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PRESENTACION

La revista destiempos.com se honra en poner en manos del lector este dossier
Virreinatos que conjunta rigurosos trabajos académicos que, por primera vez,
aparecen publicados en linea. Para facilitar su consulta, hemos determinado nueve
grandes apartados que dan cuenta de la rica vida que se despleg6 en las llamadas
“Indias occidentales”.

Agradecemos a los reconocidos especialistas que colaboran en este dossier su
positiva respuesta a nuestra invitacién; por ellos es posible aseverar que Virreinatos

constituye un documento de obligada referencia en la red.

Mariel Reinoso
Lillian von der Walde
(editoras)
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FRAY DIEGO DURAN: TESTIGO E 1NTERPRETE DE LA
COSMOVISION INDIGENA

PILAR MAYNEZ. Es doctora en Lingiistica por la Universidad Nacional
Auténoma de México. Estd adscrita al Programa de Investigacion de la
Facultad de Estudios Superiores de Acatlin donde imparte las materias de
Teorias Lingiiisticas Iy II para la licenciatura de Letras Hispdnicas. Algunos de
sus libros son: Fray Diego Durdn. Una interpretacion mexica (1997), Angel
Maria Garibay. En torno al espasiol hablado en México (1997), Lenguas y
literaturas indigenas en el México contempordneo (2003). Pertenece al Sistema
Nacional de Investigadores desde 1993. En 1998 obtuvo la “Distincién
Universidad Nacional para Jévenes Investigadores en el drea de Huma-
nidades”. En 2003, el Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia le otorgd
el Premio “Wigberto Jiménez Moreno” por la mejor investigacion en el drea de
Lingiiistica con su libro E/ calepino de Sahagin. Un acercamiento. Durante dos
afios consecutivos (2001-2003) ocupé la Catedra Especial Miguel Ledn-
Portilla en el Instituto de Investigaciones Histéricas. Fue Presidenta de la
Sociedad Mexicana de Historiografia Lingiiistica.

CONTEXTO

a Historia de las Indias de Nueva Espasia e Islas y Tierra Firme de fray Diego Durén' ha sido
Lubicada, al lado de otra notable obra, la Historia general de las cosas de Nueva Espana de fray
Bernardino de Sahagtn; las dos pertenecen al segundo periodo de la Colonia, y su
proposito fundamental fue la explicacién y rehabilitacion del pasado precolombino. Ambas se
realizaron entre 1558 y 1581, aunque sus objetivos, temas y métodos estan relacionados todavia

con los trabajos inmediatamente anteriores, especialmente con el realizado por el franciscano fray
Andrés de Olmos.

CONTENIDO DE LA HISTORIA DE LAS INDIAS DE NUEVA ESPANA E ISLAS Y TIERRA FIRME

La crénica de Durdn estd conformada por tres libros: El primero, terminado en 1570, fue titulado
por Fernando Ramirez Libro de los ritos y ceremonias en las fiestas de los dioses y celebracién de

! Diego Duran nacié en Sevilla en 1537 pero llegé a la Nueva Espafia a los cinco afios de edad con su familia. Durante su infancia vivié en Texcoco
y después en la ciudad de México. En 1556 profesa en la orden de los dominicos y més tarde se traslada a Oaxaca; por largo tiempo estuvo en varios
conventos de la region de Morelos. Muere en 1588.
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ellas. Es una relacion descriptiva de las principales deidades mexicas, donde se exponen sus
caracteristicas formales, sus atribuciones, sus rituales y fiestas correspondientes. Comienza este
tratado intentando incorporar a los naturales del Nuevo Mundo en el contexto del pensamiento
cristiano, manifestado en el Evangelio de San Marcos. Dios mandé a sus apdstoles que fueran por
todo el mundo y predicaran a toda criatura; de ahi que inicie esta primera parte de la crénica
refiriéndose a Topiltzin, a quien compara con Santo Tomds, por lo maravilloso de sus hazanas y
su labor proselitista. Para Duran, los indigenas habian recibido de este “santo varén” que tuvo
que replegarse por los mares tras la persecuciéon de Tezcatlipoca, la palabra de Cristo.
Posteriormente presenta la relacién de los diversos dioses mexicas comenzando con los mas
temidos y reverenciados, Huitzilopochtli y Tezcatlipoca, de quienes ofrece una detallada referencia
respecto a su imagen, templos, culto y sacrificios que se efectuaban en su honor.

El segundo libro, el més breve, que concluyé en 1579 y titulé el propio autor Calendario
Antiguo, es complemento del primero, puesto que aborda con mayor detenimiento las
festividades que celebraban en honor a los dioses tratados anteriormente y el cémputo
calenddrico organizador de dicho cosmos.

Comienza por describir el calendario y su divisién en meses y dias; proporciona la
denominacién de los signos favorables o desfavorables para diversas actividades de su vida:
nacimiento, matrimonio, ventas, tratos, viajes vy describe su representacio’n picto’rica;
posteriormente narra las distintas ceremonias que efectuaban los antiguos mexicanos en el
transcurso de esos 365 dias. En el Calendario antiguo aparecen, como en el primer libro,
interesantes referencias sobre la sociedad de aquel entonces; de esta forma explica, entre otras
cosas, que el privilegio de tener muchas mujeres estaba reservado tnicamente a los principales.

El tercero y mds extenso libro que da nombre a la crénica Historia de las Indias de Nueva
Espania e Islas y Tierra Firme, lo termind en 1581. Para la elaboracién de esta interesantisima
revision histdrica, que abarca desde la salida de las siete tribus de Aztlin en 820 hasta la conquista
de México por Herndn Cortés y la implantacién del cristianismo, Durdn se fundamenté
basicamente en la Crdnica X, hasta hoy desconocida a la que alude insistentemente como la
“historia”, en las pinturas antiguas a las que pudo allegarse, y en los testimonios orales de
indigenas y espafioles que sobrevivieron a la conquista. Fray Diego Durdn comparé distintas
fuentes que le informaron sobre un mismo hecho, manifesté su opinién respecto a determinados
sucesos; hizo, como senala Angel Maria Garibay, critica histérica. Frecuentemente expresé su
admiracién respecto a las instituciones sociales y politicas que regian la vida de los antiguos
mexicanos y sobre los preceptos morales que debian cumplir.

Durdn narra en su obra el proceso de expansién militar y econdmica de los mexicas;
destaca el poderio de este pueblo que llegd a formar aquel vasto imperio que asombré a los
espafoles; equipara la valentia de los guerreros indigenas con la del Cid o la de los Doce Pares;
nos da cuenta de los distintos tributos que estaban obligadas a entregar las provincias sujetas, tales
como piedras, plumas, cacao, algodén, mantas, pdjaros y otros animales, y de la resistencia
impuesta inicialmente por los moradores de Ahuilizapan, Michoacan, Huexotzinco y Cholula,
entre otros, ante los embates mexicas.
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Cuando José Fernando Ramirez tuvo conocimiento de la existencia de ese documento
que fray Diego envié a Espana y, del que hasta el siglo XIX no se volvié a saber, mandé
inmediatamente a hacer una copia. A partir de entonces se han realizado varias ediciones de él;
los parrafos que hemos decidido incorporar en este trabajo para ejemplificar los fendmenos
lingiiisticos a los que se aludiran, fueron extraidos de la que el padre Angel Maria Garibay llevé a
cabo en 1967.2

INDIGENISMOS EN LA CRONICA DE DURAN. UN CASO DE TRANSCULTURACION
LINGUISTICA

En la Historia de las Indias de Nueva Esparnia e Islas y Tierra Firme se encuentran numerosos
préstamos léxicos procedentes del ndhuatl que se insertaron como elementos insustituibles de
denominacién; de este modo el lenguaje del cronista se indianizé; el castellano tomé un cariz
particular al incorporar esas voces que aludian al entorno indomexicano y que necesitaban
traducirse para poder ser comprendidas por el receptor ajeno al Nuevo Mundo, a quien iba
dirigido el relato. Asi los conquistadores encontraron un mundo inédito que tuvieron que
describir y explicar. José Gaos comenta que:

Lo que Colén fue percibiendo, en las tierras islenas que fue hallando, no fue, porque no
podia serlo, nada integrado por las puras sensaciones recibidas de aquellas tierras, sino estas
sensaciones elaboradas, interpretadas por sus ideas preconcebidas, y hasta sus simpatias y
antipatias o intereses previos, de toda indole.’

La interpretacién de esas nuevas realidades que se abrian paso ante los ojos del asombrado
conquistador, supuso un enorme esfuerzo lingiiistico-conceptual; el Nuevo Mundo tenia que ser
explicado e interpretado, correlaciondndolo, muchas veces, con lo inequiparable y describiéndolo
con pardmetros ajenos totalmente a él.

Si bien es cierto que, como aseguran algunos tedricos, no existe una traduccién absoluta
entre dos vocablos de distintas lenguas o entre un vocablo y su respectiva parafrasis, también es
verdad, que en este deseo de comprender y mostrar las realidades y los objetos descubiertos, los
narradores de ese impensado universo idearon una gran variedad de métodos lingiisticos.

Duran, como Sahagt’m y otros cronistas mads, crearon una serie de procedimientos
destinados a resolver este escollo. Equipararon como sinénimos unidades indigenas con sus
posibles espanolas, acercaron mediante comparaciones conceptos indomexicanos y europeos,
recurrieron a pormenorizadas descripciones que intentaban poner al descubierto la naturaleza del
referente o analizaron los componentes morfoldgicos del vocablo originario, pretendiendo con
ello dejar lo mas claro posible su sentido, casos a los que nos referiremos someramente a

2 Fue publicada por editorial Porrtia en dos tomos con estudio introductorio, glosario y notas de Angel Maria Garibay.
3 En la Historia de nuestra idea del mundo. México: El Colegio de México y Fondo de Cultura Econémica, 1983, p. 133.
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continuacion.

Por su parte, fray Diego Durdn estuvo consciente de la necesidad de explicar claramente
los términos nahuas que incluyé en su relato. Asi lo advirti6 en varios pasajes de su obra, como en
el que sigue:

Acabada la ceremonia del lavatorio —que se hacian al concluir la fiesta Huey Pachtli— donde
todos entendian, recibian perdén y remisién de culpas, iban a comer los #zoalli, que dejo
dicho atrds que siempre fue tenido por carne y hueso del dios, y asi les decian los sacerdotes.
“Los que os habéis lavado id a comer #z04/li”. Y no querria repetir muchas veces una cosa;
pero pues la materia lo pide, serd forzoso poner siempre la declaracion de estos vocablos; porque
alguno no se acordard qué son tzoalli, aunque queda dicho atris, y decirme: No sabia este padre

que no sabemos todos que son tzoalli, ;por qué no declara e

Sin embargo, esta tarea no siempre fue ficil como el propio Durén lo acepta, cuando al tener que
definir los términos pachtli y toxcatl admite, respectivamente, que “no sé con que nombre
romancearlo” o que durante “muchos afos no lo entendi por la oscuridad del vocablo”. En
ocasiones, incluso, manifesté la imposibilidad de lograr una traduccién absoluta. “Llamaban a
este idolo Xocotl que, para decir verdad, no sé qué romance le pueda dar que no lo declare y dé su
propia significacién”; no obstante, la mayor parte de los términos nahuas que aparecen en la
Historia quedaron clara y muchas veces detalladamente explicados, mediante diversas formas
lingiiisticas.

Ahora bien, en la crénica de Durdn se encuentran algunos antillanismos incorporados
generalmente sin ninguna clase de correlacién o explicacion castellana, lo que corrobora en buena
parte la afirmacién de algunos sustratistas que sostienen la idea de una temprana y profunda
infiltracidn de las voces antillanas en el espafiol americano. Asi tenemos que ajs, areito, canoa, coa,
maguey, maiz, naguas (0 enaguas) fueron considerados por el cronista como términos familiares,
que no requerian ninguna especificacién. Fray Diego Duran aludi6 a esta penetracién léxica
inicial en el idioma espanol y a la forma en que se propagd posteriormente en los territorios
conquistados:

Tuvo cuenta la republica de proveer y obviar por ley y por estatuto de ella, que no se
cometiesen males ni sucediesen cosas desastradas, y asi, ninguno habia que no plantasen ni
criasen magueyes, de cuya miel se hace el vino que ellos beben y bebian. Porque el que llaman
pulque, que lo hacen los espafioles de miel negra, y agua con la raiz, nunca ellos lo tuvieron,
ni lo sabian hacer, hasta que los negros y espafioles lo inventaron, y asi este vocablo pulque,
no es vocablo mexicano, sino de las islas, como maiz, naguas, y otros vocablos que trajeron de

La Espafiola.’

# Las cursivas son mfas. T. I, p. 156.
>T. 1, p. 203.
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En el caso de las equivalencias o equiparaciones, que fue el procedimiento mas frecuente que
adopté fray Diego Durén en la explicacién de las realidades indomexicanas, tenemos que la
correlacién no siempre fue totalmente absoluta, es decir, no recubrié plenamente los significados
de los vocablos autdctonos. B. Scharlan, refiriéndose al Sumario de la Natural Historia de las

Indias de Ferndndez de Oviedo, dice que éste es un problema de doble vertiente:

La elecciéon de un nombre y su atribucién a un objeto, y la adecuacién entre nombre y
objeto, mejor dicho, “la cosa”, se describia segtin la realidad que se advertia —y eso se hacia
con rigor— pero luego se le atribuia un nombre. En la medida que este nombre era la
denominacién que ofan de los nativos, no hubo inexactitud: sin embargo, si la hubo en la
operacion de hacer equivalente ese término indio con un término espanol, las proporciones
estaban rotas.®

No obstante, la forma mds comin de acercar los elementos indigenas con los europeos,
considerando estas dificultades, fue la comparaciéon mediante enlaces copulativos o disyuntivos:

A la petaca o vasera hacian tanta reverencia y humillacién que al mismo idolo.

Otras veces, el correlato entre la voz ndhuatl y la castellana se establece mediante la traduccién de
la primera; para ello, fray Diego empleé los sintagmas que guiere decir, que propiamente quiere
decir, que en nuestro romance quiere decir, que quiere decir tanto como, que le podemos interpretar,
que significa, que nosotros llamamos. En estos casos, el fraile, explicita la intencién de transvasar

los elementos autdctonos a sus pardmetros culturales:

Tenfa sobre la cabeza [Huitzilopochtli] un rico penacho a la hechura de pico de péjaro, el
cual pajaro llamaban huitzitzilin que nosotros llamamos punzones.

omo se comentd anteriormente, los conquistadores se explicaron las realidades propias
C t q P
del mundo recién descubierto a través de sus propios pardmetros. Edmundo O’Gorman comenta
que “el modelo previo, el tinico conocido, se proyecté sobre el nuevo fondo que se configuré a su
imagen y semejanza”.” Mediante estas correlaciones, las instituciones religiosas, el ceremonial y
os objetos rituales se emparejaron con sus posibles equivalentes en el mundo occidental:

los objet tual parej posibles equivalent | d dental

[Al referirse a los elocuatecomame advierte:] Habia otros muchachos gue eran como

monacillos.

¢ Citado por Emma Martinell en Aspectos lingiiisticos del descubrimiento y conquista. Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
1988, p. 162.
7 En Emma Martinell, Op. cit., p. 145.
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DURAN Y LA COSMOVISION MEXICA: ENTRE LA CONDENA, LA ADMIRACION Y EL
SINCRETISMO

En algunas definiciones se manifiesta la reprobacién de Durdn respecto a ciertas creencias y
précticas indigenas. Mediante la incorporacion de una serie de adjetivos, el cronista condena las
instituciones y el rito pagano, y la persistencia de los naturales en sus antiguas creencias. Aunque
segin Tzvetan Todorov: No hay “cruel”, no hay “maldad”, no hay “desventurados”. Durén
transcribe el relato en un tono tranquilo y se abstiene de todo juicio de valor”;® sin embargo, en
ocasiones, se encuentran severas criticas a la religi()n y creencias prehispénicas, y a los
participantes en el culto, como se puede observar en el siguiente parrafo.

La fiesta de la diosa que esta ciega gente celebraba en nombre de Izzac cibuatl que quiere decir
“Mujer Blanca, era la Sierra Nevada, a la cual demas de tenerla por diosa y adorarla por tal,
con su poca capacidad y mucha rudeza y ceguedad y brutal ignorancia, tenianle en las ciudades

sus templos y ermitas muy adornados y reverenciados.’

De esta forma, y contra lo que sostiene Todorov, el fraile como se puede apreciar en la cita
anterior, manifesté también su parecer sobre determinados aspectos de la cosmovisién mexica,
incorporando términos con significado denotativo unidos a otros con valor connotativo, con el
objeto de influir en el receptor.

Pero, si bien es cierto que Durén condena en varios pasajes de su crénica algunas practicas
y creencias indigenas, en otras, exalta ciertos preceptos morales que regian a aquella sociedad,
como el respeto y reverencia que tenian hacia los ancianos de cualquier estrato social, y los
castigos al adulterio y al perjurio. Jestis Monjarraz-Ruiz dice que:

Su entrega no exenta de admiracién al ocuparse de los diversos aspectos politicos, militares o
cotidianos tiene en su recreacion, un cierto sentido de apropiacion, el cual, sin hacerle
olvidar su origen y obligaciones hacia su monarca y su orden, lo convierte en un predicador
conquistado por ese mundo al que, “purificindolo”, quisiera conservar."’

Durén consideraba imprescindible conocer el viejo culto, por eso reprocha a algunos el haber
destruido importantes testimonios del pensamiento indigena, como lo manifiesta en las pdginas
preliminares de su Historia:

“Y asi erraron mucho los que, con buen celo, pero no con mucha prudencia, quemaron y
destruyeron al principio todas las pinturas de antiguallas que tenian, pues nos dejaron tan sin
luz que delante de nosotros idolatran y no lo entendemos”. No obstante, en muchas de las
definiciones que dejé sobre los objetos y conceptos de la religion mexica, indicé que tales

8 En La conquista de América. La cuestion del otro. México: Siglo XXI, 1987, p. 242.
? Las cursivas son mias. T. L, p. 200.
19 Véase en “Fray Diego Durén, un evangelizador conquistado”. Dimensidn antropoldgica. México, INAH, afio I, vol. 2, 1994, p. 55.
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referentes pertenecian al pasado, mediante la frecuente insercion del adjetivo “antiguo(a) o
de sintagmas de sentido equivalente tiempos dichos o antigua ley”.

Pero si por un lado fray Diego aclar6 que ciertas practicas del culto pagano pertenecian ya
al pasado, por otro, encontramos que numerosos veces alude a la sobrevivencia de las creencias
idolatricas, e incluso, a la analogia de ciertas ceremonias religiosas del Viejo y Nuevo Mundos.
Charles Gibson comenta al respecto:

La religion azteca habia incluido préicticas semejantes a algunas de las préicticas del
cristianismo, especialmente el matrimonio, la penitencia, el bautismo, la vigilia y las
ofrendas. El dilema del cristianismo en la Colonia no era simplemente que no adoctrinaba a
la masa de sus comulgantes con su mds pleno significado, sino que la aceptacion por parte de
los indigenas se vio frecuentemente coloreada por valores residuales y antitéticos. "'

Queda claro que el objetivo fundamental de la Historia de fray Diego Durén era dar a conocer los
diversos aspectos que constituian la vieja religion, pues los ritos y creencias paganas solian
mezclarse con los cristianos en un peculiar sincretismo; de ahi la insistencia del fraile de que los
religiosos conocieran no sélo las pricticas idoldtricas sino las lenguas de los naturales para
interiorizarse mejor en su universo e impartir los sacramentos mas eficazmente a través de ellas.
No obstante, al analizar algunos pasajes de su Historia donde alude a ciertos conceptos de la
cosmovisiéon mexica nos encontramos que, este defensor de la pureza religiosa, compard, como ya
se ha dicho, conceptos y objetos del mundo indigena con los occidentales, a fin de que fueran mas
cercanos para el lector. Tzvetan Todorov senala que:

Lo que vemos, sobre todo, es que Durén se las arregla para encontrar semejanzas ahi donde
los id¢latras a los que fustiga nunca se habian atrevido a buscarlas...Duran clamaba por la
inquisicion y pedia el anatema para los que mezclaban los dos ritos, o incluso para aquellos
otros, profesionales del culto cristiano, que no eran lo suficientemente duros para los
primeros, pero ¢cémo se le hubiera juzgado a ¢l si se hubiera sabido que confesién y
bautismo, Navidad y Pascua florida, ¢ incluso Trinidad, a sus ojos no se diferenciaban en
nada de los ritos y de las concepciones propios de los paganos aztecas? Aquello que Durén le
parecia la mayor infamia —el sincretismo religioso—, lo llevaba en su propia mirada. '

REFLEXION FINAL

Queda entonces la pregunta ¢realmente la religion cristiana logré abatir el culto indigena?
¢Pudieron los frailes cronistas en este loable esfuerzo por poner al descubierto el pensamiento
mexica, contribuir a erradicar las practicas y creencias paganas?

YW En Los aztecas bajo el dominio espasiol (1519-1810), México: Siglo XXI, p. 102.
12 Op. cit., p. 218.
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La Historia de fray Diego Durdn no se difundié sino hasta el siglo diecinueve, por lo que
sus propdsitos inmediatos de servir a los catequizadores en su tarea de conversién no lograron
cumplirse. Sin embargo, hoy en dia, quien desee acercarse a la cultura de los antiguos mexicanos, a
su historia, a su cosmovision, o quien desee conocer el castellano hablado en la Nueva Espana del
siglo XVI, con sus muy particulares caracteristicas debe recurrir necesariamente a este invaluable
texto de quien como pocos, logré interpretar el universo indigena.
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LA GENESIS DEL DESCUBRIMIENTO Y LA NUEVA
IMAGO MUNDI, SEGUN LOS CRONISTAS DE INDIAS

JOSE CARLOS GONZALEZ BOIXO. Catedritico en la Universidad de Leén
(Espana), es especialista en literatura hispanoamericana, con dedicaciéon
preferente al siglo XVII y a la narrativa contemporanea. Su linea de
investigacién ha estado centrada en México, destacando sus estudios sobre
Juan Rulfo (Claves narrativas de Juan Rulfo, 1983), edicién de Pedro Pdramo
(2002) y numerosos articulos en libros colectivos y revistas especializadas), sus
ediciones criticas sobre Carlos Fuentes (La muerte de Artemio Cruz, 1995),
Sor Juana Inés de la Cruz (Poesia lirica, 1992), Bernardo de Balbuena
(Grandeza Mexicana, 1988, Siglo de Oro en las selvas de Erifile, 1989) y sus
colaboraciones en la Historia de la literatura mexicana (2002) de la editorial
Siglo XXI (“La prosa novelistica del siglo XVII”) y en la Historia de la
literatura hispanoamericana (2006) de la editorial Cétedra (“La narrativa en
México en el siglo XX”). Ademés ha publicado estudios sobre M. Vargas Llosa,
Rémulo Gallegos, Juan de Espinosa Medrano y los cronistas de Indias.

I descubrimiento de América significé para los europeos un cambio sustancial en la
E concepcién del globo terrdqueo, el inicio de la “modernidad” y el abandono de muchas de

las ideas que habian pervivido desde la Antigiiedad. Espana vivia un proceso histdrico
singular con la culminacién de una secular Reconquista y el inicio de una extraordinaria
expansioén que harfa de ella, durante mas de un siglo, la potencia hegemoénica europea. El nuevo
espiritu renacentista inflamaba los espiritus, deseosos de encontrar esas “novedades” que
prometian los lugares lejanos. Se inauguraba la época de las grandes expediciones a América, cuyo
testimonio fue recogido por los cronistas de Indias. El “viaje” se convierte en una forma de vivir,

en la mejor expresién del afan de conocimiento que caracterizé al siglo XVI.

LA GENESIS DEL DESCUBRIMIENTO, SEGUN LOS CRONISTAS

Hernando Colén, que escribi6 entre 1537 y 1539 la Historia del Almirante, sehala que fueron
tres tipos de causas las que movieron a su padre en su aventura descubridora: los conocimientos
cientificos, sus nutridas lecturas de autores clasicos y contemporéneos, y los datos experimentales.
Es dificil saber la importancia que unas y otras tuvieron en el proyecto colombino.
Cuantitativamente, el peso de los andlisis tedricos es abrumador: a través de los propios textos de
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Coldn y de las anotaciones o “apostillas” a determinados libros de su biblioteca se llegaria a la
conclusién de que fue un verdadero erudito, imagen que aparece nitida en Hernando Colén y el
padre Las Casas. Ambos cronistas mencionan a los autores que fueron determinantes en el
proyecto colombino: filésofos de la Antigiiedad como Aristételes y Séneca, gedgrafos clisicos
como Ptolomeo, cientificos drabes como Averroes y Alfragano, y, especialmente, tres textos, el
Imago Mundi o Tractatus de imagine mundi (1410), de Petrus Alliacus (cardenal Pierre d’Aiilly),
publicado en Lovaina entre 1480 y 1483, la Historia rerum ubique gestarum (1461), de Enecas
Silvio Piccolomini, impresa en Venecia en 1477, y El libro de las maravillas de Marco Polo
(escrito hacia 1300), en la edicién de Amberes de 1485. El interés de Colén por dichos libros se
manifiesta en las numerosas “apostillas” (898, 861 y 366, respectivamente). Desde luego, el padre
Las Casas no tiene duda de la gran influencia que en Colén ejerci6 la lectura de Pierre d’Alilly: “y
este doctor creo cierto que a Cristébal Colén mas que entre los pasados movié a su negocio; el
libro del cual fue tan familiar al Cristébal Coldn, que todo lo tenia por las médrgenes de su manoy
en latin notado y rubricado” (libro I, cap. XI, p. 60). Es probable que el padre Las Casas
desconociese que Colén ley6 estos libros con posterioridad al Descubrimiento, dato que sabia
Hernando Col6n —ya que habia contribuido a la anotacién de algunos de ellos— y que oculta,
buscando dar a su padre la imagen del hombre culto que dedujo de aquellas lecturas su proyecto
descubridor. Es cierto que Coldn ya conocia estas obras a través de otras fuentes y, de hecho, cita
su autoridad como elemento a favor de su viaje. Hoy sabemos que fue a partir de 1497 (Gil, 1992:
XXXI) cuando adquirié estos libros y los anotd, lo que debe entenderse como un acopio de
argumentos que sirviesen de respuesta a las muchas quejas que habian surgido entre los
defraudados viajeros que se habian enrolado en su segunda travesia o, como indica Francisco
Socas, asumiendo el papel de un don Quijote al revés, intentando corroborar en los libros todas
aquellas fantasias que habia visto en sus dos viajes (Piccolomini, 1992: XXII).

Si bien una parte considerable de los historiadores piensa que los conocimientos
cientificos de Colén eran escasos (tema bastante discutible), nadie le niega su experiencia como
navegante. Este aspecto y los informes que obtiene en los puestos de avanzadilla en la exploracion
atlintica pudieron ser también importantes en la gestaciéon de su proyecto. Colén surcd
repetidamente el Mediterraneo, llegando a sus costas orientales, tal como menciona en el Diario
del primer viaje: “yo he visto en la isla de Xio...” (12 de noviembre, p. 55), lo que nos permite
apreciar su experiencia marinera. Pero més nos interesan sus viajes atldnticos. Hernando Colén
(cap. IV) y el padre Las Casas (libro I, cap. III) sefialan que viajé hasta Islandia. Ambos recogen
las palabras de Colén escritas en unas “memorias” que no han llegado a nosotros: “Yo navegué el
ano de cuatrocientos y setenta y siete, en el mes de Hebrero ultra Tile, isla cient leguas”
(Hernando, p. 56, Las Casas, p. 32). Aunque la realizacién de dicho viaje ha sido puesta en duda
por distintos historiadores, existen numerosos argumentos para pensar que el testimonio de los
cronistas es cierto, tal como puede verse en Taviani (1982: 288-300), que considera que tal viaje
pudo influir notablemente en Coldn, al recibir informaciones sobre tierras ain mas occidentales.
Hay que anadir, tal como recuerda su hijo Hernando, “cuan experimentado fue el Almirante en
las cosas del mar” (p. 57), ya que viajo a los lugares atlanticos que mas se adentraban en el océano,

Dossier: Virreinatos

Pagina 1 6



dEStiEITlpOS-: México, Distrito Federal 1 Marzo-Abril 2008 1 Aio 3 | NUmero 14 | Publicacién Bimestral
ocom

las islas Azores, Cabo Verde y Madeiray, por el sur, hasta Guinea, el limite al que habian llegado
los portugueses.

También se refiere Hernando a ciertos datos empiricos que su padre conocié o de los que
tuvo testimonio: la llegada a las costas de las Azores, con vientos occidentales, de maderos de
especies diferentes a las de la region, algunos con raros grabados, y la aparicién de dos cadaveres,
arrastrados por las olas, con rasgos que se identificaron como asidticos; de igual modo, en las
costas de Guinea habian aparecido restos de extranas embarcaciones, y no faltaban testimonios de
navegantes que aseguraban haber divisado hacia el Occidente islas desconocidas. Una vez mas
coincide fray Bartolomé con la exposicién de Hernando, citando con frecuencia que su fuente
son textos colombinos que no han llegado a nosotros. El propio Descubridor alude a estos temas
en la apostilla 10 de la Historia rerum, al anotar la informacion sobre la llegada de navegantes
orientales a las costas de Germania y anadir su propia experiencia: “Nosotros vimos muchas cosas
notables y especialmente en Galway, en Irlanda, un hombre y una mujer en dos lefios arrastrados,
de extrana catadura” (Piccolomini, 1992: 7). Hasta qué punto estos datos experimentales
pudieron ser determinantes para Col6n es algo, como ocurre con sus conocimientos tedricos,
dificil de precisar. Este conglomerado de datos definirian el proyecto colombino desde una
perspectiva “cientifica”. Sin embargo, su “Descubrimiento” fue interpretado muy pronto por
algunos de manera maliciosa: las informaciones precisas de un navegante le habrian permitido
realizar el viaje y ¢l se habria cuidado de ocultar este dato. Los cronistas recogieron profusamente
esta historia de la que no se ha dejado de hablar hasta la actualidad y que, para algunos
historiadores, resulta verosimil.

LA LEYENDA DEL PILOTO ANONIMO

La teorfa de un predescubrimiento ha tenido (como en todo lo referente a Colén) animosos
defensores y detractores. Se suele identificar dicha teorfa con la del piloto anénimo pero, en
realidad, hay que anadir otras dos formulaciones: la que a finales de los anos veinte del siglo
pasado hizo un curioso historiador, Luis Ulloa, para quien el protonauta habria sido el propio
Colodn, tesis que, sin ningtn respaldo cientifico, pertenece al campo de la fantasia, y la “teoria del
encuentro”, formulada por Pérez de Tudela (1983), segin la cual Colén habria recibido
informacién, anterior a su viaje descubridor, de unas indigenas antillanas encontradas en pleno
Océano Atlantico.

La tesis del piloto andnimo se basa en la creencia de que un navegante (se dice que
portugués) habria sido desviado por los vientos hasta las Antillas y, a su vuelta, informaria a
Colén. Esta teoria fue ampliamente recogida por los cronistas que, en cambio, no hacen ninguna
mencidn de las otras dos. Manzano (1976) ha sido el historiador que le ha dado méds crédito. Es
en la Historia (Lib. 11, cap. I, t.I, p. 16) de Ferndndez de Oviedo, donde, por primera vez y de
manera extensa, se recoge en un libro impreso la leyenda (edicién de 1536). La opinidn de
Oviedo sobre este episodio es clara: “yo lo tengo por falso” y, desde luego, parece muy poco
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probable que tal como se describe la derrota de la nave (viajando de Espafia a Inglaterra) pudiese
haber tenido lugar. Sin embargo, en otro lugares del mismo libro II (cap.IV, p. 21 y cap. V, p.26)
adopta una posicion dubitativa, ante la carencia de pruebas a favor o en contra (vid. Manzano,
1976: 65).

Las Casas, en su Historia de las Indias, dedica varias paginas a la leyenda (lib. I, pp. 70-72).
También ¢l alude a “una vulgar opinién que hobo en los tiempos pasados” (p. 70) y que
“comunmente en aquellos tiempos se decia y crefa” (idem). Las Casas adopta un criterio
cientifico similar al de un historiador moderno al indagar sobre las razones que justificaron la
divulgacién de la leyenda, aunque ¢l mismo no esté convencido de su veracidad. Ya que no hay
ningun testimonio directo, tratard de explicar que dicho viaje, tedricamente, si era posible. Su
erudicién entra en ese momento en juego y citard a Herodoto, Cornelio Nepos y Arist6teles que,
a su vez, contaban historias de navegantes que se habian encontrado en situaciones similares. Las
Casas admite la posibilidad de la leyenda, aunque personalmente lo considera algo de escasa
importancia, ya que la imagen que ¢l tiene de Coldn esta tefiida de mesianismo.

Otros cronistas se referirdn a la leyenda, siguiendo el texto de Oviedo. Hernando Colén
saldré al paso de lo que ¢l considera ataques contra su padre, ofreciendo una versién que intenta
ocultar lo dicho por Oviedo: “Gonzalo Ferndndez de Oviedo refiere en su Historia de las Indias
que el Almirante tuvo en su poder una carta en que hall descritas las Indias por uno que las
descubrié antes, lo cual sucedi6 de la forma siguiente” (cap. IX, p. 75). En efecto, la historia que
cuenta se refiere a un portugués llamado Vicente Diaz que volviendo de Guinea “vio o se imagind
ver una isla, la cual tuvo por cierto que fuese verdaderamente tierra” (idem). Distintos viajes
organizados en su busqueda resultaron infructuosos. La difusién de la leyenda del piloto anénimo
a través de la imprenta podia causar un demérito para Cristébal Colén. De ahi que su hijo, que en
opinién de Manzano (p. 79) tuvo que conocer la leyenda durante su estancia en La Espaiola,
intente hacerla olvidar aludiendo a otra historia que nada tiene que ver.

En 1552 aparece la Historia general de las Indias de Francisco Lépez de Gémara. Alude al
protonauta, brevemente, en el cap. XIII, indicando diversas trayectorias posibles de su viaje, sin
especificar las fuentes de su informacién. Una de esas trayectorias sefaladas tendria su origen en
la zona de las Canarias o al sur del archipiélago que, de ser cierta la leyenda, serfa la tnica
verdaderamente viable. Gémara estd convencido de la veracidad de la leyenda.

Aparte de que otros cronistas mencionasen ocasionalmente la leyenda, hay dos que la
trataron con cierta extension. Fray Jerénimo de Mendieta, que escribe a fines del siglo XV,
(lib. I, cap. I, p. 11-12) resume el texto de Oviedo con fidelidad, sin realizar ningin aporte
personal. En cambio, si es interesante su comentario de la leyenda que entronca directamente
con la actitud providencialista de Las Casas y del propio Colén, lo que le lleva a dar rienda
suelta a su imaginacién, llena de fervor apostélico. Interés especial tiene el Inca Garcilaso de la
Vega que, en sus Comentarios Reales (1609), ofrece una versién nueva y bastante sorprendente
respecto a las anteriores basadas en Oviedo. La maestria del Inca convierte este episodio en un
pequeiio relato literario gracias al detallismo con que la historia se narra, sin que sepamos cual
fue su fuente de informacién. La concrecién del texto hace pensar en una informacién muy
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directa del suceso (algo extrafio si tenemos en cuenta que escribe en el siglo XVII) o en una
recreacién imaginativa. En todo caso, también es extrafio que no citase la procedencia de esta
informacion, siendo tan cuidadoso en este tipo de cuestiones.

EL MESIANISMO COLOMBINO

Tal como se ha podido apreciar, bien a través de datos experimentales o gracias a las
informaciones librescas, Colén elabora un plan para llegar a Asia, cuyo éxito queda confirmado
el 12 de octubre de 1492. Hasta su muerte se mantendr4 firme en el convencimiento de haber
alcanzado Asia. Las referencias que en este sentido pueden verse en los textos colombinos son
incontables y perduran hasta sus ultimos escritos. Desde nuestra perspectiva actual nos parece
imposible que tal error pudiese mantenerse después del segundo viaje. Es algo admisible, sin
embargo, en aquel momento, dado el nulo conocimiento que en Europa se tenia sobre las
costas asidticas (Vespuccio, en el viaje que realiza en 1499-1500, bajo la direcciéon de Ojeda 'y
Juan de la Cosa, cree recorrer el Quersoneso Aureo (la peninsula de Malaya), cuando en
realidad se encuentra frente a las costas venezolanas; rectificara en el viaje de 1502, al servicio
de Portugal, al apreciar que esas tierras que va descubriendo se alargan por el hemisferio sur, sin
poderse establecer una correspondencia con las presuntas costas asidticas). Sélo durante algiin
tiempo Colén tuvo dudas, al encontrarse en su tercer viaje frente a la desembocadura del
Orinoco y pensar que podria tratarse de un continente desconocido, eso si, practicamente
colindante con Asia (también Vespuccio, sin determinar la distancia, cree que el nuevo
continente estd cerca de Asia). Aquellos lugares mencionados por Marco Polo —Cipango,
Catay, Quinsay— serdn ubicados por Coldn en su recorrido por las costas antillanas. Se trata de
una especie de juego con el lector, al que indica que conoce su localizacién, aunque su situacion
hacia el interior del continente parece ser una excusa para no llegar a ellos, como si su
deambular costero fuese una prioridad ineludible. Colén estd preso de las ideas que han
conformado un proyecto magnifico que asegura haber cumplido. Podria haberse percatado de
que el descubrimiento de tierras y gentes desconocidas era ain més importante que encontrar
la ruta para llegar a Asia a través del Océano, pero esta suposicién trastocaba todo el fantéstico
edificio que habia inventado y su papel mesidnico. Son muy numerosos los textos colombinos
que reflejan la consideracién en que su autor se tuvo como “elegido” por Dios para una mision
trascendental. No son citas ocasionales sino que se integran en discursos extensos y coherentes,
reiterativamente presentes a partir de la Relacidn de su tercer viaje, pero cuyo origen, no cabe la
menor duda, se corresponde con el periodo anterior al Descubrimiento: sus referencias a la
Casa Santa, Isafas, la profecia de Séneca, y algunas, mds generales, a su papel como elegido de
Dios, resultan clarificadoras.

A medida que pasaba el tiempo, el pragmatismo de la Corona hizo inviable el
cumplimiento de las Capitulaciones. Colén se sinti6 infravalorado y, herido en su orgullo,
respondid con una actuacién doble: por un lado, tratando de llegar a la veta sentimental de los
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Reyes, mostrdndose viejo y enfermo y solicitando, a veces con tintes patéticos, los beneficios
prometidos para él y su familia; al mismo tiempo, demostrando que ¢l era un ser extraordinario
ya que Dios lo habia eclegido para ser su Apéstol en aquellas lejanas tierras. No es dificil
imaginar la puesta en escena de quien demostrd, en sobradas ocasiones, su capacidad para lo
teatral. Los ultimos textos de Colén estdn cargados de autobiografismo. El Descubridor es
ahora Cristéferens, culminando un proceso de alejamiento de la realidad que se inicia en su
primer Diario. Los catorce anos que mediaron entre su llegada a América y su muerte no
fueron suficientes para hacerle cambiar de idea sobre el alcance de sus viajes. Pero en 1506 ya
parecia claro que la definicién de “Nuevo Mundo” era la que mejor convenia a aquellas tierras
que se iban descubriendo.

LA IDEA DE AMERICA

La dificultad para incorporar el continente americano en el conjunto de tierras del globo
terraqueo fue grande y s6lo a partir de 1570, aproximadamente, los mapas empiezan a distribuir
las masas continentales de forma correcta. Se trata de un proceso en el que se parte de las ideas
cosmograficas medievales, que se modifican a medida que las exploraciones van precisando los
limites de las nuevas tierras y su situacion respecto de las ya conocidas. El viaje de Colén causé un
fuerte impacto en Europa ya que establecia una ruta rdpida para llegar a Asia, tierra asociada a
grandes riquezas. Sin embargo, este supuesto descubrimiento no representaba ninguna variacion
en las ideas cosmograficas de la época. El primer mapa cartografico que difunde el perfil atlintico
recorrido por Vespuccio en 1502 es el de Waldssemiiller y Ringmann, publicado en 1507. ¢Qué
tierras eran aquellas que se extendian, hasta ese momento sin limite, hacia el Polo Sur? Se piensa
que las tierras americanas son un apéndice desconocido de las propias tierras asidticas que se
interpone con las costas asidticas mencionadas por Marco Polo. Si recordamos el concepto de
“Ecumene” medieval, herencia del Mundo Antiguo, podremos entender mejor el sustancial
cambio que las nuevas tierras americanas introducian en la mentalidad europea de la época. La
tierra habitada se encontraba en el hemisferio norte formando un todo continuo (el mar
Mediterraneo no dejaba de ser un mar interior) que se dividia en tres partes: Europa, Africa y
Asia. Los limites norte de Europa, oriental de Asia y sur de Africa se desconocian (principalmente
el sur de Africa que se crefa que no llegaba més alld de la linea del Ecuador). El resto, es decir, el
Océano que separaba Europa de Asia, se consideraba de extensién reducida (para hacemos una
idea, como si el Pacifico no existiese) y poblado por numerosas islas (25.000 6 30.000). Por otro
lado, la linea del Ecuador trazaba una barrera infranqueable (un anillo de fuego, segin algunos
autores), y se suponia que en el hemisferio sur, o bien s6lo habia mar, o la idea més extendida, que
existia una “terra incognita” de grandes dimensiones, deshabitada o habitada por seres
monstruosos (imposicién biblica del origen comun de la humanidad), que servia de contrapeso a
las tierras conocidas.

La idea de América como un continente separado del resto del mundo sélo podia irse
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afianzando gracias a la experiencia. El viaje alrededor del mundo de Magallanes y Elcano
mostraba, por primera vez, la enorme extension de mar que separaba América de Asia a través del
hemisferio sur. Sin embargo, la duda de si América pertenecia a Asia aun sigue perdurando, ya
que se especula sobre una posible unién o situacién de cercania entre ambas masas terrestres por
el norte. En este sentido, tendrdn especial importancia las expediciones que, saliendo de las costas
mexicanas del Pacifico, envia Cortés (la de Saavedra, 1527-1528; la de Hernando de Grijalva,
1537) y otras que recorren las costas californianas (la dirigida por el propio H. Cortés en 1540).
Resultado de todas estas expediciones es un mejor conocimiento de las distancias que separan
Asia de América en el hemisferio norte, tal como se aprecia en los mapas de Sebastian Miinster
(1540) y de Agnese y Alonso de Santa Cruz (1542). No obstante, las precisiones cientificas
perviviran durante mucho tiempo con las fantasias de la imaginacién. Asi, mientras los mapas de
Juan Lépez de Velasco (1570) son bastante exactos, el de Franciscus Bassus (1570) sigue
fusionando por el norte Asia y América. En el citado mapa de Miinster, las inscripciones mds
destacadas son las de “insula Atlintica” (en el centro de América del Sur), “Cannibali” (en Brasil)
y “Regio Gigantum” (en la Patagonia), bien representativas del poder de la imaginacién. Todavia
en el siglo XIX algunos mapas siguen incluyendo islas fantésticas como la de San Brandian.

LAS ISLAS LEGENDARIAS ATLANTICAS, UN ESPACIO PARA LA IMAGINACION

Poetas ¢ historiadores, desde la Antigiiedad, imaginaron que el Atlédntico debia estar poblado
por numerosas islas. El propio Coldén esperaba encontrar en medio del Océano la fabulosa
Antilia y crey6 que Las Antillas eran parte de las miles de islas que se suponia bordeaban las
costas asiaticas. Las Canarias, las islas de Cabo Verde y las Azores, formaban la avanzadilla real
en el Océano de otras islas que habia que descubrir, algo que, desde mediados del siglo XV,
intentaron repetidamente los portugueses. El descubrimiento de América hizo que la atencién
se centrase en las nuevas tierras, aunque algunos navegantes siguieron buscando aquellas islas
fantédsticas. A pesar de la enorme difusién que en el siglo XVI seguian teniendo leyendas
relativas a islas (la isla de San Brandin, o la Antilia o isla de las Siete Ciudades), los cronistas
apenas si se refieren a ellas, fuera de la mencion ocasional. La razdn es que estas islas, que habian
tenido un importante papel como incentivo para los descubrimientos en el Atlantico, seguian
vagando en la leyenda sin poder ser encontradas, y los cronistas, en cambio, trataban de escribir
la historia de algo mucho mis real como eran las tierras americanas. S6lo cuando los cronistas
se refieren a los antecedentes del Descubrimiento aparecen referencias a estas miticas islas.

La Antilia o Isla de las Siete Ciudades es 1a que mejor quedd reflejada en las crénicas. A
ella se refieren Las Casas (lib. I, cap. XIII, t. I, pp. 68-69), Hernando Colén (cap. IX, pp. 73-
74) y Jerénimo de Mendieta (lib IV, cap. XXIII, t. II, pp. 60-61). La leyenda alcanzé gran
popularidad después de que Pedro del Corral la incluyese en su Crdnica del rey don Rodrigo y la
destruccion de Espania, y la isla aparece en mapa-mundis a partir de 1424; por ejemplo, en el

famoso globo terrdqueo de Martin Behaim (1492). Se situaba la isla a poco de mds de 200
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leguas al poniente de las islas Canarias. La leyenda, de origen portugués, segtn el relato de Las
Casas y Hernando Coldn, se referia a la “pérdida de Espana”, invadida por los moros en el 714
y que “por huir de aquella persecucién se embarcaron siete obispos y mucha gente” (Las Casas,
p. 68), llegando a una isla donde fundaron siete ciudades, “y a fin de que los suyos no pensaran
més en la vuelta a Espafia, quemaron las naves” (H. Coldn, p. 74). Sin mencionar més detalles
de la leyenda pasan luego ambos cronistas a referir la llegada casual —debida a una tormenta—
de una nave portuguesa a dicha isla (en tiempos del Infante don Enrique); los marineros
“temerosos de que los retuvieran, pensando que aquella gente deseaba no ser conocida” (H.
Colén, p. 74) volvieron a Portugal, sin que después, intentando regresar a ella, lograsen
encontrarla. Un dato, aparentemente de escasa importancia, si resulta, en cambio, muy
signiﬁcativo: “Dicen mis, que los grumetes cogieron cierta tierra o arena para su fogén, y que
hallaron que mucha parte della era oro” (Las Casas, p. 68). La alusién al oro revela uno de los
aspectos fundamentales de este tipo de leyendas: se trata de reinos llenos de riquezas, lo que es,
a su vez, una manifestacién de la imagen de paraiso que en las més diversas tradiciones se asocia
a la isla. Este aspecto utdpico es el que destaca Mendieta, quien afiade, ademas, dos cuestiones:
1) la isla estd encantada y desaparece cuando alguien se acerca a ella. Se trata de un tdpico muy
extendido al hablar de las misteriosas islas atldnticas. Asi, por ¢jemplo, la isla de San Brandén (o
San Boronddn) desaparece de la vista de los navegantes ya que la circunda un anillo de niebla.
2) Veladamente, Mendieta hace alusién a uno de los elementos fundamentales de la leyenda de
Antilia: nadie podria descubrirla hasta que los moros fuesen expulsados de Espafa. Como
muchos de sus contempordneos, Mendieta estd convencido de la existencia de Antilia o isla de
las Siete Ciudades. Una vez mas, el peso de tradiciones que venian de la Antigiiedad hacia dificil
no creer en aquellas islas fabulosas que parecian confirmar su existencia a través de difusos
testimonios de navegantes. A pesar de que nadie las habia encontrado, los cartdgrafos siguieron
dibujdndolas en sus mapas (incluso hasta el siglo XIX), porque, en el fondo, ¢alguien podia
asegurar que no existiesen en un mar que, por su inmensidad, nadie conocifa? En definitiva,
prescindir de aquellas islas era tanto como poner coto a la imaginacién del hombre que, a lo
largo de los siglos, habia sentido la necesidad de creer en mundos felices y perfectos que,
légicamente, sélo podian estar mas alld de la realidad conocida. Las tierras articas de los
Hiperboreos, las Islas Afortunadas, el Jardin de las Hespérides, fueron creaciones de la
Antigiiedad, y a ellas se sumaron leyendas medievales, como las célticas, referentes a la isla
Brasil y, sobre todo, la isla de San Brandin, tierra prometida que cautivé la imaginacién del
hombre medieval a través de mis de un centenar de manuscritos latinos e incontables
traducciones.

La etapa portuguesa de Colén coincide con la expansiéon de las navegaciones
portuguesas por el Atldntico, y sabemos que el Descubridor estuvo muy atento a este tipo de
informaciones singularmente significativas para el viaje que, poco a poco, iba proyectando. La
ansiedad del momento por encontrar alguna de aquellas numerosas islas que, desde la
Antigiiedad, se ubicaban en el Océano se refleja en la informacién que proporciona Hernando
Colén sobre su padre:
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No faltaba quien decia haber visto algunas islas, entre los cuales hubo un Antonio Leme,
casado en la isla de la Madera, quien le conté que habiendo navegado muy adelante hacia
Occidente habia visto tres islas (p. 72).

Segun el relato de su hijo, la informacién de Antonio Leme no le convencid, pero no
—como podriamos pensar nosotros— por falta de pruebas, sino por razones tan fantdsticas
como las siguientes:

Imaginaba también que éstas podian ser las islas movibles, de que habla Plinio [...] diciendo
que en las regiones septentrionales el mar descubria algunas tierras cubiertas de drboles de
muy gruesas raices entretejidas, que lleva el viento a diversas partes del mar como islas o
almadias; de las cuales queriendo Séneca [...] dar la razén, dice que son de piedra tan fofa y
ligera, que nadan en el agua las que se forman en la India (p. 73).

Y para completar la informacién, Hernando alude a los ejemplos que su padre da de
otras islas, “en las cuales, se refiere haberse visto muchas maravillas” (idem) y “otras islas que
estan siempre ardiendo” o las que “van sobrenadando en el agua” (idem). Es decir, el
pensamiento de Coldn, en este tipo de asuntos, sigue moviéndose en unas coordenadas
medievales.

Otros testimonios que recoge Hernando de las memorias paternas se orientan en el
mismo sentido: Las gentes de las islas Azores, de la Gomera y de Hierro aseguraban que todos
los anos veian islas hacia el Occidente; un vecino de la isla de Madera juraba lo mismo; Diego
de Tiene intenté encontrar la Antilia; también Vicente Diaz y los Cazzana estuvieron
convencidos de la existencia de islas en el Atldntico, aunque nunca las encontraron.

¢Creian los cronistas en las historias que sobre estas islas fantasticas habia transmitido
la tradicidn literaria? A falta de una experiencia que demostrase su no existencia lo mas 16gico
es que los cronistas no se comprometiesen a negar a las autoridades que habian afirmado su
existencia. Por lo menos, es lo que se deduce del testimonio de Las Casas y Hernando Coldn,
que se limitan a informar sobre el tema pero sin dar su opinién. Pero para los cronistas
americanos el Atldntico iba perdiendo su cardcter mitico, y sus historias comenzaban en las
islas y costas americanas, en direccién hacia el interior del continente. El Océano era ya
solamente un lugar de trénsito, la verdadera historia comenzaba cuando se llegaba a puerto.
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BESTIARIOS DEL NUEVO MUNDO: MARAVILLAS DE DIOS O
ENGENDROS DEL DEMONIO!

MARIA JOSE RODILLA LEON. Es Licenciada en Filologia Romanica por la
Universidad de Extremadura, Espana, y Doctora en Letras Hispanicas por El
Colegio de México. Es Profesora-Investigadora de literatura medieval, de los
Siglos de Oro y de los Virreinatos en la Universidad Auténoma Metropolitana,
unidad Iztapalapa, México. Ha participado en varios congresos de literatura
medieval, durea y virreinal, y ha publicado diversos ensayos sobre Bestiarios,
viajeros, literatura de visiones, de caballerias, sobre E/ Quijote y de cultura
virreinal. Es autora de las siguientes obras ensayisticas: Lo maravilloso medieval
en “El Bernardo” de Balbuena (México, UNAM-UAM-I, 1999) y Escrito en los
virreinatos (México, UNAM, Seminario de Cultura Literaria Novohispana,
2004). Ha realizado tres ediciones criticas: De una novela de caballerias:
Claribalte de Gonzalo Fernandez de Oviedo, México, UNAM-UAMI, 2002. De
una novela de aventuras: Infortunios de Alonso Ramirez, de Carlos de Sigiienza
y Gongora, México, Alfaguara-Santillana, (Coleccidon Juvenil Clésicos
Mexicanos), 2003. De un poema épico sobre la conquista: E/ peregrino indiano,
de Antonio de Saavedra Guzmin, actualmente en prensa en la editorial
Iberoamericana (Frankfurt-Madrid). En estos momentos estd realizando un
ensayo sobre la ciudad de México en la época virreinal, segun los cronistas, los
viajeros y los poetas.

| espejismo de América empieza en los Diarios de Colén o en sus Cartas de Navegacion,
Eherederas ambas obras de los viajeros medievales. Colén pensé que en el delta del Orinoco

estaba el Paraiso terrenal y encontrd una de las islas fabulosas de las que se hablaba en su
tiempo, la Antilla, prototipo del Paraiso, que se hacia invisible a los navegantes y aparecia en
cartas de marear medievales al oeste de las Canarias y de las Azores, y cuyo recuerdo se perpetud
en el Caribe. Durante los siglos siguientes, de acuerdo con Luis Weckmann, los espanoles
buscaron en el Nuevo Mundo la “confirmacién de la existencia de lo maravilloso” (28) que
habian aprendido y leido en las autoridades antiguas y medievales. Querian encontrar seres
imaginarios como amazonas y gigantes, sirenas y grifos; el padre Tello afirmaba que en Tlala

! Este trabajo fue publicado en un niimero monografico de la revista de filologfa hispanica Rilce: “Célamo currente”:
Homenaje a Juan Bautista Avalle-Arce, Pamplona, 2007, pp.195-205.
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habia veintisiete gigantes con tres mujeres que para su dicta requerian de cuatro ninos asados y
una fanega de maiz diariamente. Estas historias formaban parte de la mentalidad de los
conquistadores y misioneros que alguna vez leyeron, en Juan de Mandavila, sobre animales
monstruosos y hombres con cola o con cabeza de perro, los cinocéfalos, que quedaron esculpidos
en la fuente del convento franciscano de Tepeaca; en las selvas amazdnicas buscaban a los de un
solo pie, tan grande que les servia de sombrilla y Fray Marcos de Niza crey6 ver rebafios de
unicornios en Nuevo México. Los confines de la Nueva Espafia, las peninsulas de Yucatan y Baja
California albergaron también gigantes y sirenas, segin algunos testimonios, ¢ incluso al hombre
salvaje de la imagineria medieval, de quien se decia que era un guardidn de un palacio de Mérida, y
que quedd esculpido en los capiteles de la fachada de la Casa de los Montejo, construida antes de
1559.2

Todos estos ejemplos que conforman lo maravilloso medieval, que los conquistadores,
cronistas y misioneros aprendieron de las autoridades clasicas y medievales se encuentran
dispersos en cronicas, relaciones y relatos de expediciones, de los cuales pretendo rescatar una
minima parte, los Bestiarios del Nuevo Mundo.

Por otro lado, no debemos olvidar la Biblia como fuente primordial para dar una
explicacion a la existencia de los animales de las nuevas tierras y a su origen. Es inevitable para
nuestros cronistas acudir al Génesis, a la salvacién del diluvio y a la propagacién de los animales
por todos los confines segtn el episodio del Arca de Noé. Para Gonzalo Fernandez de Oviedo, no
sélo los animales sino también los habitantes de estas latitudes son descendientes de las ocho
personas que se salvaron en el Arca. De la misma opinién es José de Acosta, quien reflexiona
sobre el origen de ciertas fieras como leones, osos, tigres:

que no siendo verisimil, que por mar pasasen en Indias, pues pasar a nado el Océano es
imposible, y embarcarlos consigo hombres, es locura; siguese que por alguna parte donde el
un orbe se contintia y avecina al otro, hayan penetrado, y poco a poco poblado aquel mundo
nuevo. Pues conforme a la Divina escritura, todos estos animales se salvaron en el Arca de
Noé, y de alli se han propagado en el mundo. (279)

Pero en muchos casos ni la Biblia, ni las obras zooldgicas de Aristoteles, ni la Historia
natural de Plinio, ni los monstruos de Mandavila fueron suficientes para clasificar a las nuevas

criaturas de las Indias; de hecho, Ferniandez de Oviedo ya no se interesa por las historias
extraordinarias que se difundieron del libro de Mandavila, y que ¢l califica de fibulas:

Desde alli fueron los espafioles a Gilon, isla donde entendieron que avia hombres con orejas
luengas, en tanta manera que les llegaban a las espaldas: y maravillados de oyr tal cosa,
supieron por relacién de indios que no muy lexos de alli avia otra isla, donde no solamente
tenian grandes orejas, pero tan excesivas que cuando les era necesario, con una sola oreja se
cobrian todo el cuerpo. Pero como nuestros espafioles buscaban la Espegieria y no estas

* Algunos de estos ejemplos estdn tomados de Weckmann.
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fabulas, siguieron su camino derecho a los Malucos. (1535, 2* parte, tomo IV, libro XX, cap.
I, 164)

El exotismo de las nuevas tierras descubiertas rebasaba cualquier modelo tanto de autores
sagrados como de gentiles, ademds de proporcionar curiosidades a un lector dvido de noticias
americanas. Todo lo nuevo era objeto de admiracidn, asi, el tucin fue considerado como un
ejemplar monstruoso por ser su pico més grande que todo el resto del cuerpo. Se hablaba de un
pez extrano, el hoga, de colores variados y del tamafio de un ternero con bigotes, como un barbo,
que se criaba “en la gran extensién del lago dulce, sobre el que esta edificada sobre pilares, como
Venecia, la gran ciudad de Themistitn, en el reino de Méjico” (Paré 106).

La novedad también suponia espanto y temor ante lo desconocido, los animales de las
Indias se clasificaron no sélo por su fisico, su pelaje, sus propiedades alimenticias o terapéuticas.
Se vio en ellos la grandeza de Dios y de su creacién, pero también el poder del demonio en las
nuevas tierras. Los cronistas y viajeros debatian para dar una explicacién coherente, casi siempre
maniquea, al tratar de interpretar el mundo animal como maravillas de la creacién de Dios o
como engendros del diablo. Fernindez de Oviedo tiene como propdsito de escritura, explicito en
el proélogo del Libro XII de su Historia general y natural de las Indias, dedicado a los animales,
“dar muchas gragias a Dios, si el letor no fuere descuidado; pues que el leer no ha de ser para el
gusto de leer o entender cosas nuevas, sino para alabar y mejor conosger al Criador e causa de
todas ellas” (1535, 12 parte, tomo IIL, 61).

Los animales del Nuevo Mundo, tanto imaginarios como reales, en muchas ocasiones,
fueron codificados moralmente a la manera de los Bestiarios medievales por frailes y cronistas. De
ese grandioso legado que hoy conocemos como las crénicas de América, tomaré sélo tres ejemplos
que constituirdn mi corpus para analizar la visién de los animales y de los monstruos americanos.

El ya nombrado, Gonzalo Ferndndez de Oviedo, eminente cronista de Indias y autor tan caro a
nuestro homenajeado profesor Avalle-Arce, tanto en el Sumario de la natural historia de las
Indias (1526) como en la Historia General (1535) se nos presenta como un gran naturalista y
creador de un auténtico Bestiario, que legitima en el prélogo del Sumario acudiendo a la
autoridad de Plinio, en cuya historia, dirigida al emperador Vespasiano, tiene cabida lo que oyd,
ley6 y vio como testigo. En su Historia General también se refiere a Arist6teles, a Alberto Magno
y al “glorioso doctor Isidoro, en sus Ethimologias”, pero sobre todo, se propone establecer un
didlogo con Plinio, a quien dice que ayudard a escribir lo que ¢l no supo que se hallaria en esta
parte occidental de las Indias, y con el protonotario Pedro Mértir para acusarlo de falso en varias
ocasiones, rebatirlo, corregirlo y asi desenganar a los lectores de las opiniones de sus Décadas,

porque “no pudo desde tan lexos escrebir estas cosas tan al propio como son ¢ la materia lo
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requicre; ¢ los que le informaron, o no se lo supieron decir, 6 ¢l no lo supo entender” (1535, 12
parte, tomo III, libro XII, cap. VII, 72).

Con la superioridad que le da haber sido testigo de vista en algunos casos, en otros de
oido y en otros dibujante de alguna especie ¢ incluso haber comido o poseido algin ejemplar,
Fernandez de Oviedo plantea que las maravillas del mundo y las criaturas dependen de las
provincias y constelaciones donde se crian, asi describe a los animales americanos por semejanza y
comparacién con los europeos o con los consignados por autoridades antiguas; se fija en ciertas
caracteristicas fisicas como el tamaio, el pelaje, la velocidad de su carrera, la mansedumbre o la
fiereza; cuando no tiene referencias claras para animales exéticos como la iguana, el tlacuache o el
armadillo, puede describirlos, como los hibridos de los bestiarios, a manera de un collage,
desarmando sus partes y cotejandolas con otras de animales conocidos: el perico ligero, que es el
perezoso, es de cara redonda como de lechuza, ojos pequefios y redondos y nariz como los de un
mono, ¢l pelaje como el de un tejon y su cualidad principal es que con su voz entona la escala
musical (1526, 159). En la Historia general dice que ¢l tuvo uno en su casa y como buen
naturalista lo estuvo observando durante un mes y nunca lo vio comer, asi es que deduce que se
alimentaba de aire porque “no muerde ni puede, por ser tan chica la boca, ni es pongofioso, ni he
visto hasta agora animal tan feo ni que parezca ser tan inutil que aqueste” (1535, 12 parte, tomo
II1, libro XII, cap. XXIV, 104). Otras veces afilia a los animales que él ha visto con los del
Bestiario medieval, por ¢jemplo, el gato monillo es como el grifo, del que se dice que tiene dos
naturalezas, de dguila y de le6n, y para ello acude a las Ethimologias de San Isidoro, al Levitico y al
De proprietatibus rerum, asi puede garantizar que el animal que ¢l describe no es menos
maravilloso que el grifo, pues una mitad del cuerpo estaba cubierta de plumas y la otra de pelo;
tenfa dientes y cantaba como ruisenior o calandria. Su admiracién, sin embargo, nos se queda ahi
sino que trata de dar una explicacién: “Algunos quieren degir queste animal debia nascer de
adulterio o ayuntamiento de alguna ave con algtin gato [...] E yo soy de contrario parescer; y tengo
opinién [...] que es especie sobre si e natural , como lo son por si los grifos” (1535, 22 parte, tomo
IL, libro VI, cap. LII, 151-152). Finalmente, como suelen hacerlo otros cronistas, acaba alabando
la grandeza de Dios por haber creado semejantes maravillas.

El yo de Ferndndez de Oviedo, actor y testigo de los sucesos americanos, aflora también
para contar alguna anécdota, tragica o graciosa, que a ¢l le sucedid, como cuando le mordié un
murciélago; o bien a conocidos suyos: a una india que trabajaba en su casa a la que pic6 una
serpiente y después de tres dias de echar agua amarilla por la herida, murié; al criado del
gobernador Pedrarias Avila, a quien unos gatos monillos o monos hirieron a pedradas y le
rompieron los dientes. Con estos cuentos logra el entretenimiento que ademas va de la mano de
la ensenanza, y en esto se asemeja a los Bestiarios medievales, en las moralejas o las pardbolas que
se pueden obtener de la comparacién de los animales con los humanos: por ejemplo, de las
gaviotas que intentan comerse a los peces voladores, dice que “este mismo peligro tienen los
hombres en las cosas de esta vida mortal”, por tanto, deben “quitar los pensamientos del mundo,
en que tan aparejados estdn los peligros, y los poner en la vida eterna, en que esta la perpetua

seguridad” (1526, 263).
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De sabor medievalizante y sermonistico es también la alusion a los cojijos, los bichos
como garrapatas y otros importunos animales que la naturaleza produce para molestar a los
humanos y “darles a entender cuin pequenas y viles cosas son bastantes para los ofender ¢
inquietar, y que no se descuiden del oficio principal para que el hombre fue formado, que es
conocer a su Hacedor y procurar como se salven” (1526, 242). De los piojos nos da una noticia
més curiosa, de gran divulgacién en la época, a la que tampoco pudo resistirse Cervantes en la
aventura de la barca encantada del Ebro, cuando Don Quijote le dice a Sancho que se tiente el
muslo en busca de piojos para ver si han pasado la linea equinoccial; el mismo Oviedo confiesa
haberlo experimentado varias veces y es que navegando por el mar Océano, cuando “pasamos por
la linea del didmetro, donde las agujas hacen la diferencia del nordestear o noroestear” (1526,
243), o sea, por las Islas Azores, los piojos desaparecen de las cabezas y cuerpos de los cristianos,
pero en el viaje de vuelta, reaparece la plaga en el mismo paraje.

A veces, los Bestiarios medievales le proporcionan a Fernindez de Oviedo el elemento
maravilloso, como cuando habla de la hiena, que tiene en los ojos una piedra que, quien se la pone
bajo la lengua, posee el don de adivinar; también, del mismo modo que en los Bestiarios, resalta la
utilidad medicinal de ciertas partes de animales y alaba sus efectos a manera de un recetario, por
ejemplo, la piedra o hueso que los manaties tienen en la cabeza es muy 1til para el mal de la ijada,
se extrae de entre los sesos y el meollo del animal, se quema y se muele y el polvo se toma con vino
blanco durante tres o cuatro mafanas, en ayunas, hasta que cesa el dolor (1526, 260). Este
manati, el mamifero con pechos, que grita y pare como mujer y al que Ferndndez de Oviedo
compara con un odre de vino de los de Medina del Campo, fue el animal real americano en el que
se transformaron las cldsicas sirenas.

Espejismos de navegantes, reencarnaciones del deseo, la voluptuosidad, la lujuria y la
muerte, ninfas diabdlicamente seductoras, demonios o monstruos letales, las sirenas dejaron de
ser en América la alucinacién de nautas fatigados. Su lisonjero canto no sedujo a los
descubridores con promesas y ofertas de un conocimiento ilimitado, pero su busqueda les
permitié conocer la existencia y utilidad de un nuevo animal, si no tan bello como ellas, al menos,
abundante en carnes y grasa, dotado de leche materna y con propiedades terapéuticas: sus huesos
molidos y bebidos con vino eran provechosos para el mal de orina, como recetaba Ferndndez de
Oviedo. El manati, ese animal gordo como una vaca marina que pace la hierba en las riberas de los
rios, con pezunas de elefante, cuero en lugar de escamas y un sabor entre ternera y atun, es el
simbolo de la decadencia de un poderoso mito que se remonta a la antigiiedad grecolatina y cuya
difusién formé parte del discurso de evangelizacién colonial. (Biez 144) Con el descubrimiento
de este animal y la extincién de las sirenas se resquebrajé el mundo clésico y las autoridades
antiguas se pusieron en duda.

II

Del vasto espacio que recorrié por América del Sur, durante los quince afios que vivié en las
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Indias, Pedro Cieza de Ledn, otro de nuestros cronistas, rescata también un variado bestiario, en
su Crdnica del Persi (1553). El peligro, la necesidad, la curiosidad y la utilidad son las categorias
que nos permitirfan englobar a los animales que conoce Cieza. Con frecuencia se refiere a
animales peligrosos, como los caimanes, que han comido a los espanoles al pasar los rios; los
tigres, que matan a los indios y al ganado, pero también a los animales de aspecto fiero, que
pueden tener sabor exquisito: la iguana, que como el manati, dio qué pensar y discutir a los
conquistadores, cronistas y evangelizadores, pues su sabor no podia determinarse si sabia a carne
o a pescado. Por las montanias de Antioquia, en la actual Colombia, dice que hay leones, tigres y
osos “crescidos” y entre los espesos cafiaverales, cerca de Cartago, un curioso animal, la chucha,
parecido a una zorra, que puede recoger con toda rapidez a sus siete hijos, guardarlos en una bolsa
de su barriga y huir de algin cazador. También despierta su curiosidad la raposa, muy amiga de
hurtarles a los espafioles “los ltigos de las cinchas de los caballos o las riendas de los frenos”
(263). La utilidad de la nueva naturaleza, siempre latente en las cronicas de América, la encuentra
Cieza en las ovejas del Perd, las viscachas, de cuyos pelos o lanas se aprovechan los naturales para
hacer sus ropas y mantas, tan blandas y suaves que parecen de seda.

Su espectro, en cuanto al reino animal, es tan variado que puede describir desde una
caceria real del Inca de guanacos, raposas y vicunas hasta la fabricacién de una hierba ponzofiosa
de los indios de Cartagena y Santa Marta con animales repelentes que nos recuerdan el caldero y
los brebajes de las brujas: a unas raices cortas de un arbol pestifero llamado manzanillo, le
mezclan hormigas negras y grandes como un escarabajo, aranas muy grandes, gusanos peludos,
“las alas del morciélago y la cabeza y cola de un pescado pequefio que hay en el mar, que ha por
nombre peje tamborino, de muy gran ponzofa, y con sapos y colas de culebras” (91).

En las zonas inhéspitas de las montanas inexpugnables de los Andes, coloca toda suerte de
animales que ¢l no ha visto, pero dice que puede ser verdad lo que se oye que hay en ellas: “osos,
tigres, leones, dantas, puercos y gaticos pintados, con otras salvajinas muchas y que son de ver”
(330). En los espacios lejanos e ignotos brota también la maravilla y la leyenda, hay culebras tan
grandes como una viga y, sin embargo, son mansas porque una vieja encantadora subi6 a los
Andes a adormecerlas para que no hiciesen mal. Por dltimo, le admiran las auras, que son aves
carrofieras y hediondas y otras de su linaje, para cuya descripcién no podia faltar la referencia
maravillosa: “Del linaje de éstas hay unos céndores grandisimos, que casi parecen grifos; algunos
acometen a los corderos y guanacos pequenos de los campos” (368).

Pero sobre todo, los animales en la pluma de Cieza son también representaciones del
demonio en esas tierras en las que ha extendido su sefiorio este antagonista de Dios. El diablo, que
en su lengua se llama guaca, se les aparece en “figura de tigre, muy fiero” (99), a veces, para
representarlo escogen figuras de gatos, o se metamorfosea en auras hediondas para tentar al
cacique Tamaracunga, a quien, cuando trataba de bautizarse cristiano, lo llevaban por los aires
para despenarlo dandole alaridos y silbidos “y en el rostro le echaban saliva podrida y hedionda”
(380). También se manifiesta antropomdrficamente en forma de indio y copula con monas, de tal
manera que engendrabany
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parfan monstruos que tenian las cabezas y miembros deshonestos como hombres y las manos
y pies como mona; son, segun dicen, de pequefos cuerpos y de talle monstruoso, y vellosos.
En fin, parescerdn (si es verdad que los hay) al demonio, su padre. Dicen mds: que no tienen
habla sino un aullido o gemido temeroso. (331)

También son dignas de relatarse las mitologias locales como la de los gigantes de Santa
Elena, descritos como monstruos por su enorme cabeza y su cabellera larga que llegaba hasta la
espalda, los ojos como platos y los vestidos, como los de los hombres salvajes, eran de picles de
animales. Por el pecado de la sodomia, que tan reiteradamente acusa Cieza en su Crdnica, a estos
gigantes les sobreviene un castigo divino y un enviado celestial los mata con su espada de fuego,
interpretacion de claras reminiscencias biblicas.

III

De estos portentos, que podriamos calificar como humanidad monstruosa o en una etapa bestial
de su desarrollo, nos habla también un viajero del XVII, Pedro Ordénez de Cevallos, en su obra
Viaje del mundo (1614). Una de sus vivencias maravillosas mas interesantes es sobre un monstruo
humano: una mujer “salvaje”: el cuerpo profusamente velludo, la piel como la de un 0so o la de un
lobo y la cabellera extremadamente larga. Aunque su tamafio era mds o menos semejante a la talla
humana, se dice que sus miembros eran descomunales, con lo cual también coincide con los
hombres salvajes, que aparecian frecuentemente representados con apariencia gigantesca. Los
salvajes medievales solian ser blancos, barbados, piel clara, labios delgados y nariz estrecha, es
decir, eran inconfundiblemente europeos, como el que se esculpid en la Casa de los Montejo en
Meérida. En cambio, ésta era india y muy velluda, rasgo -remarca Ordénez- muy raro en los indios,
de nariz chata y grande. Se supone que estd desnuda y que sé6lo el vello cubre su cuerpo, pues nos
da detalles de los pechos, los pezones, la barriga, los brazos y piernas y un apéndice animal, la cola.
Sus rasgos femeninos se hiperbolizan y se masculinizan en rasgos de hombres gordos, fieros, de los
negros mds feos de Etiopia o bien se comparan con animales: los ojos como carneros de la tierra, o
sea, las llamas, y con otros que a Ordénez le parecen descomunales y monstruosos: el dguila de
Cochinchina o una ballena. La vellosidad, el color oscuro de la piel y la animalidad son entonces
simbolos del mal.

Este viajero protagonista y narrador ostenta una mirada colonizadora, “desde arriba” y el
sujeto, el otro, la mujer salvaje, no es més que un objeto de conocimiento (Pierini 163) del que
hay que apropiarse, por eso trata de comprarla para llevarla a Espana como un fenémeno de
mucha estima: “era pieza para rey”, dice Ordénez.

Es un rasgo peculiar de los viajeros que ante la vista de estos monstruos, como lo hace
también Cieza de Ledn, se piense inmediatamente en la divina Providencia, porque como habia
dicho san Agustin: “los monstruos eran un mensaje, una prueba de la fuerza divina sobre los
cuerpos naturales” (Bartra 84). Orddfiez acaba su mensaje: “Sea alabada en todo la divina
sabiduria”. Aunque muchos de ellos piensan que no descienden de Adan y que no tienen alma,
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pero que tampoco son animales —como cree Paracelso— sino que “pertenecen a un mundo
maravilloso donde las cosas ocurren en una dimensién distinta a la humana” (Bartra 100).
Ordéfiez nos da una explicacién racional de su monstruo alegando que es fama, o sea, se sabe de
oidas, que la pari6 una osa que habria copulado con algin indio, por lo tanto, su naturaleza
estaria a caballo entre la humana y la animal y no hay duda, para estos cronistas y viajeros en que
en semejantes copulas siempre estd presente la tentacion o la intervencion del demonio.

Ordoénez, que ha sido un viajero incansable durante 39 afios y le ha dado la vuelta al
mundo varias veces, sabe que las cosas extraordinarias que ha visto no serdn ficilmente creidas,
pues es opinién comun que el viaje sea sinénimo de patrafia: “suclen decir que de longas vias se
suelen decir grandes mentiras”, pero ¢l insiste en contarlas para que ademds de servir de
desengafo y entretenimiento, sean “para que se vean cudn grandes son las maravillas de Dios”
(453). Recrea también un interesante Bestiario de animales exdticos: pajaros, cuyos graznidos son
voces que “parecen puramente de persona y que hablan en castellano” y hacen que las personas
pierdan el camino “y unos dar en pantanos, otros en los cimarrones y en otras desgracias en que
han perecido” (75); antas (tapires) que cuando estdn en celo, hacen “ruido de gente”; el pez
espada al que llama “el alguacil del mar” y fieras de toda indole como una que vio en Cochinchina
en las leoneras del emperador

que era la cabeza y cara, hasta los pechos, de mujer, y lo demas de escorpidn; tenia tres brazas
de largo y llamdbanlo marichas; dicese que la trajeron de las montanas de los Laos, de la
provincia de Iangoma, y que hay muchas. Consideré que el demonio, cuando engané a
nuestra madre Eva, fue en esta forma, y tengo para mi que por alli cerca debe estar el Paraiso

Terrenal. (458-459)

Buen discipulo de la patristica y la misoginia medieval, los dos unicos monstruos que se
detiene en describir Ordéiiez son mujeres: la india caudada y este monstruo llamado marichas,
sin olvidarse de la presencia del diablo en ambos discursos. Casi todos los monstruos
considerados demonoldgicos son seres mixtos de parte humana femenina y parte animal como las
esfinges griegas, las harpias, las furias clésicas, las gorgonas, las mujeres-serpientes, como
Melusina, y las sirenas, que ademds de simbolos maléficos, son también encarnaciones de la
lujuria en la Edad Media.

Los animales del mundo nuevo pueden ser criaturas maravillosas dotadas de cualidades y
poderes curativos, un alimento exquisito y utiles para fabricar vestimentas y utensilios. Su
presencia en esas tierras provoca la alabanza a la providencia divina, pero también pueden ser
demonios o idolos, monstruos o engendros diabdlicos, en suma, el simbolo del mal y del sefiorio
que el diablo tiene en las nuevas tierras.

Esta necesidad de los cronistas, frailes, viajeros y exploradores por describir plantas,
animales, climas y paisajes de las nuevas tierras también atrae y contagia a los investigadores de
nuestros dias. Hay dos antologias de animales imaginarios y reales, publicadas en México, que no
quiero dejar de mencionar aqui: el Bestiario mexicano de Roldan Peniche, bestiario de horrores y

espantos que abarca no s6lo animales sino también criaturas monstruosas, visiones y prodigios:
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seres bicéfalos, un péjaro con un espejo en la cabeza, la abominable diosa Tlaltecutli, que tenia
més ojos que Argos, Cihuacoatl, la mujer culebra, y otros seres fabulosos de raices eminentemente
indigenas: el Popol Vuh y el Chilam Balam de Chumayel. El otro libro es el Bestiario de Indias, de
Marco Antonio Urdapilleta, quien elige el pseudénimo de Fray Rodrigo de Macuspana, para
convertirse a si mismo en un extasiado cronista, un alter-ego de Ferndndez de Oviedo, como ¢l
mismo se considera, y establecer un juego con el lector. Esta atraccion por extraer y seleccionar
esos pasajes de las criaturas de América que provocaron la admiracién de los cronistas la sintid
afos antes también el peruano José Durdn, cuya bellisima y pionera obra, Ocaso de sirenas,
esplendor de manaties, nos deleita con la ultima aventura de las sirenas cuando a Felipe II le
llevaron, procedentes de las Indias, tres satiros: dos machos, uno viejo, otro joven y una satiresa,
una sirena muerta y otras extrafias figuras de animales. Las penultimas sirenas las habia visto
Colén en su viaje de regreso en 1493 y decia que se elevaban mucho en el agua y que no eran tan
bellas, més bien tenfan caras de hombres. Se dijo mds tarde que lo que vio Coldn cerca de las
costas de Santo Domingo fueron tres manaties; y la tltima sirena fue, tal vez, una manatina joven
que “debié sobrevivir la travesia del Atldntico, tortura interminable para ella, no hecha a
encierros, ni a pacer yerbas extrafias, ni a tanto mirar el mar desde la borda” (Durén 105). Con la
muerte de esta nueva Parténope, sirena indiana o manatina culmina la época dorada de los viajes y
descubrimientos, pero la invencién y el suefio prevalecerdn siempre y otros seres imaginarios
seguiran llenando pédginas de nuevos bestiarios o manuales de zoologia fantistica y poblardn
también los espacios virtuales.
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na materia comun en las numerosas crénicas de Indias de los siglos XVI y XVII es la

identificacion del aborigen americano como safvaje. Sin embargo, la forma de abordar el

concepto no es idéntico en todos los testimonios, sino que varia segun el cronista, la
época y los intereses que persigue el discurso del texto. El tratamiento del aborigen es de
importancia sustancial para completar la visién del mundo presentada en tales crénicas.

No fue raro que los espanoles vieran en el americano a una figura fabulosa, puesto que la
crénica como género se alimentd también de la literatura; la imagen?® del aborigen estuvo nutrida
de reminiscencias literarias del Medioevo y la antigiiedad que enmendaba la brecha entre Europa
y el Nuevo Mundo. “Habia que llenar el vacio histérico y para esto el conquistador improvisd

! La primera parte de los Comentarios reales fue publicada por vez inaugural en Lisboa en el afio de 1609. Incluye una
dedicatoria a la princesa dofia Catalina de Portugal y un Proemio al lector donde se aclara que la finalidad de la obra
serd servir de comento y glosa y de intérprete a los cronistas espafoles en su conocimiento de la historia y la lengua
del incario. Consta de nueve libros subdivididos en capitulos cuya narracidn trata sobre los ultimos cinco siglos de la
historia de los indios del Pert, durante la monarquia de los Incas. La segunda parte de la obra se publicé con el titulo
Historia general del Perii, en 1617. Contiene seis libros y trata sobre la llegada de los espafioles al Pert y las batallas
libradas en territorio americano durante su conquista.

? “Toda imagen procede de una toma de conciencia, por minima que sea, de un Yo con respecto al otro, de un Aqui
con respecto a un Alld. La imagen es, asi pues, la expresion, literaria o no, de una separacion significativa entre dos
érdenes de una realidad cultural. [...] La imagen es, hasta cierto punto, lenguaje (lenguaje acerca del Otro); y por ello
remite obviamente a una realidad a la que designa y confiere significacién [...] Estudiar la imagen es, por tanto,
comprender lo que la construye, lo que la autentifica, lo que la hace, llegado el caso, parecida a otras u original. [...]
De todos los lenguajes simbélicos la imagen es uno de ellos, original que tiene por funcién decir las relaciones
interétnicas, interculturales, las relaciones no tanto efectivas como repensadas, sofiadas, entre la sociedad que habla
(y que «mira») y la sociedad «mirada»”. Pageaux, Daniel-Henri. “De la imaginerfa cultural al imaginario”, en
Pierre Brunel e Yves Chevrel. Compendio de literatura comparada, Siglo XXI, México, 1999, pp. 103-106.
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temas conocidos [...]; la imaginacidn, més que la loca de la casa, fue en los primeros afios de la
Conquista un principio de agrupamiento”.? El conquistador carecia de referentes efectivos para
nombrar la novedad con la que se encontraba, de modo que, en el intento de definir todo lo
diferente que tenia frente a los ojos, recurrié a su pasado.

Asi es como diversos investigadores4 coinciden en que la crénica como género narrativo
historiogréfico hereda multiples caracteristicas de la literatura medieval. En primer lugar, por
interés comercial, algunos rasgos de imprenta de libros de caballeria® fueron trasladados a la
crénica: tipografia, disposicion en columnas, letras iniciales de capitulo ¢ insercién de dibujos o
grabados ilustrativos —rasgos todos de los Comentarios reales—. En segundo lugar, en las crénicas
se incorpora un tipo de descripciéon muy particular proveniente de la narracién de las hazafas y
peligros que atravesaban los caballeros de las novelas medievales (largas expediciones, penosos
naufragios, batallas libradas en nombre de la Cruz, peregrinaje en sitios encantados, encuentro
con seres extrafios, etcétera) y una cierta voz que alterna tonos de espanto y maravilla®. La crénica
de Indias es pues, en cierto grado, un relato de aventuras’.

La crénica del Inca Garcilaso, como parte del fenémeno antes citado, no es sélo una
relacion de hechos veridicos, sino vierte caracteres de la imaginacién creativa del autor; este rasgo
también concierne a la crénica como género, como sefiala Pupo—Walker (1982): “es este acto
inicial de la elaboracién creativa el que sefialo como elemento distintivo de la crénica”.® El mismo
Pupo—Walker da cuenta de la influencia europea en la escritura sobre las Indias:

Tanto en sus aspectos formales como por su contenido, la crénica de Indias era ya —a fines
del siglo XVI— una tipologia sui generis del discurso historiografico; hemos observado que

para avalar su condicién novedosa, las extensas relaciones de los cronistas buscaron —a veces

3 Amador, Raysa. Aproximacién histérica a los Comentarios Reales, Pliegos, Madrid, 1984, pp. 16-17

* Pupo-Walker (La vocacidn literaria del pensamiento histérico en América: desarrollo de la prosa de ficcion, 1982),
Amador Raysa (dproximacion histérica a los Comentarios Reales, 1984), Bravo Arriaga, (Comentarios reales. Prélogo,
1992), Leén Portilla (De palabra y obra en el Nuevo Mundo, vol. 1 Imdgenes Interétnicas, 1992), entre otros.

> Lucia Megas, José Manuel. Imprenta y libros de caballerias, Madrid, Ollero [y] Ramos, 2000, pp. 52-56.

¢ Asombro por el encuentro con el aborigen de rasgos raciales ¢ indumentaria tan distintos a los de Occidente.
Maravilla por el hallazgo de sociedades sumamente organizadas y por la riqueza de recursos naturales del Nuevo
Mundo. Una constante oscilacién entre el asombro ligado al desdén y la maravilla ligada a la idealizacidn; tensién
frecuente entre el rechazo y la simpatia hacia la otredad.

7 Por supuesto, no se pretende eludir en este trabajo, la problemdtica de la distincién entre verdad poética y verdad
histérica que plantea un texto de la historiografia de Indias, donde constantemente su verosimilitud es oscilante.
Segtin Luis Cabrera (1948) —historiador de los mds serios del reinado de Felipe II—, entre poesia ¢ historia “la
diferencia es verdades con que excluye la narracién de la poesia, que es de mentiras: y asi es mucha la diferencia y la
desconueniencia, entre la historia y la poesia”. Coincide pues con los preceptos de Aristoteles: la materia de la
historia serdn los hechos reales y la de la poesia los hechos deseables. Vid. Cabrera de Cérdoba, Luis. De historia para
entenderla y escribirla, Instituto de Estudios Politicos, Madrid, 1948, p.24.

8 Pupo-Walker, op. cit., p. 38.
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indiscriminadamente- el apoyo de cddigos y tradiciones textuales que el hombre europeo
habia consagrado durante siglos de actividad cultural.”

Ante el exiguo conocimiento de aquello que veian y el temor de encontrarse frente a la otredad',
los cronistas recurrieron a sus referentes literarios para poder explicar lo que atestiguaban. Sobre
este fenémeno, Peter Mason (1993) refiere que “Los espafioles que fueron con Colén a América,
enormemente impresionados ¢ interesados por lo que alli encontraron, tendian a ver el Nuevo
Mundo a través del prisma del Medioevo™.!!

De modo que la crénica comenzé a caracterizarse como un tipo de relato que reuniria
datos histéricos con narracién poética. Maria Dolores Bravo (1982) considera que la crénica se
define como historia pero también como literatura: “Podemos decir, en una tentativa de definir
este género, que el escritor es en parte historiador y en parte creador de ficcién [...] El cronista no
es un ser desinteresado ante la historia, sino que estd comprometido [...] y de ahi surge su
personalidad creadora”."

En la crénica no sélo habria mezcla de historicidad y fabulacién, sino que tales
caracteristicas inevitablemente le imprimian una visién particular de los hechos que articulaba de
manera original. Al respecto, Bravo Villasante (1982) comenta:

La crénica de Indias se convierte en un género histdrico y literario, unas veces es mero
despacho diplomdtico, otras encargo del Rey para dar testimonio de lo ocurrido, y otras
fabulacién imaginativa sobre hechos reales, que, ademds del fundamento de la historia, se
eleva a la creacidn de las esferas del arte. Por eso, a veces, tiene mucho de libro de caballerias,
de novela pastoril y hasta de novela picaresca.?

La imagen del americano como salvaje no fue una ocurrencia inaudita, sino que tuvo sus
referentes en la literatura medieval y en la edad griega antigua.'*

° Ibid, p. 195

' Quiz4 era mejor fingir que se conocia y se tenia perfectamente definido el tipo de hombre con el que se
encontraban, de otro modo estarfan vulnerables y sin poder. En palabras de Roger Bartra: “Esos rudos
conquistadores habian traido su propio salvaje para evitar que su ego se disolviera en la extraordinaria otredad que
estaban descubriendo. Parecia como si los europeos tuviesen que templar las cuerdas de su identidad al recordar que
el Otro —su alter ego— siempre ha existido, y con ello evitar caer en el remolino de la auténtica otredad que los
rodeaba”. Bartra, Roger, E/ salvaje en el espejo. UNAM y Era, México, 1992, p. 13.

"' Mason, Peter. “Escritura fragmentaria, aproximaciones al otro”, en Ledn-Portilla, M.; Gutiérrez Estévez, M.;

Gossen, G. H. Y Klor de Alva, J. J. (eds). De palabra y obra en el Nuevo Mundo, vol. 3, La formacién del otro, Siglo
XXI, Madrid, 1993, p. 420.

12 Garcilaso de la Vega, Inca. Comentarios reales, introduccién y notas de Marfa Dolores Bravo Arriaga, SEP-UNAM,
México, 1982, pp. 1-2.

13 Bravo Villasante, Carmen. La maravilla de América. Cultura Hispénica, Madrid, 1985, p. 8.

' Las primeras descripciones antiguas de seres bestiales provinieron de las razas plinianas:
Muchos Historiadores y Gcégraphos antiguos, como son Plinio, Solino, Pomponio Mela y otros, refieren, que
antiguamente huvo en la India Oriental, y en otras partes muchas, y varias diferencias de monstruosos hombres
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En Comentarios reales, Garcilaso no atribuyd a los Incas —la cultura imperial que
gobernaba decenas de pueblos y de la que Garcilaso descendia por via materna— el calificativo de
salvaje, pero si lo adjudicé a las demds culturas sometidas bajo el imperio Incaico; las describié
siempre como naciones inferiores; justificaba su desdén a través de su descendencia incaica
imperial y su formacién refinada occidental.

Una de las primeras referencias a los pocos pueblos que los incas no alcanzaron a
conquistar a la llegada de los espanoles es la que sigue; acerca de su condicién casi animal por
vivir desnudos:

El vestir, por su indecencia, era mas para callar y encubrir que para lo decir y mostrar
pintado, mas porque la historia me fuerca a que la saque entera y con verdad, suplicaré a los
oidos honestos se cierren por no oirme en esta parte y me castiguen con este disfavor, que yo
lo doy por bien empleado. Vestianse los indios en aquella primera edad como animales,
porque no trajan mds ropa que la piel que la naturaleza les dio [...] digo que los espafioles los
hallaron en muy muchas provincias que los Reyes Incas atin no habian conquistado.'

Esta descripcién del Inca Garcilaso que se escandaliza por la desnudez de ciertas culturas
y la ve como un rasgo incivilizado, inmoral y bestial, no es nada infundada. Existen registros de los
libros de caballerias que llegaron a América, durante la conquista; la evidencia de su influjo en la
crénica de Indias y de que fueron leidos copiosamente, son las constantes reminiscencias en
dichas crénicas a figuras tales como las salvajes amazonas, que entre otros rasgos, mostraban
desnudez y que fueron recreadas en las Sergas de Esplandidn (1510), (continuacién del Amadis de

Gaula, 1508) entre otros relatos, que eran leidos con voracidad:

Esta literatura de ficcidn, a pesar de su naturaleza popular, también provocé las emociones y
gand la mds apasionada devocién de las clases cultas de Espaiia, desde el propio emperador
Carlos V hasta su més humilde servidor. [Nada] puede parangonarse a la pasion con la que el

publico lector de principios de siglo XVI se sometid a estas novelas caballerescas [...]."

como son Pigmeos, o Enanos, que peleavan con las grullas hombres con una sola pierna, y la pata tan grande, que
les servia de defensa para el sol y agua. Otros con dos orejas tan grandes, que para dormir la una les sirvia de
colchén, y la otra de manta para cubrirse [...] G. Garcia apud Mason, Peter, ap. cit., p. 420.
Sin embargo, no fue Plinio el primero en fabular, ficcionalizar o exagerar las caracteristicas fisicas:
En el siglo I, cuando Plinio el Viejo escribié su obra, enormemente influyente, Historia naturalis, la tradicion
grecorromana ya habifa recopilado una lista de unas cincuenta razas humanas que se desviaban de algin modo de
la norma mediterrdnea. Esa desviacion podia basarse en factores culturales, como la lengua, la organizacion social
y politica, el comercio, las costumbres matrimoniales, las manufacturas y la utilizacién de herramienta [...] y en las
caracteristicas fisicas, [...] apud ibid., p. 419.
15 Garcilaso de la Vega, Inca. Comentarios reales de los Incas, 2 v. edicién de Angel Rosenblat y prélogo de Ricardo
Rojas con glosario de voces indigenas. Emecé, Buenos Aires, 1943 y 1944, pp. 36-37: I, XIII —las cifras en romano
representan el libro y el capitulo, respectivamente—. En lo sucesivo serdn referidas de esta forma, para que, si el lector
no contara con la misma edicidn, pueda cotejar con otras ediciones con la ubicacién de libro y capitulo.
161 eonard, Irving. Los libros del conquistador. Fondo de Cultura Econémica, México, 1996, p. 31
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Los libros de caballeria llegaron a todos los rincones de América y es evidente que llegaron
también a manos de Gémez Sudrez de Figueroa —nombre de bautismo y hasta los veinticinco
afios, cuando decidié cambiar de nombre por Inca Garcilaso de la Vega, pseudénimo con el que
firmaria toda su obra escrita y publicada en Espana en la edad adulta—:

Hasta en el Iejano Cuzco, asiento de la civilizacién incaica en las encumbradas cordilleras del
Pertt —a donde el conquistador llevé esos libros—, un joven mestizo, hijo de un conquistador
espaiol y de una princesa inca, estaba bien empapado en los negocios de la caballeria; era
Garcilaso de la Vega —el Inca."”

Aunque sabemos, por La Florida (1988), que Garcilaso se confesé avergonzado de haber leido
libros de caballerias, durante su juventud los amé: “Porque con una reprehension, que en la
Herdica obra de los Césares haze a los que se ocupan en leer y componer los tales libros, me quitd
el amor que como muchacho les podia tener [...]”."

Las primeras imdgenes del aborigen americano fueron vertidas por Colén, quien realiza,
en un principio, una descripcién mds o menos fiel y objetiva, con poca o nula contaminacién de
influencias de otras culturas o literaturas, en el sentido de que describe lo que ve, sin remitirlo a
similes o comparaciones (excepto por la consideracién final sobre la docilidad de los indios y su
capacidad de ingenio, ingredientes idéncos para la Evangelizacién y, por tanto, para su
dominacién):

Luego vieron gente desnuda. [...] ellos andan todos desnudos como su madre los parié, y
también las mugeres, aunque no vide més de una farto moza, y todos los que yo vi eran todos
mancebos, que ninguno vide edad de més de XXX afos, muy bien hechos de muy fermosos
cuerpos y muy buenas caras [...] Ellos deben ser buenos servidores y de buen ingenio, que veo
que muy presto dicen todo lo que les decia. Y creo que ligeramente se harfan cristianos, que
me parecié que ninguna secta tenfan. "

La desnudez es uno de los primeros rasgos que habrin de definir al sa/vaje®® para el hombre

occidental y justamente la que establecerd en el siglo XVI una bifurcacién hacia un lado positivo y
o . o« . iy 1 ,

otro negativo®' de la idea del salvaje: “En sentido positivo, los amerindios podian verse como los

7 Ibid, p. 35.

'8 Garcilaso de la Vega, Inca. La Florida, introduccién Carmen de Mora. Alianza, Madrid, 1988, p. 221: II, XXVIIL.

1 Colén, Cristobal . Textos y documentos completos, Prélogo y notas de C. Varela, Alianza, Madrid, 1984, p. 30.

20 Segin Roger Bartra (1992) “la formacién de la idea de salvajismo corre paralela —si no es que se anticipa— al
contacto real con los barbaros, es decir, con los pueblos no griegos”. De modo que permanece desdibujada una
cronologfa para fijar qué concepto apareci6 primero. Por lo pronto, segin el mismo estudio, los registros mas viejos
proceden de pensadores como Hipécrates y Plinio en la edad antigua griega, y del libro del Génesis, en la tradicion
judeocristiana. Vid. BARTRA, Roger, op. cit., p. 15.

*! La identificacién del indio en sentido positivo o negativo como salvaje y como barbaro dependié en gran parte de
los intereses que la Corona espafiola depositd en América. Debido a las Cédulas Reales, mediante las cuales, la
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habitantes de un paraiso en la tierra, siendo su desnudez un signo de inocencia. En sentido
negativo, la desnudez podia tomarse por una muestra de desvergiienza y salvajismo, una falta de
buenos modales europeos”.?

Circulaba pues, en las cronicas todo tipo de informaciones acerca de los indios que
oscilaban principalmente entre los polos del buen salvaje o el hombre barbaro cuasi monstruoso o
bestial. De cualquier modo, el indio salia perdiendo, pues si era considerado como bestia, sdlo
podia ser usado para servir, para ser esclavizado; y si era considerado un hombre bueno, era
susceptible de ser evangelizado, pero a costa de su conversién debia trabajar y aprender las formas
civilizadas de Espafia, pagar diezmo, etcétera.

En general preponderd el sentido negativo en la crénica de Indias y es interesante notar
que Comentarios reales no haya sido una excepcidn. El Inca no s6lo desdenaba a las culturas no
incaicas, por ser diferentes, sino que las calificaba como animales y bestias, o sea, como salvajes.
Con referencia a las naciones preincaicas, el Inca Garcilaso critica cierto rasgo de
comportamiento sexual que no embona con los valores occidentales y menos atn con la religién
catdlica:

[..] porque muchas naciones se juntaban al coito como bestias, sin conocer mujer propria,
sino como acertavan a toparse [...] En otras provincias era licito y atn loable ser las mozas
cuin deshonestas y perdidas quisiesen. Y las més disolutas tenian mds cierto su casamiento,
que el haberlo sido se tenia entre ellos por mayor calidad: a lo menos, las mozas de aquella
suerte eran tenidas por hacendosas y de las honestas decian que por flojas no las habia
querido nadie.**

Definitivamente la visién del salvaje medieval estd presente en este dibujo de los pueblos atn no
conquistados: aquel ser desbordado por sus instintos y pasiones, lo mas cercano a un animal, a
una bestia que habitaba los bosques, sin leyes ni moral.”

Sobre otros pueblos preincaicos; es decir, en la etapa previa a ser conquistados por los
Incas, Garcilaso vuelve sobre el tema de la sexualidad excedida, refiriendo ademds que tal

comportamiento era pecaminoso no sélo desde la institucion de la Iglesia catdlica, a la cual

Corona solicitaba informacién sobre los aborigenes y preguntaba si éstos podrian ser evangelizados (recordemos que
el Papa Alejandro VI cedi6 los derechos de las Indias a Espafia bajo el pretexto de la evangelizacién mediante una
Bula). Los cronistas respondian a la Corona con muy diversos argumentos, segin sus propios intereses en ¢l Nuevo
Mundo; al fin y al cabo, eran quienes radicaban en las nuevas tierras y quienes aplicarfan un trato u otro a los indios.
Vid. AMADOR, Raysa, op. cit., p. 26.

2 Mason, Peter, op. cit., p. 418.

# Amador, Raysa, op. cit., p. 28.

# Garcilaso de la Vega, Inca, 0p. cit., p. 37-38: I, XIV.

* En plena Edad Media, la iconografia del salvaje estaba bien definida como hombres-animales peludos, lo cual se
asociaba con su cardcter de sexualidad bestial, algunos caminaban en cuatro patas y por lo demds, tenfan rasgos
netamente de hombre europeo, piel blanca, labios delgados, nariz estrecha, proporcion fisica, etcétera: “[...] el pelo les
cubria todo el cuerpo salvo el rostro, las manos, los pies, los codos y las rodillas [...] las hembras tenfan una caballera
extremadamente larga y sus senos estaban desprovistos de pelo”. BARTRA, Roger, op. cit. pp., 83-84.
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Garcilaso rendia total devocidn, sino incluso era muy mal visto desde la cultura Inca —al parecer
se entiende aqui la sodomia como homosexualidad, no como violacién—:

Y en la provincia de Huaillas castigd severissimamente algunos sométicos, que en mucho
secreto usavan el abominable vicio de la sodomia. Y porque hasta entonces no se habia
hallado ni sentido tal pecado en los indios de la sierra, aunque en los llanos si, como ya lo
dexamos dicho, escandalizé mucho el haverlo entre los Huaillas, del cual escindalo nascié un
refrdn entre los indios de aquél tiempo, y vive hasta hoy en oprobrio de aquella nascién, que
dize: Astaya Huaillas, que quiere dezir, “Apdrtate alld, Huaillas”, como que hiedan por su
antiguo pecado, auque usado entre pocos y en mucho secreto, y bien castigado por el Inca
Cépac Yupanqui.”

El salvaje medieval en la cultura judeocristiana se asocié con la vida monacal de purificacién,
castigo fisico y moral a través del contacto con una vida agreste en el desierto, donde el ermitano
podia ser tentado por el demonio personificado o por pruebas fisicas y carnales; el hombre
renunciaba a su cultura y tenfa que quitarse el corazén de hombre y ponerse el de bestia y, dentro
del libre albedrio, elegir la virtud en vez del pecado.”

El concepto de salvaje tan presente en la edad Media proviene, sin embargo, de tiempos

mds antiguos;**

aparece mas o menos paralelamente al concepto de bdrbaro. De acuerdo con
Bartra (1992), para los griegos, el salvaje era el agrio,” ser no domesticado que vivia en el campo,
fuera de la polis, alejado de la civilizacién y la urbanidad. Era un ser diferente a los griegos, un
extranjero sin educacién ni cultura. Existia una oposicion vertical entre el hémeros (domesticado,
docil) y el agrio; entre cultura y naturaleza; entre hombre y bestia. Segin Ana Martinez (2002),
aunque los términos extranjero y ofro en principio designaban procesos sélo semejantes, después
se volvieron equivalentes; lo otro, lo diferente se volvi6 lo extranjero.*

Una descripcién més sobre el comportamiento sexual inadecuado y otros rasgos
desagradables y negativos para Garcilaso sobre las o7as culturas, las preincaicas, se encuentra en el

26 Garcilaso de la Vega, Inca, op. cit., p. 30: 1, VI, XL

%7 Esto remite por supuesto al mito del Génesis, los primeros salvajes para la cultura judeocristiana: Addn y Eva.
8 “Los griegos [...] y los romanos [y luego] los distintos pueblos de Europa sabian que, més all4, en las tierras de Asiay
Africa vivian hombres muy distintos de ellos. Los griegos los llamaron «barbaros» porque eran los no iguales,
considerados casi siempre como torpes ¢ inferiores”. Vid. Ledn-Portilla, M.; Gutiérrez Estévez, M.; Gossen, G. H. Y
Klor de Alva, J. J. (eds). De palabra y obra en el Nuevo Mundo, vol. 1 Imagenes Interétnicas, Siglo XXI, Madrid,
1992, p. 35.

2 Bartra, Roger, op. cit., p.16.

3 “Una delgada linea etimolégica, resistente a las transformaciones del espacio y del tiempo, hubo de vincular al
extrafo y al extranjero con el significado de lo “otro”. La poesia griega precldsica habria de contribuir a enlazar el
etnocentrismo de lo héteron, con el significado de lo diferente, recurriendo a la voz xéné que designaba las
incalificables potencias enmascaradas de Artemisa y Dionisos. Vid. Martinez de la Escalera, Ana, “Metafora de la
situacién humana”, en Esther Cohen, Ana Marfa Martinez de la Escalera (coord.), Lecciones de extranjeria: una

mirada a la diferencia. UNAM, Instituto de Investigaciones Filoldgicas y Siglo XXI, México, 2002, p. 77.
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Libro Noveno de los Comentarios, en el capitulo Dioses y costumbres de la region Manta. Y su
reduccion y la de otras muy bdrbaras, el cual aglutina varias particularidades del mitico hombre
salvaje antiguo, especialmente destaca la sodomia —aqui la acepcién del término aparece mas
vaga, bien podria referirse a una sexualidad desbordada, a la homosexualidad o al sometimiento
sexual— y a vivir una vida silvestre:

Los naturales de Manta y su comarca, en particular los de la costa (pero no los de la tierra
adentro, que llaman serranos), usavan la sodomia mds al descubierto y miés
desvergongadamente que todas las demds nasciones que hasta ahora hemos notado deste
vicio. Casavanse debaxo de condicién que los parientes y amigos del novio gozavan primero
de la novia que no el marido. [...] Vivian en huecos de 4rboles de las montafas que las hay
por alli bravissimas; [...] trafan cubiertas sus verglienzas con pafietes hechos de cortezas o
hojas de drboles; y esto més por respeto de los espafioles que no por honestidad propria;
verdaderamente eran selvajes, de los ms selvaticos que se pueden imaginar.”!

El salvaje antiguo tenia diversas representaciones semihumanas: silenos, sétiros, centauros —a
menudo pintados con el falo erecto—, faunos, nereidas, ménades, amazonas, elfos, andréginos,
hermafroditas, etcétera. Todos estos seres compartian, en diferentes proporciones: desnudez
—excepto las ménades, quienes vestian con pieles de animales; ademds, los salvajes griegos eran
lampifios—, lascivia desmedida, gusto por la bisexualidad u homosexualidad, libertad plena de
placeres carnales, amantes del vino, danzas orgidsticas —generalmente en honor a Dionisos—,

32 eran vistos como

entre otras caracteristicas, como tener un lenguaje deficiente o diferente;
representantes del exceso y de lo primitivo.

Sobre la influencia de los libros de caballerias en las cronicas, en especifico, acerca de la
leyenda de las amazonas, Irving Leonard (1996) refiere®® mds de quince cronistas que
actualizaron el mito de esas mujeres salvajes que entre otros rasgos secundarios: vivian en una isla,
eran guerreras y practicaban antropofagia, excluian a los varones, les faltaba un seno y su tierra
estaba repleta de oro. Colén, Francisco Orellana (descubridor del rio Amazonas), Pedro Martir,
Magallanes, Pigafetta, Nuio de Guzman, Bernal Diaz, Hernan Cortés, Sir John Mandeville, Juan
Diaz, Martin de Salinas, Alonso de Lebrija, Hernando de Ribera, Ulrich Schmidt, Agustin de
Zarate, entre otros, mencionaron alguna vez en sus relaciones alguna variante de la leyenda de las
amazonas, todas con informes muy vagos sobre su localizacidon, acentudndose el cardcter

3 escribié sobre las amazonas

fantéstico de los relatos. Sin embargo, Hernando de Ribera
identificindolas con las mujeres de una Casa del Sol, la cual en verdad existié en la historia inca,
era una casa de retiro de doncellas sacerdotisas Incas que tenfan una vida artesanal y de servicio,

antes de ser sacrificadas para el dios Sol, pero tales mujeres carecian por supuesto de las

3! Garcilaso de la Vega, Inca, 0p. cit., pp. 233-235: IX, VIIL
3 Bartra, Roger, op. cit., pp. 17- 41.

33 Leonard, Irving, op. cit., p. 46-66.

3 Ibid., 65
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caracteristicas de salvajismo que les adjudica el cronista®.

Garcilaso continta narrando las diferentes estrategias que los Reyes Incas siguieron para
extender su imperio y conquistar las naciones més remotas. Cuando refiere la conquista de las
naciones de los Andes escribe:

Y no se ofrece otra cosa que contar hasta la provincia llamada Chucurpu, la cual era poblada
de gente belicosa, bérbara y dspera de condicién y de malas costumbres, y conforme a ellas
adoraban a un tigre por su ferocidad y braveza. Con esta nascidn, por ser tan feroz, y que,
como barbaros, se preciaban de no admitir razén alguna, tuvo el Inca Cépac Yupanqui
algunos recuentros en que murieron de ambas partes ms de cuatro mil indios.*

Se incorpora entonces la crueldad como rasgo de la nacién de Chucurpu, asi como su falta de
intelecto y su necedad, lo cual equipara a estos seres americanos con las bestias, con el concepto
de bérbaro de la antigiiedad. El término bdrbaro proviene pues, de los griegos antiguos, se referia
primero a los pueblos que no hablaban lengua griega, sino que apenas la balbuceaban. Aristételes
describié al barbaro como un hombre sin Jogos; es decir, sin razonamiento ni lenguaje,
concibiéndolo desdefiosamente como inferior. Asi, el bérbaro fue primero extranjero y
posteriormente se le asocié con caracteristicas negativas: “[...] la nocién de barbarie no fue
siempre la misma en Grecia: de ser un vocablo para designar una lengua extranjera, pasé a senalar
a los pueblos no griegos y, después de las guerras con los medos, adquirié el sentido de
«cruel»”,

En una descripcién acerca de los pueblos preincaicos en general, Garcilaso de modo
explicito los califica de barbaros y bestias; cuenta:

Y, assi, unos fueron en su vida, costumbres, dioses y sacrificios, barbarissimos fuera de todo
encarecimiento. Otros hubo simplicisimos en toda cosa, como animales mansos —y ain més
simples. Otros participaron de un extremo y del otro, como lo veremos mas adelante en el
discurso de nuestra historia, donde en particular diremos, lo que en cada provincia y en cada
nacién havia de las bestialidades arriba dichas).*

El Inca divide la imagen: por un lado, estd representacién del barbaro como el hombre inculto
por sus costumbres y muchos dioses e inmoral por sus sacrificios con humanos y por otro, la del

3 Era una casa lo més parecida a un monasterio, "De donde se ve claro la falta de relacién verdadera que tuvieron los
historiadores que dizen que las virgines estavan en el templo del Sol [...] La casa de las virgenes dedicadas al Sol, “...]
llamébase casa de escogidas porque las escogian o por linaje o por hermosura; habian de ser virgines y para asegurarse
que lo fueran las escogian de ocho afos para abajo. [...] Y porque las virgines de aquélla casa del Cozco, eran
dedicadas al Sol, havian de ser de su misma sangre [de la sangre del Sol], quiero dezir, hijas de los Incas [...]”.
Garcilaso de la Vega, Inca, 0p. ciz., p. 187: IV, IL

% Ibid., p. 29: VI, XL

%7 Bartra, Roger, op. cit., p. 15-16.

3 Garcilaso de la Vega, op. cit., pp. 38-39: I, XIV.
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salvaje, es decir, la del animal o bestia simplisimo y manso. Sin embargo, no hay una distincién
tan clara de ambos conceptos, sino que fusiona caracteristicas diferentes y las reine en un mismo
individuo.

La imagen del aborigen como salvaje no siempre fue avalada, el hombre americano tuvo
en fray Antén de Montesinos, a uno de los escasos defensores de su condicion humana. Este fraile
dominico, en la misa del cuarto domingo de adviento de 1511, hizo una defensa de los indios
dentro de su sermén:

:Estos no son hombres? ;Con éstos no se deben guardar y cumplir los preceptos de la caridad
y justicia? :Estos no tenfan sus tierras propias y sus sefiores y seforios? ¢Estos hannos
ofendido en algo? [...] ¢Con qué autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes
que estaban en sus tierras mansas y pacificas [...] ¢Estos, no son hombres? ;No tienen 4nimas

racionales?®

Con tan eficaces interrogaciones retéricas a las que sélo puede responderse afirmativamente —con
la conclusién indudable de que los indios son humanos con raciocinio y no bestias— se inicié un
gran alboroto tanto en el virreinato como en la peninsula, dando como resultado que al ano
siguiente, en diciembre de 1512, se promulgaran las Leyes de Burgos, documento que estableci6
legalmente la condicién humana del aborigen.

Algunos investigadores, como J. J. Arrom (1993) y Roger Bartra (1992) refieren que la
imagen del indio como ser salvaje se suavizé mientras iba avanzando la conquista; por una parte,
gracias a los frailes defensores y por otra, al creciente contacto con los americanos: “El mito del
hombre salvaje se resquebrajaba ante la realidad de los salvajes reales de América: no eran peludos,
eran inteligentes, eran hermosos”.* No obstante, parece que una postura un tanto idealista
puesto que, aunque temporalmente se les aceptara como seres humanos, pronto encontraban
nuevos rasgos que justificaran su inferioridad.*

En respuesta a las Leyes de Burgos, Tomds Ortiz, otro fraile dominico, escribié un
alegato, en el que atribuye al americano todas las caracteristicas miticas bestiales del salvaje:
antropofagia, lascivia, desnudez, falta de raciocinio, gusto desmedido por el vino, come hierbas
silvestres, bajos modales, crueldad, ilegalidad:

Estas son las propiedades de los indios por donde no merecen libertades: comen carne
humana en la Tierra Firme, son sodométicos mas que generacién alguna; ninguna justicia
hay entre ellos; andan desnudos; no tienen amor ni vergiienza; son est6lidos alocados. [...] Se
precian de embeodarse, que tienen vinos de diversas hierbas y frutos y granos [...] y con
tomar humos que también de otras hierbas que emborrachan, y comerlas. Son bestiales y

 Montesinos, en B. de las Casas apud ARROM, J. J., “Imdgenes Interétnicas”, en Ledn-Portilla, M.; Gutiérrez
Estévez, M.; Gossen, G. H. Y Klor de Alva, J. J. (eds). De palabra y obra en el Nuevo Mundo, vol. 1 Imdgenes
Interétnicas, Siglo XXI, Madrid, 1992, P. 70-71.

“ Bartra, Roger, op. cit., p. 149.

4 Arrom, J.J., op. cit., p. 71
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précianse de ser abominables en vicios; ninguna obediencia ni cortesia tienen mozos a viejos
ni hijos a padres. [...] son traidores crueles y vengativos, que nunca perdonan [...] No se
guardan lealtad maridos a mujeres, ni mujeres a maridos. Son hechiceros [...]*

Otro de los exiguos defensores del aborigen fue Bartolomé de las Casas, quien intenté derrumbar
la imagen del salvaje americano; atribuyd al indio raciocino, civilidad, orden y vida pacifica. En el
debate de Valladolid en 1550 frente a Juan Ginés de Septlveda, expresd: “Manifiesto es que estas
gentes, en todas estas Indias, las hallamos en pueblos y grandes pueblos poblados, que es sefial y
argumento grande de razén; hallimoslas con sefiores poderosos que las regian y gobernaban;
halldmoslas pacificas y en sus republicas ordenadas [...]”.#

Juan Ginés de Sepulveda en cambio, acentué aun mas los rasgos salvajes en los indigenas

americanos:

“[...] que con perfecto derecho los espafioles imperan sobre estos barbaros del Nuevo Mundo
¢ islas adyacentes, los cuales en prudencia, ingenio, virtud y humanidad son tan inferiores a
los espafioles como los nifios a los adultos y las mujeres a los varones, habiendo entre ellos
tanta diferencia como la que va de gentes fieras y crueles a gentes clementisimas [...]” *

El cronista y el conquistador encontraron la perfecta justificacion para el maltrato a los indios;
como producto de su época, estos hombres renacentistas, renovaron una fuente clasica,
Aristételes y la idea de que existen hombres como bestias —no bédrbaros como extranjeros, sino

inferiores intelectualmente—:

Que unos manden y otros obedezcan es algo no sélo inevitable sino conveniente y ya desde el
momento de nacer unos son marcados para la sujecién, otros para el mando. [...]Jque el
gobierno del alma sobre el cuerpo, como el de la inteligencia y del elemento racional sobre el
afectivo es natural y conveniente; mas la igualdad o la relacién inversa es siempre a todos
perjudicial [...] donde, pues, existe tal diferencia como la del alma y el cuerpo, el hombre y la
fiera [...], esos son por naturaleza esclavos, y nada hay mejor para ellos, segun lo dicho, que
vivir bajo la autoridad del amo [..] es claro, pues, que unos hombres son libres por
naturaleza, y esclavos otros, y que por esta razén la esclavitud es conveniente y justa para
estos.®

No es dificil advertir que en el fondo lo que se despreciaba era la diferencia, pues cuando no se
discriminaba por razones fisicas, se hacia por razones morales; de modo que se tratdé de una
intolerancia constante hacia el otro.* La riqueza de América no era sélo natural, sino cultural, en

2 Idem.

% Vid. B. de las Casas apud Arrom, . J., op. cit., p. 79.
#7]. G. De Septilveda en arrom, J. J., idem.

* Aristdteles apud Arrom, J.]., 0p. cit., p. 77-78.

% La definicién de Todorov sobre el otro hace hincapié en que el Otro instaura una diferencia, una lejanfa o una
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su territorio habia distintas etnias con muy variadas formas de vida; esto fue lo que obstaculizé
aun més la comprension que de ellos alcanzaron a tener los europeos. Si hubieran comprendido
que al mirar al otro se descubrian a si mismos, la historia habria sido distinta; el espanol, al
colocar la imagen del salvaje entre el indigena americano y él mismo, obstrufa su mirada, impedia
que el otro lo mirara y advirtiera su propio salvaje mitico. En el fondo habia un cierto temor a
mirarse, a descubrir su propia otredad; en palabras de Roger Bartra: “La historia ha demostrado
que la explicacién de los monstruos miticos estd inextricablemente unida a la definicién y el
conocimiento de uno mismo: el Yo y el Otro son inseparables”.?’

Vuelvo sobre los Comentarios. En el libro octavo, capitulo IIl, La conquista de otros
pueblos y de otras naciones barbaras, se narra la conquista del poblado Huancapampa, alli aparece
otra idea despectiva sustancial asociada ambiguamente al salvaje antiguo y al medieval, pero de las
més atribuidas al supuesto salvaje americano de la crénica de Indias: la antropofagia.

Tenian por premio de los vencedores las mujeres e hijas de los vencidos, que les quitavan
todas las que podian haver, y los varones se comfan unos a otros muy bestialmente (I, VIII,

III: 161).

La idea del canibal americano la fundé el mismo Colén en posteriores descripciones, menos frias
y més parciales, ya mds influidas por su bagaje occidental, sobre los hombres caribes: “lejos de alli
habia hombres de un ojo y otros con hocicos de perro, que comian a los hombres y que en
tomando uno lo degollaban, y le bebfan la sangre, y le cortaban la natura”.* Tal cuadro
contribuyé a asentar con mayor fuerza la idea del indio sanguinario y brutal; poco sucede después
para que pronto caribe sea un falso equivalente fonético y semantico de canibal.

Otro ejemplo en los Comentarios reales acerca de la valoracidon peyorativa sobre las
culturas preincaicas y la asociacion de éstas con la imagen del salvaje, se encuentra en el relato
sobre la religién politeista de tales culturas. Este fragmento corresponde al libro II, capitulo I
Sobre la Idolatria de la segunda edad de los Incas. En él, Garcilaso compara la magnificencia del
dios Sol de los Incas contra la bajeza de los dioses que adoraban las culturas preincas antes de ser
conquistadas.

En tal segmento, denigra a los dioses simbolizados por animales, echando mano de la
amplificatio por comparacidn. Al final, emplea el recurso de la amplificatio por aumento:® al

exterioridad del Yo, el Yo esta frente al Otro que es distinto y que no pertenece, por lo cual es comprensible una
intolerancia primigenia: “Puedo concebir a esos otros como una abstraccidn, como una instancia de la configuracién
psiquica de todo individuo, como el Otro, ¢l otro y otro en relacién con el yo; o bien como un grupo social concreto
al que nosotros no pertenecemos.” Todorov, Tzvetan. La conquista de América: el problema del otro, Siglo XXI,
México, 2003, p. 13.

7 Bartra, Roger, op. cit., p. 157.

“ C. Colén en Ledn-Portilla, ap. cit., p. 60.

¥ “Cuatro son los modos de amplificar o engrandecer la cosa: por aumento, comparacién, raciocinacién y congeries.
El principal es el aumento; cuando pintamos como cosas grandes las cosas de poca consideracion. [...] Asi por medio
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describir la adoracién que hacia el Sol tenian los Incas; mediante un simil con Roma, expresa que
si las grandisimas civilizaciones como Grecia y Roma tenfan una gran devocién a sus dioses, la de
los Incas la rebasaba:

Adpvirtiessen la diferencia que havia del resplandor y hermosura del Sol a la suciedad

q p y y
fealdad del sapo, lagartija y escuerco y las demds sabandijas que tenfan por dioses [...] dezidles
que aquellas sabandijas mds eran para haverles asco y horror que para estimarlas y hazer caso
dellas. [...] Los indios, convencidos con las razones del Inca, y mucho mds con los beneficios
que les havia hecho, y desenganados con su propria vista, recibieron al Sol por su Dios, solo,
sin compaiia de padre ni hermano. A sus Reyes tuvieron por hijos del Sol porque creyeron
simplissimamente que aquel hombre y aquella mujer, que tanto havian hecho por ellos, eran
hijos suyos venidos del cielo. Y assi entonces los adoraron por divinos, y después a todos sus
descendientes, con mucha mayor veneracién interior y exterior que los gentiles antiguos,
griegos y romanos, adoraron a Jupiter, Venus y Marte, etc.’

Garcilaso equipara indirectamente a los indios preincaicos con el salvaje antiguo que vivia en el
mundo silvestre como animal o bestia. Bajo esta perspectiva, un animal no es digno de ser
alabado porque es inferior, ni puede tener religion alguna porque se asemeja a una bestia sin
civilidad.

Por otro lado, Garcilaso describe aqui con grande admiracién a los Reyes Incas y su culto
al Sol, de modo que comenzamos a vislumbrar que su descripcion del salvaje s6lo es aplicada a las
culturas que no pertenecen al imperio incaico, cultura de la que el narrador se siente parte, con la
que esta identificado. Desde la diferencia, construye su propia identidad, la perspectiva desde la
cual mira y concibe al otro; asi se desentrafia la posicién en que se coloca la voz narrativa.
Ademds, como una caracteristica més de salvajismo se afade el politeismo americano y es muy
mal visto por los conquistadores:

La palabra “Indias” no tardé en convertirse en un término con el que describir cualquier
entorno en el que los hombres vivian en la ignorancia de la fe cristiana y de los modos
apropiados a la vida humana [...] regiones donde, segin decian, las gentes vivian como
“salvajes” poligamos y, aparentemente politeistas.’’

de una gradacién subimos, y atin excedemos lo sumo de una cosa. [...] Pero asi como esta amplificacién pretende
llegar a lo sumo, asi la que se hace por comparacidn, recibe su aumento de las cosas menores; porque exagerando lo
que es menos, precisamente se ha de realzar lo que es mds”. QUINTILIANO, Marco Fabio. Institucion oratoria.
[Traduccién Ignacio Rodriguez y Pedro Sandier]. Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Direccién General
de Publicaciones, México, D. F., 1999, pp. 363-365.

%0 Garcilaso de la Vega, Inca, op. cit., p. 64: 11, L.

>! Mason, Peter, 0p. cit., p. 414.
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Como se lee en el siguiente fragmento, para el cronista, el politeismo es un constante signo que
descubre al indio como salvaje, asimismo se reiteran tanto la vida silvestre como bestial y la
crueldad como rasgo de barbarismo:

[...] las tenfan en sus casas por idolos [piedras de diferentes colores que idolatraban],
honrédndolas como a dioses; sus sacrificios eran de carne y sangre humana. [Los habitantes
de Huamachucu] No tenfan pueblos poblados, vivian por los campos en chogas derramadas,
sin orden ni concierto; andavan como bestias.>

Un ejemplo més de este desprecio hacia pueblos salvajes no incaicos y el adoctrinamiento a que
fueron sometidos para que dejasen aquella vida de tinieblas, de salvajismo y fiereza:

Viviendo —o muriendo— aquéllas gentes de la manera que hemos visto, permitié Dios
nuestro Sefior que de ellos mismos saliese un lucero del alba que en aquellas oscurisimas
tinieblas les diese alguna noticia de la ley natural y de la urbanidad y respetos que los
hombres debian tenerse unos a otros. Y que los descendientes de aquél, procediendo
devienen mejor, cultivasen aquellas fieras y las convirtiesen en hombres haciéndoles capaces
de razén y de cualquier buena doctrina. Para que cuando ese mismo Dios, sol de justicia,
tuviese por bien de enviar la luz de su divinos rayos a aquellos iddlatras, los hallase no tan
salvajes sino mds déciles para recibir la fe catélica y la enseanza y doctrina de nuestra santa
madre Iglesia Romana.”

En el ultimo y el antepentltimo fragmento (donde se comparan el culto religioso al sol con el
culto a diferentes animales) otra vez nos aproximamos a la mirada de Garcilaso hacia los
indigenas Incas. Estos son vistos como la civilizacién més depurada hasta antes de la llegada de los
espafoles y quienes tienen autoridad, por la cispide imperial en que se encontraban, para ilustrar
con su religién monoteista (entre otros preceptos, como el vestido y la organizacién urbana
incaica) a los pueblos zafios.

Para el narrador, los Incas serfan el equivalente a la Grecia y la Roma antiguas —en
reiteradas ocasiones hace similes entre Cuzco y Roma—,>* debido a que conquistaron a militar y
culturalmente (segin Garcilaso, algunas conquistas fueron pacificas y con regalos, dependiendo
del grado de barbarie del pueblo invadido) a todos los pueblos periféricos, siendo superiores en
todos los signos de perfeccién de una cultura. De modo que en los Comentarios reales, Garcilaso

52 Garcilaso de la Vega, Inca, 0p. cit., p. 34: VI, XIV.

$ Ibid,, p. 39: 1, XV.

>% Un ¢jemplo, se localiza en el capitulo La descripcion imperial de la cindad del Cozco: “|...] porque el Cozco, en su
Imperio, fue otra Roma en el suyo, y assi se puede cotejar una con la otra porque se assemejan en las cosas mds
generosas que tuvieron. La primera y principal, en haver sido fundadas por sus primeros Reyes. La segunda, en las
muchas y diversas nasciones que conquistaron y sujetaron a su Imperio. La tercera, en las leyes tantas y tan buenas y
bonissimas que ordenaron para el gobierno de sus republicas. La cuarta, en los varones tantos y tan excelentes que
engendraron y con su buena doctrina urbana y militar criaron”. 1bid., p. 102: VII, VIIL
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se coloca en una posicién semejante a la del conquistador, que privilegia una cultura sobre otray
al sefiorio de una, opone la bajeza de la otra. La semejanza de la posicion de Garcilaso con la
mayoria de los cronistas espaioles estriba en una jerarquizacién de la cultura, donde se resaltan,
aparentemente de forma absurda, ciertos valores sobre otros.

Sobre esta gradacidn cultural, Raysa Amador (1984) tiene una visién un tanto pesimista,
parcial y desdenosa acerca de la posicién de Garcilaso frente al aborigen preincaico. Dado que
Garcilaso expresa constante desdén hacia tales culturas y la identificacidon del salvaje americano
de acuerdo con los esquemas europeos, Amador atribuye a esta crénica una especie de
subordinacién ante los valores occidentales y ve la obra del Inca Garcilaso como una crénica
desde la visién del conquistador:

La obra de Garcilaso es lo que claramente demuestra ser: una obra producto de nuestro
cardcter de simples colonias, paises dependientes. [...] Este estudio nos revela el proceso
histérico, la ideologia clasista del conquistador y la supuesta superioridad de un grupo sobre
otro, que en definitiva es, como hemos senalado, un invento cinico de un grupo social.>

Difiero con Amador en algunos puntos. Efectivamente Garcilaso ostenta una postura clasista,
discriminadora; sin embargo, no se debe inicamente a su ascendencia espafiola, a fin de cuentas ¢l
era cuzqueno, la cultura imperial era su cultura, las civilizaciones vecinas y preincaicas
representaban la otredad® para él, quiz4 més de lo que la representaba el mundo occidental,
puesto que su padre era espafiol y tuvo una formacién humanistica. Por otro lado, Garcilaso no
s6lo pertenecia a la cultura incaica, sino que era descendiente indirecto de la nobleza,’” su madre
habia sido sobrina nieta del Inca Huayna Capac. Coincidid, por tanto que la concepcién que
Garcilaso Inca tenia de la nobleza, estuviera en completa concordancia con las ideas renacentistas.

Sin embargo, tanto los cronistas espaioles como el Inca Garcilaso adquieren la postura de
mirar a las culturas diferentes®®a la suya como bérbaras, salvajes e inferiores, primero por una
necesidad de identidad, de diferenciarse de ellas y asi poner en alto su propia cultura.
Posteriormente también lo hacen tan sélo para justificar la conquista y el sefiorio sobre estos

55 Cfr. Amador, Raysa, op. cit., p.202.

56 “Lo extrafo, [...] se habrd de definir por su antagonismo con lo semejante, lo familiar, lo cercano, y se convertird en
el sostén de la arquitectura de las identidades politicas e histéricas”. Martinez de la Escalera, Ana, “Metifora de la
situacién humana”, en Esther Cohen, op. cit., p. 77.

57 Inca era sinénimo de hijo del Sol, de sangre pura y de monarca. Los Incas sélo heredaban el gobierno a los hijos
varones de los reyes. Practicaban la endogamia para conservar la pureza de la sangre real, de modo que la genealogia y
la herencia de nombres es complicada. La madre de Gémez Suérez de Figueroa fue Isabel Chimpu Ocllo, nieta del
Inca Ttpac Yupanqui y sobrina del Inca Huayna Cépac, tltimo Inca o rey legitimo de sangre quien era padre de
Atahuallpa (hijo natural) y Hudscar (hijo legitimo), aquellos Incas que se disputarian el gobierno hasta la llegada de
los espafioles y el fraticidio cometido a Hudscar. Garcilaso entonces no es un Inca en toda la extensién de la palabra
porque es sobrino nieto, no hijo; sin embargo, ¢l decide rebautizarse como Inca por admiracién a tal cultura.

%% Lo familiar y lo extranjero [...], tan solo un significante vacio y flotante que habra de llenarse de contenido como
resultado de un programa civilizatorio. Lo que se llama extrafo serd, entonces, la suma de significados que indican lo
negativo, lo execrable para quien lo enuncia. Martinez de la Escalera, Ana, op. cit., p. 78.
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pueblos y por supuesto se atreven a hacer estos juicios de supuesta superioridad porque ambos
son representantes de la cultura que tiene el poder, los espafoles tienen el poder sobre los pueblos
americanos y los Incas lo tuvieron sobre todos las etnias a la redonda. Asi, esta mirada de
exclusiéon y desdén sélo se da desde una posicién privilegiada sobre el otro, al que se tiene

sometido. En palabras de Tatiana Bubnova:

No se trata de una relacién simétrica: una mirada, la de este lado del espejo, es una mirada
axiolégicamente privilegiada. La otra, la que viene de regreso de aguel lado, nunca ha sido
tomada en cuenta en un mismo nivel. [...]Estamos ante una desigualdad de condiciones de
principio en cuanto su caracteristica mds relevante: se trata de relaciones entre dominadores
y sometidos.”

Quedaria por resolver cual de los procesos ocurre primero, el de la presuncién de superioridad del
Yo frente al Otro o el de la imposicién de valores del Yo sobre el otro. Si el Otro estd bajo el
poder del Yo, para éste tltimo quizd sea muy dificil mirarlo como valioso, admirable o superior.
También es 16gico el proceso inverso, si el Yo considera inferior al Otro, la respuesta consiguiente
es domesticarlo, subyugarlo.

Todorov (2003) sefala que la mirada hacia el otro puede hacerse desde tres posiciones:
axioldgica, epistemoldgica y praxeoldgica.®’ La primera conlleva un juicio de valor, como bueno-
malo, inferior-superior; implica, pues, una actitud evaluadora; la segunda se refiere al
conocimiento o desconocimiento del otro; y la tercera se relaciona con la accidn respecto al otro:
acercamiento o alejamiento, adoptar o imponer valores.

Las tres posiciones se hallan en los Comentarios reales en diversas combinaciones. Algunas
veces, la otredad resulta ser la imagen del salvaje en los indios preincaicos (cuando narra la voz
Inca de los Comentarios reales y que corresponde a la otredad que se ha analizado y ejemplificado
en este ensayo), esta mirada hacia el otro se realiza desde una posicion axioldgica, puesto que
coloca al indio en una posicién inferior y de maldad, pero también es una mirada paxeolégica,
puesto que justificindose en la posicién inferior, a este indio salvaje se le impone un gobierno
adoctrinamiento en la religién de la cultura dominante, la cultura del Yo, la Inca en el caso de
Garcilaso.

Otras veces, que no ejemplificaremos aqui, la otredad la representa el incario del dios
Pachacdmac, puesto que el dios verdadero para la voz criolla de Garcilaso, es el que llevé a
América la Santa Trinidad de la iglesia Catélica —mirada axioldgica—. Otras veces, los otros
resultan ser los espafioles cronistas que no conocen con profundidad la lengua quechua y hacen
interpretaciones incorrectas de la misma, segun Garcilaso —mirada axioldgica, a pesar de que
justifica un poco al espafiol por su error—. Y asi se va desplazando esta otredad a lo largo de toda
la crénica, dependiendo de la posicién desde la cual mira el narrador.

5 Bubnova, Tatiana, “M4s all de la «etnoficcién», o cuando el otro habla” en Esther Cohen, op. cit., po. 163-165.
% Todorov, Tzvetan, op. cit., p. 195.
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Concluyo pues, que Garcilaso de la Vega refiere el término salvaje hacia el indio preinca, no
solamente debido a su bagaje occidental, sino porque para ¢él, como hijo de espaiol, pero
también descendiente de incas, los pueblos americanos no incaicos son extranjeros, ajenos,
otros, desconocidos —y también busca llenar la brecha histérica— Garcilaso busca contrastar
lo Inca con las culturas preincaicas para validar lo Inca, no lo espaiol, sélo que lo hace a través
de referentes occidentales; su interés tltimo es destacar la grandeza de los Incas frente a la
Espafia conquistadora, utilizando justamente los valores espanoles. Y ademds registrar en la
memoria del nuevo americano, que tuvo un pasado pleno de florecimiento cultural autéctono.
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CLAVIJERO Y LAS DISPUTAS SOBRE EL
NUEVO MUNDO EN EUROPA Y AMERICA'

KARL KOHUT. Nacié en 1936 en Olmiitz/Olomouc (Reptblica Checa) de
padres alemanes. Obtuvo el grado de Doctor en 1965 por la Universidad de
Marburgo (Alemania) con la tesis: ;Qué es la literatura? La teoria de la
literatura comprometida en Jean-Paul Sartre. Ha sido Profesor titular de
Filologia romdnica en la misma universidad de 1972-1974 y Catedratico de
Filologia romdnica en la Universidad de Duisburg (1974-1982) y en la
Universidad Catélica de Eichstitt (1982-2004). Desde octubre de 2004 hasta
diciembre de 2007 ha sido titular de la citedra “Guillermo y Alejandro de
Humboldt” en El Colegio de México y la UNAM. En la Universidad de
Eichstitt fundé, en 1985, el Centro de Estudios Latinoamericanos, del cual ha
sido director hasta 2004. Es fundador y editor (coeditor Hans-Joachim Kénig,
de la misma universidad) de la coleccion americana eystettensia (en la cual han
aparecido las publicaciones de este centro) y, con Sonia V. Rose (Universidad
de Paris-Sorbonne), de la coleccion Textos y estudios coloniales y de la
Independencia (ambas colecciones editadas por Iberoamericana/Madrid-
Vervuert/Frankfurt). Ha sido profesor invitado en la Universidad Javeriana
(Santafé de Bogotd, Colombia) y en la Universidad Nacional de la Pampa
(Santa Rosa, Argentina). Ha organizado numerosos congresos internacionales
sobre temas de cultura y literatura latinoamericanas. Sus campos de trabajo son
el humanismo espafiol y portugués de los siglos XV y XVI, la cultura
iberoamericana virreinal y la literatura latinoamericana actual. De 1992 a 1998
fue presidente de la Asociacion Alemana de Investigacion sobre América Latina
(ADLAF, por sus siglas en aleman). En 1996 le fue otorgada la orden “Andrés
Bello. Primera Clase” de la Republica de Venezuela y, en 2004, el Premio
“Armando Discépolo’ a la Investigacion Teatral” por la Universidad de Buenos
Aires.

rancisco Javier Clavijero escribi6 la Historia antigua de México —como destaca al comienzo

F del prélogo— “para servir del mejor modo posible a mi patria, para restituir a su esplendor

la verdad ofuscada por una multitud increible de escritores de América”.* Asi, desde un

comienzo, explicita y deliberadamente, el jesuita inscribe su obra en las discusiones, muchas veces

polémicas, de la segunda mitad del siglo XVIII, conocidas —segun la feliz férmula de Antonello
Gerbi— como la Disputa del Nuevo Mundo.

Sin negar esta dimensién netamente polémica de la Historia, considero que la obra

trasciende este aspecto y es mucho més que una pieza dentro de la mencionada disputa. La frase

! Karl Kohut y Sonia V. Rose (eds.): La formacién de la cultura virreinal III. El siglo XVIII. Frankfurt/M.: Vervuert;
Madrid: Iberoamericana 2006, 67-103.
% Cito la obra en la edicién espafiola de Mariano Cuevas '°2003; la cita estd en XXI.
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que he citado deja translucir un sentimiento patridtico que constituye su trasfondo ideoldgico.
Después de haber nacido y pasado 36 afios en el virreinato, Clavijero, en su exilio italiano se
siente mds mexicano que espanol y es en tanto que tal que centra su obra en la “historia antigua”
de su patria, es decir, el pasado indigena. Este hecho hace que su obra sea interpretada dentro del
marco de las tendencias independentistas que se iban perfilando a finales del siglo. No sorprende,
pues, que Clavijero sea considerado por los historiadores mexicanos como “el primer exponente
de la conciencia mexicana, [...] el principe de sus historiadores (por prioridad de tiempo y
excelencia hasta hoy insuperada) y promotor de su independencia”.’

Empero, la “conciencia mexicana” que asoma en la obra de Clavijero es el resultado de un
lento proceso cuya gestacién se habia extendido a lo largo de mds de dos siglos en todo el
continente. Desde los comienzos, la defensa de lo americano tuvo que enfrentarse con opiniones
opuestas que aparecen de vez en cuando en textos de diferente indole —crénicas, relatos de viaje,
ensayos eruditos—, cristalizindose dicha confrontacidn, a veces, en una serie de polémicas. Si
pasamos rapida revista a los argumentos en pro y en contra de lo americano en los siglos XVI y
XVII, llama la atencién que los mismos prefiguran de modo sorprendente los que esgrimirian
ambos lados de la Disputa, en la segunda mitad del siglo XVIII. Estas observaciones me han
llevado a elaborar la tesis —que espero demostrar en las paginas que siguen— segun la cual la
Disputa es, en cierta medida al menos, la versién internacional de discusiones y polémicas
intrahispanas anteriores, y que es indispensable tener éstas en cuenta para interpretar la obra de
Clavijero.

Los puntos mencionados determinan la estructura de este articulo. En la primera parte
discutiré las lineas de la Disputa esenciales para la comprension de la obra de Clavijero; en la
segunda esbozaré los antecedentes intrahispanos y —sobre todo— mexicanos de la misma; en la
tercera, finalmente, interpretaré la Historia sobre el trasfondo desarrollado en las primeras dos

partes.

1. LA DISPUTA DEL NUEVO MUNDO

A pesar del libro clasico de Gerbi y de los trabajos escritos después de ¢l, la materia de la Dispuza
estd lejos de haber sido agotada. Asi, Peterson escribe en 1994: “The Old World-New World
controversy continues to present a historiographical challenge for most scholars of colonial
history in the Americas”.* Reduciendo la Disputa a sus lineas directrices, podemos considerarla

> Gémez Robledo 1970, 363 y 364; véanse ademds Rico Gonzélez 1949; Navarro 1954; Grajales 1961, 89-117;
Pacheco 1976; Gutiérrez 1990. En cuanto al espiritu patridtico, Sigiienza y Géngora es considerado como el
precursor mds importante. Véanse Grajales 1961, 59-88 y Salazar Quintana 2003, 177-187. Cf. Brading 1973
(utilicé la ed. 1980; hay una versién inglesa de 1985) y Peterson 1994, 143.

4 Peterson 1994, 144. En la extensa bibliograffa sobre la Disputa, el libro de Gerbi (cuya ed. italiana data de 1955)
sigue siendo el punto de referencia obligado. Cito el libro en la traduccién espanola de Alatorre, 1982. La Disputa es
retomada desde nuevas perspectivas por Brading 1980, 29-42 y 1991, 422-426 (utilicé la versién inglesa; la trad. al
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como el corolario de un fenémeno méis amplio y més profundo que caracteriza la segunda mitad
del siglo XVIII y que tuvo su expresion emblemdtica en la Enciclopedia. Este siglo filoséfico fue
también un siglo de viajes de exploracién y de expediciones cientificas. Los conocimientos sobre
el orbe terrestre, su geografia, su flora y fauna y sus habitantes habian aumentado tanto que varios
autores —con un trasfondo cientifico que variaba segin los casos— emprendieron la tarea de
reunir las noticias dispersas en sintesis totalizadoras. Asi surgieron, al lado de la Enciclopedia, el
Essai sur les maenrs (1748-1751) de Voltaire, la Histoire naturelle, générale et particuliére (1749-)
de Buffon y sus colaboradores y la Histoire philosophique et politique des établissements & du
commerce des Européens dans les deux Indes (1770) de Raynal y sus colaboradores. Al lado de estas
obras totalizadoras, las Recherches philosophiques sur les Américains (1768-1769) de De Pauw se
centran en una sola regién que, sin embargo, ocupa un lugar particular en las obras mencionadas.

Pues para todas estas obras, el descubrimiento de América constituye el hecho mayor en
la historia de la humanidad. Asi, escribe Voltaire:

Cest ici le plus grand événement sans doute de notre globe, dont une moitié¢ avait toujours
été ignorée de lautre. Tout ce qui a paru grand jusqu’ici semble disparaitre devant cette
espece de création nouvelle.

Raynal, por su parte, extiende la perspectiva hacia las Indias Orientales:

Il n’y a point eu d’événement aussi intéressant pour I'espece humaine en général, & pour les
peuples de 'Europe en particulier, que la découverte du Nouveau-monde & le passage aux
Indes par le cap de Bonne-Espérance.”

Tanto Voltaire como Raynal retoman (probablemente sin saberlo) la famosa frase de Lépez de
Go6mara, aunque privandola de su significacion trascendental. Para ellos, la importancia del
descubrimiento de América radica en el hecho de que sélo a partir de este momento los hombres
empezaron a conocer el globo terrestre en su totalidad.®* Empero, los mismos autores comparten
un cierto menosprecio para con el hemisferio descubierto. Todos ellos miran el mundo desde una

esp. apareci6 el mismo afio) y Canizares-Esguerra 2001.

> Puesto que me centro, en este breve resumen de la Disputa, en las obras “enciclopédicas”, dejo aparte la Historia de
Robertson a pesar de haber sido uno de los blancos preferidos, tanto del partido “hispanéfilo” como del partido
“americanista”. Sobre su papel en la Disputa, véanse Gerbi 1982, 197-211 y passim, Brading 1991, 432-441 y
Canizares-Esguerra 2001, 171-182.

¢ Voltaire, Essai sur les moeurs. Cito segin la ed. 1829, 111, 387.

7 Cito la obra de Raynal segtin la 3a edicién (1781) en diez vols.; lacitaestden T, 1.

8 Es poco conocido el hecho que la primera formulacién de esta idea se encuentra ya en la carta dedicatoria a Carlos
V que antepusiera Pedro Martir de Anglerfa a la primera edicidn autorizada (1516) de sus Décadas: “Lo diré con
permiso de los antepasados, cuanto desde ¢l principio del mundo se ha hecho y escrito es poca cosa, a mi ver, si lo
comparamos con estos NuUevos territorios, estos nuevos mares, esas diversas naciones y lenguas, esas minas, esos
viveros de perlas [...]” (cito segun la trad. espanola 1989, 6).
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perspectiva eurocentrista (como dirfamos hoy) seguros de la superioridad curopea arraigada en
una larga historia de las civilizaciones y de los progresos de la razén.

A pesar de este fondo comun, sus visiones del mundo americano estin lejos de ser
uniformes. En su descripcion de los pueblos americanos, Voltaire deja ver su admiracion por la
cultura de los aztecas y de los incas y considera —en particular a estos ultimos— como “la nation
la plus policée et la plus industrieuse du Nouveau-Monde” (I, 421), cuya religién se distinguia
favorablemente de los ritos abominables de los otros pueblos indigenas (III, 404). Pero esta
admiracion es condescendiente, porque Voltaire no duda de la superioridad del europeo sobre los
negros y los indios:

La nature a subordonné a ce principe [qui différencie les espéces ’hommes] ces différents
degrés de génie et ces caracteres des nations qu’on voit si rarement changer. C’est par 1a que
les négres sont les esclaves des autres hommes. On les achete sur les cotes d’Afrique comme
des bétes; et les multitudes de ces noirs, transplantés dans nos colonies d’Amérique, servent
un tres petit nombre d’Européens. L'expérience a encore appris quelle supériorité ces
Européens ont sur les Américains, qui, aisément vaincus partout, n’ont jamais osé tenter une

révolution, quoiqu’ils fussent plus de mille contre un.’

Al igual que Voltaire, Buffon admite que los aztecas y los incas eran pueblos civilizados:

On a trouvé au Mexique & au Pérou des hommes civilizez, des peuples policez, sotmis a des
loix & gouvernez par des Rois, ils avoient de I'industrie, des arts & un espéce de religion, ils
habitoient dans des villes ot 'ordre & la police étoient maintenus par l'autorité du
Souverain. '

Sin embargo, se aleja de Voltaire en tanto que minimiza los logros culturales de estos pueblos,
suponiendo que los espafoles los habian exagerado tremendamente para engrandecer de este
modo sus conquistas:

Il est aisé de voir que ces faits sont fort exagérez, premi¢rement par le peu de monumens qui
restent de la prétendue grandeur de ces peuples, secondement par la nature méme de leur
pays qui, quoique peuplé d’Européens plus industrieux sans doute que ne I'étoient les
naturels, est cependant encore sauvage, inculte, couvert de bois, & n’est d’ailleurs qu'un
grouppe de montagnes inaccessibles, inhabitables, qui ne laissent par conséquent que de
petits espaces propres a étre cultivez & habitez (III, 511).

Buffon agrega dos razones més que determinan la inferioridad de los indios: la breve historia de

? Voltaire 1829, 111, 394.

1% Centro el andlisis de las opiniones de Buffon sobre América en su articulo “Variétés dans 'espéce humaine”,
contenido en el vol. ITI (1769), 371-530; la cita estd en 493. Para el papel de Buffon en la Disputa, véase Gerbi 1982,
7-46.
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sus reinos y, finalmente, la facilidad con la que fueron conquistados por un par de hombres (II1;
511s).

La imagen que Raynal traza de América es més contradictoria.'’ A veces, su visién de los
indios estd muy cerca de la del buen y feliz salvaje;'* otras veces, por el contrario, el continente y
sus habitantes aparecen como opuestos a Europa y a los europeos. Mientras que estos tltimos han
formado “des sociétés puissantes, éclairées, étendues” (I11, 198), América aparece como una tierra
inculta en todos los sentidos: “Une vaste terre en friche, Thumanité réduite 4 la condition
animale, des campagnes sans récoltes, des trésors sans possesseurs, des sociétés sans police, des
hommes sans mceurs” (II1, 199).

Otras veces, sin embargo, deja adivinar la sospecha de que el atraso cultural de los indios
se debe a la opresién que han ejercido sobre ellos los espanoles, més salvajes que los salvajes:
“Lecteur, dites-moi, sont-ce des peuples civilisés qui sont descendus chez les sauvages, ou des
sauvages chez des peuples civilisés?” (IIL, 209; cf. IV, 208-217). Sélo Las Casas escapa de esta
condena general de la barbarie espanola: “O Las-Casas! tu fus plus grand par ton humanité que
tous tes compatriotes ensemble par leurs conquétes” (IV, 210).

La dominacién espainola es igualmente culpable de la degeneracién de sus propios
descendientes americanos, es decir, los criollos:

Ce mépris ou cette défiance les découragerent. Ils acheverent de perdre dans les vices qui
naissent de l'oisiveté, de la chaleur du climat, de ’abondance de toutes les choses, cette
élévation dont il leur avoit été laissé de si grands exemples. Un luxe barbare, des plaisirs
honteux, une superstition stupide, des intrigues romanesques, achevérent la dégradation de
leur caractére (IV, 202).

Esta indolencia es una de las causas principales que impiden el florecimiento de la Nueva Espaiia,
a pesar de las riquezas de la regién (III, 298). Todo es ostentacién vacia, lo que explica que
encuentra en la capital s6lo dos monumentos dignos de ser mencionados: el palacio del virrey y la
catedral (II1, 302).

A pesar de esta vision sumamente critica, Raynal ve una salida posible a la Nueva Espana:
“Peut-étre, apres trois si¢cles d’oppression ou de léthargie, le Mexique va-t-il remplir les hautes
destinées auxquelles la nature 'appelle vainement depuis si long-tems” (III, 344). Aun mds
explicito es en otro lugar. Hablando de los criollos de las Antillas, se lanza en uno de esos excursos
de indole ideoldgica que caracterizan su obra y que, por su tono profético, merece ser citado iz

extenso:

! Entre las obras “enciclopédicas”, es muy probablemente la de Raynal la que ha despertado mayor interés en la
investigacion reciente; véanse Gerbi 1982, 59-64 y passim; Liisebrink 1988, Brading 1991, 441-446 y los volimenes
colectivos Liisebrink/Tietz 1991, Liisebrink/Strugnell 1995 y Bancarel/Goggi 2000.

12 “Et qu'importe qu'ils soient nus; qu'ils habitent le fond des foréts, qu'ils vivent sous des hutes; qu’il n’y ait parmi
eux ni code de loix, ni justice civile, ni justice criminelle, s’ils sont doux, humains, bienfaisans, s’ils ont les vertus qui
caractérisent 'homme” (Raynal 1781, III, 209s); cf. “Ce sont les Espagnols eux-mémes, qui nous attestent que ces

peuples étoient humains, sans malignité, sans esprit de vengeance, presque sans passion” (III, 211).
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Sans les loix de I’Europe qui les gouvernent par leurs besoins, & répriment ou génent leur
excessive indépendence, ils tomberoient dans une mollesse qui les rendroit tot ou tard des
victimes de leur propre tyrannie, ou dans une anarchie qui bouleverseroit tous les fondemens
de leur société.

Mais s’ils cessoient un jour d’avoir des negres pour esclaves, & des rois éloignés pour
maitres, ce seroit peut-étre le peuple le plus étonnant qu’on efit vu briller sur la terre. Lesprit
de liberté qu’ils puiseroient au berceau, les lumictres & les talens qu’ils hériteroient de
I'Europe, lactivité que leur donneroient de nombreux ennemis a repousser, de grandes
populations a former, un riche commerce a fonder sur une immense culture, des états, des
sociétés a créer, des maximes, des loix & des moeurs 4 établir sur la base éternelle de la raison:
tous ces ressorts feroient peut-étre d’une race équivoque & mélangéee, la nation la plus
florissante que la philosophie & ’humanité puissent desirer pour le bonheur de la terre.

S’il arrive quelque heureuse révolution dans le monde, ce sera par ' Amérique. Apres avoir
été dévasté, ce monde nouveau doit fleurir a son tour, & peut-étre commander a I'ancien. Il
sera I'asyle de nos peuples soulés par la politique, ou chassés par la guerre. Les habitants
sauvages s’y policeront, & les étrangers opprimés y deviendront libres. Mais il faut que ce
changement soit préparé par des fermentations, des secousses, des malheurs méme; & qu’une
éducation laborieuse & pénible dispose les esprits & souffrir & & agir."

Como sabemos hoy, gran parte de los pasajes de indole filoséfico-moral (y a veces revolucionaria)
de la obra de Raynal se deben a Diderot, cuya colaboracidon habia permanecido secreta en su
tiempo para no empeorar su situacién conflictiva en relacién con la censura, ya lo
suficientemente exacerbada por la Enciclopedia. ™

Raynal (y/o Diderot) se distingue(n) de Voltaire y de Buffon por su visién sociopolitica
del mundo americano. La inferioridad de éste con respecto al mundo europeo se debe casi
enteramente a causas sociopoliticas y sélo en segundo lugar a causas naturales. Una vez superados
los obstéculos que presenta la dominacidn espafiola, el continente tendria un futuro brillante e
incluso dominaria a Europa. Es cierto que la obra es “colonialista” en tanto que elabora una
historia de la expansidén colonial europea; empero, en pasajes como el citado asoma una visién del
mundo poscolonial, en el cual las colonias de ayer habrin alcanzado la supremacia sobre los

3 VI, 165s; cf. X, 286: “Lorsque ces colonies seront arrivées au degré de culture, de lumicere & de population qui leur
convient, ne se détacheront-elles pas d’une patrie qui avoit fondé sa splendeur sur leur prospérité? Quelle sera
I'époque de cette révolution? On I'ignore: mais il faut qu’elle se fasse”.

' Al referirse a la edicién que Gianluigi Goggi hiciera de las contribuciones de Diderot a la obra de Raynal (Diderot
1976-77), Liisebrink anota que Diderot habria colaborado sobre todo en la tercera edicidon de la Historia,
escribiendo gran parte de los pasajes de indole filoséfica (Epilogo a su edicién de Raynal 1988, 343-346).
Desafortunadamente, no he tenido acceso a esta edicién. Como sostuvo Goggi en un articulo posterior, Diderot
habria colaborado ya en la primera edicién (“Quelques remarques sur la collaboration de Diderot a la premicre
édition de I'Histoire des deux Indes”, en: Liisebrink/Tietz 1991, 17-52). La investigacién reciente se ha interesado
particularmente en las contribuciones de Diderot; véanse los articulos de Marian Skrzype, Ottmar Ette, Anthony
Strugnell y Carolin Jacot en Liisebrink/Strugnell 1995 y de Eliane Martin-Haag en Bancarel/Goggi 2000.
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colonizadores.”” La perspectiva eurocentrista muestra fisuras y es esta duda la que distingue la
visién de Raynal (y/o Diderot) sobre el futuro de América de las concepciones de Voltaire y
Buffon.

Me extenderé algo mds en la obra de De Pauw porque radicaliza la vision ambigua del
continente americano que encontramos en los autores analizados, convirtiéndola en polémica. Al
igual que Voltaire y Raynal, empieza con la constatacion de la importancia del descubrimiento de
América:

Il n’y a pas d’evénement plus mémorable parmi les hommes, que la découverte de
I'Amérique. En remontant des temps présents aux temps les plus réculés, il n’y a point
d’evénement qu’on puisse comparer a celui la; & c’est sans doute, un spectacle grand &

terrible de voir une moitié¢ de ce globe, tellement disgraciée par la nature, que tout y étoit ou

dégéneré, ou monstrueux.'

Sin embargo, De Pauw da un nuevo giro a la frase: la importancia del hecho consiste no tanto en
el descubrimiento mismo de una mitad del globo por la otra, sino en el hecho de que el mundo
descubierto sea degenerado y monstruoso, en terrible contraste con una Europa privilegiada por
la naturaleza y por el grado de civilizacién de sus habitantes. De este modo, la conquista se
convierte en desgracia: “il est certain que la conquéte du Nouveau Monde, si fameuse & si injuste,
a été le plus grand de malheurs que ’humanité ait essuié¢” (ibid., a3 r). Como veremos mis tarde,
esta “suma desgracia” vale tanto para los Americanos como para los Europeos. De Pauw carga la
expresion de diferentes sentidos, en tanto que la concibe en el orden natural y el humano. En
cuanto a lo primero, la desgracia de América se debe al clima, poco favorable para los animales, y
sobre todo pernicioso “aux hommes abrutis, énérvés & viciés dans toutes les parties de leur
organisme d’une fagon étonnante” (ibid., I, 4; cf. II, 164). A esto se agrega el hecho que el hombre
americano sigue viviendo en el estado salvaje. Mientras que en Europa los hombres reunidos en
sociedades desde tiempos inmemoriales han domesticado la naturaleza y desarrollado la cultura
en el sentido més amplio, en el hemisferio americano la naturaleza sigue encontrdndose en el
estado salvaje, sumamente danino para el hombre:

La Nature, ayant tout 6té 4 un hémisphére de ce globe pour le donner a I'autre, n’avoit placé
en Amérique que des enfants, dont on n’a encore pu faire des hommes. Quand les Européens
arriverent aux Indes occidentales, dans le quinzieme siecle, il n’y avoit pas un Américain qui

15 En este sentido, la concepcién de Raynal/Diderot trasciende la postura colonial; si bien, muy probablemente, este
aspecto no fue percibido por los contempordneos, como lo anota Tietz (“[...] la conception colonialiste méme de
I'Histoire ne correspondait pas aux idées indépendantistes des criollos [...]” (“L’Espagne et [’Histoire des deux Indes de
'abbé Raynal”, en Liisebrink/Tietz 1991, 130).

!¢ De Pauw 1768/68, Discours préliminaire (sin paginacion, I, fol. a2 r). Sobre De Pauw y la Disputa, véanse Gerbi
1982, Ronan 1977, 252-285, Pagden 1990, 104-113, Brading 1991, 428-32, Peterson 1994 y Caiizares-Esguerra
2001, 26-38.
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Las noticias sobre los grandes imperios de los incas y de los aztecas de las cuales Voltaire no
dudaba y que Raynal consideraba exageradas son, para De Pauw, pura invencién; es con
particular énfasis que desmitifica la obra del Inca Garcilaso. Los incas eran una “race d’Indiens
abrutis” que vivian en una regién salvaje:

Enfin, ce qui prouve évidemment que ce que nous nommons 'Empire des Incas, n’étoit
qu'une région presque sauvage, habitée par des barbares, c’est qu’il n’en est resté aucun
monument, aucun débri de quelque importance (II, 183).

Tampoco se salva el imperio de los aztecas, en el cual no habia un solo lugar que mereciera el
nombre de ciudad; las noticias sobre su capital serfan, una vez més, pura invencién (II, 202; cf.
194y 201).

Los efectos del clima se hacen notar también en los criollos que viven en América desde
hace varias generaciones. Puesto que De Pauw considera el clima americano como la causa
principal de la degeneracién de la naturaleza humana, no tiene nada de sorprendente que
descubra sus efectos perniciosos también en ellos:

Enfin, on est venu au point d’affirmer hardiment que les Créoles de la quatrieme, & de la
cinquieme génération ont moins de génie, moins de capacité pour les sciences que les vrais
Européens. [...] Cest donc 4 un vice réel & a une altération physique du tempérament, sous
un climat ingrat & contraire 4 I'espéce humaine, qu’il faut rapporter le peu de succes qu’ont
cu les Credles, envoyés par leurs parents dans les différents colleges du nouveau monde. '

En cuanto a los indios, los mismos son, para De Pauw, al mismo tiempo nifios y degenerados;
nifios en cuanto a la evolucién del género humano, degenerados en cuanto a los efectos del clima.
No se salvan los habitantes de Africa' y su opinién sobre los de Asia es bastante ambigua. Su
visién puede calificarse, en términos actuales, de un eurocentrismo exacerbado: Europa es el
continente privilegiado por la naturaleza, estado que sus habitantes han sabido, en su larga

711, 153; cf. I, 94s, 105s, 169 y II, 154. Segtin Brading (1991, 432), la fuente de esta concepcidn del determinismo
ambiental al que estd sujeto el hombre (“environmental determinism”) es Hipdcrates.

'8 11, 165 y 167. De Pauw polemiza en estos pasajes contra Feijéo; cf. adelante p. xx. Cf: “Les Castillans n’étoient
certainement point exempts eux-mémes de la foiblesse qu’ils ont tant reprochée aus Indiens, dont les Castillans
n’étoient les juges compétents, en aucun sens, en aucun droit” (I, 67). Segin Ronan (1977, 246) la teoria de la
degeneracién americana habria aparecido por primera vez y de manera embrional en el libro de Benoit de Maillet:
Telliamed: ou entretiens d’un philosophe indien avec un missionaire francois sur la diminution de la mer, la_formation
de la terre, Lorigine de I'homme, etc. (redactado en 1735 y publicado 1748 en Paris; existe una segunda edicién en La
Haye 1755, cf. Gerbi LXVII y 20). Véase ademds Echeverria 1950. Como lo mostraré mds adelante, hay indicios
anteriores en el mundo hispano.

! Los “Neégres blancs & noirs [...] ont peu de mémoire, peu de jugement, moins d’esprit”, escribe lacénicamente (11,

63).
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historia, aprovechar.

Sin embargo, el estado salvaje en que se hallaban los pueblos americanos no justifica de
ningin modo las conquistas y ain menos la barbarie con la cual fueron realizadas. Al contrario.
Asi, ala desgracia natural del continente se junta la desgracia humana producida por ellas. En una
frase emblemitica, en la cual logra aunar su desprecio por los vencedores con el que siente por los
vencidos, escribe que los espafioles habrian hecho mejor en seguir creyendo que los indios eran
monos en vez de arrogarse el terrible derecho de asesinarlos en el nombre de Dios (I, 67). Nada,
ni aun la ciencia, justifica este asesinato en masa:

Apres avoir tant osé, il ne reste plus de gloire & acquérir, que par la moderation qui nous
manque. Mettons des bornes a la fureur de tout envahir, pour tout connoitre. [...] Si ceux
qui préchent la vertu chez les nations policées, sont trop vicieux eux mémes, pour instruire
ces Sauvages sans les tyranniser, laissons végeter ces Sauvages en paix, plaignos les, si leurs
maux surpassent les notres, & si nous ne pouvons contribuer a leur bonheur, n’augmentons
pas leurs miseres.

La historia de América es para De Pauw un ejemplo cruel de esta constatacion. La atrocidad, la
avaricia y insaciabilidad de los europeos han destrozado totalmente las tierras descubiertas: “Il
n’est presque rien resté de l'ancienne Amérique que le ciel, la terre & le souvenir de ses
épouvantables malheurs” (ibid.).

La destruccién causada en las tierras descubiertas es la cara oscura de la superioridad de
los europeos. Ante esto De Pauw no duda en declarar que mejor vale abandonar a los “salvajes” a
su triste destino, para que puedan al menos vivir pacificamente. La crueldad de los europeos y la
estupidez de los “salvajes” que hace fracasar cualquier intento de civilizacién no dejan otra salida.

De Pauw se distingue de los autores antes tratados por el hecho de que su visién de una
América infantil y degenerada a la vez abarca tanto a los indigenas como a los criollos. De modo
sistematico, rechaza a todos los cronistas espanoles cuyos relatos de un poderoso y admirable
imperio de los Incas, de sus ciudades y leyes, no son “qu’une fiction, & un tissu de faussetés &
d’exagérations”. Motivados por la vanidad, los espanoles legaron una nocién totalmente ficticia
de los imperios de los aztecas y de los incas:

Pour couvrir de gloire leurs conquérants, qui n’étoient que des bandits heureux & cruels,
plus dignes de I'indignation que des applaudissements de la postérité, ils ont feint d’avoir
trouvé, en Amérique, des peuples policés qui savoient combattre, & des princes sages &
magnanimes qui savoient commander” (II 168s).

La radicalidad de las tesis de De Pauw motivaron a Buffon a matizar las descripciones del mundo
americano que ¢l mismo habia efectuado antes. Asi, la negacién del esplendor de los imperios
azteca e inca le sirve de ¢jemplo para acusar a De Pauw de ir directamente en contra de hechos

* Discours préliminaire, sin paginacion, I, a4 vta.
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conocidos por todos y probados:

Je ne prendrai la peine de citer ici que les monumens des Mexicains & des Péruviens, dont il
nie I'existence, & dont néanmoins les vestiges existent encore & démontrent la grandeur &
le génie de ces peuples qu’il traite comme des étres stupides, dégénérés de 'espece humaine,
tant pour le corps que pour 'entendement. Il paroit que M. P. a voulu rapporter a cette
opinion tous les faits, il les choisit dans cette vue; je suis fiché qu'un homme de mérite, &
qui d’ailleurs parait étre instruit, se soit livré a cet exces de partialité dans ses jugemens, &
qu’il les appuie sur des faits équivoques.

Finalmente, Buffon rechaza rotundamente la teoria de la degeneracién de la naturaleza y del
hombre americanos: “Dans un pays ou les Européens multiplient si promptement, ou la vie des
naturels du pays est plus longue qu’ailleurs, il n’est guére possible que les hommes dégénerent”
(ibid., 531). Es cierto que también ¢l habia considerado el clima como causa de las diferencias
entre los pueblos, pero sélo como una causa entre otras, la alimentacién y las costumbres por
ejemplo.” Auin més categdrico es Raynal, quien escribe (sin referirse a De Pauw) que “la nature
semble avoir destiné les Américains & plus de bonheur que les Européens” (VI, 167).

Curiosamente, las estribaciones de la  Disputa se pueden detectar en la investigacién
moderna. Por un lado, existen investigadores para quienes las acusaciones de los filésofos del siglo
XVIII son la expresion de un eurocentrismo llevado hasta los extremos, combinado con un
rechazo de la experiencia en el nombre de la razén pura. Asi, Peterson tilda el libro de De Pauw
como “a pseudo-scientific manifesto against the land and peoples of the New World of
«breathtaking impudence and ignorance»”.” Por el otro lado, hay quienes simpatizan con las
posiciones de los fildsofos europeos, cuyo exponente mds importante es Antonello Gerbi. El
investigador italiano deja translucir sus simpatias en sus comentarios:

A nuestro tan vilipendiado De Pauw se reconoce, con todo, el mérito de haber tratado de
entender las razones verdaderas, serias, profundas de los horrores cometidos por los
europeos, y de ver los problemas de los paises americanos bajo una luz no sélo nueva, sino
sorprendente y deslumbrante. El secular clamor sucitado por las Recherches es indicio
suficiente de su alcance revolucionario.

No hay que olvidar, en efecto, que la arrolladora andanada de De Pauw era en buena
medida una legitima agresién polémica contra las fantdsticas descripciones y

argumentaciones de los apologistas del Nuevo Mundo, asi recientes como antiguos.24

2L Supplément, vol. 1V (s.a.), 527. Véase Gerbi 1982, 192-195.

22 Buffon1769, 111, 447s. Ronan (248s, nota 10) sefiala a Pierre Joseph André Roubaud como otro decidido defensor
del mundo americano contra De Pauw (Histoire générale de ['Asie, de I'Afrique, et de 'Amérique. Paris, 1770-1775,
V). En cuanto a los alimentos, Peer Schmidt (1995, 103) destaca una paradoja irdnica al recordarnos que De Pauw
propagd la idea de la inferioridad de la naturaleza americana en un momento cuando los productos americanos como
el maiz y la patata revolucionaban la alimentacién europea.

2 Peterson 1994, 146 con referencia a Keen 1990, 262.

# Gerbi 1982, 71. Esta simpatia velada se convierte, al final del libro, en apologia abierta: “Creo que muy contadas
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Las palabras de Gerbi dejan asomar, sin duda alguna, una perspectiva eurocentrista que parece
hacer eco al “eurocentrismo imperial” de los filésofos iluministas.?

2. LOS ANTECEDENTES ESPANOLES Y NOVOHISPANOS DE LA DISPUTA

Aparentemente, la Disputa sobre el Nuevo Mundo se desarrollé sobre todo entre filésofos
franceses e intelectuales espanoles y americanos. En realidad, se trataba también —y, tal vez,
incluso en primer lugar— de una disputa entre los que defendian con Rousseau la superioridad
del buen salvaje y los que defendian la del hombre civilizado. Dentro de este enfrentamiento, el
caso americano era s6lo el medio y no el fin. Asi, escribe Ronan (1977, 248): “The Amerindians
were the only well known living examples of man in the primitive state, and, if it could be
demonstrated scientifically that they constituted a debased race, the Primitivistic thesis would be
deprived of its most effective support”.

Sin embargo, cabe matizar lo dicho puesto que en esta instrumentalizacién de lo
americano obraba, implicita y mas o menos conscientemente, un cierto antihispanismo, lo que se
nota sobre todo en el tépico de la barbarie de la conquista, cuya raiz, por otra parte, se encuentra
en la llamada Jeyenda negra. Paraddjicamente, el desprecio por el indio comparte —al menos
parcialmente— la misma raiz. Los juicios despreciativos hacia ellos en el citado pasaje de Voltaire,
por ejemplo, no distan mucho de los que se pueden leer en ciertas cronicas de Indias. En este
sentido, la Disputa puede considerarse, por lo menos parcialmente, como una repeticién tardia de
la primigenia victimizacién de los indios.?

Otros aspectos de la Disputa, sin embargo, son mas dificiles de clasificar, entre ellos
—siendo, probablemente, el mas importante— la concepcién de la naturaleza americana como
inferior a la europea. Dicha concepcidn, que puede parecernos absurda, es, en realidad, un eco
tardio de disputas anteriores.” La fuerza y vitalidad de la naturaleza constituia un problema

veces la justiciera posteridad ha hecho tan poca justicia a un autor admirado por las inteligencias més altas de su
generacion, combatido por historiadores y publicistas de genio y de grandisima fama, leido y asimilado por fil6sofos,
hombres de ciencia y poetas de vuelo seguro y sublime [...]” (713).

» Asi lo ve Xavier Cacho (“Francisco Xavier Clavigero, S. J. 1731-1787”, en Martinez Rosales 1988, 31-40; la cita
estd en 37).

26 Para Gerbi, los detractores y los defensores de los indios se distingufan por su ideologia: “Asi, pues, en los primeros
tiempos que siguieron la conquista, la maldad y corrupcién natural de los americanos era argumento corriente de los
defensores, verdaderos o fingidos, de la religién (para la cual cada hombre es Adén caido), mientras que su bondad y
moralidad instintiva era argumento de los racionalistas (para los cuales el hombre aparece dotado de bondad propia,
y por lo tanto Deus sibi ipsi), de los anticlericales y de sus aliados involuntarios, como ciertos misioneros y seguidores
de Las Casas” (Gerbi 1982, 84). Empero, las oposiciones no son tan claras como pueda parecer, porque muchas veces
encontramos la defensa y la denigracién en un mismo autor, siendo Pedro Martir de Angleria y Ferndndez de Oviedo
buenos ejemplos de ello.

%’ Para la concepcién del determinismo ambiental al que estd sujeto el hombre, véase arriba p. xx.
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central para la filosofia del humanismo. Los humanistas, dado que estaban convencidos de la
superioridad de la antigiiedad con respecto al presente, explicaron esta degradaciéon con el
concepto de una naturaleza joven y fuerte en la antigiiedad y vieja y débil en el presente. Es cierto
que esta concepcién iba en contra de la idea de progreso tangible en muchos aspectos de la vida,
pero los humanistas encontraron una explicacién a esta aparente contradiccién en la famosa
comparacidn entre gigantes y enanos. La naturaleza joven de la antigiiedad habia producido
gigantes espirituales, mientras que la naturaleza vieja y débil de su presente, enanos. Sin embargo,
éstos vefan mids lejos que aquéllos porque se encontraban encaramados a sus hombros. Esta
concepcidn, sin embargo, fue combatida por otros humanistas que abogaban por un concepto de
una naturaleza que permanecia siempre igual.

Victoria transitoria, porque el concepto de una naturaleza desigual resuscitdé en la
segunda mitad del siglo XVIII con una diferencia central, pues la oposicién temporal de la
filosofia humanista seria sustituida por la oposicién espacial. En vez de un “entonces y ahora”, se
comienza a hablar de un “aqui y alla”. Esta versién moderna de una concepcién antigua tenia
tanto mds fuerza persuasiva en cuanto que iba revestida con el manto del progreso de las ciencias
y el mejor conocimiento del mundo. Sin embargo, esta oposicién entre el “aqui” europeo y el
“alld” americano se fundaba menos en observaciones modernas que en argumentos antiguos.

La nocién de una posible inferioridad de la naturaleza americana aparece por primera vez
en la primera Década de Pedro Mirtir de Angleria, datada en 1493 y publicada en 1511 —en un

impreso que aparece sin autorizacién del autor—y en 1516 —con ella—:

Reconocen que el pan de la isla [la Espanola] es de poco alimento para los que estin
acostumbrados a nuestro pan de trigo, y que por este camino se debilitan las fuerzas de los
hombres. [...] Idéntica flojedad advierten en las hierbas: se hacen tan altas como las mieses,
engordan el ganado admirablemente, pero dan carnes insipidas, y ain dicen que sin médulas
o que si las tienen no son acuosas (Angleria 1989, 89].

Un siglo més tarde, el argumento reaparece con mds vigor en Problemas y Secretos maravillosos de
las Indias (1591) de Juan de Cirdenas. En este libro, el autor discute la cuestién de “si los
hombres que nacen y se crian en las Indias son de vida mis corta y breve que los de otras
provincias”, pregunta que contesta positivamente, enumerando tres causas: (/) “la destemplanga
de la indiana regién”; (2) “la poca virtud y sustancia de los mantenimientos”; y (3) “la ociosidad
[...] y el mucho vicio [...] los excessos demasiados con mugeres, que muchos en general tienen”
(1988, 206s). El testimonio de Cérdenas es particularmente revelador porque deja ver que la
nocién de la inferioriad de la naturaleza americana se ha extendido a los espanoles expuestos a
ella. Empero, su vision del criollo es ambigua en tanto que observa en ellos un “ingenio bivo,
tracendido y delicado” (ibid., 208).

Medio siglo més tarde, el desprecio de lo americano se ha generalizado. Asi, el mal
afamado dominico inglés Thomas Gage relata que un “doctor fisico” le explic6, en México, que
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el clima de aquellas partes tiene ese efecto, que produce buena apariencia pero poco
sustancia, no sdlo en la carne que comfamos sino en todas las frutas del pais, las cuales son
muy agradables y hermosas de ver, y dulces y suculentas al paladar, pero tienen poca virtud
interna o alimento, ni la mitad que una camuesa espanola o una manzana inglesa de Kent. Y
asi como las carnes y las frutas son engafiosas en su apariencia exterior, lo mismo ocurre con
las personas nacidas y criadas all4, que por fuera muestran un bello aspecto y por dentro son
falsas y vactas.”®

Para Gage ya no cabe duda de que los criollos han sucumbido a los efectos de su medio ambiente.
El pasaje citado deja entrever las polémicas en los virreinatos mismos, tal como las podemos
adivinar a través de la coetdnea Politica indiana (1647), de Juan de Soldérzano Pereira. El
eminente jurista defiende a los criollos contra el juicio de algunos, sobre todo ciertos religiosos,
segiin quienes “degeneran tanto con el Cielo y temperamento de aquellas Provincias, que pierden
quanto bueno les pudo influir la sangre de Espana, y apenas los quieren juzgar dignos del nombre
de racionales”. Contra esta opinio’n, pues, sostiene:

Si vale algo mi afirmacién, puedo testificar de vista, y de ciertas oidas de nuestros Criollos,
que en mi tiempo, y en el pasado han sido insignes en armas, y letras, y lo que mdas importa en
lo s6lido de virtudes heroycas, egemplares, y prudenciales, de que me fuera ficil hacer un
copioso catdlogo.”

En cuanto a Gage, su postura €s mas antihispana que antiamericana, en tanto que exime a los
indios de su critica. Asi opina que la degradacién de los indios guatemaltecos se debe unicamente
a su explotacién secular por les espanoles, que pinta con oscuros colores, agregando
explicitamente que esta valoracién puede generalizarse a todos los indigenas (352s; cf. 332). Gage
es, pues, una buena fuente para el desprecio del clima americano y de los criollos, mas no del
indio. Puesto que su obra tuvo un éxito europeo y se difundié mas alld de las fronteras de
Inglaterra, en Francia, Holanda y Alemania,* podemos considerarla como una especie de bisagra
entre las polémicas intrahispanas y las internacionales. Clavijero, como lo veremos mas adelante,
anota que esta obra tiene valor de orculo.

Mientras que las citas anteriores son testimonios indirectos de ciertas discusiones o
polémicas en el seno del mundo virreinal, no es sino en la primera mitad del siglo XVIII que
podemos hablar de una primera Disputa del Nuevo Mundo, con la obra de Juan José de Eguiara y

Eguren (1755).% Su punto de partida es una carta de Manuel Marti, en la cual éste desaconseja a

28 Cito la obra de Gage segun la impresién de 2001, la cita estd en 130s.

 Solérzano Pereira 1972 [1647], 1, 444, cf. 442. Cf. mi articulo de 2004, 528.

3% Hasta 1721, la obra tuvo siete ediciones inglesas; en 1758-59 aparecié la primera edicién americana en New Jersey.
La obra fue traducida al francés (seis ediciones entre 1677 y 1720), al holandés (dos ediciones entre 1682y 1700) y al
alemdn (1693) (Gage 2001, 490s).

3! Torre Villar agrega el nombre de Villasefior y Sdnchez; véanse sus articulos: “Defensa y elogio de la cultura
mexicana” y “Los descubridores de la Nueva Espafia, José Antonio de Villasefior y Sdnchez y Juan José de Eguiara y
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un joven trasladarse a América, refiriéndose sobre todo a la Nueva Espana, la cual describe (en la

paréfrasis de Eguiara)

como el sitio de mayor barbarie del mundo entero, como pais envuelto en las mas espesas
tinieblas de la ignorancia y como asiento y residencia del pueblo més salvaje que nunca
existié o podrd existir en lo futuro; de un pueblo que, con sélo presentar, cual cabeza de
Medusa, sus nunca oidas artes mégicas de antafio, haria enloquecer del todo a cualquier
espafiol o francés o belga o alemdn o italiano o habitante de no importa qué nacién europea,
incluso a los mds ilustrados y cultos, transformédndolos con lastimosa metamorfosis en seres
muy semejantes a ignorantisimos animales. >

La Bibliotheca Mexicana naci6 del anhelo de demostrar la existencia de una erudicion y cultura
americanas. La parte propiamente polémica estd contenida en los veinte prélogos que el autor
antepuso a su obra. Es particularmente sintomatico el hecho de que empiece con una extensa
defensa de los indigenas, a pesar de que Marti no habia pensado “en los antiguos indios, sino en
los actuales habitantes de México, en los espafoles nacidos en América y en los que oriundos de
otras partes se han venido a vivir a ella, considerdndolos en conjunto como muy extranos a la
mansion y recinto de Minerva” (100). Marti —escribe Eguiara— estd convencido

de que el esfuerzo espafiol, aun después de més de dos siglos de dominacién, no ha logrado
cultivar y pulir a los mexicanos, quienes, semejantes a troncos, hanse resistido a abandonar su
barbarie, y son incapaces de apartarse nunca de su nativa ignorancia, como si estuviesen
hechos de madera tal, que a ningtin artifice le serfa posible sacar de ella un Mercurio (ibid.,

60s).

Asi, discute si “puede llamarse propiamente jeroglifica la escritura de los mexicanos” (ibid., 69);
los monumentos que hacen patente la cultura de los antiguos mexicanos (Prélogo IV); los
testimonios sobre los colegios y los centros de ensefianza de los indios mexicanos (Prélogo V);
ensalza su amor y aficidn por la poesia y la oratoria (Prélogo VI); y concluye (Prélogo VII) “que
los mexicanos deben ser con razén contados entre los pueblos cultos” (ibid., 94). En el Prélogo
XIX vuelve a los indios mexicanos, fijindose ahora en su desarrollo bajo el dominio espanol:
resalta la facilidad de los nifos a aprender las ciencias y cita ejemplos de indios adultos que
destacan por su erudicién. Sin embargo, no oculta el estado miserable en que se encuentran los

Eguren”, en id. 1993, 133-149 y151-168. Véase en especial: “El Theatro Americano de Villasefior y Sinchez y la
Bibliotheca Mexicana de Eguiara y Eguren son obras clave de la cultura novohispana y més que eso, son a la vez la
sintesis del pensamiento mexicano, culminacién de casi dos siglos de intensa, profunda y continua labor intelectual y
espiritual y la floracidn de la misma, el alumbramiento de una conciencia nacional, el descubrimiento de los recursos
materiales de la Nueva Espafia, ¢l balance de su rica naturaleza y posibilidades de aprovechamiento, asi como la
muestra de su abundante, heterogénea y activa poblacién” (152). Cf. ademds: Cafizares Esguerra 2001, 210-213, y
Quinones Melgaza 2003.

32 Eguiara y Eguren: Primer prdlogo. Cito los prélogos segin la ed. bilingiie de 1984; la cita estd en 55s. El libro de
Marti habfa aparecido en 1735 y, en segunda edicién, en 1738.
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indios por falta de apoyo de las autoridades:

Que si como es ahora y fué en el pasado miserabilisima la nacién india, y no sélo carente de
riquezas, mas también agobiada por la mayor pobreza, sin que nadie, excepto algin que otro
noble, haya contribuido a los gastos que las escuelas originan, éstas se viesen favorecidas,
serfan muchos los que en ellas se darfan al cultivo de las letras (ibid., 201).

El parrafo anterior es una mirada fugaz a la realidad contemporanea de los indios pues Eguiara y
Eguren no sigue esta linea de pensamiento. A pesar de ello, su postura le vale el apodo de “nuestro
acérrimo azteca” por parte de Gerbi (1982, 235).

La defensa de los criollos sigue el mismo esquema que la defensa de los aztecas: los
defiende contra quienes sostienen que carecen de libros y bibliotecas (Prélogos VIII-IX); alaba su
ingenio y su amor y aficidn a las letras (Prélogo IX) y rechaza con particular ahinco la opinién de
que poseen un ingenio precoz, pero que envejecen prematuramente (Prélogos XII-XIV),
opinidn que, por otra parte, ya habia aparecido en la obra de Cérdenas. Obviamente, ésta tltima
opinidn se habia generalizado tanto que Feijéo se habia visto obligado a refutarla. Rechaza asi la
opinién comun “de que los criollos o hijos de espafoles que nacen en la América, asi como les
amanece mds temprano que a los de acd el discurso, también pierden el uso de ¢l mas temprano”;
pero lo que mds le sorprende y escandaliza es el hecho de que esta opinién no sélo exista en un
rincén olvidado como es el lugar donde él mismo vive, sino en la corte misma:

Pero que en la Corte misma, donde se ven y han visto siempre, desde casi dos siglos a esta
parte, criollos que en la edad septuagenaria han mantenido cabal el juicio, subsista el mismo
engafio, es cosa de grande admiracién. En este asunto no cabe otro (!) prueba que la

experiencia.”

El discurso de Feijéo dejé una larga huella en la literatura de su tiempo. Eguiara y Eguren lo cita
para apoyar su propia argumentacién (134s), mientras que Antonio de Ulloa lo desaprueba.* No
sorprenderd que, afios mds tarde, De Pauw haga lo mismo, al considerar la argumentacién de
Feijéo como una mas de sus “monstrueux paradoxes” (II 165).

Eguiara y Eguren centra su defensa del mundo americano en el 4mbito de las letras, de la
ensenanza y la cultura, tanto de los indios como de los criollos. En este sentido, su obra puede
equipararse con la de Antonio de Ledn Pinelo, de Boturini y de Villasefior y Sdnchez.

Es sélo en el Prélogo XX —el tltimo— que menciona otras criticas proferidas por fray
Juan de la Puente (1612) y por Francisco Correal (1722). Fray Juan de la Puente (en la parafrasis
del autor)

33 Feijbo, Theatro critico, tomo IV, discurso 6 (24). Para Feijéo y Pauw, véase Quesada 1983.
34 Jorge Juan y Antonio de Ulloa 1748, I, 47; cito segtin Brading 1991, 425. Ulloa repite la observacion en sus
Noticias americanas de 1772 (ibid., 426).
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no vacilé en publicar que el cielo americano influye inconstancia, lascivia y mentira,
envilecedoras caracteristicas de indios y espafoles nacidos en las Indias occidentales, asi
como en declarar que el suelo de América es mas apto para producir plantas y minas que para
engendrar hombres, pues éstos, al igual que la mejor semilla pierde gradualmente por culpa

de la tierra en que se la echa sus cualidades innatas, se han apartado y degenerado de las de las

buenas costumbres de sus progenitores hispanos.®

En cuanto a la obra de Correal,

son tan tremendas y notorias las mentiras [...], y tan deshonrosas para los mexicanos de
ambos sexos, asi como para los eclesidsticos y religiosos, que causa vergiienza y pesadumbre

referir y refutar cimulo tal de infamias, capaz de remover la bilis y encender la indignacion

de cualquier persona sensata y conocedora de América.*

La denigracién del mundo americano a cargo de Marti, de fray de la Puente y de Correal por un
lado, y las refutaciones de Eguiara y Eguren y, en menor grado, de Feijéo, por el otro constituyen,
en su conjunto, una primera Disputa sobre el Nuevo Mundo, menos conocida que la de la segunda
mitad del siglo, pero que la prefigura en sus rasgos esenciales. Mas aun, la obra de Eguiara y
Eguren puede considerarse como un antecedente inmediato de la Historia de Clavijero.

3. LA HISTORIA ANTIGUA DEL MEXICO DE CLAVIJERO

Lo dicho anteriormente muestra que la reaccién de Clavijero a las obras antiamericanas —en
realidad, s6lo la De Pauw lo era en sentido estricto— se inserta en una tradicion particularmente
mexicana. Al comienzo de su obra, el jesuita pasa revista a mas de 40 cronistas que habfan escrito
sobre la “historia antigua de México” (XXV-XXXV), terminando con los “escritores extranjeros
de México” que denigran la imagen de América. Entre los tltimos se hallan Tomas Gage, “al cual
citan como un oraculo, aunque no hay escritor de América que mienta con més descaro”, Raynal
y Robertson, quienes “entre los modernos escritores de América, [son] los més famosos y
estimados” (XXXIII).

La primera parte de la obra abarca la historia antigua de México, desde sus primeros
pobladores hasta la conquista del imperio azteca por Cortés; la segunda consta de nueve
disertaciones en las cuales el autor defiende a los indios contra los ataques de De Pauw y, en

% Ibid., 220. La paréfrasis es bastante fiel al texto del fraile, quien escribié: “Influye el cielo de la América
inconstancia, lascivia, y mentira: vicios propios de los Indios, y la constelacién los hara propios de los Espafioles que
alld se criaren y nacieren” (citado por el editor en ibid., 219 nota 150).

3¢ La obra de Correal aparecié en 1722 en el primer volumen de una coleccién de relaciones de viaje, entre ellas, la de
Raleigh. Hay una segunda edicién de 1738. La obra de Correal pretende ser una traduccion del espafiol; empero, no
se conoce un original en esta lengua.
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menor grado, de Buffon.”

“He escogido la obra de Paw —escribe al comienzo de las
disertaciones—, porque, como en una sentina o albanal, ha recogido todas las inmundicias, esto
es, los errores de todos los demds” (598). En Buffon, por el contrario (al cual reputa “el mas
diligente, el mas habil y el més elocuente naturalista de nuestro siglo”, 599), se trata mds bien de
errores que se explican por la inmensa extensién de la materia. Contrariamente a lo que sostiene

Gerbi, Clavije no busca demostrar la superioridad de América sobre Europa:

En el cotejo que hago de un continente con el otro, no pretendo hacer aparecer que la
Jo q

América es superior al Mundo Antiguo, sino solamente demostrar las consecuencias que

pueden naturalmente deducirse de los principios de los autores que impugno. Semejantes

paralelos son odiosos, y el alabar apasionadamente el propio pais sobre los demas parece més

de nifios que se pelean que de hombres que discuten (599).

Clavijero centra la historia de México en lo que podriamos llamar “el reino antiguo”, que
precediera al “reino nuevo” fundado por los espanoles. Con esto sigue los ejemplos de Acosta y,
mds aun, del Inca Garcilaso, con quien muestra paralelos sorprendentes, como ha sido destacado
por Brading.*® Si bien Clavijero no posee ancestros indigenas, como es el caso del Inca, se
identifica con el pueblo azteca. En cuanto a Acosta, se acerca a ¢l por su afan de defender a los
pueblos indigenas, haciendo abstraccion de la perspectiva de cristianizacidn que rige el interés de

1'39

aquél.’” Al principio de la quinta disertacién, Clavijero justifica la deliberada opcién por el

mundo indigena por su situacién de indefensos:

Pero omitiendo, por ahora, los despropdsitos de aquel filésofo [Paw] y de sus partidarios
contra las otras clases de hombres, hablaremos solamente de los que escriben contra los
americanos propios, pues éstos son los més injuriados y mas indefensos. Si al escribir esta
disertacién nos moviera alguna pasién o interés, hubiéramos emprendido mds bien la
defensa de los criollos, como que a mds de ser mucho mas ficil, debia interesarnos mis.
Nosotros nacimos de padres espafioles y no tenemos ninguna afinidad o consanguinidad con
los indios, ni podemos esperar de su miseria ninguna recompensa. Y asi ningin otro motivo
que el amor a la verdad y el celo por la humanidad, nos hace abandonar la propia causa por
defender la ajena con menos peligro de errar (711).

Esta “opcidn por los indios” distingue la Historia de Clavijero, tanto de las obras de otros jesuitas
expulsos como de los historiadores espanoles. En cuanto a aquéllos, cabe citar, entre otros, el
Saggio di storia americana (1780-1784) de Felipe Salvador Gilij (sobre el Orinoco), el Compendio
de la historia civil del reyno de Chile (1795), de Juan Ignacio Molina y la Historia del reino de

37 En la edici6n italiana, la crénica ocupa los tres primeros volimenes, y las disertaciones, el cuarto.

3% “In the last resort one is impressed by the similarity between Clavijero and Garcilaso de la Vega” (Brading 1991,

461).

3 Otro ¢jemplo serfa la historia de fray Martin de Murtia que, sin embargo, permanecié inédita.
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Quito de Juan de Velasco (escrito antes de 1788, publicado en 1841-1844).“ Ninguna de estas
obras, sin embargo, tuvo el impacto de la de Clavijero, que fue rdpidamente traducida al inglés y
al alemédn. Entre las obras espafiolas, las mas importantes son las Riflessioni imparziali sopra
lumanita degli Spagnuoli nell’Indie, contr’i pretesi filosofi e politici, per servire di lume alle storie de’
signori Raynal e Robertson (1780) de Juan Nuix y Perpind® y la Historia del Nuevo mundo que
Juan Bautista Mufioz escribié a instancias de Carlos III*? y cuyo primer (y tnico) tomo se publicé
en 1793.

Las obras de Nuix y de Mufoz permiten observar la distancia ideolégica entre la postura
“mexicana” de Clavijero y la “espafiola”. Nuix se limita exclusivamente a Espafa, a la cual
defiende contra las acusaciones de los “pretendidos fildsofos”. Estos “escritores irreligiosos y
perturbaradores” atacan a la Metrépoli porque es “el Reyno mas firme en el Catolicismo”,
concluyendo: “Y de aqui proviene, que todos los anti-catédlicos son también anti-espanoles”
(Nuix 1782, xxxviij). Vistas en el marco de la historia universal, las conquistas espafiolas habrian
sido, para Nuix, las mds humanas de toda la historia, y es precisamente por esto que Espana es
odiada por las otras naciones:

Quando considero que entre las atrocidades cometidas en las Indias por todos los Europeos,
los de los Espanoles son comunmente las mas nombradas; suele ocurrirme, que su misma
humanidad es una de las razones por que solo ellos padecen una infamia, que debia
comprehender 4 todos, 6 4 ninguno: de manera, que el haber sido Espaiia la mas humana de
todas las Naciones, fue el motivo por que tal vez ha sido tenida por mas bérbara (ibid., 1).

En resumidas cuentas, Nuix defiende a Espafa contra las acusaciones provenientes de la tradicion
sentada por la leyenda negra.

La obra de Juan Bautista Mufioz, por su parte, es una historia dentro de la tradicién de la
cronistica indiana. Sélo se publicé el primer tomo, el cual abarca, en seis libros, el periodo entre el
descubrimiento de Colén y el ano de 1500. Una vez mds, la obra es decididamente eurocentrista,
centrandose en la empresa espanola y soslayando por completo el mundo indigena. Desde un
comienzo, traza una imagen elogiosa y casi idilica de la empresa espafiola. Asi, escribe que

% Ronan (1977, 250 nota 12) sefiala ademas a Valenciano Mariano Llorente y Juan de Arteta, cuyas obras no han
sido publidadas (mss. en la Biblioteca Nacional de Madrid). Entre la vasta bibliografia sobre los jesuitas expulsos,
véanse los recientes volimenes colectivos Mestre Sanchis/Giménez Lépez. 1997 y Tietz 1998.

# La obra de Nuix fue ripidamente traducida al espafiol; en 1782 aparecié una traduccién por Pedro Varela y Ulloa
y, en 1783, otra a cargo del hermano del autor, José Nuix y Perpind. Utilizo la ed. de 1782. Sobre Nuix, véanse Gerbi
1982, 240-243, Tietz 1983 y su articulo sobre “L’Espagne et [/Histoire des deux Indes de I'abbé Raynal” en
Liisebrink/Tietz 1991, 99-130, en especial 123-129; Canizares-Esguerra 2001, 182-186.

# Sobre Mufioz y su Historia, véase Gerbi 1982, 369-375. Segtn el erudito italiano, “las intenciones de quienes le
hicieron el encargo [a Muiioz], [éste] debfa escribir para rectificar los errores anti-hispdnicos de Robertson, y no los
errores anti-americanos. Por lo tanto su Historia del Nuevo Mundo, obra de caricter oficial, no podia satisfacer a los
americanos [..]” (ibid., 370). Véanse ademas Onis 1983 (sobre su polémica con Clavijero) y Cafizares-Esguerra
2001, 190-197.
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por fortuna correspondian en Colén la magnanimidad y la constancia 4 lo elevado de su
entendimiento. Asi a costa de tiempo y de paciencia logré interesar en su arriesgada empresa
4 un monarca poderoso y feliz, y presentar en el teatro del mundo el especticulo mas grande
que se ha visto en las edades pasadas (Mufioz 1793, 5).

Opuesta a la grandeza espafiola, estd la miseria de los indigenas. En dos paginas de antologia, traza
una imagen devastadora de su mundo:

Contentos generalmente con su miseria aquellos barbaros, poco se desvelaban por inquirir 6
procurarse las comodidades de otros: asi su familia, tribu y nacion pequefia, estaba confinada
en su territorio, sepultada en su ignorancia, y en una indolencia y pereza asombrosa. Cada
una tenia su pobre lengua, sus costumbres y usos, sus vanos dioses y supersticiones. De un
estado tan miserable salieron sin duda en diversos tiempos algunos pueblos del Brasil, de la
Tierrafirme, de las provincias interiores del América septentrional, y especialmente de la
Nueva-Espana y el Pert, entre los quales se han hallado lenguas mas generales y abundantes.
Mas ningunos parece haber adquirido jamas un nimero competente de ideas abstractas y
universales, ni haber tenido imperios tranquilos por tanto tiempo que bastase 4 llevarlos
desde aquel abismo de tinieblas 4 la luz de la verdadera civilidad, privados como estaban de
toda comunicacion y noticia de gentes ilustradas, y olvidados de las tradiciones primitivas
del género humano (ibid., 11s).

Estas palabras sobre las sociedades indigenas corresponden casi literalmente a pasajes que
podemos leer en las obras de los que Nuix llamaba los “pretendidos filésofos”. Su obra es, por un
lado, una defensa de Espana contra las criticas recientes en su contra, emitidas dentro del marco
de la llamada leyenda negra; por otro, sin embargo, retoma las criticas de los filésofos ilustrados
que tenian, a su vez, sus raices —como lo he indicado antes— en ciertas corrientes espafolas.

En oposicién a las obras de Nuix y Mufioz, Clavijero posiciona la suya geografica y
espiritualmente en tierra americana.” Esta tendencia “criolla” y “su firme denuncia de las
crueldades espanolas” explicarfa, como supone Gerbi, que no se publicara en Espafia (ni en
traduccidn ni en su versidon original).44 La Historia se centra en Andhuac, nombre “que segun su

etimologia se dio al principio a sélo el valle de México [...], se extendié después a casi todo el

% De la extensa bibliografia sobre Clavigero, he utilizado para este estudio: Rico Gonzdlez 1949, 11-75; Villoro
1950, 89-113 y 1963; Grajales 1961, 89-117; Pasquel 1971; Brading 1980, 37-42 y 1991, 450-462; Ronan 1977;
Gerbi 1982, 245-265 y passim; Martinez Rosales 1988; Pagden 1990; Beuchot/Navarro 1992; Peterson 1994;
Caiizares-Esguerra 2001, 235-249 y passim; Rosales Bada 2002. Para el impacto de la disputa en Guatemala, véase
Saint-Lu 1983.

# Gerbi 1982, 246 nota 209. Gémez Robledo (1970, 355) coincide con la opinidén de Gerbi, a pesar de que considera
que Clavijero no puede ubicarse “ni en la corriente indigenista ni en la hispanista (1970, 363). Ronan, por el
contrario, escribe que el gobierno espafol permitié la impresion, lo que considera como un signo seguro de que no
juzgé el libro como antiespanol (1977, 342). Para la polémica espafiola alrededor de la obra de Clavijero, véase Onis

1984.
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espacio de tierra que hoy es conocida con el nombre de Nueva Espafia” (1). En la mejor tradicién
de la crénica de Indias, Clavijero dedica el primer libro a la historia natural de esta regi6n, para
seguir después con la historia de los diferentes pueblos que la habitaron hasta la llegada de los
espanoles (libros II-V) y cerrarla con la descripcién de su religion, politica, economia y cultura
(libros VI-VII). Los tltimos tres libros narran la historia de la conquista de México.” Es en esta
tltima parte en la cual el autor se esfuerza de manera particular por mantener la objetividad del
historiador, apartindose “igualmente del panegirico de Solis que de la invectiva del ilustrisimo
sefior Las Casas, porque no quier[e] adular a [sus] nacionales ni tampoco calumniarlos”, como
explica en el prélogo, afnadiendo en nota de pie de pigina: “No digo que sea un adulador Solis ni
un calumniador Las Casas, sino que en mi pluma seria calumnia o adulacién lo que aquellos
autores escribieron, Solis para engrandecer a su héroe, y Las Casas arrebatado de piadoso celo en
favor de los indios” (XXII).

A pesar de esta protestacion de objetividad, el autor simpatiza profundamente con los
vencidos, tal como resalta en sus comentarios a algunas escenas clave.* Asi, comenta la prisién de
Moctezuma del modo siguiente:

Bien conozco que los lectores percibiran, al leer y reflexionar en las circunstancias de este
extraordinario suceso, la misma displicencia que yo siento al escribirlo; pero es preciso
adorar en éste y otros sucesos de nuestra historia los altisimos consejos de la Divina
Providencia, que tomé a los espafioles por instrumentos de su justicia y de su misericordia
para con aquellas naciones, castigando en unos la supersticién y la crueldad, e iluminando a
los demis con la luz del Evangelio. No nos cansaremos jamés de inculcar esta verdad y de dar
a conocer, aun en las acciones mas desarregladas de las criaturas, la bondad, la sabiduria y la
omnipotencia del Creador (484).

Esta explicacién de los hechos basada en la bondad y sabiduria de Dios es un argumento
dificilmente aceptable en nuestros tiempos descreidos, y es cierto que Clavijero tiene que
refugiarse en ella para poder contener su disgusto ante los hechos. Esta verdadera escision interior
resalta ain més en el ultimo parrafo de la Historia:

La ciudad [Tenochtitlin] quedd casi enteramente arruinada. El rey de México
[Cuauhtémoc], a pesar de las grandiosas promesas del general espanol, fue pocos dias
después puesto ignominiosamente en tortura para que declarase dénde paraban las inmensas
riquezas de la corte y del templo, la cual sufrié con admirable constancia, y al cabo de tres
afios fue, por ciertos recelos, ahorcado con los reyes de Acolhuacin y Tlacopan. Los
mexicanos, con todas las demds naciones que ayudaron a su ruina, quedaron, a pesar de las
cristianas y prudentes leyes de los Monarcas Catdlicos, abandonados a la miseria, la opresién

% En la edicién italiana, los libros I-V constituyen el primer volumen, los VI-VII el segundo, y los VIII-X el tercero.

% Segtin Ronan (1977, 340), esta simpatia mermaria la objetividad de la descripcién del mundo azteca: “dominated
by the necessities of polemics, he distorted proportions, painting a picture of Aztec life that was a blend of realistic
detail and romantic fancy”. Para la concepcion del hombre americano, véase Bataillon 1966.
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y al desprecio, no solamente de los espafioles sino aun de los més viles esclavos africanos y de
sus infames descendientes, vengando Dios en la miserable posteridad de aquellas naciones la
crueldad, la injusticia y la supersticion de sus mayores. Funesto ejemplo de la Justicia Divina
y de la inestabilidad de los reinos de la tierra (588s).

El pasaje tiene la profundidad de un llanto épico sobre el ocaso de un imperio, en este caso el
azteca —aunque, para nuestros tiempos, la dimensién trigica quede mancillada por el desprecio
que muestra el autor hacia los negros—.

Esta simpatia apenas velada hacia los aztecas no impide que Clavijero considere a la
corona espafiola como legitima sucesora de sus emperadores, a pesar de que revela sus dudas en su
relato de la escena en la cual Moctezuma se habria pronunciado vasallo del monarca espanol
(493s). En otro lugar, constata firmemente:

Los reyes catélicos han concedido muchas mercedes a la ilustre posteridad de Moctezuma en
atencion al incomparable servicio que hizo a aquel monarca en incorporar con su voluntaria
cesion en la corona de Castilla un reino tan dilatado y opulento como el de México (512).

Con esto, Clavijero se inserta en una tradicién cuyo primer vestigio —aparte claro estd de
Cortés— he encontrado en la crénica de Cervantes de Salazar de los afios sesenta del siglo XVL.¥
Otro documento importante de la tesis de la continuidad de los imperios lo constituye el Teatro
de virtudes politicas de Sigienza y Géngora, de finales del siglo XVII. En la iconografia del siglo
XVII y XVIII, por otra parte, se encuentran muchos ejemplos de esta concepcién imperial. En
resumidas cuentas, podemos concluir que Clavijero considera el Imperio azteca como el
“Antiguo Imperio de México”, al que sucederd el Nuevo Imperio de los espaiioles.

A la parte propiamente histdrica de la obra, siguen nueve disertaciones, con las que
Clavijero entra explicitamente en la Disputa del Nuevo Mundo, rechazando los “errores” de los
europeos, sobre todo de De Pauw. Dejo aparte las refutaciones sistemdticas de las tantas
aseveraciones sobre América que hoy nos parecen, en el mejor de los casos, pintorescas: que a los
animales les falta la cola, a los hombres el cabello, que los insectos son grandes y los cuadrupedos
pequenos, entre otras tantas. Clavijero opone la experiencia Americana a la pretendida razén de
los autores europeos que careceria de fundamento. A lo largo de estas discusiones, Clavijero se
sirve de la ironfa y de la inversion de la perspectiva como méximos recursos. Un ejemplo
particularmente ilustrativo de esta inversion es la refutacién de la pretendida barbarie del

nahuatl:

Por lo demis, es cierto que la dificultad en pronunciar una lengua a la que no estamos
acostumbrados, y principalmente si la articulacion de ella es muy diversa de la de nuestra
propia lengua, nos convence de que sea barbara. La misma dificultad que experimenta

¥ Cervantes de Salazar narra que al sentir acercarse su muerte, Moctezuma manda llamar a Cortés y lo designa su
sucesor (1985, 481).
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Buffon para pronunciar los nombres mexicanos, experimentarian los mexicanos para
pronunciar los nombres franceses. Los que estdn acostumbrados a la lengua espanola, tienen

gran dificultad para pronunciar la alemana y la polaca, y les parecen las més dsperas y duras
de todas.®

En las disertaciones, Clavijero convierte las largas descripciones sobre el mundo indigena
contenidas en su Historia en argumentos dentro de la polémica. Asi, habia descrito extensamente
los ritos religiosos repugnantes, los sacrificios humanos y el canibalismo de los aztecas, los cuales
habia considerado justificaban la destruccién de su existencia politica y cultural. Sin embargo, y a
pesar de ello, al comparar sistemdtica su religién con las de la antigiiedad europea y oriental, en
tltima instancia la defiende al afirmar que

la religién de los mexicanos fue menos supersticiosa, menos indecente, menos pueril y menos
irracional que las de las mds cultas naciones de la antigua Europa, y que de su crueldad ha
habido ejemplos —tal vez mds atroces— en casi todos los pueblos del mundo (811).

Y en otro lugar dice:

Los mexicanos y las demds naciones de Andhuac, asi como los peruleros, reconocian un Ser
Supremo y omnipotente, aunque su creencia estuviese, como la de otros pueblos iddlatras,
viciada con mil errores y supersticiones (743).

Del mismo modo, Las Casas habia demostrado, en su Apologética historia, que la religién de los
indios habia estado mis cerca del cristianismo que la de los griegos y romanos, y el Inca Garcilaso
habia sostenido que los incas habian llegado tan lejos en el conocimiento de un Ser Supremo
como les habia sido posible con el slo uso de la razén.

Clavijero describe a los pueblos mexicanos como pueblos cultos con “un sistema de
religién, sacerdotes, templos, sacrificios y ritos ordenados al culto uniforme de la divinidad”, con
una organizacién estatal, ciudades ordenadas, jurisdiccion vy justicia, propiedad privada (743s).
Sin embargo, concede

que las naciones mds civilizadas de América eran muy inferiores en cultura a la mayor parte
de las naciones europeas; que sus artes no estaban tan perfeccionadas, ni sus leyes eran tan
buenas ni tan bien ordenadas, y que sus sacrificios eran inhumanos y algunas de sus
costumbres extravagantes (743).

Pero esta superioridad europea es sélo aparente y circunstancial, porque el atraso de los indios se
debe a su falta de educacidn, en tanto que “los europeos no han tenido otra ventaja sobre ellos
que la de ser mejor instruidos” y es su “vida miserable y servil” la que los mantiene en esta

8 774s. Sobre las ideas lingiiisticas de Clavijero, véase Dorothy Tanck de Estrada: “Clavijero: defensor de los idiomas
indigenas frente al desprecio europeo”, en Martinez Rosales 1988, 13-30 y Herndndez 1998..
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situacidn inferior. En su esencia, “las almas de los mexicanos en nada son inferiores a las de los
europeos”.”” En estos y otros pasajes parecidos, Clavijero critica abiertamente la opresién de los
indios y se hace el abogado de su igualdad. A la razén pura opone la experiencia: “Paw sin salir de
su gabinete de Berlin, sabe las cosas de América mejor que los mismos americanos” (770).

La critica moderna de la Historia muestra un amplio abanico de interpretaciones® en las
que asoman, hasta cierto punto, las posiciones euro- y amerocentristas que vimos en los
comentarios a la Disputa (cf. arriba p. xx). De modo general, hay una escisién en la valoracion de
la obra entre los criticos no-mexicanos y los mexicanos, con excepcién de Pagden y Brading,
considerando este ultimo la obra de Clavijero como “la contribucién més importante a esta
‘controversia del Mundo Nuevo” (1980, 37). Para Gerbi, los intentos de Clavijero de refutar los
ataques antiamericanistas de De Pauw y otros le parecen carecer “totalmente de dignidad”; sus
argumentos tienen “ingenuos acentos de desdén y de pique” que son como “los primeros vagidos
de la exaltacién moralista del Nuevo Mundo, en polémica con el Antiguo y corrompido” (1982,
265). Peterson, por su parte, considera que el aporte de Clavijero a la Disputa no es tanto la
originalidad de su obra como el hecho de que se sirve del mismo lenguaje de los iluministas para
refutarlos con los instrumentos de la razén critica y la risa satirica (1994, 154). Son casi
exclusivamente los historiadores y estudiosos mexicanos quienes ven en su obra mds que una
refutacién de los argumentos de los filésofos de su tiempo, ya sea pedante —como sostiene
Gerbi— o satirica—como lo hace Peterson—.

Mencioné al principio a algunos autores mexicanos que consideran a Clavijero como
expresion temprana de una conciencia nacional. Entre ellos, es Elias Trabulse quien trasciende los
patriotismos al descubrir una filosofia de la historia vinculada a la de Vico que estaria al fondo de
la obra del jesuita:

Para Clavigero historia no era unicamente erudicién sino resurreccién del pasado.
Compartié con los philosophes la actitud critica hacia los excesos eruditos de los
historiadores anticuarios pues comprendié que su bisqueda inacabable de testimonios los
habia hecho olvidar que la historia no es una acumulacién infinita de datos sino una
reinterpretacion del pasado que lleva a formular conclusiones sobre el presente. Sin embargo
no cayd, como la mayoria de los historiadores filésofos, en el desprecio de todos los detalles,
fuesen significativos o no, sino que supo seleccionar y elegir, de la abrumadora masa de
testimonios que compilé, aquellos que le parecieron dotados de significado. Muy rara vez
podemos ver reunidas en un solo historiador las dotes del erudito, del exégeta y del estilista
como en el caso de Clavigero.”!

%732 y733; véase el comentario de Ronan 1977, 341.

50 Cf. arriba nota xx; cf. el breve resumen de la critica de Clavijero en Caiiizares-Esguerra 200, 235s.

>! Elias Trabulse: “Clavigero, historiador de la ilustracién mexicana”, en: Martinez Rosales 1988, 41-57, la cita estd
en 50. Brading, por el contrario, no ve ninguna relacién con Vico (1991, 461).
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CONCLUSION: Y DESPUES?

La conciencia nacional in statu nascendi de la Historia de Clavijero que prefigura, para los
historiadores mexicanos, el futuro estado independiente, perteneceria segiin Canizares-Esguerra
més bien al pasado: “methodically speaking Clavijero’s ancient history belonged in the tradition
of patriotic epistemology”.>* Empero, no cabe duda de que la obra de Clavijero se inserta en una
larga tradicién propiamente mexicana, tal como lo demuestran predecesores como Sigiienza y
Goéngora y Eguiara y Eguren, para citar s6lo a los méds importantes. En este sentido, la lectura de
los historiadores mexicanos no falsifica el texto de Clavijero, a pesar de que tal vez destaquen mas
de lo debido ciertas tendencias subyacentes en ¢él. Seria incluso posible estudiar el texto a laluz de
las teorias poscoloniales actuales y, de hacerlo, no cabe duda de que detectariamos algunos
conceptos poscoloniales en tiempos coloniales, a pesar de que Clavijero no fuera tan lejos como lo
hicieran Raynal/Diderot en los proféticos pasajes citados. Parece que el gran precursor de la
Emancipacion, Francisco de Miranda, hubiera sentido esta tendencia anticolonialista, como lo
hace suponer el hecho de que llevara consigo la obra del jesuita para demostrar las tendencias
independentistas americanas en sus conversaciones en las Cortes de Inglaterra y de Rusia.> Sea
como fuere, Pagden no duda de la proximidad del pensamiento de Clavijero con las ideas
emancipatorias en las colonias: “Clavigero may never have spoken of emancipation, but [...] the
project on which he was engaged helped to make emancipation possible” (1990, 116).

La obra de Clavijero tuvo un éxito europeo en tanto que fue rdpidamente traducida al
inglés y, de alli, al alemdn.>* Charles Cullen, el traductor de la obra al inglés anota en su prélogo
que ésta remedia las deficiencias de las descripciones anteriores de América (Clavijero1817, viii).
Gracias a la Historia, pues, el publico europeo dispondria de un conocimiento més seguro de los
paises americanos. Los relatos de los viajeros europeos del siglo XIX, empezando con Alejandro
de Humboldt, obraban en el mismo sentido.

A pesar de ello, la denigracién del mundo americano resuscité en la Filosofia de la historia
de Hegel. Ciertas regiones como el Caribe revelarian, en su geografia misma, cierta inmadurez.
De modo parecido, la cultura habria permanecido en un estado natural, y “habia de perecer tan
pronto como el espiritu se acercara a ella”. Los americanos “viven como nifios, que se limitan a
existir, lejos de todo lo que signifique pensamientos y fines elevados”. Una vez mas, aparece el
concepto de la inferioridad de la naturaleza americana, cuyos primeros indicios —como lo
habiamos visto— se encuentran ya en Angleria:

América se ha revelado siempre y sigue revelindose impotente en lo fisico como en lo
espiritual. Los indigenas, desde el desembarco de los europeos, han ido pereciendo al soplo
de la actitud europea. En los animales mismos se advierte igual inferioridad que en los

52 En otro lugar extiende la férmula a “clerical-Creole patriotic epistemology” (2001, 248).

53 Gémez Robledo (1970, 364) menciona este detalle, desafortunadamente sin indicar su fuente.

>4 La traduccién inglesa aparecié en Londres en 1787, la alemana en Leipzig en 1789-90. La versién inglesa fue
reeditada en Richmond 1806 y en Philadelphia 1817 (edicién utilizada).
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hombres. La fauna tiene leones, tigres, cocodrilos etc.; pero estas fieras, aunque poseen
parecido notable con las formas del viejo mundo, son, sin embargo, en todos los sentidos més
pequefios, mas débiles, mas impotentes. Aseguran que los animales comestibles no son en el
Nuevo Mundo tan nutritivos como los del viejo™.

Obviamente, Hegel habia leido a De Pauw y no a Clavijero. Es interesante notar que su vision
negativa se limita a la parte latinoamericana, mientras que predice a la parte anglosajona un
futuro brillante en tanto que “pais del porvenir” (1980, 177).

Con la Filosofia de la historia de Hegel, la Disputa del Nuevo Mundo continta pero no
termina. Los prejuicios tienen una vida tenaz, y la obra de Clavijero sigue siendo un buen
antidoto, siendo irrelevante en este contexto que cediera, tal vez, a su fervor patriético.

4
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ENTRE EL OTONO, LA PRIMAVERA Y LA REFORMA DE LAS
COSTUMBRES. LA VIEJAY LA NUEVA ESPANA EN LA
ENCRUCIJADA DEL SIGLO XVII

JORGE E. TRASLOSHEROS HERNANDEZ. Es miembro del Instituto de
Investigaciones Historicas de la Universidad Nacional Auténoma de México.
Es investigador nacional nivel 2, doctor en Estudios Latinoamericanos por la
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Theology, Iberoamericana (Madrid, Berlin). Su libro mds reciente es Iglesia,
Jjusticia y sociedad en la Nueva Espania. La audiencia del arzobispado de México,
1528-1668, México, Porrta, Universidad Iberoamericana, 2004.

urante muchos afios se calificé de “olvidado” al siglo XVII de la Nueva Espania. Hoy,

semejante adjetivo ha dejado de ser vigente. Sin embargo, atn falta camino por recorrer

para entenderlo a cabalidad. Viejos prejuicios siguen calificando a aquella época como
“oscura”, una injuria que comparte con la mal llamada Edad Media. En el presente ensayo
queremos coadyuvar a mejorar la comprension que tenemos de aquella época, a través de una
sencilla comparacién entre lo sucedido en la Vieja y la Nueva Espana en el dmbito del
pensamiento. Para ello es necesario recordar que, la Monarquia de Espafia estaba presente en
todos los continentes, siendo la peninsula el territorio mads densamente poblado y las Indias
Occidentales, que incluia Filipinas, el méds extendido; también, que estaba constituida por un
conjunto de reinos y senorios, cada uno con su propio Derecho lo que les daba un alto grado de
autonomia, a su vez organizados en un complejo tejido de corporaciones. Esta pluralidad de
experiencias politicas y juridicas encontraba unidad en dos factores: por un lado, compartian
similar cuerpo de creencias religiosas bajo la marca del catolicismo romano vy, por otro, convivian
bajo una misma Corona cuyo titular era el Hispaniorum et Indianorum Rex, que tal era el titulo
que gustaban usar y el mismo que aparecia en las monedas.

A lo largo y ancho de la Monarquia se compartieron, durante siglos, un conjunto de ideas
religiosas y politicas bastante sencillas ligadas a la tradicién del pensamiento medieval, en
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particular aquel que estuvo en el origen de la consolidacién de la cristiandad occidental a raiz de
la revolucién papal de Gregorio VIL.! Estas auténticas creencias, que veremos mds adelante,
estuvieron presentes por igual en la construccién de las instituciones, que en la solucién de los
conflictos. Ideas e instituciones que, sin perjuicio de su unidad, se manifestaron de distinta
manera en cada region y en cada coyuntura histérica, como es el caso que aqui estudiamos. La
Vieja Espana y la Nueva Espaiia, en efecto, enfrentaron retos muy distintos, si no es que opuestos,
en la encrucijada del siglo XVII.?

2. LA VIEJA ESPANA ANTE EL FANTASMA DE LA DECADENCIA

Durante el siglo XVII el orgullo de la Monarquia de Espana se vio fuertemente lastimado por
decir lo menos. La pérdida de los Paises Bajos y de la monarquia portuguesa en la década de 1640
son ejemplos suficientes para dar cuenta de sus dificultades. Aquella fue una generacién que
presenci6 el paso del esplendor del reinado de Felipe II (1556-1598), a los de confusién de Carlos
I (1665-1700). Hombres que por igual eran funcionarios seglares y eclesiasticos que habian dado
por sentado las hazafias y el dominio que sobre el mundo ejercia Espafia y que se sentian
defensores de una fe universal.> Marcados por esta herencia fue su razén de ser el restaurar el
prestigio, el poder y la gloria de Felipe II, de Carlos V' y por supuesto de los Reyes Catélicos.
Objetivo que marcé toda una época en la vastedad de aquellos reinos. Para tomar el pulso al
animo y adentrarnos en las ideas que dominaron aquellos dificiles anos en la Vieja Espana, nada
mejor a mi entender que la sabiduria del viejo “manco de Lepanto”.

! Para adentrarse en la tradicién juridica medieval: Harold Berman, La formacién de la tradicion juridica de Occidente
(México: Fondo de Cultura Econdmica, 1996); Paolo Grossi, E/ orden juridico medieval (Madrid: Marcial Pons,
1996). Sobre su continuidad en la tradicién propiamente hispana, para acudir a: Francisco Tomds y Valiente, Tomds
y Valiente, Francisco. E/ Derecho penal de la monarquia absoluta, siglos XVI, XVII y XVIII (Madrid: Tecnos, 1992);
Manual de Historia del Derecho Espafiol (Madrid: Editorial Tecnos, 2003). Javier Barrientos Grandén, E/ gobierno
de las Indias (Madrid: Marcial Pons, 2004); La cultura juridica de la Nueva Espasia (México: UNAM, 1993). Silvio
Zavala, Las instituciones juridicas de la conquista de América (México: Porrda, 1971); La filosofia politica en la
conquista de América (México: Fondo de Cultura Econémica, 1993); Antonio Dougnac Rodriguez, Manual de
historia del derecho indiano (México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1994).

2 El material que pongo a consideracién de los lectores no es fruto de una nueva reflexién, sino derivado de un
estudio mds vasto que realicé sobre la formacién y desarrollo de los tribunales eclesidsticos ordinarios y que se publicé
bajo el titulo de: Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Espana. la Audiencia Eclesidstica del Arzobispado de México,
1528-1668, México, Porruaa, 2004.

3 John Elliot, E/ conde-duque de Olivares y la herencia de Felipe II (Valladolid: Universidad de Valladolid, 1977); Richeliu
and Olivares (Cambridge: Cambridge University Press, 1984).
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1.1. LOS HOMBRES DE PERSILES Y SEGISMUNDA

Miguel de Cervantes, en su dedicatoria al Quijote de la Mancha anunciaba la publicacién de la
novela que en su opinién serfa la cumbre de su produccién. El tiempo rindi6é honores a las lides
del ingenioso hidalgo de la Mancha, pero en el contexto de la época tal vez Cervantes tuviera
razén. Persiles y Segismunda representa el sentido y razén de ser de los hombres y mujeres acorde
a las creencias de aquella época. Por lo mismo, nos serd de gran ayuda para comprender las
reflexiones politicas de la Monarquia en el trdnsito del siglo XVI al XVII, vinculadas a los
aspectos morales de la vida social ¢ individual.

La novela gira en torno al enfrentamiento inevitable entre Virtud y Fortuna, en el cual se
encuentran inmersos los seres humanos lo mismo en el diario caminar que en el ciclo total de la
vida. La novela nos narra el peregrinar de Persiles y Segismunda desde la periferia de la
cristiandad europea, alld en los hielos nérdicos, hasta el corazén mismo de Roma. En torno a esta
historia, a modo de contrapunto y casi con sonoridad polifénica, se articulan otras muchas
cotidianas, pequenas, que se van desgranando a lo largo del camino y que en realidad son
variantes del tema central. Son anécdotas de viciosos que mueren o son castigados, de seforas,
damas, mujeres, hombres, jévenes que viven momentos de gusto y de tristeza, de tragedia y de
alegria, de caer en la tentacién y levantarse una y otra vez. Son historias llenas de eventos
inesperados como la vida misma, en las cuales los vicios son enfrentados y por lo regular
derrotados por las virtudes. Persiles y Segismunda son dos jovenes peregrinos que, plenos de
virtud y belleza y haciéndose pasar por hermanos van de incégnito por toda la cristiandad
europea. En su camino se les van sumando otros individuos a través de naufragios, raptos,
batallas, pérdidas, ganancias, eventos alegres y tristes, es decir, a lo largo de todas las vicisitudes de
la vida. Personas cuya virtud se fortalece conforme se acercan a la ciudad de Roma.

Para Cervantes, al igual que este grupo liderado por sus héroes, la vida es un peregrinar
con rumbo a lo sagrado, a la trascendencia que es la razén dltima de existir de los seres humanos.
Frente a la incertidumbre que provoca la posibilidad de caer abatidos por algtn capricho de la
fortuna, queda la alternativa de ajustar la vida a la virtud. No hay escapatoria, todo el devenir de
nuestra existencia estd sujeto a los golpes de la fortuna, siempre inesperados, impredecibles y ante
los cuales s6lo queda orientar la propia vida por la religion catdlica, el vivir conforme a las
virtudes teologales (fe, esperanza y caridad) y las cardinales (prudencia, fortaleza, templanza y
justicia).

En la historia que nos narra Cervantes la cierta ¢ imperturbable Virtud gana la batalla a la
caprichosa Fortuna. Persiles y Segismunda, ademés de una bella novela es también un tratado de
moral y de ética en su sentido més profundo: nos propone un conjunto de pricticas cotidianas, de
costumbres, que es necesario orientar por y hacia los valores que nos permiten alcanzar el bien
supremo de la salvacién. Y en el camino lograr una vida recta en bien de cada uno y del préjimo.
Lo que es vilido para la persona lo es para la sociedad y ejemplo de la estrecha vinculacién entre la
virtud individual y la del cuerpo politico nos lo regalé Lope de Vega en su obra El mejor alcalde, el

rey. El tortuoso y malencarado protagonista sucumbe ante el peso de sus vicios y pecados. Al final
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dice merecer la muerte por haber fallado a Dios y al Rey. Puesto en claroscuro, es la virtud
individual la que se traduce en la salud del reino y se manifiesta, necesariamente, en la lealtad de
los vasallos a las dos majestades que sostienen el orden social. Ahora bien, lo que aqui hemos
presentado como propio de Cervantes y de Lope de Vega era preocupacion del tiempo. Junto a
cllos es menester mencionar a don Francisco de Quevedo, no menos preocupado por la
decadencia de Espana, de lo cual dejé agudo testimonio, en su obra picaresca, en su sitira contra
el Conde Duque de Olivares y en lo contestatario de su vida y persona. Un rebelde
profundamente leal a su religién y a su Monarca.*

1.2. ANTE LA DECADENCIA, LA REFORMA DE LAS COSTUMBRES

Deciamos que los esfuerzos de la generacién nacida en el altimo cuarto del siglo XVI, y que toma
el poder en el primer tercio del XVII, se dedican a evitar la “decadencia” de la monarquia en el
terreno administrativo y argumentar su solucién en lo politico y lo moral que, por necesidad,
cayé en el dmbito de la teologia como todo el pensamiento de la época. Fueron hombres y
mujeres que identificaron decadencia con pecado y prosperidad de la monarquia con el favor
divino a ganarse con los méritos de cada persona y del cuerpo politico en su conjunto.> Los
trabajos por restaurar y conservar la monarquia tuvieron por comtin denominador una vigorosa
politica de reforma de las costumbres. En otras palabras, la ruta de Persiles y Segismunda debia ser
recorrida en cada momento por el cuerpo de la monarquia, desde el rey hasta el mas sencillo de
los vasallos, lo mismo por los funcionarios reales que por los eclesidsticos.

Reformar las costumbres significaba ajustar la conducta de los seres humanos a una
disciplina que condujera a la virtud por encima de cualquier golpe de la fortuna o debilidades
humanas, de suerte que estuvieran en disposicion de recibir la gracia de la salvacién eterna. Al
mismo tiempo implicaba poner a la Monarquia en la posibilidad de recibir de la providencia la
gracia del poder. Ambos elementos eran inseparables. La salud del reino se correspondia con la
salud, espiritual ante todo, de las personas que le componifan.

La respuesta doctrinaria ante el reto de conservar “el reino” fue vigorosa.® La filosofia

% Llama la atencién el estudio de James O. Crosby, The Sources of the Text of Quevedo s Politica de Dios (London:
Oxford University Press, The Modern Language Association of America, 1959). Lo mismo que el texto de Javier
Malagén Barceld, La literatura juridica espariola del siglo de oro en la Nueva Espania, notas para su estudio (México:
Biblioteca Nacional de México, Instituto bibliogrifico mexicano, 1959).

> John Elliot, E/ conde-dugue de Olivares y la herencia de Felipe II, p. 74.

¢ John Dowling, El pensamiento politico-filoséfico de Saaverda Fajardo. Posturas del siglo XVII ante la decadencia y
conservacion de Monarquias (Murcia: Sucesores de Nogués, 1957). Es interesante consultar el texto de Isaac Vizquez.
“Las controversias doctrinales postridentinas hasta finales del siglo XVII”, Historia de la Iglesia en Espasia (Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1955), volumen V. Lopetegui Zubillaga, Historia de la Iglesia en la América
espariola (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1955), volumen V. Los manuales de teologia moral circularon
profusamente en la Nueva Espafia, un ejemplo sobresaliente de ello es la obra de fray Jaime de Corella titulada,
Summa de Theologia moral (Madrid: Imprenta de don Manuel Romén, 1686). Para el afio de 1736 ya contaba con
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politica espanola del siglo XVII estuvo vinculada a la teologia moral y sus consideraciones
abarcaron desde la vida diaria de los individuos hasta la vida social. Todo fue puesto bajo la
perspectiva de los principios cristianos catélicos y juzgado a través de las virtudes teologales y
cardinales.” A conservar la monarquia se dedicaron las reflexiones de los intelectuales espanoles,
entre otros: Pedro Fernindez de Navarrete, Baltasar Gracian y Morales, Lorenzo Ramirez de
Prado, Diego de Saavedra y Fajardo, ademds de don Juan de Palafox y Mendoza cuyo vinculo con
la Nueva Espana lo hace particularmente interesante.

El tema de la decadencia se nutrié en Espana por dos vias. Una, por la realidad que
golpeaba el rostro de los tratadistas; otra, por la reflexion politica cldsica, medieval y renacentista
que consideraba los ciclos de ascenso y descenso de las entidades politicas como naturales. Lo
mismo se aprecia en Platén que en Aristételes, en San Agustin y Santo Tomis, que en
Magquiavelo®. Es una tendencia que se encuentra en la naturaleza humana. El hombre es un dngel
caido: dngel como criatura divina, pero con tendencia al mal por defecto del pecado original.
Caer y levantarse es el sino del ser humano y de los cuerpos politicos. Y si bien es cierto que tal es
la tendencia natural, también es verdad que es obligacién ética resistir y triunfar de las
limitaciones. De aqui el papel definitivo de la moral y la virtud, lo que pone el problema en el
terreno de las costumbres y, en amplitud, de la religién. Por igual los hombres que los reinos,
vasallos o reyes, encuentran en una vida sustentada en sanas costumbres la condicién necesaria
para su salvacién histdrica y eterna, para alcanzar el bien comun y la trascendencia.

Sin embargo, a pesar de la claridad del planteamiento, éste no otorga ninguna respuesta
particular. En todo caso indica la condicién necesaria para la salvacién del reino; pero no el
camino a seguir. Sobre el mismo cuerpo de creencias se tendria que dar respuesta al reto de la
decadencia. La que se otorga es sencilla y se levanta sobre el anejo principio contractualista
presente en todas las reflexiones de aquellos tratadistas®. Recordemos que, en buena teologia, se
afirmaba que Dios habia entregado originalmente la soberania al pueblo quien la habia delegado a
su vez en el rey a través de un contrato, segin el cual éste se obligaba ante Dios y sus vasallos a
defender y promover la religion, la paz y la justicia en aras del bien comun. De cara al problema de
la  conservacién de la monarquia, implicaba necesariamente la obligacién de corregir las
costumbres de los sibditos. Tarea reformadora y permanente que debia realizarse a través del
¢jercicio de la justicia, sustentada en las leyes inspiradas por la razén informada por el derecho
divino y natural. Asi lo apunté Saavedra Fajardo, uno de los principales tratadistas del tiempo:

Aunque la justicia armada con las leyes, con el premio y el castigo son las columnas que

catorce ediciones. Para mayores datos de esta obra acudir a: Antonio de Palau y Dulcet, Manual del librero
bispanoamericano (Barcelona, 1975).

7 John Dowling. El pensamiento politico-filoséfico de Saaverda Fajardo. Posturas del siglo XVII ante la decadencia y
conservacidn de Monarquias, p. 233.

8 Ibid., capitulo I11.

? Ignacio Gémez Robledo, El origen del poder politico segiin Francisco Sudrez (México: Ed. Jus, 1948). Carlos

Herrejon, Textos politicos en la Nueva Espasia (México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1984).
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sustentan el edificio de la republica, serian columnas en el aire si no asentasen sobre la base
de la religion, la cual es el vinculo de las leyes; porque la jurisdiccion de la justicia solamente
comprende los actos externos legitimamente probados; pero no se extiende a los ocultos e
internos. Tiene autoridad sobre los cuerpos, no sobre las animas. '’

Desde su experiencia novohispana, don Juan de Palafox y Mendoza escribe su Juicio
politico de los daios y reparos de cualquier monarquia,"' en la que considera que la decadencia de
Espana tiene como principales tres causas: el haber sostenido guerras sin ganancia y si pérdida de
prestigio, el que los reyes no se involucraran en los asuntos del reino pretendiendo gobernar desde
la silla a diferencia de Carlos V, y la extensién del vicio al grado de convertirse en costumbre.'* En
sus proverbios Palafox apunté:

El vicio en las monarquias no sélo destruye lo espiritual y moral, sino lo politico, porque al
tiempo que quita a las almas la gracia y a los reinos la proteccion de Dios, enflaquece el valor
y constancia de la nacidn, y se pierde con eso el consejo y la opinidn; y luego comienzan a
servir con los vicios los que mandan a otros con las virtudes."

Para combatir el vicio, razonaba Palafox en la misma obra, es menester acudir a la justicia,
que es mucho mds que el castigo al delincuente:

No debe la paz a la misericordia su quietud, sino a la justicia [que] la mayor virtud de los
reyes es la justicia y no ha habido reino que con ella se haya perdido y sin ella conservado. La
razén es porque la justicia se divide en la distributiva que es premiar los buenos, en la
vindicativa que es castigar los malos, en la conmutativa que es guardarla entre partes y en la

legal que es hacer buenas leyes y reducirlas a ejecucién.

En suma, no hay salvacién posible para el reino si los actos de quienes le componen, desde
el gran monarca hasta el mas humilde sabdito, no se ajustan a los mandamientos de la religion
catdlica y al ejercicio de la virtud de la justicia. Asi fue mandado “con todo aprieto” por la reina
gobernadora de tan vasta monarquia el 2 de marzo de 1666 a los virreyes, presidentes de las
audiencias y gobernadores, y de “ruego y encargo” a los obispos y arzobispos de las Indias
Occidentales, porque su marido “el difunto rey” (Felipe IV) lo habfa encargado en repetidas
ocasiones a sus consejos y tribunales. Y asi fue obedecido en México el 22 de septiembre de 1666:

Que se cultiven las buenas costumbres castigando los vicios y procurando que con las penas

10 Francisco Ayala. El pensamiento vivo de Saavedra Fajardo (Buenos Aires: Losada, 1941), p. 92.

! Juan de Palafox y Mendoza. “Juicio Politico de los dafios y reparos de cualquier monarquia”, Ideas politicas (México:
Universidad Nacional Auténoma de México, 1946).

2 Ibid, p. 18.

B Ibid., p.5.

Y Ibid., pp. 8y 9.
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impuestas o las que pareciere imponer se reprima la relajacion que se experimenta en el de los
juramentos, tomando muy por su cuenta la reformacion de las costumbres en eclesidsticos y
seglares [...] y que se desarraigue la semilla de los pecados publicos [...] como lo fio de su celo

al servicio de Dios Nuestro Sefior y mio [...] para que por este medio se concilie la proteccion

de Dios Nuestro Sefor a beneficio de esta corona.’

Aquellos pensadores imprimieron un sentido dramatico a la vida y a la politica. Hicieron
un llamado a reformar la monarquia desde las acciones cotidianas de cada vasallo hasta las del
mismo rey.

2. LANUEVA ESPANA, ENTRE LA UTOPIA Y LA REFORMA

El periodo histérico de la Nueva Espana que abarca del altimo tercio del siglo XVI a mediado del
siglo XVIII fue conocido, durante afos, como el siglo de la depresién econdmica, social y
cultural. Se partia del supuesto de que la crisis general que afectaba a la Monarquia en Europa
durante aquel tiempo habia dafiado mds severamente a esta porcion de las Indias Occidentales.
Hoy en dia, como indicamos, nuestra reflexion sobre lo que sucedié en ambos lados del Atlantico
es lo suficientemente clara como para afirmar que, en las dos porciones de la monarquia
existieron “coyunturas opuestas”. La Nueva Espana, en oposicién a la Vieja Espana, vivio anos de
florecimiento y el sentimiento predominante fue de optimismo. Tal vez nos falta entender la
profundidad de aquella época de bonanza, pero eso no niega su desarrollo asi en el terreno
material, como en el cultural. El hecho es que los habitantes de la Nueva Espafia fueron capaces
de crear un sustento econdémico como para consolidar su autosuficiencia y hacer valer su

condicidn de reino auténomo dentro de la monarquia.'®

5 AGN, Reales cédulas duplicadas, volumen 25, expediente 670, (22 de marzo de 1666).

!¢ Todo parece indicar que en esta prosperidad mucho tuvo que ver la afortunada marginacién de la Nueva Espafia
del mercado atldntico, toda vez que la sed de plata de la monarquia fijé sus ojos en el Potosi del Alto Pert (hoy
Bolivia), hecho que favorecié el que la produccién de plata permaneciera en su mayorfa dentro de los territorios
novohispanos y que la manufactura fuera capaz de cubrir las necesidades del virreinato. Para llegar a esta conclusién
se ha tenido que caminar muchos afos, iniciando a mediados del siglo XX con la famosa hipétesis del siglo de la
depresién que, como bien sabemos, fue obra de Woodrow Borah, E/ siglo de la depresion en la Nueva Esparia
(México: Sep-Setentas, 1975), reforzada por Fracoise Chevalier, La formacién de los latifundios en México (México:
Fondo de Cultura Econdémica, 1976). Afortunada hipétesis, no por su certeza sino por el debate que abrié y que
inspird a toda una generacién de historiadores gracias a los cuales el panorama econémico de la Nueva Espafia quedd
claro. Por citar tres de ellos, Bakewell, P. J., Mineria y sociedad en el México colonial. Zacatecas, 1546-1700 (México:
Fondo de Cultura Econdmica, 1984); Enrique Florescano, Origen y desarrollo de los problemas agrarios en México
(México: ERA, 1986); Brading, David. Mineros y comerciantes en el México borbénico, 1763-1810 (México: Fondo
de Cultura Econémica, 1975). La discusién ha llegado al punto de proponer que entre la peninsula y la Nueva
Espaﬁa existieron auténticas coyunturas opuestas, tesis sustentada en especial por Ruggiero Romano, Coyum‘ums
opuestas: la crisis del siglo XVII en Europa e Hispanoamérica (México: El Colegio de México, 1993), y John Lynch,
The Hispanic World in Crisis and Change. 1598-1700 (Oxford and Cambridge: Blackwell Publishers, 1994).
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La base de prosperidad de la Nueva Espafia también tomé cuerpo en el hambre de ser de
sus habitantes hasta plasmarse en una propuesta cultural liderada por una elite intelectual y
politica conformada asi por el clero regular y secular, como por funcionarios y profesores seglares,
seguida por la sociedad a través de su mirfada de organizaciones seculares y religiosas. Propuesta
cultural que dejé su huella en los colegios de misioneros de propaganda fide de los franciscanos y
en los colegios provinciales manejados en su mayoria por la compania de Jests y de manera
especial en la Real y Pontificia Universidad de México. Liderazgo visible también en los cuerpos
claves para la toma de decisiones en los asuntos virreinales tales como las reales audiencias, los
cabildos espanoles y las gobernaciones indigenas, lo mismo que en los cabildos y tribunales
eclesiasticos.'”

Aquel fue un largo periodo que en ocasiones hemos llamado “depresivo”, otras
“olvidado”, a veces de “integracién” o bien “barroco”, pero que los hombres y mujeres que le
construyeron prefirieron llamarle “primaveral”. De esa primavera indiana ya habia escrito hace
muchos afios Jacques Lafaye al referirse a la formacién de una utopia que orienté los esfuerzos
culturales de aquellos afios.'® Lafaye armé su propuesta en torno a las figuras de Bernardo de
Balbuena, sor Juana Inés de la Cruz y don Carlos de Sigiienza y Géngora, pero no era del todo
nueva. Muchos afios antes, don Manuel Toussaint, al estudiar el arte novohispano, consideré
aquel siglo XVII como una época de gran desarrollo cultural al grado de considerarle la simiente
de la cultura mexicana."” Los estudios han seguido adelante y en anos recientes nos han permitido
ver con mayor claridad las florescencias de aquella primavera. Ejemplos de las flores y los cantos
de la primavera de la Nueva Espana encontramos por igual en las obras que en las palabras. Son
testimonio vivo la arquitectura monumental de sus catedrales y de los distritos de la plata en el
norte del virreinato, los templos parroquiales y los conventos todos con sus pinturas, retablos,
altares y colaterales. De lo mismo nos habla la pintura de Cristdbial de Villalpando, de Juan
Correa y demds pinceles novohispanos. Sus cantos los podemos escuchar en la recién descubierta
musica coral, instrumental y popular que combina unidad de propésito y estilo, con diversidad

Curiosamente don Vicente Riva Palacio, hace mas de 125 afos tuvo la misma intuicién en su andalisis sobre la
economia de la Nueva Espafia en su cldsico México a través de los siglos. El virreinato (México: Ed. Cumbre, 1966).
Por desgracia, a pesar de su gran riqueza, parece ser un texto olvidado.

17 Estos aspectos enumerados de la realidad novohispana son lineas de investigacion en si mismas que estdn urgidas
de ser exploradas, si bien es cierto que ya existen interesantes estudios en torno a ellas. Sin pretender agotar una
bibliograffa ni mucho menos, es justo mencionar entre otras las obras de David Brading, particularmente Orbe
Indiano (México, Fondo de Cultura Econémica, 1991). Michael McCloskey, The formative years of the Missionary
College of Santa Cruz of Querétaro, 1683-1733 (Washington: Academy of American Franciscan History, 1955). El
clasico y siempre necesario estudio de José Miranda, Ideas ¢ instituciones politicas mexicanas (México: Universidad
Nacional Auténoma de México, 1978). Jonathan L. Isracl. Razas, clases sociales y vida politica en el México colonial.
1610-1670; Oscar Mazin. El cabildo catedral de Valladolid de Michoacin (Zamora: El Colegio de Michoacin, 1997).
'8 Jacques Lafaye. Quetzalcdarl y Guadalupe : La formacion de la conciencia nacional en México (México: Fondo de
Cultura Econémica, 1977).

! Manuel Toussaint, Arte colonial en México (México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1983), cap. IX.
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segiin cada regién y catedral que la produjo.”” No menos significativos son sus poetas mayores y
menores, asi como la gran coleccién de sermones, en especial los destinados a la Inmaculada
Concepciodn, a la virgen de Guadalupe y a la celebraciéon de sus templos.”’ Un tiempo que en
imagenes, sonidos y palabras gusté del tono festivo y optimista, sonoro y colorido, sin por ello
abandonar la sobriedad y la solemnidad propias de la “grandeza mexicana”, de la “primavera
inmortal”, de esa “Nueva Iglesia”, de la “Nueva Jerusalén”, de aquel “paraiso colorido” y “cielo
abreviado”. Expresiones que pretendian poner nombre a esta “beldad parte del cielo”, a lo que en
parte sucedia y en parte sus habitantes querian que sucediese en la Nueva Espana.

Como toda utopia, la idea de la primavera mexicana marcaba no s6lo una pretendida
forma de vivir, también un destino que cumplir. Utopia y realidad que tomaban cuerpo en
pequeiias procesiones y celebraciones cotidianas, desde las familiares hasta las magnificentes y que
se hacia ver por igual en cada dia que en la conjuncién de todo el orden ético y estético. Utopia
que parecia encarnar en el momento de las grandes celebraciones liturgicas de las catedrales, con
su profundo sentido teatral, justo cuando la creacién estética se ponia como en ningin otro

20 Sin duda que los historiadores del arte llevan ventaja en la comprensién de aquellos afios. Entre muchos estudios
podemos destacar los trabajos de Marina Kaplan, “Ocotldn y la estética del barroco”, Anales del Instituto de
Investigaciones Estéticas, vol. XIV, n° 56. Clara Bargellini, La arquitectura de la plata: iglesias monumentales del
Centro-Norte de Meéxico, 1640-1750 (México: Instituto de Investigaciones Estéticas, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1991). Gabriel Silva Mandujano, La Catedral de Morelia: arte y sociedad en la Nueva Esparia
(México: Comité Editorial del Gobierno del Estado, 1984); Manuel Toussaint, La Catedral de México y el Sagrario
Metropolitano: su historia, su tesoro, su arte (México: Porrta, 1973). Juana Gutiérrez Haces, et. al. Cristébal de
Villalpando, 1649-1714 (México: Fomento Cultural Banamex, 1997). José Guadalupe Victoria, Un pintor en su
tiempo: Baltasar de Echave Orio (México: Instituto de Investigaciones Estéticas, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, 1994). Maria del Consuelo Maquiver (coordinadora), Memoria del coloquio: el Arte en Tiempos de Juan
Correa (México: Museo Nacional del Virreinato, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1994). Y qué se
puede decir de la gran labor de rescate de la musica de aquellos afios realizada en tiempos recientes, entre otros, por el
director mexicano Benjamin Judrez Echenique, el conjunto vocal de musica antigua “Ars Nova”, Robert Stevenson y
Thomas Tomson.

2! En innumerables sermones de la Nueva Espafa es posible encontrar constante referencia a este sentido optimista,
casi mistico, de la construccién de la sociedad. Por fortuna estas piezas retdricas empiezan a ser rescatadas del desvan
de las cosas olvidadas, en mucho gracias a los esfuerzos de Carlos Herrején Peredo, “La oratoria en Nueva Espaia”,
Relaciones, n° 57 (Invierno, 1994); Del sermén al discurso civico: México, 1760-1834 (Zamora: El Colegio de
Michoacan, 2003). David Brading, Siete sermones guadalupanos, 1709-1765 (México: Centro de Estudios de
Historia de México Condumex, 1994). Jaime Cuadriello Aguilar, “Visiones en Patmos-Tenochtitlin: La Mujer
Aguila”. Ponencia presentada en el XVII coloquio de Antropologia ¢ Historia Regionales de El Colegio de
Michoacan. Zamora, Michoacén, del 24 al 27 de octubre de 1995. Version ampliada del articulo publicado en Artes
de México, Niumero 29. Alicia Mayer, “El culto de Guadalupe y el proyecto tridentino en la Nueva Espana”, Estudios
de Historia Novohispana, Anuario del Instituto de Investigaciones Histéricas de la UNAM, vol. 26, 2002. Perla
Chinchilla, De la compositio loci a la repiiblica de las letras. Predicacidn jesuita en el siglo XVII novohispano (México,
Universidad Iberoamericana, 2004). Jorge Traslosheros, “Santa Marfa de Guadalupe: hispdnica, novohispana y
mexicana. Tres sermones y tres voces guadalupanas, 1770-1818”, Estudios de Historia Novobispana, Anuario del
Instituto de Investigaciones Histéricas de la UNAM, vol. 18, 1998; “Sermones manuscritos en honor de la virgen de
Guadalupe” (estudio introductorio y versién paleogréfica), Estudios de historia novobispana, vol. 22 (2000).
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momento al servicio del orden ético, del bien supremo de la salvacién eterna.* La “primavera” de
la Nueva Espafia, como utopia, fue también un proyecto definido y delimitado por quienes le
predicaron, cuya palabra estuvo mucho mds cerca de la sensibilidad estética y ética que de los
tratados de teologfa. Era una sociedad de artistas para quienes la teologia era un instrumento en la
creacion de una belleza capaz de conducir al bien. En esta légica y como proyecto de sociedad
sobresale la propuesta de un mediano personaje universitario llamado Francisco Bramén y que
plasmé en su novela Los sirgeros de la virgen sin original pecado, texto poco conocido y que a

nosotros nos parece insustituible para comprender aquella utopia.

2.2. LA SOCIEDAD DE LOS JILGUEROS DE LA VIRGEN

En el ano de 1617, a peticidn y ruego del rey espafiol, el Papa Paulo V publicé un Motu Propio en
favor del misterio de la Inmaculada Concepcién. En todos los reinos hispanos, es decir, en toda la
monarquia, el anuncio se tomé con regocijo y la Nueva Espafa no fue la excepciéon.”
Adelantandose a todos los demds cuerpos de la sociedad, incluyendo los cabildos eclesidstico y
secular, los plateros de la ciudad de México organizaron concurso de poesia y de altares, gran
procesién y mascarada en honor de la Virgen Inmaculada. Para tales festejos el gremio mandé
hacer una imagen colada en Plata que seria donada a la catedral metropolitana en ceremonia
religiosa, a celebrarse después de la procesion. Al fasto acudieron los principales hombres,
estamentos y corporaciones de la ciudad y del reino. En la misa predicaron franciscanos,
agustinos, jesuitas, teatinos, dominicos y el arzobispo don Juan de la Serna quien, seguro, ya
pensaba en la publicacién del tercer concilio provincial mexicano.

Fueron dos dias de fiesta que iniciaron con solemne procesién cuyo orden reprodujo
fielmente el de que aquella sociedad y que terminaron en elocuente y sonoro escdndalo. Las acres

2 Bien sabido es que, en aquellos afios, la ética y la estética eran dimensiones entrelazadas, lo mismo que lo estuvieron
la moral y el ordenamiento judicial eclesidstico. La herencia del neoplatonismo agustiniano estd presente en esta
comprension de la belleza y la bondad, toda vez que estin ordenadas al bien supremo y la suprema belleza que es
Dios. Me queda claro que los constructores de la “primavera mexicana” hicieron uso intenso de esta percepcion del
mundo que se ha querido entender como exclusiva del barroco. Sin embargo, si consideramos la larga tradicién ética
y estética, mds la herencia medieval y las implicaciones contemporaneas, cacremos en la cuenta de su importancia
dentro de la estética catdlica en general, tal y como lo plantean en sus reflexiones Carlo Marfa Martini y Rainero
Cantalamesa, La cruz como raiz de la perfecta alegria (Espafa: Editorial Verbo Divino, 2002); Carlo Maria Martini,
$Qué belleza salvard al mundo? (Espana: Editorial Verbo Divino, 2000). El reto es buscar la comprensién de aquella
estética dentro de los términos de la sociedad que la cred. Yo sostengo que tal camino pasa por el estudio sistemdatico
de las implicaciones de la llamada “primavera mexicana”. En la misma légica David Brading, en su reciente estudio
titulado, La Virgen de Guadalupe, imagen y tradicién, (México: Taurus, 2002), capitulos primero y quince, hace
vigoroso llamado a estudiar la estética de aquella época apoyandose en la teologia de la imagen que hunde sus raices
en la tradicién de la patristica griega, llamado que al parecer y por desgracia ha encontrado poco eco no obstante ser,
en mi opinidn, el més interesante aporte de su estudio.

# Carlos Mesa. “América y la inmaculada”, Exposicidn de iconografia mariana bhispanoamericana, Madrid, 1957, s. p.

i
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disputas entre detractores (dominicos) y defensores (todos los demds) del misterio de la
Inmaculada salieron a flote. El fallo de los jueces del certamen de poesia a nadie placié y no faltd
a quien molestara el derroche con que se llevaron a cabo las celebraciones. En los primeros meses
de 1619 los pleitos entre las érdenes religiosas, acompafiadas por los demds miembros de la
intelectualidad novohispana, se hicieron sentir para diversion del populacho y preocupacién de la
Inquisicién. Sociedad de poetas vivaces, la contienda fue a golpe de verso. Por algunos meses la
poesia dej6 de honestar ocios y se utilizé para denostar préjimos. Preocupado por el escindalo
que tales disputas provocaban en desdoro de tan importante devocidn, el Santo Oficio abrié
expediente a las denuncias que unos y otros se tributaron.*

En medio del conflicto, un conciliario de la Real y Pontificia Universidad de México de
24 afios y de nombre Francisco Bramén publicé la novela Los sirgueros de la Virgen sin original
pecado, que viera luz primera en la ciudad de México, por la imprenta de Juan de Alcazar, en el
afio de 1620.” Es muy poco lo que se sabe de la vida de Francisco Bramén. Tenemos noticia de
que en el afio de 1633 era presbitero, predicador y confesor, bachiller graduado en artes, teologia
y canones y prefecto de la congregacion de la Anunciata del colegio de la compania de Jesus,
ademds de uno més de los poetas que abundaban en la ciudad por aquellos entonces.* Con
seguridad participé en dos certdmenes de poesia dedicados a la Inmaculada Concepcién: el de
1618 bajo el patrocinio de los plateros de la ciudad de México y, en 1654 organizado por la
Universidad. En el segundo obtuvo el cuarto lugar. La tinica obra publicada que se le conoce es la
que aqui nos ocupa.

Recordemos que la religién dominé el espiritu de esta “beldad parte del cielo” y que sus
preocupaciones, aqui como en la vieja Espaia, giraron en torno a las costumbres. Sociedad
preocupada por la moral, las lecturas que ocuparon los estantes de las librerias fueron de tipo
edificante.” A los hogares novohispanos llegaban de cotidiano sermones, poemas piadosos,
devocionarios, novenas, manuales de teologia moral, alabanzas a la Virgen Maria y demads
literatura por el estilo que pretendia no sélo nutrir el intelecto, también formar el espiritu de sus
lectores.?® Por supuesto que tampoco faltaron Cervantes, Géngora, Garcilaso, Lope de Vega,

24 “E] certamen de los plateros en 1618 y las coplas satiricas que de él se derivaron”, en Boletin del Archivo General de

la Nacién (México: Secretarfa de Gobernacién, 1945). Coordinado por don Julio Jiménez Rueda.

% Los sirgueros de la Virgen sin original pecado cuenta con una sola edicién completa que es la arriba mencionada del afio
de 1620. Agustin Yéfiez publicé fragmentos de la novela en México, por la Universidad Nacional Auténoma de México,
1944, en la coleccién “Biblioteca del Estudiante Universitario”, niimero 44. La primera edicién es dificil de conseguir. Por
lo que toca a la segunda, la obra fue mutilada por Agustin Yafez en aras de “facilitar su lectura”. De ella excluyé los folios
preliminares en que vienen las aprobaciones del virrey y tedlogos, dedicatoria y prélogo del autor, asi como varios poemas
que presentan a la obra y al autor escritos por el Dr. Rodrigo Munoz, don Gerénimo de Cuevas Girén y un amigo del
escritor. Por si fuera poco, también mutilé partes importantes del texto con lo que privé al lector de aquellas en que
Bramoén disert6 y explicé para los nedfitos el sentido, razdn y simbologfa de la Inmaculada Concepcién, materia
fundamental de la novela. Flaco favor nos hizo don Agustin.

26 AGN, Bienes Nacionales, volumen 195, expediente 1.

7 Irving Leonard. La época barroca en el México colonial, pp. 124, 125.

8 Cfr. Vicente de P. Andrade. Ensayo bibliogrdfico mexicano del siglo XVII (México: Imprenta del Museo Nacional,
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Calderén, Quevedo, fray Luis de Ledn, San Juan de la Cruz® quienes, con toda su grandeza, lo
mismo estuvieron preocupados por la virtud y el pecado que por la edificacion de las almas y la
salvacion eterna, lo que hemos ejemplificado con la cervantina Persiles y Segismunda.

De tales preocupaciones participaron con entusiasmo los principales escritores de la
Nueva Espana. Los mds representativos, pero de ninguna manera los tnicos, fueron Sor Juana
Inés de la Cruz y el cientifico y humanista don Carlos de Sigiienza y Géngora, lo mismo que otros
no tan brillantes como los cronistas fray Agustin de Vetancourt y fray Isidro Félix de Espinoza.*
Todos se valieron de distintos recursos, igual en verso que en prosa, para lograr su propésito final:
edificar para salvar. Los Sirgueros de la Virgen sin original pecado es'y asi debemos entenderlo, un
arbol dentro del bosque de la literatura moral, edificante, de intencién pedagdgica, que gobernéd
los mejores intelectos de toda la Monarquia de Espafia en el siglo X VI

Los sirgueros de la Virgen tiene como materia central instruir el intelecto y edificar el
espiritu del lector en el culto, alabanza y misterio de la total ausencia de pecado original en la
Virgen Maria al momento de ser concebida. Para ello, dicho en breve, el autor retne a un grupo
de pastoras y pastores quienes, a invitacién de Anfriso —letrado y poeta—, y con el auxilio de
Marcilda —virtuosa y bella—, organizan gran celebracién en honor de la Virgen. El texto nos
narra la preparacién y realizacion de las festividades que culminan con la escenificaciéon de un
auto sacramental escrito por Anfriso. La novela se estructura en tres libros. En los dos primeros,
en que domina la prosa y se incluyen ensayos sobre la Inmaculada y sonetos, se realiza la
invitacion de Anfriso para festejar a la Virgen Maria y se prepara el fasto gracias al liderazgo de
Marcilda. En el tercero, en que domina el verso, se celebra a la Virgen Imaculada con un auto
sacramental.

La trama sucede en las primeras semanas de diciembre. Con especial intencién se marca el
paso de la noche al dia, del dominio de las tinieblas a la luz, del tiempo en que los lobos amenazan
a las ovejas y las pasiones a los humanos, al dominio de la alegria, la felicidad y la virtud. En
relacidn a los espacios, todo se mueve del campo a la ciudad, para culminar en gran celebracién
dentro del templo. En la atmdsfera de la trama domina la risa, el canto, la alegria y los arrebatos
de devocién que aman la virtud y temen el pecado. En otras palabras, en el libro de Bramoén la
estructura, espacio y tiempo se mueven de la periferia al centro, del espacio exterior al espacio
intimo, de la oscuridad a la luz, y lo hacen en tres momentos definidos: invitacién, preparacion, y
ejecucion de la alabanza a la Inmaculada Concepcién. A final de cuentas Anfriso y Marcila, como
Persiles y Segismunda, realizan una peregrinacién de la periferia al nicleo de lo sagrado y en cuyo

1899), segunda edicién.

» Enrique Anderson Imbert, Enrique. Historia de la literatura hispanoamericana, p. 94. También, Irving Leonard,
La época barroca en el México colonial, capitulo V.

% Fray Agustin de Betancourt, Teatro mexicano: descripcion breve de los sucesos ejemplares, histéricos y religiosos del
Nuevo Mundo de las Indias... Menologio franciscano de los varones mds seiialados, que con sus vidas ejemplares,
perfeccion religiosa, ciencia, predicacion evangélica en su vida, ilustraron la provincia del Santo Evangelio de México,
México (c.1690). Fray Isidro Félix de Espinoza. Crdnica apostdlica y serdfica de todos los colegios de propaganda fide de
esta Nueva Esparia (México: Viuda de don Joseph Bernardo de Hogal, 1746).
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transito la virtud domina sobre el pecado. Si la novela de Cervantes resulta solemne y profunda,
la de Bramén se desarrolla en tono alegre y festivo. En una, los protagonistas sufren su camino a la
trascendencia, en la otra se divierten en lo que llegan. En ambos casos la devocién esta fuera de
duda.

Como apuntamos, los personajes centrales de Los sirgueros de la Virgen sin original pecado
son Marcilda y Anfriso, seguidos por Menandro y Arminda, a su vez acompafados de pastores y
pastoras quienes, conforme avanza la obra, multiplican su presencia. Es constante que, a la menor
provocacién y o sin mediar alguna, todos rompan en cantos y alabanzas por la Virgen, en verso o
en prosa. No obstante el tono festivo, entre los personajes de la trama se establece una jerarquia.
La gran protagonista serd, sobre todos, la Virgen Maria sin pecado concebida, aquella que “no se
calzé6 menos que con luz de creciente luna y no trenzé el cabello menos que de estrellas
rutilantes”, en clara referencia a la virgen que describe San Juan en el Apocalipsis. Eco de tal
virtud es Marcila: “Pimpollo de hermosura, pastora de edad perfecta”, quien es dulce, sabia,
prudente, medida, apacible, amorosa, avisada, sagaz, grave en su presencia, ademds de poseer
talento artistico para la musica y el canto. Réplica de elevados valores lo es Anfriso que resulta ser
sabio y elocuente, con no menos talento que la primera para la musica, mas superior en las letras.
Menandro es otro “pimpollo de la juventud lozana” quien posee, ademds de gallardia muy del
agrado de las doncellas, voz privilegiada que utiliza para cantar a la Virgen y encantar a Arminda,
dentro del debido recato. Arminda, prima de Marcilda, es una jovecita “de hermosura sin igual”
quien mantiene coqueta relacién con Menandro, bajo supervisién de sus primas. Por ultimo
quedan los pastores “de espiritu sencillo”, cuyas conversaciones, por ser de Maria, “en vez de
producir palabras esparcen flores”. Se acompanan de pastoras y pastorcitos que, “articulando
apenas sus razones”, publican sus alabanzas por la Inmaculada.

En la tercera parte se celebra un auto sacramental cuya versificacion es digna de mencién
y que gano los elogios de don Alfonso Reyes.?' Los personajes son, en su mayoria, alegéricos: el
Pecado, Cain, el profeta Jeremias y su comico criado Edonio, San José, el Tiempo, la Musica, el
Reino Mexicano, dos ciudadanos, seis caciques indigenas y varios danzantes. De entre tanta
alegoria sobresale, con y por su individualidad, la Inmaculada Virgen Maria. El argumento es
sencillo: sin importar virtud, resistencia ni voluntad por parte de hombres y mujeres, todos, desde
Adan y Eva hasta San José son derrotados por el pecado. Sin embargo, el tiempo llega en que La
Mujer, por voluntad de Dios, derrota al “centro de envidia y abismo de tormentos y mentiras”.
En el momento en que es derrotado el pecado, justo cuando Maria le pisa la cabeza, hace su
presencia el Reino Mexicano quien lleva por cortejo a los seis caciques indigenas de la ciudad “que
son nobles y de buen linaje” acota Bramén. Entonces la dignidad del reino es proclamada por el
anciano Tiempo quien afirma que no es menor a la que pueda tener la vieja Espana, en virtud del
triunfo de Maria Inmaculada. Al final, los habitantes de la ciudad proclaman la fidelidad del
“Reino Mexicano” por La Virgen para culminar en un “tocotin”, tal vez un “tocotin mestizo de

3! Alfonso Reyes, Letras de la Nueva Espasia (México: Fondo de Cultura Econémica, 1948), p. 74.
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espafiol y mexicano” a los cuales hiciera alegre referencia la misma Sor Juana anos después.*

En la novela existe un orden jerdrquico bien definido. El dia domina sobre la noche; del
campo se pasa a la ciudad y de alli al templo; en el templo convergen todos los pastores y pastoras;
de la prosa se pasa a la poesia, del relato al teatro. Del pecado se pasa a la virtud y todo se ordena
hacia la Inmaculada Virgen Maria. Justo en el auto sacramental este orden se materializa en la
sociedad. Durante su representacion los planos se definen con precisién. Por voluntad del Dios
trinitario es la Inmaculada Virgen Maria quien preside a la comunidad reunida en el templo, que
es la Iglesia que a su vez envuelve a toda la sociedad. Debajo de la Virgen, los santos y los profetas.
Se contintia en un tercer plano en donde se ubican los espectadores a su vez organizados en indios
y espafioles, todos finalmente indianos unidos en Maria. Fuera de este orden, lo demds es un
juego en que realidad y ficcidén se confunden. En suma, sélo el orden celestial es realidad tangible
capaz de ordenar la vida de la persona y de la sociedad. De entre todos los planos de la existencia,
solo el trascendente es capaz de dar sentido a la vida de los hombres, quienes viven rodeados de
reflejos expectrantes. Tal vez Anfriso y Marsilda no teman los golpes de la fortuna, a diferencia
de Persiles y Segismunda, pero sin duda se desarrollan en un mundo cuyo orden es impensable sin
la dimensién de lo sagrado.?

El canto de los jilgueros de la Virgen deja bien claro que es el plano divino el que da
posibilidad de existencia al Reino Mexicano. Ese orden social propuesto en la novela de Bramén
es a su vez la utopia que seria perseguida en la Nueva Espana, o bien el espejo en el cual
pretendian mirarse. Como fuera, esta utopia se construia a partir de la politica pastoral tan cara a
la catolicidad en general, y a los obispos de la Iglesia de México desde el siglo XVI 'y que, tiempo
después, se transformé en razén de Estado ante las vicisitudes de la monarquia en el transito del
siglo XVI al XVII: la reforma de las costumbres.

3. ALGUNAS REFLEXIONES

Principio y fundamento de la formacidn, crecimiento y conservacién de la Monarquia de Espana
en su vastisimo territorio fue su fidelidad a los pactos fundacionales en cumplimiento de los
deberes del rey con el bien comun, a lograrse con la observancia de la religion, la administracién
de la justicia v la salvaguarda de la paz. Se procuré salir al paso de la decadencia con una mu
) y gu p p p y
vigorosa politica de “reforma de las costumbres”. En la Nueva Espana, que se encontraba lejos del
declive, se vivié el mandato y preocupacion de la Corona desde la perspectiva de la construccion

32 Sor Juana Inés de la Cruz, Obras completas (México: Fondo de Cultura Econdmica, 1976), tomo 2, villancico n°
224.

33 Como apuntamos algunas notas arriba, la belleza existe pero debe vincularse al bien supremo que es Dios, o de lo
contrario quedard como fragmento desprendido de la totalidad, sin sentido alguno. El significado ilusorio de la
belleza como valor en si mismo lo ilustr6 sor Juana en su soneto en el cual “procura desmentir los elogios que a un
retrato de la poetisa inscribié la verdad, que llama pasién”. La belleza en si misma es tan sélo un juego de artificio,
una imagen en el espejo, “es caddver, es polvo, es sombra, es nada”.
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de un orden social que apreciamos proyectado en la utopia de la primavera mexicana.

La “reforma de las costumbres” fue una politica cultural dominante y es un concepto de
época que sintetiza los esfuerzos de una Monarquia por mantenerse como un orden politico
cristiano, vigoroso y legitimo. En la encrucijada del siglo XVII, mientras que en la Vieja Espana el
concepto adquiri6 un tono dramadtico pues el fantasma de la decadencia se paseaba por sus plazas,
en la Nueva Espafia se vivid en tono optimista y primaveral pues su sociedad y su cultura se
expandian. Mientras que la Vieja Espana se aprestaban a combatir los embates de Fortuna a
golpes de Virtud, muy al modo de Persiles y Segismunda, en Nueva Espana pretendian construir el
mismo camino cantando cual jilgueros las virtudes de la Inmaculada Virgen Maria. Todos, por
igual, vasallos del Monarca de Espafia y las Indias Occidentales, asi como ficles de la Iglesia
Catdlica Romana.
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PRECURSORES ICONOGRAFICOS Y ARQUITECTONICOS
DEL TEATRO MISIONERO NOVOHISPANO!

MICHAEL K. SCHUESSLER. Doctor en Lenguas y Literaturas Hispdnicas
por la Universidad de California, Los Angeles, donde se especializd en la
literatura colonial de América Latina. Es profesor-investigador en la
Universidad Auténoma Metropolitana, Cuajimalpa. Este afio aparecerd en
México su libro Artes de fundacion: teatro evangelizador y pintura mural en la
Nueva Esparia, un estudio que traza el desarrollo de una expresion literaria y
pléstica mexicana sui generis a raiz de la conquista politica y espiritual de
México. Como investigador de la cultura mexicana, Schuessler ha publicado
varios libros sobre mujeres mexicanas y norteamericanas en el México
posrevolucionario: la versién original en inglés de su edicién de Peregrina: mi
idilio socialista con Felipe Carrillo Puerto (Diana, 2006), el libro perdido de
Alma Reed (La Peregrina), fue publicada por la University of Texas Press en
2007. También es autor de La undécima musa: Guadalupe Amor (Diana,
1995) y Elenisima: ingenio y figura de Elena Poniatowska (Diana, 2003), el cual
fue publicado en inglés por la University of Arizona Press en 2007. En este
momento prepara un libro sobre las actividades culturales de cuatro
norteamericanas en el México posrevolucionario y coedita con Miguel
Capistran una antologfa de la importante revista de arte Mexican Folkways,
fundada por Frances Toor en 1925. Esta edicién antoldgica serd publicada por
la editorial Siglo XXTI en 2008.

e acuerdo con los estudios realizados hasta el dia de hoy sobre el tema, tanto la génesis
como el desarrollo del teatro de evangelizacién novohispano parten casi exclusivamente
de una tradicién didictica europea —esto es, el exemplum— tradicién que, como se sabe,
nacié en la Edad Media, pero después fue modificada, ya en el nuevo continente, para responder a
una situacion novedosa y tinica: la conquista espiritual de los naturales de la Nueva Espana.” Si
bien existe la documentacién para comprobar la supervivencia de algunos elementos asociados
con las representaciones precortesianas que pudieran llamarse dramdticas, éstos son escasos, y al
igual que su acompanante iconogréfico, la pintura mural, se reducen a asuntos de naturaleza
decorativa: la escenografia, la recreacién de plantas y animales, etc., con pocas —pero

! Este articulo aparecié originalmente publicado en Bulletin of the Comediantes. 58:1 (2006), 207-224.

* El término “conquista espiritual” fue acufiado por fray Toribio de Benavente (Motolinia), y resucitado en el siglo
XX por el investigador francés, Robert Ricard, cuya obra homénima estd citada a lo largo de esta investigacion.
Aparte de las obras citadas al final de este estudio, existe una excelente compilacion de articulos —tanto cldsicos
como recientes— dedicados a este tema y coordinada por Maria Sten: E/ teatro franciscano en la Nueva Esparia:
Fuentes y ensayos del teatro de evangelizacion en el siglo XVI. México: Universidad Nacional Auténoma de México y
Consejo Nacional Para La Cultura y Las Artes, 2000.
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importantes— excepciones.’

Sin embargo, como ha sefialado el historiador y nahuatlato James Lockhart, si existe algo
que pudiera considerarse una “presencia nahua” en estas primitivas obras dramaticas
novohispanas, ésta se descubre por medio de un anilisis neofilolégico, puesto que existen en estos
textos varios ejemplos de formas ortogréficas hipercorregidas; referencias a un orden social
prehispdnico, asi como la incorporacién de ciertos personajes, creencias y maneras de expresarlas
aun reconocibles como pertenecientes a aquella época; ejemplos que se encuentran en obras
tempranas del llamado teatro misionero, como es el caso de la primera obra conocida de esta
indole: E/ juicio final, atribuido al franciscano Andrés de Olmos.

De acuerdo con los resultados de las investigaciones presentadas en su obra Teatro de
evangelizacion en Nueva Espania, Othén Arréniz ubica la primera representacion de teatro
misionero hacia 1533, nueve anos después de la llegada de los doce apostélicos franciscanos,
fundadores, segin ¢l, de este género.* Segtin los estudios iniciales llevados a cabo por Fernando
Horcasitas a mediados de los afos setenta, el documento conocido como el Manuscrit mexicain
contiene la primera referencia a esta representacion dramatica, o ejemplo, notable por haber sido
redactada en néhuatl, seguramente por uno de los escribanos indigenas (#acuilos) egresados del
colegio de San José de los Naturales.> Es también revelador por la manera en que refleja la
interpretaciéon del “Apocalipsis indiano” por parte del cronista nahuatlato, pues las
representaciones de esta indole parecen haber sido percibidas por los indigenas como una especie
de purificacién, o exorcismo ritual, quizd por no haber alcanzado la majestuosidad de sus
representaciones dramaticas anteriores a la conquista:

3 Dos ejemplos notables de tales excepciones son los programas de pintura mural que adornan los conventos
agustinos de Itzmiquilpan y Actopan, ubicados en el moderno estado de Hidalgo. Ya me he dedicado al andlisis de
estas pinturas en varios articulos publicados en México y los Estados Unidos.

* Robert Ricard apunta que aunque E/ juicio final constituye una de las primeras representaciones formales de teatro
misionero, fue anticipada por dos obras que eran, segiin él, muy elementales: “Las dos obras teatrales més antiguas de
que tenemos noticia se deben a franciscanos: fray Luis de Fuensalida y fray Andrés de Olmos... En materia de técnica
teatral parecen haber sido sumamente rudimentarios: puros didlogos en lengua de indios entre la Virgen Maria y el
Arcangel Gabriel” (305). Después de estas primeras representaciones dramaticas documentadas en la Nueva Espafia,
seguirdn muchas otras, por ejemplo la que inspira el meticuloso estudio de Louise M. Burkhart, Holy Wednesday: A
Nabua Drama from Early Colonial Mexico, que analiza una obra de teatro nahua identificada en 1986 y, segin sus
investigaciones, redactada por un estudioso indigena unos setenta afios después de la conquista, alrededor de 1591.

> La importancia de las primitivas universidades mexicanas no sélo en cuanto a la educacién del indigena noble
(pipiltin) sino también respecto a la visién evangélica de los franciscanos, estd resumida en las palabras de Miguel
Angel Fernéndez al comentar las actividades llevadas a cabo en la primera escuela franciscana fundada poco después
de la conquista de México-Tenochtitlan: “... la influencia y sabiduria de San José de los Naturales radicaba en la
totalidad y amplitud de su programa educativo pues sus provechosos y calculados oficios fincarian la posibilidad de la
Ciudad de Dios en América: cantores y canteros, artistas y artesanos, pintores de murales y fundidores de campanas,
escribas y encuadernadores para los libros de la utopia mestiza” (212). También se evidencia aqui en lo
anteriormente transcrito tan solo un pormenor de la importancia del concepto de la utopia y la influencia de los
escritos de Agustin de Hipona y otros pensadores “utopistas” en cuanto al desarrollo de la empresa franciscana en
América.
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Inic nican pehua in quenin omochibuaya in nexcuitili ejemplo amo tlanahualoya, ihuan
tacatecolotl amo mahuiltiaya ica christianos.

[Aqui se comienza de como se hacian los ejemplos dramaticos, para que no asechara, para
que no jugara el demonio con los cristianos]. (Citado en Horcasitas, 73)

Esta obra fue —apropiadamente, dado el cataclismo provocado por la conquista espafiola
combinado con el milenarismo de la época— una representacién alusiva al Apocalipsis,
presentada en lengua néhuatl en la iglesia de Santiago Tlatelolco, en 1533.¢ Indudablemente se
trata del auto de E/ juicio final, que se volvid a presentar pocos afios después en la capilla de San
José de los Naturales, con la presencia del senor obispo fray Juan de Zumérraga y el virrey don
Antonio de Mendoza (Arréniz 22).”

En cuanto a la participacién del indigena en la creacién de estas incipientes obras
dramiticas, Lockhart afirma que:

Ahora que empezamos a comprender mejor hasta qué punto los frailes espafioles dependian
de asistentes indigenas para la produccién de textos en néhuatl, aun aquellos de los cuales
ellos afirmaban ser de su autoria, es natural buscar evidencia de la participacién nahua en la
composicién de estas [obras] (generalmente no asignadas a ningn autor en la versién
original.) ... Sin embargo, atn resulta concebible que algtn fraile astuto y conocedor haya
hecho deliberadamente tales adaptaciones para alcanzar mejor a su publico. (401, traduccién
nuestra)

No obstante el hecho de que un fraile conocedor del nédhuatl y de la cultura prehispanica de
Mesoamérica haya podido adaptar estas obras evangelizadoras para mejor comunicarse con su
publico, los textos literarios fueron, muchas veces, alterados, y el producto resulté algo nuevo, ya
sea por influencia directa de los indios escribanos, o por la de un fraile nahuatlato, como seria el
caso de Luis de Fuensalida y Alonso de Molina, ambos autores de importantes tratados escritos

¢ Fernando Horcasitas sefiala que la temdtica de esta primera obra documentada en tierras novohispanas es también
una que tiene una larga historia en la Europa del Medioevo: ... El juicio final era tema favorito del teatro medieval.
Pruebas de su popularidad perduran esculpidas en varias de las portadas de las catedrales europeas. Por el afio de
1160 se representaba en Alemania, en latin, el Antichristus. Requeria la colaboracién de numerosos actores y sélo se
podia escenificar en un espacio amplio, probablemente en el presbiterio de una iglesia” (62).

7 La copia manuscrita de esta pieza, custodiada por la Biblioteca del Congreso de Washington, lleva la fecha de 1678,
pero hay razones que sugieren que es ¢l texto que corresponde a la obra representada en 1533, ya que es fiel a las
descripciones contempordneas y presenta una estructura primitiva que la vincula con las ya comentadas
representaciones medievales del mismo tema. Lleva por titulo: Nexcuitilmdachiot! motenehua Juicio Final (Ejemplo
llamado Juicio Final). Aunque reconoce la enorme falta de una amplia investigacién textual, James Lockhart también
cree que estas copias (como la que poseemos de E/ juicio final) son en su mayor parte fidedignas: “A great deal of
systematic textual research remains to be done, but my preliminary conclusion is that the extant versions of the plays,
nearly all from Stage 3 and some specifically written down as late as 1760, are in the main reasonably faithful copies
of material originating in Stage 2, predominantly before the end of the sixteenth century” (408).
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en nahuatl y publicados en la incipiente tarea impresora novohispana.®

Establecida la indispensable participacién que tuvieron los indigenas en la transcripcion,
redaccién, creacién e ilustracién de textos producidos en la Nueva Espana, junto con su
reconocida aportacién al levantamiento y la decoracién de edificios religiosos, es importante
destacar la intima relacién compartida por estas dos manifestaciones estético-doctrinales, ya que
poseen una historia y un desarrollo comin. Las dos son el producto de una rdpida evolucién
comunicativa por medio del drama y la pintura mural que se vio impulsada por los primeros
franciscanos y después por dominicos y agustinos. Naturalmente, durante los primeros anos de la
conquista espiritual de México, el obsticulo més grande y el que impedia la evangelizacién
efectiva de miles de almas “paganas” fue esencialmente de cardcter lingiistico.” Por eso, los
primeros misioneros se vieron obligados a inventar (o adaptar) métodos de ensefianza e
adoctrinacién inmediatamente comprensibles para sus neéfitos. Al inicio, estos inclufan
pantomimas y ejemplos improvisados de un lado, y del otro, lienzos pictdricos y céddices
“testerianos”. En su Historia eclesidstica indiana, fray Gerénimo de Mendieta recuerda la
inventiva del ingenioso fraile Testera —inventor del cédice que lleva su nombre— y explica su
contexto histdrico:

Fray Jacobo de Testera fue de nacién francés... vino a estas partes de la Nueva Espafia con
Fray Antonio de Ciudad Rodrigo el afio de mil quinientos veintinueve; como no pudiese
tomar tan en breve como ¢l quisiera la lengua de los indios para predicar en ella, no sufriendo
su espiritu dilacién (como era tan ferviente), diose a otro modo de predicar por intérprete,
trayendo consigo en un lienzo pintados todos los misterios de nuestra fé Catélica, y un indio
habil que en su lengua les declaraba a todos los demas todo lo que el siervo de Dios decia, con
lo cual hizo mucho provecho entre los indios y también con representaciones de que mucho

usaba. (Mendieta 665)

Igualmente se adjudica al franciscano Testera la introduccién de unos opusculos para el

¥ En su ya citada obra, Louise M. Burkhart considera que el autor de la obra evangélica Miércoles santo —también del
siglo XVI y también anénima— fue un indigena: “...undoubtedly a pious Christian educated by Franciscan friars,
reasonably literate in Spanish, and possessing considerable knowledge of things of the Church. He was someone the
friars trusted to produce doctrinally sound transcriptions of Christian texts... His recasting of a Spanish text reveals
how distant from European conceptions and sensibilities even the most Christianizing Nahua mind could be”
(Burkhart 6).

? Gerénimo de Mendieta consigna a dos franciscanos como los primeros en dominar el ndhuatl y documenta su
participacién en la traduccién de “lo principal de la doctrina cristiana”. No sorprende descubrir que estos mismos
frailes también se mencionan entre los primeros dramaturgos novohispanos, cuyas obras escritas en nahuatl
comenzaron a utilizarse para efectos evangélicos. Mendieta es categdrico en su afirmacién: “La doctrina cristiana se
impartié también en lengua ndhuatl, los primeros que salieron de ella fueron fray Luis de Fuensalida y fray Francisco
Jiménez, que después compuso arte en ella. Y con esta inteligencia y con ayuda de los mas habiles de sus discipulos,
que estaban ya muy informados en las cosas de la fe, tradujeron lo principal de la doctrina cristiana en lengua
mexicana, y pusiéronla en un canto llano muy gracioso que sirvié de un buen reclamo para atraer gente a la

deprender...” (Mendieta 218).
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catecismo con la misma técnica de utilizar a un traductor indigena, y que son conocidos como
codices “testerianos” (Ferndndez 182). Evidentemente, estos cddices hibridos, o mestizos, estin
inspirados en los dibujos sobre papel amate (amatl) elaborados por los amanuenses prehispdnicos
(tlacuilos) antes de la llegada de los espafoles, y su recreacién como cédices cristianos es un
ejemplo fundamental de los intercambios culturales, sustituciones materiales y préstamos
iconograficos practicados por ambos grupos: indigenas y espafioles.

Gracias a la descripcion del padre Mendieta, vemos c6mo la predicacion y la pintura van
mano en mano, hasta convertirse, poco después, en dos distintas manifestaciones de
representacion artistica: el teatro misionero y la pintura mural, ambos con un idéntico propésito:
la conversiéon de los indigenas.'® Si bien ambos géneros rdpidamente se independizaron, no
lograron separarse del todo, ya que las imagenes plasmadas en las paredes de conventos, capillas
abiertas, posas y otras construcciones religiosas muchas veces servian de escenario para las
primeras obras evangelizadoras; una combinacién légica y util pues sus temas eran, muchas veces,
idénticos.™

John MacAndrew, en su estudio monumental The Open-Air Churches of Sixteenth-
Century Mexico, también documenta el éxito de la ensenanza por medio de la imagen
(particularmente entre los que no habian aprendido el nahuatl, lingua franca de Mesoamérica) y
presenta otra referencia del padre Mendieta respecto a los lienzos pictéricos ya comentados. En
esta ocasion ha desaparecido el intérprete indigena y el fraile simplemente utiliza un béculo para
senalar los temas evangélicos, creando asi una novedosa interrelaciéon de medios, que algunos
investigadores llamarian un “performance” espiritual: 2

Los frailes que no habian dominado las lenguas [locales] adoptaron, a veces, un ingenioso
dispositivo para ensefiar y predicar. “En un lienzo tenfan pintadas los articulos de la fe; en el
otro, los diez mandamientos; y en el otro, los siete sacramentos o lo que se requeria de la

19 Manuel Toussaint afirma que, en efecto, la primera representacién pléstica de la Nueva Espafia corresponde a la
pintura mural y cita el convento franciscano de Cholula como su sede primigenia. También sugiere que la
importancia de estas primitivas imdgenes reside no sélo en su valor histérico, sino en su semejanza con los cédices
indigenas pintados sobre amate: “Todavia podemos consignar la pintura mds antigua de decoracién mural al fresco:
la que adorna el claustro del convento franciscano de Cholula que lleva la fecha de 1530. Representa una escena de la
Vida de San Francisco y constituye, con otros cuadros de la misma indole del propio lugar, uno de los documentos
més arcaicos de la historia de nuestras artes pldsticas. Lo mismo debe decirse de la pintura que representa alli mismo
la Misa de San Gregorio, ejemplar no s6lo interesante para la historia del arte, sino para la de la religion misma, pues
en el vemos como eran los utensilios y alhajas de uso eclesidstico en aquellos tiempos primitivos. La disposicién de
todos los objetos y hasta las casullas de los religiosos, recuerdan cédices indigenas...” (66).

I Segin Miguel Angel Fernindez, la tipologia més sencilla para ordenar los variantes que presentan estas
extraordinarias construcciones es la siguiente: 1. la capilla balcén (eg. Acolman) 2. la que se encuentra en porterfa y
lleva varios arcos (Tlalnepantla) 3. la que tiene naves paralelas (Capilla real de Cholula) 4. la que constituye un
edificio independiente (Actopan) (203).

2 En su articulo “Scenes of Cognition: Performance and Conquest”, Diana Taylor afirma que “...terms such as
theatre and performance imperfectly signal sixteenth-century systems of incorporated practice that create and
transmit social memory. Yet, I feel I need to continue to use them” (356). Theatre Journal 56: 3, October 2004.
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doctrina cristiana. Cuando el fraile queria predicar sobre los mandamientos, colgaban cerca
de ¢l aquel lienzo. Podria sefialar la parte que deseaba con un baculo, y asi pudo exponer
claramente toda la doctrina. (71, traduccién nuestra)

En su doctrina ilustrada, titulada Rbetorica Christiana, y publicada en Perusa en 1579, el
distinguido tedlogo, humanista y franciscano mestizo, Diego Valadés, insiste en que “este nuevo
método de ensefianza” es obra exclusiva y original de sus correligionarios, y lo documenta para
vindicar “como nuestro [y] de todos aquellos de la Orden de San Francisco™

Por medio de las imédgenes que se nos imprimen de los pasajes [de la Escritura] podemos
venir en conocimiento de lo que en ellos se encuentra. Por lo cual los religiosos teniendo que
predicar a los indios, usan en sus sermones de figuras admirables y hasta desconocidas para
inculcarles con mayor perfeccion y objetividad la divina doctrina. Con este fin tienen lienzos
en los que se han pintado los puntos principales de la religién Cristiana como son el Simbolo
de los Apostoles, el Decélogo, los Siete Pecados Capitales con su numerosa descendencia y
sus Sacramentos. Todo ello se halla dispuesto en un modo y en un orden muy ingenioso; el
cual invento es, por lo demds, muy atractivo y notable... Por lo cual los autores de tal invento
son merecedores de eterna alabanza... (citado en Palomera, 141)

Desafortunadamente, dada su factura efimera, ninguno de estos lienzos se ha conservado, pero
como muestra visual de esta novedosa técnica audiovisual Valadés incluye en su obra un grabado
que representa a un fraile que adoctrina a un sinnimero de [ =
nedfitos por medio de un lienzo que contiene (en la forma de
una tira cémica) varios cuadros que representan la Pasién de
Cristo (véase, al lado, la ilustracidn). Aunque se ha afirmado
que este medio representativo responde a una necesidad
singular enfrentada por los primeros misioneros, MacAndrew
senala la existencia de lienzos parecidos utilizados por juglares
espafioles de la Edad Media, puesto que éstos emplearon una
serie de imdgenes dibujadas sobre un lienzo en las ferias de
Espafia para ilustrar los episodios de sus largas baladas
narrativas. Las imagenes religiosas mexicanas —que conservan
un formato idéntico— pueden ser adaptaciones de aquel arte
popular ibérico (MacAndrew 72)."3 Estos lienzos provenientes

de una tradicién juglaresca de la Espafia medieval y ya caidos en
desuso, en la Nueva Espana fueron retomados y refundidos por
cuestiones urgentes de la catequesis indiana; de esta manera se pueden considerar una
manifestacion sui generis novohispano, mas que el teatro, la pintura mural u otras formas de

13 Por su parte, Louise M. Burkhart sefiala que: “In Spain, the dramatic potential of the [religious] festivities was first
explored through the creation of tableaux made with wooden figures, representing scenes from Christian narratives.
These were placed on carts and dragged or carried through the streets in the manner of parade floats” (Burkbart 17).
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indoctrinacién utilizadas poco después, y tal vez sélo comparables a las capillas abiertas en donde
a veces se desplegaban. En otro grabado incluido en la invaluable obra de Valadés y titulado
“Organizacién franciscana de la evangelizacién en México”, se puede ver en la parte superior-
izquierda la imagen de un fraile (Pedro de Gante) que utiliza este tipo de lienzo pictérico por
medio del cual los feligreses “discunt omina”. En una apostilla, Valdés explica el contenido de la
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Aqui se trata de inculcarles la doctrina cristiana por medio de figuras y
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formas, dibujadas en muy amplios tapices, y dispuestos muy

convenientemente; dando comienzo desde los articulos de la Fe, los ;
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Diez Mandamientos de la Ley de Dios, y los Pecados Mortales; y esto
se hace con grande habilidad y cuidado. (Citado en Palomera, 139.
Véase imagen lateral)

Por su parte, Fray Pedro de Gante proporciona un dato de sumo interés para trazar el
origen prehispdnico de un objeto parecido al lienzo pictérico, utilizado por los indios en sus
celebraciones, o mitotes, dedicados a sus antiguos dioses.'* En un pasaje proveniente de la “Carta
de Fr. Pedro de Gante, al rey D. Felipe II”, incluido en el Cédice franciscano, el mendicante afirma
que, aparte de los bailes, cantares y otras costumbres sobrevivientes del México prehispénico, los
indios también usaban “mantas para bailar con ellas™:

Mas por la gracia de Dios empecelos a conocer y entender sus condiciones y quilates, y cémo
me habia de haber con ellos, y es que toda su adoracién dellos a sus dioses era cantar y bailar
delante dellos, porque cuando habian de sacrificar algunos por alguna cosa, asi por alcanzar
victoria de sus enemigos, o por temporales necesidades, antes que los matasen habian de
danzar delante del idolo; y como yo vi esto, y que todos sus cantares eran dedicados a sus
dioses, compuse metros muy solemnes sobre la Ley de Dios y de la fe, y cémo Dios se hizo
hombre por salvar el linaje humano, y cémo nacié de la Virgen Maria, quedando ella pura ¢

14 T ockhart se refiere a esta situacion lingiifstica y, por extensidn sus productos materiales, como el proceso de double
mistaken identity y lo resume de esta manera: “... in the cultural sphere, the degree of contact between the two
populations helped shape centuries-long processes combining gradual transformations with deep continuities,
depending on the relative attributes of the two. Wherever human beings come into touch, there will be both conflict
and cooperation, both congregation and avoidance; some things on both sides will be strongly affected, others, less
0... In the early stages, what one typically finds is the preliminary identification of intrusive and indigenous
elements, allowing an indigenous concept or practice to operate in a familiar manner under a Spanish-Christian
overlay” (5). En este caso, se descubre un ejemplo de c6mo se pueden aplicar ciertos aspectos de esta teorfa lingiifstica
social de Lockhart (la nueva filologfa) a un asunto iconogrifico puesto que la coexistencia de estos lienzos entre las
culturas espafiola y nahua hizo més ficil su incorporacién al ambiente de la evangelizacién y mds probable su
reinterpretacion por parte del neéfito indigena. De esta manera el objeto pictérico se convierte en algo que para los
espafioles se limita a representar los aspectos mds elementales de su religién, mientras que para los nahuas, su
significado y asociaciones inmediatas eran diversas e inesperadas para los “caxtiltécatl,” como los nahuas bautizaron a

los espafioles, provenientes de la comunidad (a/tépez/) de “Caxtillan”.
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sin mécula; y esto dos meses poco mas o menos antes de la Natividad de Cristo, y diles
libreas para pintar en sus mantas para bailar con ellas, porque ansi se usaba entre ellos,
conforme a los bailes y a los cantares que ellos cantaban asi se vestian de alegria o de luto o de
vitoria... (Cédice franciscano 206-207, énfasis nuestro)

La introduccién de la imprenta en México por Giovanni Paoli (Juan Pablos) en 1539 fue
indudablemente un factor decisivo para la imposicién y consolidacién tanto de asuntos
iconogréficos como draméticos en la Nueva Espafa.” Entre los libros publicados poco después
de la llegada de la imprenta se encuentra la Doctrina breve, de fray Juan de Zumarraga, primer
obispo de la Nueva Espana; la Escala espiritual de San Juan Climaco, traducida del latin por fray
Juan de la Magdalena, monje de Itzmiquilpan, convento agustino celebrado por sus murales de
clara inspiracién indigena; junto con otra incunabilia mexicana ilustrada con grabados, por
ejemplo, el Confessionario Mayor en lengua mexicana y castellana de Alonso de Molina, primer
nahuatlato novohispano y autor del seminal diccionario, aparecido treinta afios después (1569), y
cuyo frontispicio coincide con un programa de pintura mural conservado en el convento agustino
de Acolman, estado de México. Estos libros, junto con otros provenientes de Europa, pronto
constituyeron los modelos para gran parte de la pintura mural novohispana, mientras que los
temas que en ellos se abordan son los mismos adoptados por el teatro misionero. '

No sorprende descubrir que los indigenas reaccionaron muy favorablemente a estos
sermones ilustrados, pues su facilidad de captacion visual fue comentada por varios cronistas
como Sahagin y Motolinia. Asi por ejemplo, otro pasaje del Cédice franciscano dedicado a “El
orden que los Religiosos tienen en ensefiar 4 los indios la Doctrina, y otras cosas de policia
cristiana”, resume esta predisposicion de los naturales de México:

Algunos Religiosos han tenido costumbre de ensenar la doctrina 4 los indios y predicérsela
por pinturas, conforme al uso que ellos antiguamente tenian y tienen, que por falta de las

15 Segun las investigaciones de Emilio Valton, Giovanni Paoli —representante de la imprenta sevillana de Juan
Cromberger— llegd a la Nueva Espafa en 1539, fecha establecida por medio de un contrato que se celebré el 12 de
junio del mismo afio: “Juan Pablos (Juan Pablo) —Giovanni Paoli— era lombardo, originario de la ciudad de Brescia,
y trabajaba como oficial en la Imprenta Cromberger de Sevilla, cuando, el 12 de junio del afio 1539, celebré con Juan
Cromberger el famoso contrato por el cual se obligaba a «yr a la Nueva Espana a la cibdad de México tiempo y
espacio de diez afios en servicio de Cromberger a tener una casa e prensa para ymprimir libros»“ (37).

16 Segiin MacAndrew, Fray Alonso de la Vera Cruz regresé de Espafia en 1573 con sesenta cajas de libros todos
destinados para las bibliotecas agustinas; no debe sorprender la industria de este fraile ya que los agustinos eran, en su
mayoria, los mds preparados miembros de las drdenes religiosas que llegaron a la Nueva Espana, y los que miés se
interesaban en asuntos teolégicos y doctrinales (36). En otro ensayo, he acufiado y desarrollado la frase “arquitectura
libresca” para describir e interpretar mucha de la arquitectura frailuna novohispana, ya que tiene su base estructural
—e ideolégica— en la lectura interpretativa de ciertas descripciones literarias de construcciones fantdsticas
provenientes de libros importados a México que —siguiendo el modelo de la fauna fantastica (amazonas, sirenas,
patagones, etc.) también “hallada” en las Américas— se realizaron en la forma de conventos cuyas fachadas, escultura
en bajorrelieve y otros elementos son productos de la imaginacién clerical y no la obra de arquitectos o alarifes
profesionales que seguian modelos arquitecténicos preestablecidos.
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letras, de que carecian, comunicaban y trataban y daban 4 entender todas las cosas que
querfan, por pinturas, las cuales les servian de libros, y lo mismo hacen el dia de hoy, aunque
no con la curiosidad que solian. Téngolo por cosa muy acertada y provechosa para con esta
gente, porque hemos visto por experiencia, que adonde asi se les ha predicado la doctrina
cristiana por pinturas tienen los indios de aquellos pueblos mis entendidas las cosas de
nuestra santa fe cat6lica y estdn mds arraigados en ella. (59-60)

En el caso de los precursores de la representacién dramdtica novohispana, éstos se
encuentran primero en el exeznplum improvisado por algin ingenioso fraile y sus catecimenos,
pero cuyo producto final serfa el teatro misionero propiamente llamado, que todavia se conserva
en la forma popular de las posadas navidenas y, en su manifestacién mds refinada, el auto
sacramental.'” Miguel Angel Fernandez consigna a fray Toribio de la Caldera como padre del
¢jemplo improvisado ya que “..para evocar los tormentos del infierno colocé una caldera
hirviendo —de ahi su apellido— y arrojé en ella a varios animales inocentes en actitud poco
franciscana por cierto. Lo anterior fue poco si lo comparamos con otro misionero del momento
que llegé al extremo de arrojarse a las brasas encendidas para demostrar los futuros padecimientos
de un fuego eterno” (180.) MacAndrew aporta algunos datos interesantes sobre esta clase de
improvisacién dramdtica —o “performance” religioso, al citar a Diego Mufoz, autor de la
Descripcion de la Provincia de los Apdstoles San Pedro y San Pablo en las Indias de la Nueva Esparia
(1583); aqui una representacién del fin del mundo, tema tan gustado por los franciscanos y
manifiesto tanto en las incipientes obras dramdticas como en programas de pintura mural de
capillas abiertas, posas e iglesias:

Otras formas visuales se probaron de vez en cuando. Por ¢jemplo, un fraile que no hablaba
ningtin idioma local, pero que logré predicar con intérpretes y especticulos draméticos:
“Para mostrar como serfan los castigos infernales, en el patio de una iglesia jalisciense, cavé
un hoyo profundo como horno con una boca enorme y mandé arrojar perros, gatos y otros
animales adentro; y cuando prendieron el fuego aullaban terriblemente, y los indios estaban
espantados por el especticulo pavoroso, y después evitaron ofender a Dios.” (72, traduccién
nuestra)

El investigador norteamericano también presenta datos relevantes que documentan los
precursores curopeos (en este caso, mas tradicionales) de esta variedad de representacién

histriénica, los cuales en algo se parecen a los que inician el teatro novohispano strictu sensu:

Especticulos parecidos habian sido comunes en la Florencia del siglo XV; y en Roma, en

7 Es MacAndrew quien proporciona un ejemplo preciso de la supervivencia de esta tradicién dramdtica sincrética al
citar una procesion oaxaquefia que, a mediados del siglo XX, atin se representa en aquella provincia: “This custom of
encuentro, said to persist elsewhere in Oaxaca, is a remnant of an old procession and play, with pauses at the posas
surviving intact... Perhaps it is more than coincidence that the typical atrio had four posas and the typical ideal of a
sixteenth-century town had four barrios, heirs of the four equivalent preconquest calpullis” (282).
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aquel momento la ciudad més civilizada y sofisticada del mundo cristiano, una gran estatua
de la Madonna fue levitada sobre una plataforma de nubes artificiales durante las
celebraciones en el Pantedn en el dia de la Asuncidn... Desde el siglo XIV, en Santa Maria de
Elche, en el sureste de Espana, cada afio en el dia de la Asuncién cuatro nifios vestidos como
dngeles descienden el alma de la Virgen hasta 150 pies a una nube artificial suspendida en el
domo. La obra religiosa de la cual forma parte no est en espaol sino, como en México, estd
hablada en el idioma local. Tales representaciones eran prohibidas por el Concilio de
Trento, y la mayoria de ellas llegaron a su final en Europa. Estas censuras particulares de
Trento parecieron haber tenido poco efecto en México. (73, traduccidn nuestra)

Uno de los elementos mas distintivos de los conventos establecidos en la Nueva Espana
hasta mediados del siglo dieciséis es la capilla de indios, o capilla abierta, algunas con sus
respectivas capillas posas.”® Segin Manuel Toussaint, la inspiracién para estas pequefias
construcciones proviene en linea directa del feocalli mexicano, ya que su organizacién espacial es
parecida a la de los templos prehispdnicos.”” En el convento novohispano —al igual que en el
templo precortesiano— los ritos catdlicos se practican afuera, en el enorme atrio, esto para poder
predicar a la ya mitica cantidad de almas que habia que atender al principio de la evangelizacién:*

'8 En los afios treinta Manuel Toussaint acufia el término “capilla abierta” y desde entonces éste es el que se ha
empleado en la mayoria de las investigaciones al respecto, aunque los primeros cronistas (Motolinfa, por ejemplo) se
refieren a esta construcciéon como “capilla de indios”. Igualmente John MacAndrew resume la complicada historia y
el largo desarrollo de la posa en su ya citada obra. Esencialmente, era un especie de toldo que se utilizaba para dar
importancia a un altar pequefio y poco impactante, como muchos de los primeros construidos en la Nueva Espafia:
“The posa is an architectural canopy which served the same purpose as the traditional ciborium or umbralacrum: to
give emphasis and dignity to the small and visually insignificant altar, unexpandable beyond table size. The posa is
the outdoor equivalent of the indoor ciborium, usually also of stone. There is one difference: a ciborium consists of a
canopy on columns, while a posa is a little building with a top supported by walls, cut away by big openings though
they may be” (298).

! También MacAndrew (discipulo de Toussaint) establece no pocos paralelos entre el zeocalli mexicano y el disefio
de los conventos novohispanos al sefialar que los frailes sembraron naranjos alrededor de los atrios conventuales,
arreglo que quizd reflejaba la tradicién de sembrar drboles en el patio del templo mayor de Tenochitlan y los jardines
de Nezahualcdyotl: “Possibly something besides the common-sense reason for planting “streets” of trees around the
atrios contributed to the popularity of the scheme: there was a preconquest precedent for it. There were rows of
trees around the courtyard of the chief temple at Tenochtitlan. One of the handsomest features of the famous
cypress gardens of Prince Netzahualcéyotl at Texcoco was a hollow square of huge ahuchuetes (‘old man' cypress),
and nearby was a similar hollow circle, each making a pleasant shady walk” (293). En cuanto a las capillas y posas en
particular, el investigador afirma que Sahagin habifa documentado un fenémeno parecido en la vida religiosa de los
nahuas: “Like the atrios in which they stood, the posas had a preconquest precedent, though not so important and
definite a one as the atrio. Father Sahagtin found that by the Great Teocalli of Tenochtitlédn, the Indians «made
many offerings in the houses which were called calpulli, which were like the churches of the barrios»; and that here
the inhabitants of the barrio would gather to make their offerings. (The word calpulli could refer either to the ward
or its chapel). These calpulli shrines were in the big patio, set around its edge. Father Torquemada noted the same
arrangement” (302).

*% Segtin anotan los cronistas de la primera época de la evangelizacidn, las almas convertidas en un dia de predicacién
podrian llegar a ser hasta 20,000. Fray Martin de Valencia insiste que cada uno de los doce franciscanos habia
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Las capillas abiertas representan quizds la inica analogia posible entre el templo cristiano y el
teocalli indigena; en ambos la religién se practica al aire libre; los sacerdotes son los tnicos
que ocupan el espacio cubierto y los ficles se encuentran en el gran patio cercado,
exactamente como en los adoratorios indigenas. Constituyen, ademds, estos edificios el tipo
més original de arquitectura religiosa de la época colonial, puesto que es diverso en su
concepcidn de los que existian en Europa, por ejemplo las musallas musulmanas. (Toussaint

13)21

No obstante, en su excelente libro de reciente aparicién, Jaime Lara traza el diseno original de
estas capillas a tedlogos judios, como el cordobés Maimoénides, coetdneo de Joaquin de Fiore,
archiprofeta del Apocalipsis, quien dibujé el plan de un templo para recibir al verdadero Mesias
de los judios. Segin apunta Lara, este bosquejo es: “significante para nuestro interés novo
mundista, por el hecho de que su proyecto incluye cuatro cimaras —parecidas a las posas— que se
volverdn el sello de todos los intentos siguientes de crear un diseno general del Templo de
Jerusalén por judios y cristianos” (Lara 126, traduccidn nuestra). Parece ser que esta corriente
teleoldgica judia influyé a pensadores cristianos como Richard de San Victor, cuya obra ilustrada
intitulada Sobre la vision de Ezequiel fue publicada en Paris en 1518, seis anos antes de la salida de
los doce apostdlicos franciscanos a la Nueva Espana. (Lara 126-129)

A pesar de estas importantes diferencias en cuanto a la inspiracién para las posas
novohispanas, Fray Gerénimo de Mendieta afirma la importancia y el propésito de este disefio
arquitectonico sui generis y al mismo tiempo describe la extensién y aparente uniformidad de las
construcciones mondsticas establecidas en la Nueva Espana durante sus primeros cincuenta anos:
“Todos los monasterios de esta Nueva Espana tienen delante de la Iglesia un patio grande,
cercado, que se hizo principalmente y sirve para que en las fiestas de guardas, cuando todo el
pueblo se junta, oyan misa y se les predique en el mismo patio, porque en el cuerpo de la Iglesia no
caben sino los que por su devocién vienen a oir misa entre semana” (Mendieta 418-419). Aunque
las capillas abiertas eventualmente fueron construidas y utilizadas por casi todas las érdenes
evangélicas, los franciscanos se jactan de haber sido suya la idea de predicar al aire libre.? Esta

bautizado a més de 100,000 indigenas, mientras que el obispo Zumdrraga creyé que para 1531 habfan alcanzado a
mids de 1,500,000 (MacAndrew 50).

*! MacAndrew (como Lockhart) advierte que no hay que exagerar las similitudes entre las construcciones
prehispdnicas y las que se erigieron muchas veces encima: “The importance of similarities between some preconquest
religious beliefs and activities and some in Christianity must not be overestimated as an element in facilitating
conversion. The friars played such similarities down more often than up, from fear they might confuse the Indians
or, worse, make it possible for them to accept the outer forms of the new religion while concealing inner allegiances
to the old. None of the similarities was more than superficial, vague, or coincidental: stories of a flood and a sort of
Eve, presentation of newborn in the temple for baptism with water, a form of confession and penance, belief in life
after death, acceptance of a hierarchy of priests and monasteries... Nevertheless, though not exploited by the friars,
the similarities must have facilitated acceptance if not understanding of the Christian ideas of after-life, damnation,
heaven, and penance, despite the dangers of confusion and heresy which might follow” (61).

2 MacAndrew confirma esta hipétesis en su ya citado estudio de las capillas abiertas novohispanas: “Although there
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orden también construyé las capillas abiertas mas eclaboradas y mejor conservadas de los
relativamente escasos ejemplos que aun sobreviven; muchas fueron derrumbadas en el siglo
diecisiete, y otras durante el veinte. Toussaint menciona en particular la capilla abierta de San
José de los Naturales, donde, como hemos visto, se llevaron a cabo muchas actividades artisticas y
académicas bajo la supervisién de Pedro de Gante pues este conjunto arquitecténico contaba con
“...siete naves paralelas, abiertas todas en su extremidad. El templo fue tan amplio, que fue elegido
para levantar en ¢l el tumulo imperial en las exequias del Emperador Carlos V” (13). Es
precisamente el cronista de estas exequias finebres, el doctor Francisco Cervantes de Salazar,
quien proporciona la unica descripcién contempordnea (no esencialmente evangélica ni
propagandistica) de estas innovadoras construcciones mondsticas. Por medio de uno de los
didlogos que conforman su obra México en 1554, Cervantes de Salazar recrea la curiosidad que
provocan estas estructuras a un peninsular, el forastero Alfaro, al admirar el convento de Santo
Domingo: “El monasterio —dice— es de grande extensién, y delante de la iglesia hay una
grandisima plaza cuadrada, rodeada de tapias y con capillas u oratorios en las esquinas, cuyo uso
no comprendo bien” (Cervantes 53). Su colega e interlocutor, Zamora, le responde que esas
“capillas u oratorios” tienen una funcidén tanto prictica como ritual, requerida por la gran
cantidad de “vecinos” que concurren a la iglesia:

Tienen uno muy importante, a saber, que en las fiestas solemnes, como Natividad de
Nuestro Sefior Jesucristo, su Muerte, Resurrecciéon y Ascensién, Concepcidn de la Virgen
Maria, su Natividad, dias de los Apdsteles y de Santo Domingo, por no ser el claustro
bastante grande para que quepan tantos vecinos, salen rezando ellos y los religiosos,
precedidos de la cruz y delante de las imagenes, y van dando vuelta para detenerse y orar en

cada capilla. (Cervantes 53)

Si bien MacAndrew ha comparado la creacién de la capilla posa a la del rascacielos del siglo
veinte, por ser “la innovacidn arquitecténica americana mds dramdtica antes del rascacielos” (vii,
traduccidn nuestra), en este breve ensayo me he limitado a comentar su gran importancia dentro
de otro contexto, ¢l del teatro misionero y la pintura mural. Esto, porque la confluencia de estos
dos (originales) géneros artisticos de la Nueva Espafia se encuentra precisamente dentro de esta
construccién arquitectdnica; creada (o adoptada) especialmente por los franciscanos para el
propdsito de la evangelizacién de los “naturales” de la Nueva Espana. Existe la documentacién
para vincular la pintura mural a las capillas posas desde Motolinia, quien narra con lujo de detalle
el proceso de plasmar las imdgenes del Arbol de Jesé, la Creacidn y otras més sobre las paredes de
la —en aquel entonces— recién terminada capilla abierta del convento franciscano de Tlaxcala,
donde ¢él era prior:

Para la Pascua tenian acabada la capilla del patio, la cual salié una solemnisima pieza;

may have been such exceptions, and unknown others, the conclusions are clear: the open chapel was a regular feature
of the architecture of the Great Conversion, and nearly every monastery had one” (348).
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llimanla Belén. Por parte de fuera la pintaron luego a el fresco en cuatro dias, porque asi las
aguas nunca la despintaron; en un ochavo de ella pintaron las obras de la creacién del mundo
de los primeros tres dias, y en otro ochavo las obras de los otros tres dias; en otros dos
ochavos, en el uno la vara de Jesé, con la generacién de la Madre de Dios, la cual estd en lo
alto puesta muy hermosa; en el otro estd nuestro Padre San Francisco; en otra parte estd la

iglesia, santo papa, cardenales, obispos, etc.; y a la otra banda el emperador, reyes y caballeros.
(Motolinia 64-65)

He aqui una de las pocas descripciones contempordneas de un programa de pintura mural, hoy
desaparecido en su totalidad, el cual, al parecer, se realiz6 para adornar los ochavos y las bovedas
de la atin existente capilla abierta del convento franciscano de Tlaxcala:

Vale senalar que aparte de su valor descriptivo, los comentarios de Motolinia constituyen un
apartado fundacional de la descripcidn de este tipo de representacidn iconogréfica debido a que el
convento de Tlaxcala es uno de los mas antiguos de la Nueva Espana y data de la primera mitad
del siglo XVI. A su vez, la referencia a “las piezas que de su manera hay en Espana” indica que tal
vez hubiera un prototipo de la capilla abierta en la Peninsula Ibérica, algo que —hasta donde sé—
nunca se ha podido confirmar de manera satisfactoria y asunto que merece un —otro— estudio
monogriéfico.
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LA LINEA PREHISPANICA.
CARLOS DE SIGUENZA Y GONGORA Y SU THEATRO DE
VIRTUDES POLITICAS QUE CONSTITUYEN A UN PRINCIPE"

HELGA VON KUGELGEN. FEstudi6 Romanistica, Historia del Arte,
Etnologia, Arqueologia Clasica y Mesoamericana en las universades de Bonn,
Friburgo, México (UNAM e Iberoamericana), Florencia y Zurich. Se doctoré
en Bonn con una monografia y catilogo razonado sobre el pintor bolofiés
Amico Aspertini (Bonn, Universidad, 1973). Colaboradora durante muchos
afios en el Proyecto México de la Fundacién Alemana para la Investigacién
Cientifica (DFG). Consultora del Getty Research Center ¢ investigadora
independiente. Intermitentemente impartié clases en la Univeridad Libre
(FU) de Berlin. Sus publicaciones abarcan temas de iconologfa y aculturacién,
arte efimero, asi como la recepcién de Europa en Latinoamérica y viceversa.
Para su bibliografia véase la Biblioteca Virtual Iberoamérica (Espafia-
Portugal): http://www.cibera.de/.

culterano e historiador y —desde 1672— catedratico de Astrologia y Matemiticas en la

Don Carlos de Sigiienza y Goéngora, el ex-jesuita, sabio criollo y erudito escritor, poeta

Universidad de México.> El sabio criollo con sus obras publicadas como por ejemplo
Libra Astrondmica y Philosdphica,® su Primavera Indiana* y aquéllas que no se publicaron (como

! Este articulo se publicé en Karl Kohut y Sonia V. Rose (eds.): Pensamiento europeo y cultura colonial, Madrid:
Iberoamericana, Francfart: Vervuert, 1997, pp. 205-237 (=TECI Textos y estudios coloniales y de la Independencia
vol. 4). Doy las gracias a la Fundacién Alemana para la Investigacién Cientifica (DFG) por apoyar mis estudios sobre
arte efimero, a Dietrich Briesemeister le debo muchas sugerencias, a Porfirio Domingo le agradezco la revisién del
texto y a Klaus Kropfinger sus propuestas criticas. Este texto es una variante de mi contribucién al Congreso
Internacional de Zacatecas (1993): Gustavo Curiel, Renato Gonzalez Mello y Juana Gutiérrez Haces (eds.): Arte,
Historia e Identidad en América: Visiones Comparativas, Tomo III, México: UNAM, IIE, 1994, pp. 707-718. Otra
variante se publicé en Jaime Cuadriello (ed.), Juegos de Ingenio y Agudeza. La Pintura Emblemdtica de la Nueva
Esparia, México, D.F.: Museo Nacional de Arte, 1994, pp. 151-161.

*Irving A. Leonard: Don Carlos de Sigiienza y Géngora. Una sabio mexicano del siglo XVII. Traduccidn de Juan José
Utrilla, México: FCE 1984 (con vasta bibliografia). I. A. Leonard: “Un sabio Mexicano: Don Carlos de Sigiienza y
Goéngora”, en: Ensayos y semblanzas: bosquejos histdricos y literarios de la América Latina colonial. México: FCE,
1986, pp. 84-104.

3 En 1681 un cometa aparece en el cielo de México. Sigiienza “hace observaciones y las anota [...] corren versiones de
que el fendmeno es signo funesto y entonces el sabio astrélogo, dando muestras de un espiritu superior y racionalista,
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la Genealogia de los reyes mejicanos) no sélo representa al humanismo y al neoestoicismo, sino
también la busqueda de las tradiciones indigenas y su integracién en la historia universal. Su
Biblioteca fue “junto con la de Lorenzo Boturini la biblioteca mas rica de la época colonial y, por
sus piezas casi todas insustituibles, uno de los acervos documentales més impresionantes de que
tengamos noticia. No son exageradas aquellas frases de Humboldt en que deplora la dispersién y
pérdida de ambas colecciones”.®

En su Theatro de Virtudes Politicas Sigiienza nos despliega su biblioteca, nos permite
entrar en ella y nos ofrece la oportunidad de reconstruir tentativamente su arco de triunfo
—portada de honor—, y con ello su anhelo de crear una historia de la Nueva Espafia a base de
fuentes literarias y pictéricas prehispdnicas y europeas, que, a la vez, servird de espejo a los sefiores
virreyes.

La valoracién de lo prehispénico ya se trasluce en el siglo XVI en fray Diego Valadés, por
ejemplo, en forma de admiracidn por los templos aztecas:

Construian templos dignos de admiracién por lo que en ellos gastaban y por el arte con que
los fabricaban. Los cuales hacianse, por lo general, aplanados y brufiidos; estando tan sélidos
y firmes tanto en el interior como en el exterior, que atn hoy dia llenan de admiracién a
cuantos los contemplan.®

muy distinto del criterio ordinario [...] piensa que es su deber como cientifico y como maestro el combatir las
supersticiones y escribe un folleto al respecto”. Véase Carlos de Siglienza y Géngora: Obras Histdricas. Edicidén y
prélogo de José Rojas y Garciduenas, México: Porria, 1983, p. VIIL. La aparicién del cometa dard lugar a la polémica
con el jesuita Eusebio Kino cuyo resultado final fue su tratado Libra Astrondmica y Philoséphica. México, 1690
(1691 segtin Leonard).

* Primavera Indiana. Poema sacro-histérico, idea de Maria Santisima de Guadalupe [...]. México, 1668.

> Elfas Trabulse: Los manuscritos perdidos de Sigiienza y Géngora. México: El Colegio de México, 1988, p. 13. Para
Humboldt constltense los diarios: Alexander von Humboldt: Reise auf dem Rio Magdalena, durch die Anden und
Mexico. Margot Faak (ed.). 2 tomos, Berlin: Akademie Verlag, 1986, I, pp. 330, II, 330, 370, 371. Véase para
Boturini: Mario Sartor: “Il viaggio, lo studio, la collezione: Da Gemelli Carreri a Boturini Benaducci, attraverso
Sigiienza y Gongora”, en: Giornata di studi su Lorenzo Boturini Benaduci, Sondrio 16, 1993. Agradezco a Mario
Sartor haberme enviado su manuscrito. Gracias a los estudios de Teodoro Hampe-Martinez: “The Diffusion of
Books and Ideas in Colonial Peru: A Study of Private Libraries in the Sixteenth and Seventeenth Centuries”, en:
Hispanic American Historical Review 73:2, 1993, pp. 211-233 nos enteramos de bibliotecas particulares en el Peru.

¢ Fray Diego Valadés: Retdrica Cristiana. Traduccién: Tarsicio Herrera Zapién. Introduccién: Esteban J. Palomera.
Meéxico: FCE, 1989 [1579], p. 387. Esteban J. Palomera escribe en la introduccién, p. XIII: “Al presentar los valores
de la cultura indigena de México, se adelanta dos siglos a los escritores mexicanos”. Francisco de la Maza (“Fray
Diego Valadés. Escritor y grabador franciscano del siglo XVI”, en: Obras escogidas. Elisa Vargas Lugo (ed.). México:
UNAM, 1992, p. 115) apunta: “Como historiador es importante fray Diego Valadés en muchos aspectos, sobre todo
por ser testigo personal de todo lo que narra. Ya Francisco Lépez de Gomara, desde 1552, en su bella Historia general
de las Indias, habia tratado ampliamente las costumbres indigenas, pero nunca las conocié sino s6lo a través de otras
personas”. F. de la Maza (pp. 118-119) es el que llama la atencidn sobre la traduccidn al aleman. Es una traduccién
parcial, mds bien un resumen parcial por Valentinus Fricius en su compilacién Indianischer Religionsstandt der
gantzen Newen Welt beider Indien [...], Ingolstadt, 1587. Fricius se basa en su compilacién en la obra de Francisco de
Gonzaga y en la de Diego Valadés para dar a conocer al piblico de habla alemana las hazafias y las fundaciones de los
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Enlos grabados de la Retdrica aparecen tanto “el templo y costumbres indigenas como el
calendario azteca”.” Compara los templos con las piramides de Egipto y los idolos —en cuanto a
la grandisima altura— con “las estatuas de los romanos™.® Hay que destacar en nuestro contexto
que Valadés encabeza un capitulo de esta forma: “Se confirma lo referente a la memoria artificial
con ejemplos tomados de los indios”.” Y atestigua: “Tienen ellos en comin con los egipcios el
expresar también sus ideas por medio de figuras [jeroglificos]. Y asi representaban la rapidez por
medio del gavildn”."

Benjamin Keen'! no tiene en cuenta a Valadés, es decir, s6lo reproduce su “imaginative
drawing of an Aztec shrine and its environs”, por lo demds realza que “the generous
acknowledgment of Aztec creative capacity and achievement made by Cortés and Bernal Diaz is
missing from other reports of the Conquest”* y describe, como es sabido, la visién de lo
prehispdnico, en los escritos de los principales autores mexicanos y europeos. A Cervantes de
Salazar le concede en su crénica “much valuable material on natural history, native medicine, and
Indian genealogical and divinatory lore”; ademéds haber reconocido el buen éxito que tuvieron los
aztecas en la organizacion social y politica, y haber admitido que tuvieron algunos sabios y
enérgicos emperadores.’ Cervantes de Salazar equipara también Tenochtitlin a Venecia y los
templos a las pirdmides de Egipto,'* pero aunque varios autores comparan ya sea los templos, las
estatuas, las pinturas, ya sea las ciudades, la forma de gobernar, etc. con formas egipcias, griegas,
romanas, italianas y espafiolas, ninguno de los autores anteriores a Sigiienza y Géngora tiene el
afén de constatar que el pasado prehispanico sea igual de digno que el pasado europeo y que
pueda incorporarse a la historia universal.”

franciscanos “en todo el nuevo Mundo de las dos Indias”. En dos capitulos se concentra en los relatos de Diego
Valadés, es decir, al describir primero las costumbres de los indigenas paganos y luego su comportamiento después de
la conversién a la fe cristiana. Los nuevos templos cristianos, las misas, las procesiones y las fiestas religiosas superan
todo lo visto en Espafia y otras partes del mundo.

7 Véase Mario Sartor: Ars dicends et excudendi: Diego Valadés incisore messicano in Italia, Padova, 1992, pp. 29-31 y
40-43.

8 Valadés: Retdrica (ver nota 6), pp. 389y 391.

? Valadés: Retdrica (ver nota 6), pp. 233-239. En la parte segunda dedica varios capitulos a la memoria. Las dos
memorias, “la natural y la artificial”, ya se distinguen en la retérica Ad Herennium, véase Frances A. Yates: The Art
of Memory. Chicago: University Press, 1966.

12 Sobre los egipcios véase: Orio Apolo, De la escritura jeroglifica (en: Valadés: Retdrica —ver nota 6— p. 233).

" Benjamin Keen: The Aztec Image in Western Thought, New Brunswick, New Jersey: Rutgers University Press,
1971.

12 Keen: Aztec Image (ver nota 11), entre pp- 88y 89, 61 et passim.

13 Keen: Aztec Image (ver nota 11), p. 86.

" Francisco Cervantes de Salazar: Crdnica de la Nueva Espasia. Manuel Magallén (ed.). Estudio preliminar e indices
por Agustin Millares Carlo. 2 tomos, Madrid: Atlas, 1971, I, pp. 324, 331. (BAE 244-245).

15 Véase también Keen: Aztec Image (ver nota 11), pp. 189-193.
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II

Los arcos de triunfo son documentos de una victoria que un dia fue sumamente actual, pero que
desde entonces ha ido perdiendo su vigencia. Fijados en un monumento arquitectdénico de piedra
en la antigiiedad, se transformaron en las pasajeras puertas o portadas de honor del
Renacimiento, Barroco y siglos ulteriores. Estas tltimas pertenecen al “arte efimero” del que
forma parte nuestro ¢jemplo de Siglienza y Géngora.'®

Podemos pasar por alto el hecho de que, segin recientes investigaciones, los arcos de
triunfo de la antigiiedad no tuvieron siempre la funcién de conmemorar un triunfo, sino que
posteriormente se identificaron globalmente con la victoria de un jefe de ejército o emperador."”
Por otro lado, junto a las efimeras portadas de honor se construyeron también, como sabemos,
algunos arcos de triunfo de material duradero.'

La distincién entre arcos de triunfo de la antigiiedad y portadas de honor de siglos
posteriores —segun se concibe hoy en dia en la literatura de la historia del arte—" la
encontramos ya en textos que reflexionan sobre estos documentos perdurables frente a la
caducidad de la fama. Conscientes de la distincidn, el emperador Maximiliano I y Johannes
Stabius, su astrénomo e historiégrafo, programaron la famosa “Ehrenpforte” (portada de honor;

16 Erancisco de la Maza: La mitologia cldsica en el arte colonial de México. México: UNAM, 1968, p. 13 et passim.
Joaquin Veldzquez de Ledn: Arcos de Triunfo. Introduccién: Roberto Moreno. México: UNAM, 1978, pp. 12-13
(Suplemento al Boletin del Instituto de Investigaciones Bibliograficas 5). Octavio Paz: “Ritos Politicos en la Nueva
Espana”, en: Vuelta 35 [México] Octubre 1979, pp. 4-10. Octavio Paz: Sor Juana Inés de la Cruz o las Trampas de la
Fe. México: FCE, 1982, pp. 205-211. Guillermo Tovar de Teresa: Bibliografia novohispana de arte. Primera parte.
Impresos mexicanos relativos al arte de los siglos XVI y XVII. México: FCE, 1988, pp. 251-253; 259-262. Helga von
Kiigelgen: “The way to Mexican Identity: Two Triumphal Arches of the seventeenth century”, en: Irving Lavin,
(ed.), Acts of the XXV the International Congress of the History of Art. Themes of unity in diversity. University Park:
Pennsylvania State University Press, 1989, pp. 709-720. D. A. Brading: The First America. The Spanish monarchy,
Creole patriots, and the Liberal state 1492-1867. Cambridge: University Press, 1991, pp. 362-368. George Kubler:
Esthetic Recognition of Ancient Amerindian Art. New Haven-London: Yale University Press, 1991, pp. 68-71.
Kathleen Ross: The baroque narrative of Carlos de Sigiienza y Géngora. A New World Paradise, Cambridge:
University Press, pp. 55s., 72s. (Cambridge Studies in Latin American and Iberian Literature 9).

7 Ernst Kiinzl: Der romische Triumph. Siegesfeiern im antiken Rom. Miinchen: Beck, 1988, p. 62. Ingeborg Kader:
Propylon und Bogentor. Untersuchungen zu den frithkaiserzeitlichen Bogenmonumenten des Naben Ostens. Tesis
doctoral. Koln, 1991. Doy las gracias a I. Kader por haberme prestado su material.

8 Hans Gabelmann: Der Triumphbogen in Zagarolo. Antiken in einem Bildprogramm des Manierismus.
Koln/Weimar/Wien, 1992. Véase también Thomas W. Gaehtgens: Napoleons Arc de Triomphe. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1974. Recientemente: La Grande Arche de la Défense en Paris, construido por Johann
Otto von Spreckelsen, que gané el concurso internacional de 1983 (Christian Dupavillon et Francis Lacloche: Le
Triomphe des Arcs. Paris: Gallimard, 1989, pp. 83-96.) Una curiosidad, con las palabras de la artista Barbara
Grygutis, “suenos y aspiraciones de nuestra cultura”: L'Arc de Chevrolet en Duke City, New Mexico, revestido de
azulejos color turquesa con un Chevrolet de 1954 encima del arco. Reproducido en: la Frankfurter Allgemeine
Zeitung del 9/9/1994.

! Hans Martin von Erffa: Articulo “Ehrenpforte”, en: Reallexikon zur Deutschen Kunstgeschichte (RDK) vol. IV.
Stuttgart, 1958. Nachtrige (suplementos). cols. 1443-1504.
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lam. 1), que no lleg a construirse a de la cual tenemos noticias gracias a 192 planchasgrabadas.
Desde 1512 Alberto Durero y el humanista Willibald Pirckheimer colaboraron en el proyecto.?
En sus Regole generali di architettura,” Serlio contrasta los efimeros arcos de triunfo de su época
en el libro cuarto (I4m. 2a) con los de la antigiiedad, a los que describe detalladamente en el libro
tercero (l4m. 2b). Las propuestas para el disefio de arcos efimeros ponen de manifiesto cudn
pronunciada era la conciencia de las distinciones histéricas.

Lam. 1: Portada de Honor de Maximiliano I, 1515, Xilografia, B. 18. 340x292
cms. Durero y otros. Foto Anders. Cortesia de los Staatliche Museen zu Berlin
— PreuBischer Kulturbesitz, Kupferstichkabinett.

20 E. Chmelarz: Die Ehrenpforte des Kaisers Maximilian I, en: Jabrbuch der Kunsthistorischen Sammlungen des
Allerhochsten Kaiserhauses, 4, 1886, pp. 289-319. Karl Gichlow: “Die Hieroglyphenkunde des Humanismus in der
Allegorie der Renaissance, besonders der der Ehrenpforte Kaisers Maximilian I”, en: Jahrbuch der Kunsthistorischen
Sammlungen des Allerhochsten Kaiserhauses, 32, 1915, pp. 1-232, en especial pp. 1-12 y la copia parcial de Horapollo

—que fue tan importante para la portada— en la traduccidn al latin por Pirckheimer con ilustraciones de Durero pp.

170-229. Erwin Panofsky: The Life and Art of Albrecht Diirer. Princeton, 1955, pp. 175-179. Karl Haupt: “Die
Renaissance-Hieroglyphik in Kaiser Maximilians Ehrenpforte”, en: Philobiblon XII, 4, 1968, pp. 253-267. Hans
Mielke: Albrecht Altdorfer. Berlin, 1988, pp. 164-168 (Catilogo Staatliche Museen Preussischer Kulturbesitz).

2! Sebastiano Serlio: The Five Books of Architecture. An unabridged Reprint of the English Edition of 1611, New
York: Dover, 1982. Libro cuarto: fol. 55 verso, fol. 56 recto; libro tercero: fol. 50 verso, fol. 51 recto.
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Lim. 2b: Sebastiano Serlio: The Five Books of Architecture. London 1611;
New York 1982. Libro tercero, fol. 51 recto.

Liam. 2a: Sebastiano Serlio: The Five Books of Architecture. London 1611;
New York 1982. Libro cuarto fol. 56 recto.

Hasta qué punto esta distincion fue acuniada por la necesidad de la época, lo ilustra don
Carlos de Siglienza y Géngora en su Theatro de Virtudes Politicas que constituyen a un Principe
(México 1680).> Como se sabe, es un tratado que consta, por un lado, de reflexiones de principio
sobre la tradicion de los arcos de triunfo, su cardcter simbdlico y sobre el “amor que se debe a la
patria”, y sobre Neptuno como supuesto progenitor de los indios* con innumerables citas (se

22 Carlos de Sigiienza y Géngora: “Teatro de Virtudes Politicas que constituyen a un Principe”, en: Seis Obras,
William G. Bryant (ed.), prélogo de I. A. Leonard. Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1984, pp. 165-240. Cito por esta
edicién. Ademds consulté las ediciones de Francisco Pérez Salazar: S. y G. Obras, México: Sociedad de Bibli6filos
Mexicanos, 1928, pp. 1-231; de José Rojas Garciduenas (ver nota 3); y la de Roberto Moreno de los Arcos (Prélogo):
S.y G.: Teatro de Virtudes Politicas [...]. Alboroto y Motin de los Indios de México. México: Porrtia, 1986, pp. 1-148.

» S.y G. trata con este preludio III de “salvar” al “Neptuno Alegérico” de Sor Juana Inés de la Cruz que ella habia
programado para el arco de la Santa Iglesia Metropolitana para el mismo acontecimiento, es decir, para la entrada en
1680: “Dije no le perjudicaba lo que yo he escrito, porque no dudo el que prevendria al elegir el asunto con que habia
de aplaudir a nuestro excelentisimo principe no ser Neptuno quimérico rey o fabulosa deidad sino sujeto que con
realidad subsisti6 con circunstancias tan primorosas como son el haber sido el progenitor de los indios americanos.
No me parece muy grande el empefo en que me pongo de comprobarlo, cuando sélo tengo por mira el calificar sus
aciertos”. Sigiienza y Géngora, 1984 (ver nota 22), p. 177. Véanse Francisco de la Maza: “Sor Juana y Don Carlos.
Explicacién de dos sonetos hasta ahora confusos”, en: Cuadernos Americanos, vol. CXLV, no. 2, 1966, pp. 190-204; y
Marie-Cécile Bénassy-Berling: Humanisme et Religion chez sor Juana Inés de la Cruz. La femme et la Culture an
XVlle siécle. Paris: Editions Hispamiques-Publications de la Sorbonne, 1982, pp. 131-135. Marie-Cécile Bénassy-
Berling observé en la discusién que sor Juana en un romance a los Marqueses de la Laguna alude al “Aguila
Mejicana” y a “la grandeza de gentiles Moctezumas”. Sor Juana Inés de la Cruz: Obras Completas. I Lirica personal.
Edicién, prélogo y notas de Alfonso Méndez Plancarte. México-Buenos Aires: FCE, 1951, p. 72.
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cuentan 360 citas intercaladas e incorporadas en latin, menos dos en griego)** de autores desde la
Antigiiedad hasta el Barroco. Por otro lado, contiene el conocido programa para la entrada en la
ciudad de México de los sefiores virreyes don Tomds Antonio de la Cerda, Conde de Paredes,
Marqués de la Laguna y su esposa Maria Luisa Manrique de Lara y Gonzaga. También Sigiienza y
Goéngora trata de las diferencias de los arcos de triunfo. Es consciente de la tradicion antigua de
los arcos de los que arquitecténicamente dependen las portadas para la pomposa entrada de los
virreyes y arzobispos, pero realza el caricter especifico de los ultimos:

...es providencia estimable el que a los principes sirvan de espejo, donde atiendan a las
virtudes con que han de adornarse los arcos [...] para que de alli sus manos tomen ejemplo, o

su autoridad y poder aspire a la emulacién de lo que en ellos se simboliza en los disfraces de

triunfos y alegorfas”. ”

Sigtienza y Géngora distingue entre las portadas de honor y los antiguos arcos de triunfo, lo cual
se recalca por su referencia al tedlogo flamenco y profesor de filosofia Laurentius Beyerlinck, en
cuyo Magnum Theatrum Vitae Humanae, Colonia resuena la definicién del arco triunfal como
“portada de honor” bajo la voz “Arcus Honorifici”.?¢ El sabio flamenco da cuenta de la actualidad
ante la herencia cldsica: “Bruselas y Amberes lucieron en triunfales aparatos y arcos de honor”.
Siglienza y Géngora subraya que “México pudiera tener lugar en el theatro [..] quando con
magnificencia indecible 4 eregido semejantes arcos, o portadas triunfales”, desde la primera

audiencia.”’

24 Rojas Garcidiieias en su edicién del “Teatro” (ver nota 3), p. XV.

* Sigiienza y Géngora: 1984 (ver nota 22), p. 171.

2 Laurentius Beyerlinck: Magnum Theatrum Vitae Humanae. Hoc est Rerum Divinarum Humanarumgque
Syntagma. Coloniae: Antonij et Arnoldi Hieratorum Fratrum, 1631, vol. I, p. 510.

*7 Sigiienza y Géngora: 1984 (ver nota 22), pp. 171-172. Don Carlos contintia: “desde el 22 de diciembre de 1528,
dfa en que recibid a la primera audiencia que vino a gobernar estos reinos hasta los tiempos presentes; vean los
curiosos a Antonio de Herrera, Década 4, lib.,6, cap. 10, donde lo refiere con circunstancias dignas de ser leidas [...]”.
Antonio de Herrera y Tordesillas: Historia General de los Hechos de los Castellanos en las Islas y Tierra Firme del Mar
Océano, Década Quarta, libro 6, capitulo 10, Madrid: Tipografia de Archivos 1934-1956 [1601-1615]. Tomo 8, p.
394, empero no menciona este dato, sino que escribe: “Era ya presidente del Consejo el Conde de Osorno [fue
nombrado el 8 de marzo de 1529] [...] que los Oidores, en llegando a la Vera Cruz, siendo la orden aguardar a Nuiio
de Guzmdn para ir juntos a México, se entraron, siendo recibidos con pompa y arcos triunfales, consintiendo que se
dijese [...]”. Todavia no he podido averiguar de dénde sacé don Carlos su cita y dato. La Audiencia de México se
establecié en 1527, véase Horst Pietschmann: Die staatliche Organisation des kolonialen Iberoamerika, Stuttgart:
Klett-Cotta, 1980, p. 182. Para las entradas triunfales, las entradas festivas, cf. Octavio Paz: “Ritos Politicos en la
Nueva Espafia” (ver nota 16) y Sor_Juana (ver nota 16), pp. 193-211. Francisco de Solano: “Fiestas en la ciudad de
México”, en: M. C. Bénassy-Berling (ed.), La Ville en Amérique Espagnole Coloniale, Paris: Harmattan, 1984, pp.
243-332 (Séminaire interuniversitaire sur I'Amérique espagnole coloniale. Premier colloque); y Rainer Roy;
Friedrich Kobler: “Festaufzug, Festeinzug” en: Reallexikon zur Deutschen Kunstgeschichte (RDK), vol. VIII,
Miinchen: Beck, 1987, Nachtrag, cols. 1417-1520. Véase también para el trasfondo general el interesante articulo
de Gustavo Curiel: “Fiesta, teatro, historia y mitologifa: las celebraciones por la Paz de Aguas Muertas y el ajuar
renacentista de Herndn Cortés”, en: Elena Estrada de Gerlero (ed.), Arte y vida cotidiana. Memorias del XVI
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Don Carlos estaba dispuesto a dar nuevos impulsos a este desarrollo. Ya mencioné que con el
programa para el arco quiso integrar la historia precortesiana a la historia de Nueva Espafia; mds
auin, a la historia universal.?® En los esquemas de las fachadas norte y sur del arco (ldms. 3 y 4),
encargado por el Cabildo de la Ciudad y erigido “en la Plaza de Santo Domingo, a la entrada de la
calle de este nombre”, vemos en 12 tableros a Huitzilopochtli y los 11 emperadores aztecas en
conexién con virtudes bien conocidas desde la antigiiedad clésica hasta Justo Lipsio.” La fabulosa
biblioteca de don Carlos no sélo contenia la mayor parte del acervo europeo, sino también gran
parte del prehispénico y colonial.*® De los descendientes de don Fernando de Alva Ixtlilx6chitl
(15752-1650?), historiador y traductor,’ hered6 la valiosisima coleccién acerca del pasado
prehispanico. Asi manejaba, por ejemplo, tanto el Cédice Ixtlilxdchitl como el Codice Mendoza,
del cual tenia conocimiento por Samuel Purchas, Hayklutus Posthumus or Purchas His Pilgrims
containing a History of the World in Sea Voyages and Lande Travells by Englishmen and others,
London, 1625/26.%

Huiezi- IR Chimal-
lopocht1i NOPAL popocatzin
Caudille . Morir por
Conductor Mercurio  Venus l1a Patria
RITRATOS
Acomopich PE LOS Itzeoat]
SERORES
Esperanze YIRREYEIS Prudenais
DIDICATORIA
itzilibuit ¢
% I1bwi
141 18 I ie
Rreo
iunfe
Tachada
Hoxte
Lim. 3: Sigiienza y Gongora, Arco Triunfal, 1680. Esquema, Fachada Norte. Lém. 4: Sigiienza y Géngora, Arco Triunfal, 1680. Esquema, Fachada Sur

El problema del arte efimero estriba en que, si bien a menudo sobrevive como dato

Coloquio Internacional de Historia del Arte del Instituto de Investigaciones Estéticas. México: UNAM, 1994.
Agradezco a Gustavo Curiel el haberme dado su manuscrito. Fray Juan de Torquemada (Monarquia Indiana,
Miguel Ledn Portilla (ed.), vol. II, México: UNAM 1975 [1615], p. 247) recuerda que a Cortés ya en 1520 le
hicieron en Tlaxcala “un solemnisimo recibimiento, con arcos triunfales”.

2 H. v. Kiigelgen: “The way to Mexican Identity”, (ver nota 16), pp. 713-714.

¥ Cf. el articulo Tugend por J. Klein en: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, vol. IV, Tiibingen: J.C.B. Mohr,
1986%, cols. 1080-1085 y ldms. 3, 4 de nuestro texto.

39 Sus citas lo demuestran, ademds véanse: Leonard 1984 (ver nota 2) y Trabulse 1988 (ver nota S).

3! Véanse Leonard 1984 (ver nota 2), pp. 104-105 y Walter Lehmann: Die Geschichte der Kinigreiche von Colbuacan
und Mexico. Stuttgart: Kohlhammer, 1974, p. 413.

32 Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), pp. 181-182. Consulté también el Cédice Mendoza en la edicién de
Purchas his Pilgrims en 20 vols. Glasgow: Jamers Mac Lehose & Sons, 1905-07, vol. XV, cap. VII, pp. 414-504.
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histérico, como documento v texto, en muchos casos carecemos de plasmacién pictérica. Pocas
y p p
portadas de honor o arcos de triunfo han sobrevivido en grabados y/o dibujos, como por ejemplo
los de Rubens.?* Un método posible consiste en asediar la idea de la imagen de tal manera, que
g

por lo menos vislumbremos detalles de sus motivos pictéricos, si bien no la configuracién global.
Es decir, buscamos aproximaciones ateniéndonos a los conocimientos, a las citas de los
“programadores”.

En el caso del arco de Sigiienza y Géngora, sabemos que los lienzos de los tableros fueron
pintados por José Rodriguez Carnero, quien pintd las telas de la Capilla del Rosario en Puebla
después de 1690), v el Triunfo o la Apoteosis de la Compaiia de Jestis en la Sacristia de La

y

Compaiiia en Puebla, y por el menos conocido Antonio de Alvarado. Hasta hoy no se han
encontrado dibujos preliminares o cuadros que reflejen la temdtica del arco,* tampoco reflejada
en los cuadros extantes de José Rodriguez Carnero extantes en colecciones particulares.”

III

El programa de don Carlos (la descripcién de los tableros) nos muestra que se inspira
fundamentalmente en la emblematica, lo cual es tipico de la época. No obstante, su punto de
partida es sumamente ambicioso y su procedimiento se esclarece por su cita del Novum Theatrum
de Beyerlinck en el parrafo “Razén de lo que Contiene el Principal Tablero de la Fachada del
Norte”, la cual reza:

El que quiera, comodamente, crear un simbolo, debe primeramente tener en cuenta lo
siguiente: que debe existir una justa analogia del alma u del cuerpo. (Por alma entiendo una
sentencia encerrada en una o en dos o en pocas palabras; por cuerpo me agrada designar el

33 John Rupert Martin: The Decorations for the Pompa Introitus Ferdinandi. London-New York, 1972 (Corpus
Rubenianum Ludwig Burchard, Part XVI). Véase otro ejemplo: Jean Bochius: Descriptio publicae gratulationis,
spectaculorum et ludorum, in adventu sereniss. principis Ernesti Archiducis Austriae [...] 1594. Antverpiae: Ex Officina
Plantiniana, 1595.

3% Francisco Pérez Salazar: Historia de la Pintura en Puebla, editada por Elisa Vargas Lugo. México: UNAM-IIE,
1963, pp. 70-73 et passim. Tovar de Teresa 1988 (ver nota 16), p. 262. Rogelio Ruiz Gomar (del Instituto de
Investigaciones Estéticas de la UNAM, confirmé la falta de cuadros comparables al arco y me informé amablemente
de que en el Museo Nacional del Virreinato hay un cuadro firmado por Joseph Rodrigues de los Santos) Pintura
Novohispana. Museo Nacional del Virreinato Tepotzotlan, Tomo 1, siglos XVI, XVII y principios del XVIIL
Tepotzotlan: Asociacién de Amigos del Museo Nacional del Virreinato, 1992, p. 125, n° 118. Mercedes Gémez
Urquiza de la Macorra y Marilupe Carpinteyro Gémez, del Centro para la Investigacién y Conservacién del
Patrimonio Cultural, Puebla, Pue. me dijeron en octubre de 1993 que se estd preparando la restauracion de los
cuadros de José Rodriguez Carnero en la Capilla del Rosario y que se encontré su firma en uno de los lienzos.

3 Efrain Castro Morales lo subrayd en nuestra pldtica del 8 de octubre de 1993 en el Museo Amparo, Puebla.
Tampoco se tiene noticia del joven Alonso Carrillo y Albornoz, pues Sigiienza y Géngora (1984, ver nota 22, p.
185) escribe: “como también los pedestales de las columnas inferiores [...] que encomendé al bachiller Alonso
Carrillo y Albornoz, joven [...]”.
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mismo simbolo).*

Las metdforas de esta cita (alma, igual al texto y cuerpo, igual a la imagen) concuerdan
textualmente con las del Gran Diccionario Universal Completo de Johannes H. Zedler?” de 1743
bajo la voz “Sinnbild”, que aqui se explica como emblema, simbolo, divisa, lema. El articulo
magistral “Emblem” en el Reallexikon zur Deutschen Kunstgeschichte escrito por Heckscher y
Wirth?® emplea la explicaciéon de Zedler como ejemplo de conceptos alternativos para el
emblema. Sigiienza y Géngora, pues aplica igualmente conceptos alternativos para el emblema al
llamarlo empresa, jeroglifico o simbolo. Al crear sus ideas pictéricas para los tableros del arco, se
atiene al hoy nuevamente vigente concepto amplio de emblema. Después de la descripciéon més o
menos detallada de los elementos pictéricos, sigue el mote pertinente y el epigrama, siendo éste
una octava o décima. Es decir, Siglienza combina cldsicamente el icon, la parte pictdrica, con el
mote, un lema muy corto, y con el epigrama, una explicacién concentrada. Este nucleo estd
rodeado de un comentario ampliado. El icon se introduce por una apreciacién de la persona
central representada en el tablero y al epigrama le siguen mds consideraciones explicativas.

Esta prolijidad estd emparentada con una corriente que se encuentra en la emblemdtica
de la época: el comentario se impone de tal manera que termina por eclipsar la imagen.”” La
minuciosidad de Sigiienza y Géngora podria justificarse por colocar a los emperadores aztecas en
el centro de su programa y asociarlos a las virtudes clasicas que, a su vez, deben servir de modelo
a los sefiores virreyes y a sus subditos. Ante semejante tarea nos asombra el que la lista de
literatura emblemdtica no sea mds vasta. Lo que fascina, es lo innovador de su iconografia. (La
cuestion de hasta qué grado intervino aqui el pintor la pasamos por alto por falta de material).

Ciertas dreas de orientaciéon emblemdtica se divisan dentro de las sintéticas formas
pictdricas concebidas y descritas en su Theatro. Sigiienza y Géngora procede sintéticamente
ensamblando elementos del lenguaje pictérico precortesiano con los de la emblemética europea.
Por supuesto, en su configuracién pictdrica no traspone literalmente los motivos, sino que adapta
y transforma motivos emblemdticos y estructurales anteriores.

Como ejemplo tomemos el primer tablero de la fachada norte, el de Huitzilopochtli (14m.
3), representado no como Dios, sino como caudillo y conductor de los mexicas. Los habia guiado

3¢ Beyerlinck: Magnum Theatrum (ver nota 26), p. 503. El jesuita Dominique Bouhours reflexiona en sus Entretiens
d'Ariste et d’Eugéne (1671) sobre las mismas metéforas. Véase Reinhard Kriiger: Poeta scriptor. Untersuchungen iiber
den Anteil der Schrift am poetischen Textbegriff in den romanischen Literaturen von der Frithen Neuzeit bis zur
klassischen Moderne. Cap. 22. “Die Demontage des Hieroglyphenbegriffs und die Verwandlung der Sprache in Geist
(Bouhours)”. Agradezco a Reinhard Kriiger el haberme dado partes de su obra en vias de publicacién.

37 Joh. H. Zedler: GrofSes vollstindiges Universal Lexikon. Halle, Leipzig, 1732-54, vol. 37, col. 1690 bajo la voz
“Sinnbild”.

3 William S. Heckscher y Karl-August Wirth: Articulo “Emblem, Emblembuch”, en: Reallexikon zur Deutschen
Kunstgeschichte (RDK), vol. V, Stuttgart, 1967, cols. 85-228. Véase también Andreas Alciatus, Emblemas ed. y
comentario de Santiago Sebastidn. Madrid: Akal, 1985, p. 9.

% En Heckscher/Wirth 1967 (ver nota 38), col. 94 se habla de una “inflacién del epigrama” que parte del

humanismo.
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desde su patria original Aztlan hacia sus lares histdricos, el valle de Andhuac.** Huichilopochtli
fue dirigido por el canto del pdjaro Huitzilin, “el pajarito que llamamos chupa flores”. Este
colibri, como subraya don Carlos, esta ligado etimoldgicamente al opochtli que significa mano
siniestra, por lo cual Huitzilopochtli no sélo se llama “colibri de la siniestra” (que es el colibri del
Sur, por orientarse los mexicas hacia el Occidente), sino que también luce una cabeza de colibri
que usa como méscara o divisa dorsal, como en el Cédice Telleriano-Remensis (lam. 5a).*!
Ademis, Sigiienza y Gongora le pone de traje “el propio de los antiguos Chichimecas” lo cual
significa que probablemente pensé en un traje real como el de Nezahuapilli (lam. 6), rey de
Texcoco y chichimécatl tecutli (principe chichimeca), representado en el Cédice Ixtlilxéchitl, que

tenia en su biblioteca.®

o
L4m. 5a: Huitzilopochtli. — Cédice Telleriano-Remensis. Foto: Lam. 5b: Itzcoatl. — Cédice Mendoza. Foto: Corte-
Cortesia del Ibero-Amerikanisches Institut PreuBischer Kultur- sia del Ibero-Amerikanisches Institut PreuBischer
besitz, Berlin. Kulturbesitz, Berlin.

“ Sigiienza y Gongora 1984 (ver nota 22), pp. 195-199, y Walter Krickeberg: Altmexikanische Kulturen. Berlin:
Safari Verlag, 1956, p. 190. El Diccionario Porriia. Historia, Biografia y Geografia de México. México: 1970 anota
bajo la voz Huitzilopochtli: “Se confundi6 con el dios tribal de los fundadores de Tenochtitlén y tenia por ave

7

simbdlica el colibri”.
4! Krickeberg 1956 (ver nota 40), p. 190-191. E. T. Hamy (ed.): Codex Telleriano-Remensis. Manuscrit Mexicain du
cabinet de Ch.-M. Le Tellier, Archevéque du Reims, 4 la Biblioth¢que Nationale Ms. Mexicain n® 385, Paris/Angers:
Burdin, Camis, 1899, lim. 5, denominado como quetzalitzli, Krickeberg lo identifica como Huichilopochtli.

4 Ferdinand Anders (ed.): Codex Ixtlilxéchitl, Bibliotheque Nationale, Paris (Ms. Mex. 65-71), Graz, 1976, p. 30-31;

Catélogo: Aztlin, Terre des Aztéques. Images d'un Nouveau Monde, Paris: Bibliotheque Nationale, 1976, p. 40.
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Ldm. 6: Nezahualpilli, rey de Texcoco. — Cddice Ixtlilxéchirl, £° 108. Foto:
Cortesia del Ibero-Amerikanisches Institut Preufischer Kulturbesitz, Berlin.

Caracterizado de tal modo, Huichilopochtli mostraba, como dice Sigiienza y Géngora:

a diferentes personas lo que en las nubes se veia [...], es decir, [...] un brazo siniestro empufiando una
luciente antorcha acompafiada de un florido ramo en que descansava el pajaro huitzilin”. (S.y G.

1984, nota 22, p. 197).

Como motivo estructural, el de la mano que sale de entre las nubes, se despliega casi siempre
diagonalmente, como en uno de los Emblemas Morales de Juan de Horozco y Covarrubias,® de
hecho, con una antorcha, siendo intercambiable el mote que va unido al icoz. En el ¢jemplo del
Symbolorum & Emblematum de Camerarius (l4m. 7a),* obra citada por don Carlos, donde en
lugar de la antorcha la mano sostiene el biaculo de Arén. El motivo estructural de la diagonal tuvo
importancia por tener que unirse con el resto de la exposicién pictérica; es decir, con
Huichilopochtli ensefando lo que hay en las nubes y animando a los mexicas al viaje,
“proponiéndoles el fin, y el premio”. En el sentido de la composicién estructural, no en la
realizacion detallada, podriamos imaginarnos que para esta parte de la imagen ligada a la tierra 'y
con miras al futuro don Carlos se haya aproximado al emblema 77abe Fratres de Montanea (lam.

7b).* El mote de Sigiienza y Géngora para el tablero de Huichilopochtl no fue, naturalmente,

% Juan de Horozco y Covarrubias: Emblemas Morales, Segovia: Tuan de la Cuesta, 1589, n° 2, Vires inclinata resumo.
Este motivo estructural estd muy difundido, véanse, p. ¢j., también los emblemas en Typotius: Symbola (ver nota 57).
“ Joachim Camerarius: Symbolorum & Emblematum ex re herbaria, ex animalibus; ex [...] Norimberg : impensis J.
Hof manni, & H. Camoxi, 1590, n° 52.

® Georgia Montanea: Monumenta Emblematum Tum Christianorum Virtutum Tum Politicarum [...], Francofurt ad
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el Trabe Fratres (arrastra a los hermanos) como en el emblema de Montanea, sino que lo tomé
del Génesis: “in genten magnam, haré de ti un gran pueblo”,* dando a entender su idea,
desarrollada sobre todo en el preludio I1I, de que, por complicadisimos paralelismos y relaciones
los aztecas tenfan origen biblico.”” En el epigrama resalta que sélo “Acciones de fe constante/ que
obra el principe, jamds/ se pueden quedar atras/ en teniendo a Dios adelante”. Gracias a ello, el
tablero inicial cobra otro matiz en su contenido polifacético y, para la serie de las
representaciones de los emperadores aztecas y sus respectivas virtudes, marca la pauta en la
perspectiva pragmatico-moral concerniente a las futuras acciones del virrey. Plutarco recuerda al

Marqués de la Laguna: “Como en un espejo adorna y compara tu vida con las ajenas virtudes”.*

Lim. 7a: Baculo de Ar6n. — J. Camerarius: Symbolo- Léam. 7b: Trahe Fratres. — G. Montanea: Monumenta
rum et Emblematum [...], Norimberg 1590, n° 52. Foto: Emblematum [...], Francofort ad Moenum 1619, n° 46.
Cortesia de la Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBischer Foto: Cortesia de la Staats- und Universititsbibliothek,
Kulturbesitz. Gottingen.

En un segundo ejemplo queremos mostrar, tentativamente, cémo Sigiienza y Géngora
podria haber ideado la representacién de, en este caso, Itzcohuatl, teniendo tantas obras de
consulta a su mano. Se trata del tablero central de la tercera calle de la fachada norte (lim. 3).
Con Itzcohuatl (1428-1440), el cuarto rey de los aztecas —su nombre significa “serpiente de
obsidiana o culebra de navajas™— “los aztecas de Tenochtitlan emergieron a la plena luz de la
historia”.® El ensanché y consolidé decisivamente el imperio azteca, por lo cual personifica la

Moenum: Cura et impensis Joannis Caroli Vunckelii, 1619. Nr. 46: Trabe fratres.

4 Génesis 12, 2; 17, 20; 18, 18; 21, 13; 21, 18; 46, 13. Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), p. 197 cita,
erréneamente, Génesis, cap. 43 y el texto (ingentem en una palabra).

a7 Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), pp. 176-183; aduce a Gregorio Garcia: Origen de los Indios del Nuevo
Mundo. Valencia, 1607. Edicién facsimilar de la segunda edicién: Madrid, 1729: México: FCE 1981, estudio
preliminar de Franklin Pease G. Y.

a8 Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), p. 193; Plutarco: Vidas paralelas. Comparacién de Timoledn y Emilio.

¥ Walter Krickeberg: Las antiguas culturas mexicanas. México: FCE, 1961, p. 46. Sigiienza y Géngora 1984 (ver
nota 22), pp. 211-214. Sigiienza escribe Itzcohuatl.
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Prudencia. El autor que seguramente mds influy6 fue Justo Lipsio, el filélogo flamenco y amigo
de Rubens, mediante su Politica, a la cual aduce don Carlos. La Prudencia es para Lipsio otra guia
de la vida civil.*® Como dice P. Schmidt, en la Politica (editada 25 veces hasta 1620) Lipsio
propone a los hombres politicos y a los monarcas la observancia de las virtudes, a saber, de la
prudencia y de la virtud como tal, virtud que le es propia al hombre.*!

El rango especial de Prudencia lo destacan tanto San Gregorio Nazianzeno en sus
Epistolas’® —en combinacidén con la fortaleza, la prudencia tiene la primacia— como el erudito
jesuita Juan Eusebio Nierenberg, otro neoestoico:>* “La fuerza teme y cede a la prudencia”.
Nierenberg es uno de los autores predilectos de don Carlos; gracias a la Historia Naturae®* tuvo

g p g
conocimientos de extractos de los manuscritos de Sahagun, sobre todo de la descripcién del
Templo Mayor, lo cual es importante en combinacidn con Acamapich.
y

El entramado de referencias en el texto de Sigiienza y Géngora gira en torno al nombre
del emperador, “culebra de navajas”. Combina en el tablero varios motivos emblematicos

p ] y
momentos significativos: los plurivalentes de la serpiente circular, del globo terrestre y del
principe sentado sobre el mundo. Prudencia, que va acompanada de la serpiente, no estd
personificada como la conocemos por la Iconologia de Ripa,® sino que Itzcohuatl “Pintdse con
los adornos imperiales que le eran propios, reclinado sobre un mundo que le servia de trono,
rodeado de una culebra”. Es decir, “la culebra de navajas” habria sido pintado como en el Cédice
Mendoza®® (lam. 5 b), en el cual todos los emperadores estdn caracterizados por el jeroglifico de
su nombre, arriba, a la izquierda de la cabeza. Esta figura probablemente se ha reclinado sobre un
mundo parecido al soberano sentado sobre un globo terrestre en uno de los emblemas de Jacobus

%0 Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), p. 211. Justus Lipsius: Sixe Bookes of Politickes or Civil Doctrine. London,
1594. Edicidn facsimilar: Amsterdam-New York: Da Capo Press, 1970, p. 11.

3! Peer Schmidt: “Neoestoicismo y disciplina social en América”, en: Karl Kout; Sonia Rose (eds.), Pensamiento
europea y cultura colonial. Frankfurt: Vervuert, Madrid: Iberoamericana, 1997, pp. 181-204. Agradezco a Peer
Schmidt haberme mandado el texto de su ponencia.

>2 Gregorius Nazianzenus: Selectarum epistolarum LL.IV. graecolatini. Additis nonnulis ex Anthologia graecorum
epigrammatis. Ingolstadt: Ex typographia Eder, 1602, Epistola 78.

53 Sigiienza y Gongora 1984 (ver nota 22), p. 212.

> Joan. Eusebius Nierenberg: Historia Naturae. Maxime Peregrinae. Libris XVI Distincta. Antverpiae: Ex Officina
Plantiniana, 1635. Ibero-Amerikanisches Institut Preussischer Kulturbesitz: Yy 164 4° . Walter Lehmann anota en
1931 en este ejemplar de la Historia que: “La descripcion de las 78 partes del Templo Mayor en México-
Tenochtitlan, capitulo 22, p. 142-146 recurren a un manuscrito del padre Fray Bernardino de Sahagtn. ;:Cémo
pudo Nierenberg tomar conocimiento de los escritos de Sahagin en aquél prohibidos? La contestacién de la
pregunta se evidencia por el siguiente contexto: La madre de Nierenberg era camarera de la emperatriz Mariana de
Austria, esposa de Felipe IV. Al regresar la emperatriz a Espafia llevé a su camarera. Nierenberg hizo sus primeros
estudios en el Colegio Imperial de Madrid, cursé después las Universidades de Alcald de Henares y Salamanca”.

> Cesare Ripa: Iconologia overo descrittione di diverse imagini cavate dallantichita, e di propia inventione. Roma:
Appresso Lepido Facij, 1603, pp. 416-418.

5¢ Representado en Purchas his Pilgrims (ver nota 32) p. 424 en donde Itzcoatl se deletrea como Yzcoatgi, igual a la
inscripcién en el Cddice original, véase Francisco del Paso y Troncoso y Jesus Galindo Villa: Coleccidn de Mendoza o

Codice Mendocino. México: Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia, 1980 [1925] s. p.
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Typotius (I4m. 8 a) y rodeado de una culebra a semejanza de otro de ellos (1dm. 8 b). Sabemos que
los tres tomos de los Symbola estampados en Praga y grabados por Balthasar Caymox y Aegidius
Sadeler fueron consultados por don Carlos.”” La culebra se muerde la cola, por ser “simbolo de la
eternidad, que es atributo de Dios” como lo subraya don Carlos, citando a Costalio [Pierre
Coustau] (lam. 9).°® Ademads, Sigiienza y Géngora ha tenido ante sus ojos el emblema ntimero
ciento treinta y dos de Alciato, aunque no lo nombra en este lugar, aludiendo en cambio, a
Brixiano, el cual, a su vez, cita expressis verbis a Alciato. En el emblema se manifiesta: “adquirir la
inmortalidad por el estudio de las letras”. Los comentarios de Claudio Minoé, alias Claude
Mignault,” utilizados por Sigiienza y Géngora, explican que el dios marino Tritén, hijo y
trompetero de Neptuno, estd encerrado por la serpiente que se muerde la cola, lo cual designa la
cternidad y el tiempo que se repite ciclicamente.®® Tiempo/Saturno también aparece en el icon.

I menciona en sus

Antonio Ricciardo Brixiano, otro de los autores preferidos de don Carlos,®
Comentarios Simbélicos, bajo la palabra “serpens”, un sinniimero de significados y matices, y pone
de relieve que una serpiente en giro enmarcando a un palacio o a una casa real significa al
soberano. Horapolo, al cual se refieren Mignault y Ricciardo Brixiano, lo presenta como “sefior
del mundo”.* Los Hieroglyphica de Horapolo constituyen la fuente por excelencia para
Pirckheimer y Durero en la portada de honor para Maximiliano I —pues los tradujeron e
ilustraron parcialmente—® y para Fray Diego Valadés quien comparé los “jeroglificos” indigenas

con los egipcios.

%7 Jacobus Typotius: Symbola Divina et Humana. Tomos I-III, Praga, 1601-1603. Reprint Graz: Akademische
Druck- und Verlangsanstalt, 1972. El soberano sobre el globo: Tomo I, p. 28 resp. 62; el globo con culebra: Tomo 11,
p- 1. Este dltimo ya se encuentra en los Emblemata de Hadrianus Junius, Antverpiae: Ex Officina Christophori
Plantini, 1565, n° 3: Gloria immortalis labore parta. Véase también Arthur Henkel und Albrecht Schéne:
Emblemata. Handbuch zur Sinnbildkunst des XVI. und XVII Jabrbunderts. Stuttgart: J. B. Metzlersche
Verlagsbuchhandlung, 1978, col. 655. Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), p. 188.

58 Petrus Costalius: Pegma, cum narrationibus philosophicis. Lugduni: apud Matthiam Bonhomme, 1555, p. 255. Las
xilografias hechas por Pierre Eskirch. Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), p. 213.

%% Andreas Alciatus: Omnia Emblemata cam commentariis, quibus emblematum detecta origine, dubia omnia, et
obscura illustrantur. Adiectaae Novae appendicis nusquam antea editae. Per Claud Minoem. Parisiis: in officina
Ioan. Richerii, 1602, pp. 627-629. Véase también Alciato/Sebastidn (ver nota 38), pp. 172-173. Sigiienza y Géngora
1984 (ver nota 22), p. 188.

% “Acompafidle el Tiempo [es decir a la culebra representando prudencia], porque le ayudé a conseguir el Imperio
[...]- Y no sélo le asistia, sino que, pendiente de una cadena que se formé de culebras, le ofrecia una corona con este
mote, «nudo misteriosso o secreto»”. Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), p. 213. ¢El Tiempo, en este caso,
cémo se habrd representado? ¢Coémo Saturno? Véase: Erwin Panofsky: “Father Time” en: Studies in Iconology.
Humanistic themes in the art of the Renaissance, New York: Harper Torchbooks, 1962, pp. 69-93, especialmente 73-
83.

¢! Antonio Ricciardo Brixiano: Commentaria symbolica. 2 vols., Venetia: Apud Franciscum de Francischis Senensem,
1591.

¢ Horapolo: Hieroglyphica. Jesus Maria Gonzélez de Zarate (ed.), traduccién del texto griego: Marfa José Garcia
Soler. Torrején de Ardoz: Edicion Akalt, 1991, p. 195.

 Véase nota 20. Véase también Reinhard Kriiger (ver nota 36), pp. 334-339.
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Lim. 8a: Non in Tenebris. — J. Typotius: Symbola Di- Lém. 8b: Gloria Immortalis. — J. Typotius: Symbola
vina et Humana [...], Pragac 1601-1603, Tomo I: 62. Divina et Humana [...], Pragae 1601-1603, Tomo II: 1.
Foto: Cortesia de la Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBi- Foto: Cortesia de la Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBi-
scher Kulturbesitz. scher Kulturbesitz.

cvN NARR PHIL 255 225

In imimortalitatem litium.

ExHieroglyphicis flEgyp:forum-

V olnitur in fefersrsicfque rewerditur ad fe
W Serpens,nec finds flexibus effe potefl.
Hac fpecies exprefJafori eft b forma [enatus,
D nequst bews minimss litsbus effe modus.
Quiangue putas finem vantisinft.are querelss,
- Anditar tibi lis,gue fust vna,duplex.

Lim. 9: In immortalitatem litium. — P. Costalius: Pegma, cum narrationibus
philosophicis. Lugduni 1555, 255. Foto: Cortesia del Getty Center for the
History of Arts and the Humanities, Santa Monica, CA.

Sigiienza y Gongora construye de icon en icon una aglomeracion de emblemas, que en el
caso de Itzcohuatl es singularmente rica en motivos. De este modo, recurre, seguramente, a
Athanasius Kircher y a la serpiente de la “Rueda del Tiempo” del Oedipus Aegyptiacus® y a la

¢4 Athanasius Kircher: Oedipus Aegyptiacus [...] Romae: Typographia Vitalis Mascardi I 1652, II 1653, III 1654, p.
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literatura numismatica, en especial a Adolfo Occo® y a Sebastiano Erizzo.®® Asi demuestra que
las filiaciones pictdricas que se conocen, por ejemplo, de algunos lienzos de Rubens ¢ le eran
muy familiares.

Sigiienza y Géngora procede a guisa de una ars combinatoria que crea en el tablero no sélo
“un microcosmos interior del mundo” sino al mismo tiempo “una imagen de calidad politica
representativa” logrando asi una combinacién cuajada de alusiones y de aplicacién al momento.®

En cambio, para la representacién de Cuitlahuatzin (Cuitlihuac) en el tablero central de
la tercera calle en la fachada sur del arco (l4m. 4) don Carlos parece haber empleado un solo
emblema europeo. El hermano de Motecohzuma Xoyocotzin reiné ochenta dias en 1520,
“consigui6 (aunque a costa de la vida de su infeliz hermano) expeler a los espafioles de su ciudad,
derrotdndolos en la memorable noche triste”.®” La virtud con la cual se iguala a Cuitlahuatzin es
la Audacia combindndola con la accién de Alejandro el Grande “de romper los nudos de las
coyundas de Gordio”. Entre las xilografias de los emblemas de Costalio,” libro de consulta de
Siglienza como ya sabemos, se encuentra a Alejandro el Grande rompiendo el nudo de Gordio
(lam. 10a). Al rey de Macedonia —sentado (en el grabado) a la derecha con una espada en la mano
en ¢l momento de cortar los nudos colocados en una vasija puesta en el suelo— tan solo era
preciso vestirlo con una manta prehispanica llena de manos, vestidura que le pone Sigiienza al rey

265. Don Carlos manejé6 los tres tomos del Oedipus Aegyptiacus, el tercero contiene el capitulo “De Literatura
Mexicanorum, et an propié hieroglyphica dici possit” (pp. 28-36) al cual se refiere en su Preludio III, SyG 1984 (ver
nota 22), p. 181. Sigue siendo un terreno por investigar el de Kircher y Sigiienza y Géngora, y el de Kircher y sor
Juana como lo sefialé en 1986/1989 en: The way to Mexican Identity (ver nota 16), p. 716, nota 60. Para la influencia
de Kircher en el mundo novohispano véase recientemente Ignacio Osorio Romero: La luz imaginaria, epistolario de
Atanasio Kircher con los novobispanos. México: UNAM, 1993 y el texto de Roswitha Kramer: “..ex ultimo angulo
orbis”: Atanasio Kircher y el Nuevo Mundo, en: Pensamiento europea y cultura colonial. Frankfurt: Vervuert,
Madrid: Iberoamericana, 1997, pp. 320-377.

¢ Adolphus Occo: Imperatorum Romanorum numismata, Medoliani: Ex Typographia Ludovici Montiae, 1683, p.
213-217. Siglienza y Géngora 1984 (ver nota 22), p. 212.

¢ Sebastiano Erizzo: Discorso sopra le medaglie. Venetia: Giovanni Varisco, 1571, f. 114. Sigiienza y Géngora 1984
(ver nota 22), p. 212.

¢ Catélogo: Claudia Brink y Wilhelm Hornbostel (eds.): Pegasus und die Kiinste. Hamburg: Museum fiir Kunst und
Gewerbe, 1993, pp. 188-189, n° II1. 48.

® Véase el procedimiento de Kircher estudiado primordialmente por Thomas Leinkauf: Mundus Combinatus.
Studien zur Struktur der barocken Universalwissenschaft am Beispiel Athanasius Kirchers, S.J. (1602-1680). Berlin:
Akademieverlag, 1993, p. 161-190, 394 et passim.

@ Sigiienza y Gongora (1984 [ver nota 22], pp. 227 y 235, nota 2) pone erréneamente como fecha el 10 de julio. Sus
fuentes para la caracterizacién del rey azteca son, nuevamente, su “Noticia chronolégica de los reyes, emperadores,
presidentes y virreyes de esta nobilissima ciudad de México”; Bernal Diaz del Castillo: Historia de la Conquista de
Nueva Espaiia y Fray Juan de Torquemada: Monarquia Indiana. Bryant (en SyG 1984 —ver nota 22—, p. 234%)
escribe que “en la Biblioteca Nacional de Antropologia ¢ Historia se conserva copia de las «anotaciones criticas a las
obras de Bernal Diaz del Castillo y el P. Torquemada» que se atribuye a la pluma de Sigiienza y Géngora”. Sobre la
autorfa de dicho manuscrito, véase Elias Trabulse, Ciencia y religion en el siglo XVII. México: El Colegio de México,
1974, p. 229, n. 196.

70Ver nota 58.
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azteca,”! y adaptar su entorno al ambiente mexicano para pintarlo en el tablero. El mote “Rompe
la dificultad” lo encabezaba. El epigrama nos explica el adorno de las manos en el atavio del
penultimo rey:

Cuando mira la equidad/ dificil la ejecucidn,/ la misma resolucién/ rompe la dificultad;/
que ceguedades en calmas/ de dificultad no importan,/ pues las manos que las cortan/ traen

a su principe en palmas. (S.y G. 1984, 227).

Lam. 10a: Alejandro el Grande
rompiendo el nudo de Gordio. —
P. Costalius: Pegma, cum narra-
tionibus philosophicis. Lugduni
1555, 219. Foto: Cortesia del Get-
ty Center for the History of Arts

Lim. 10b: In statwam [...]. — P.
Costalius: Pegma, cum narrationi-
bus philosophicis. Lugduni 1555,
33. Foto: Cortesia del Getty Cen-
ter for the History of Arts and the
Humanities, Santa Monica, CA.

Liam. 10c: Constancia. — J. 2
Bruck: Emblemata Politica [...].
Coloniae 1618, n° 5. Foto: Corte-
sia de la Staatsbibliothek, Miin-
chen.

and the Humanities, Santa Monica,
CA.

El mismo librito de Costalio ofrece el modelo para la realizacién del dltimo tablero de la
fachada sur, el de Cuauhtémoc, elogiado por Sigiienza con la virtud de la Constancia’ “se pintd
con rostro mesurado y alegre sobre una columna”, el atributo clasico de Constancia, descrito e
ilustrado por Ripa™ y Jacobus a Bruck en sus Emblemata Politica (ldm. 10b).”* En el caso de Ripa,
Constancia abraza la columna y en el de Bruck la columna en si, erigida sobre un pedestal,
simboliza a Constancia. De manera que Cuauhtémoc puede haberse representado en su
atuendo” de pie sobre la columna como en la xilografia del Pegma de Costalio (I4m. 10c)” con

las insignias de la guerra, el hambre y la muerte en el suelo. El mote: “Lefase en la columna: «No

7! Cuitlahuatzin/Cuitldhuac, su nombre no significa “que tiene caca” (Lehmann 1974 —ver nota 31— p. 435) sino
“alga acudtica desecada” (Diccionario Porriia —ver nota 40—). En el Cédice Mendoza ya no aparece Cuitlahuatzin;

<

tampoco esta representado en el Cddice Ixtlixdchtl o en las “variaciones” de éste en Gemelli Careri: Le Mexique (ver
nota 76) de manera que la vestidura llena de manos parece ser una invencién de Sigiienza que se explica en el
epigrama.

72 Sigiienza y Géngora 1984 (ver nota 22), pp. 228-229.

73 Cesare Ripa: Iconologia [...]. Venetia: Appresso Lepido Facij, 1669, pp. 124-125.

74 Jacobus a Bruck: Emblemata Politica.[...]. Coloniae: Apud Abraham Hogenberg, 1618, n°S.

75 Ver, p. ¢j.: Gemelli Careri: Le Mexique 4 la fin du XVII siécle vu par un voyageur italien. Jean-Pierre Berthe (ed.),
Paris: Calmann-Lévy ,1968, entre las pags. 240-241.

7¢ Costalio 1555 (ver nota 58) p. 33 no representa con esta xilografia a Constancia, decisivo para nosotros es la
estructura del grabado.
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se inclinard»”.

El “método” de Sigiienza, de servirse de la emblemitica, de las medallas y de las fuentes
prehispdnicas al trazar sus tableros, y de incorporar tantas citas eruditas, nos muestra a un
hombre, a un investigador que sintetiza el saber de su época tanto del Nuevo como del Viejo
Mundo adaptindolo a sus fines. Gracias a su prodigiosa biblioteca, logrd crear una nueva
iconografia, que, aunque no haya tenido repercusién, sigue marcando la bisqueda de una historia

g q q y p gu q
novohispana.”” Por tltimo hay que tener en cuenta las observaciones de Horst Pietschmann
quien subrayé que, gracias al aporte de la etnohistoria en los ultimos afos, hay una visién de “la
historia desde abajo” que cambia la aproximacién al hacer historia social. Asi se perfila un
decidido retorno hacia los valores indigenas.” Visto en este contexto, don Carlos de Sigiienza y
Goéngora es un trend setter.

77 Por supuesto, somos conscientes de su postura ambigua concerniente a los indigenas: por una parte estd su interés
histérico, por la otra, su rechazo del indio de carne y hueso contemporaneo suyo.
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LA HIJA PRODIGA DEL IMPERIO: HONRAS FUNEBRES A CARLOS
V EN LA CIUDAD DE LOS REYES

SONIA V. ROSE. Profesora titular de la Université de Paris-Sorbonne, Paris
IV (UFR d'Etudes Ibériques et Latino-Américaines). Cultiva principalmente
dos lineas de investigacion: historia de América y literatura hispanoamericana
y espafiola. Ha publicado numerosos articulos académicos sobre la Historia
verdadera de la conquista de la Nueva Espaia de Bernal Diaz del Castillo, sobre
el virreinato del Perd, y sobre la literatura y cultura de durea y virreinal. Edité
en 1992 Discurso hispanoamericano colonial, y en 1997, junto con Karl Kohut,
Pensamiento europeo y realidad colonial. Con Jean Pierre Clément organizd
recientemente el Coloquio Internacional Savoir et Pouvoir: gens de lettres, gens

de science en Amérique et en Espagne au XVIile siécle (nov. 2007).

1 16 de enero de 1556 el Emperador Carlos V abdica en favor de su hijo Felipe II. Habiendo
Eabandonado los Paises Bajos en septiembre de ese mismo afio, se retira a Yuste el 3 de febrero
de 1557, donde muere el 21 de septiembre de 1558. El monarca reinante se hallaba en
Bruselas, y es su hermana, la princesa Juana de Portugal, que habia quedado como regente en Espaiia,
quien comunica la nueva a los reinos de la monarquia. Desaparecido el que en vida habia
abandonado el poder para preparar una buena muerte, los vivos se preparan a celebrar con pompay
boato sus honras finebres.
Aunque las exequias de Bruselas y Valladolid, en tanto que organizadas respectivamente por
Felipe II y por la princesa Juana, fueron las “oficiales”, no fueron, claro estd, las unicas. La
importancia de la muerte del Emperador se expresa en la universalidad de las honras funebres
celebradas por ¢l en Bruselas, Barcelona, Toledo, la Universidad de Alcald de Henares, Zaragoza,
Santiago de Compostela, Valladolid, Sevilla, Madrid, Piacenza, Roma, Bolonia, Lima y México,
algunas de las cuales introducen novedades arquitecténicas y despliegan complejos programas
artisticos e iconograficos.'

! Son las mencionadas por Marfa Adelaida Allo Manero, en su nutrido estudio (Exequias reales de la Casa de Austria
en Espania, Italia ¢ Hispanoamérica. Tesis de doctorado, Universidad de Zaragoza, 1992, 5 vols. Publicada
posteriormente en Zaragoza, Servicio de Publicaciones de la Universidad, 1993). La lista, sin embargo, no puede ser
exhaustiva ni para Europa ni para las Indias. Tenemos noticia de al menos una ciudad ms en la cual se realizan, en febrero
de 1559, exequias: se trata de Augsburgo, (agradecemos el dato a Peer Schmidt). En el caso de las Indias, las honras
funebres se realizan de fines de octubre a mediados de diciembre; en lo que atafe al virreinato del Peru, se celebraron
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Las exequias de los reyes y de la familia real eran organizadas por la corte, la ciudad o una
corporacion, y expresan por lo tanto la concepcidn oficial de la vida y la muerte de la persona
celebrada. A través de la arquitectura, el arte, la emblemitica, la poesia, el Estado transmite
programas ideoldgicos de fines propagandisticos y didacticos, una de cuyas funciones es la de
fortalecer, a través del dolor compartido, el vinculo entre la monarquia y sus vasallos. En cuanto a
la ciudad, la celebracion de honras finebres le permite probar su adhesion y fidelidad a la Corona, a
lavez que mostrar, ante éstay ante si misma, su propia magniﬁcencia Y pujanza.

Manifestaciones como las fiestas y celebraciones, en las cuales se reproduce un ceremonial
codificado, confirman la impresién de que la Indias fueron un espejo en el que la Peninsula se
reflejaba. Sin embargo, como se puede comprobar a través del estudio de casos particulares, la
imagen que devuelve el espejo no es fiel: el haz de luz se refracta y hace que los gestos, aunque sean
los mismos, sean igualmente, como la escritura de Pierre Menard en el cuento de Borges, muy
otros.

La noticia de la muerte del Emperador llega a Lima en julio de 1559, por via no oficial, a
través de unos agustinos provenientes de la Nueva Espafia, siendo virrey Antonio Hurtado de
Mendoza, Marqués de Canete.> A fines de septiembre, a pesar de no haberse aun recibido
notificacién oficial,® el virrey decide que la ciudad se prepare a conmemorar la muerte del
emperador. El miércoles 11 de octubre de 1559 el Cabildo presenta en su sesién la orden que el
virrey ha dado el dia anterior, sobre la conveniencia de celebrar las honras finebres “el dia de
todos los santos que viene” y la necesidad de que, habiendo ya sido notificada la audiencia, la
ciudad “se aderecase y previniese para ello...”.* El 10 de noviembre se discute la cuestién de los
estandartes’ y se presenta la orden de portar lutos emitida por el virrey.¢

exequias en Potosi y, muy probablemente, en otras ciudades tales como Cuzco o Quito. Para Augsburg, véase la relaciéon
ms. de 21 folios (Oesterreichische Nationalbibliothek, Wien, Inv. Nr. Cod. Vindob. 7566) y B. Thomas, B. “Die
Augsburger Funeralwaffen Kaiser Karls V. Waffen- und Kostiimkunde 1 (1959), pp. 28-45. Para Potosi, véase
Bartolomé Arzans de Orsta y Vela, Historia de la Villa Imperial de Potosi, edicién de Lewis Hanke y Gunnar
Mendoza, Brown, Brown University Press, 1965, vol. I, pp. 111s. Cabe senalar que la fidelidad de la descripcién que
de diversas fiestas hace Arzdns es muy dudosa.

> El 24 de julio de 1559 el Cabildo, en sesidn, presenta la noticia. Se discute la cuestién de los lutos y se ordena cese la
fiesta del patrono Santiago: “se platico que a venido por la via de mexico por nueva Cierta de Religiosos agustinos
que an venido della como su magestad es muerto y que se avian fecho las honrras en mesxico atento lo qual se tiene
por cosa Cierta que a este Reyno verna la dicha nueva con toda breuedad...”. Libros de Cabildos de Lima. Descifrados y
anotados por B. T. Lee, con prélogo de J. de la Riva-Agiiero, Lima, imprenta de Torres Aguirre, 1935-1958, tomo 4-5,
Libro VI (1557-1568), p. 198.

3 Asi parece segtn la sesion del Cabildo del lunes 22 de septiembre: “...visto que esta ¢ibdad no tiene carta ni recaudo
de espafia dello ni de los sefiores presidente ¢ oydores desta real audiencia no an mandado cosa tocante a ello...”
(ibid... p. 212).

4 Libros de Cabildos, op.cit., p. 216.

> Se decide se confeccionen dos estandartes de tafetén negro con el blasén de la ciudad que serdn portados por el
alguacil mayor, Melchor Brizuela, y por el regidor més antiguo, Francisco de Ampuero. El estandarte debe llevar “las
tres estrellas y su corona de Raso azules y la corona amarilla de una parte y de otra...” (ibid., p.229).

¢ Véase idem.

Dossier: Virreinatos

Pagina 1 3 O



destiemposi México, Distrito Federal 1 Marzo-Abril 2008 1 Aio 3 | NUmero 14 | Publicacién Bimestral
ocom

Los actos se celebraron el 11 y 12 de noviembre de 1559, es decir, un afo después de las
exequias europeas y unas dos semanas antes que las mexicanas.” Constaron de una procesién y de
un timulo construido en la Catedral, que seria expuesto, como era costumbre, durante unos
nueve dias. Estas exequias son las primeras de envergadura que celebra Lima,® fundada hacia poco
mis de veinte anos. ;En qué consistieron las honras finebres? ¢De qué medios se dispone en 1559
para montar una ceremonia de tal envergadura y cuéles son los modelos que se siguen?

Cabe, dado que la ciudad engalanada o enlutada es el escenario en el cual se desarrolla la
fiesta o de las honras finebres, empezar pregunténdose qué y cémo era Lima en 1559. Carecemos de
datos concretos para la época que nos ocupa, pero es de creer que la poblacién habia aumentado
poco desde 1539, cuando tenfa unos doscientos vecinos (es decir, unas mil personas de
ascendencia europea).” Designada capital del virreinato de Nueva Castilla desde su creacién en
1542 y elevada al rango de arzobispado en 1546, Lima es para ese entonces sede de los poderes
politicos, administrativos, eclesidsticos y econémicos. Sin embargo, la importancia que la ciudad
pudo haber adquirido y la influencia de una poblacién hispénica que se siente eminentemente
noble,' no habrd de translucirse inmediatamente en la construccién de grandes edificios. Este
hecho responde a varias y conocidas razones: falta de piedra en la zona, ciertamente, pero sobre
todo la prolongada anarquia que sufrié el reino desde su conquista. No es, en realidad, sino hasta
el gobierno de Andrés Hurtado de Mendoza que comenzari el proceso de desarrollo urbanistico
que habré de consolidarse bajo el gobierno del Marqués de Montesclaros, ya en el siglo XVII.

¢Qué era Lima urbanisticamente cuando se llevan a cabo las honras finebres?!! Cuando

7 Sabemos en detalle el desarrollo de las exequias en la Nueva Espafa gracias a la ya mencionada relacién que le fuera
encargada a Cervantes de Salazar (véase nota 6). Dedicada al virrey Luis de Velasco, la obra est4 antecedida de un
prologo al lector de Alonso de Zorita, oidor de la Audiencia. Incluye dos ilustraciones, una del timulo y otra de su
planta. La obra ha sido reeditada por José Joaquin Garcia Icazbalceta en 1886 y por O’Gorman (México en 1554y
Ttimulo Imperial, México, Porrta, 1985 [1963] pp.173-212).

8 No se trata, en realidad, de las primeras exequias reales celebradas en la capital puesto que es probable, como lo
indica una breve nota en los libros de Cabildo, que se llevaran a cabo honras finebres por la muerte de la Emperatriz
Isabel de Portugal. Sin embargo, dado lo temprano de la fecha (1539), éstas deben de haber sido muy modestas (véase
Ramos Sosa, Arte festivo en Lima virveinal (siglos XVI-XV1II), Sevilla, Consejerfa de Cultura y Medio Ambiente, 1992, p.
131).

? El padre Bernabé Cobo sostiene que la poblacién comienza a aumentar en la década de 1550 (Historia de la
Jfundacién de Lima, en: Obras del padre Bernabé Cobo, Madrid, Atlas, 1956, vol. I, p. 291 y p. 305). El primer censo,
mandado levantar por el Virrey Luis de Velasco a fines del siglo X VI, arroja 14,262 habitantes, el padrén de 1613,
por su parte, un total de 25,154 habitantes. Véase el Padrdn de indios de Lima en 1613. Edicién e introduccion de
Noble David Cook, Lima, Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 1968; Marfa Antonia Durdn Montero,
Fundacién de ciudades en el Perdi durante el siglo XVI. Estudio urbanistico, Sevilla, EEHA, 1978 y “Lima en 1613. Aspectos
urbanos”, en: Anuario de Estudios Americanos, XLIX (1992) pp. 171-188.

19 Véase James Lockhart, El mundo hispanoperuano, 1532-1560, México, Fondo de Cultura Econémica, 1982 (orig
ingl. 1968), pp. 20-65.

! Para la historia de la evolucién de la ciudad de Lima, véase el siempre valido estudio de Juan Bromley, La fundacién
de la Ciudad de los Reyes, Lima, s. e., 1935 y el completo trabajo de Marfa Antonia Durdn Montero, Lima en el siglo
XVII: arquitectura, urbanismo y vida cotidiana, Sevilla, Diputacion Provincial de Sevilla, 1994, pp. 48-52.
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en 1543 llega a la capital su primer obispo, Jerénimo de Loayza, s6lo unas doce manzanas parecen
haber estado ocupadas por solares, estando el resto de las 117 de la traza inicial construidas sélo
parcialmente.'” Sobre la Plaza Mayor hallamos las Casas de Cabildo, las Casas Reales y la
Catedral. A dos cuadras de ésta, hacia el NO, Santo Domingo; a dos cuadras hacia el NE, San
Francisco; a tres cuadras, hacia el Sur, el convento de la Merced; a cuatro cuadras, hacia el Oeste,
San Agustin.”” Funcionaban ya el Hospital Real, dotado de solares en la vecindad de Santo
Domingo desde 1538 v, al Este, a partir de su fundacién por el arzobispo Loayza en 1553, el
hospital de Santa Ana, alrededor del cual crecerd un barrio de ese nombre. Igualmente, ya para
1554, se ha fundado la parroquia de San Sebastian, que daré lugar al barrio habitado inicialmente
por indios de Pachacimac.

La Catedral, en la cual se elevard el timulo, merece mencién especial. Construida en
adobe entre 1549 y 1551, en reemplazo de la Iglesia Mayor que habia mandado construir Pizarro
luego de la fundacién de la ciudad era de planta rectangular, con una sola nave cubierta por un
techo a dos aguas y media 260 pies de largo y 55 de ancho.' La iglesia parece haber sido
agradable, tal como lo senala Loayza en carta al rey del 9 de mayo de 1551." Su modestia, sin
embargo, es apuntada por Cobo: la Catedral “era muy pequena y humilde, con su coro alto muy
pequeiio [...] su edificio era de adobes, cubierta de esteras y en nada representaba la dignidad de
catedral y metropolitana”.'¢

Lima no es, pues, aun corte y es por una ciudad relativamente poco habitada e
incipientemente construida —un proyecto de ciudad, en realidad— que se desplazara el elaborado
cortejo funebre.'” Sabemos, con bastante lujo de detalle, en qué consistieron las honras gracias a

12 Véase Rubén Vargas Ugarte, Historia de la iglesia en el Perd: (1511-1568), Lima, Imprenta Santa Maria, 1953, vol.
L, pp. 142-3. El trazo original consistia en una planta rectangular de 9 x 13 manzanas, divididas en 464 solares (véase
Bromley, La fundacion..., op.cit., pp. 69-111; Duran Montero, Fundacién..., op.cit., p. 86). El plano que de la ciudad
propone Bernales Ballesteros muestra muchas mds manzanas integramente construidas que las que permiten suponer
los datos que poseemos (Lima, la cindad y sus monumentos, Sevilla, EEHA, 1972, pp. 39ss.).

'3 Dominicos, franciscanos y mercedarios habrian estado presentes en la fundacién misma de la ciudad, a éstos se les
unen, en 1551, los agustinos (véase Vargas Ugarte, Historia de la iglesia..., op.cit., pp. 199-220). Sin embargo, si bien
se les adjudican solares a las drdenes para la ereccién de sus conventos desde el inicio, las construcciones son
modestas o parciales.

1 Pocos afios después de la celebracién de las exequias de Carlos V, en 1564, el arzobispo Loayza decidird emprender
la construccién de un nuevo edificio bajo responsabilidad del arquitecto Alonso Beltrdn (véase Jorge Bernales
Ballesteros, Edificacién de la Iglesia Catedral de Lima (Notas para su historia), Sevilla, EEHA, 1969, pp. 2-6.)

15 El cuerpo estd recubierto con madera de mangle, “queda buen templo y de buena gracia”. En: AGI, Audiencia de
Lima, leg. 300 (apud Bernales Ballesteros, op.cit., p. 4). La capilla mayor, con béveda, estd separada del cuerpo por un
arco perpiafo (ibid., p. S).

16 Cobo, Historia..., op.cit., vol. 1.

7 Los primeros monasterios, el de la Encarnacién y el de la Concepcidn, no serdn creados hasta 1561 y 1573
respectivamente. La universidad, por otra parte, aunque fundada por Real Cédula de 1551, no tiene aun edificio
propio y funciona en el Convento dominico del Rosario. La Inquisicién y los jesuitas no llegaran sino después de

1567.
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una relacién de las mismas que Hurtado de Mendoza envié al rey una vez celebradas éstas.’® La
relacién se abre con la descripcién del cortejo, contintia con la descripcién detallada del timulo y
se cierra con las ceremonias del segundo y tltimo dia. Dado que se trata de un texto poco
conocido, nos permitimos resumirlo a continuacidn, resumen en el cual apoyaremos el posterior
analisis.

El domingo 11 por la manana, el virrey se dirige al convento de la Merced, de donde
habra de partir la procesion, oye misa, participa en los oficios y come alli con los miembros de la
Audiencia.”” A la una aproximadamente salen de la Catedral el dedn (que reemplaza al arzobispo
Jerénimo de Loayza por enfermedad de éste), el Cabildo eclesidstico y el clero regular y se dirigen
a la Merced, donde se les juntan los mercedarios. Llegados aqui, sale de palacio la guarda del
virrey, capitaneada por Hernando Carrera, vecino de Hudnuco; la compaiiia de arcabuceros, cuya
bandera es llevada por Don Gonzalo Mexia, gentil hombre de la cdmara del virrey; Don Pedro de
Cordoba, vecino de la Plata y capitin de la compania de lanceros, rodeado de su guardia personal
y seguido por Mufioz de Avila, vecino de los Reyes y alférez de la compaiiia que lleva, bajo, el
estandarte real con la Virgen y el Nifio de un lado y el apdstol Santiago del otro; finalmente, la
compaiiia de lanceros, de dos en dos- todos enlutados y con los instrumentos roncos.

Sale entonces el Cabildo de la ciudad de sus casas en la Plaza Mayor, enlutadas “por de
dentro y por de fuera”. Francisco de Ampuero, vecino y Regidor y Melchor de Brizuela, alguacil
mayor, llevan los dos estandartes negros con las armas de la ciudad,* les siguen los alcaldes y
regidores por antigiiedad. Anteceden al Cabildo dos porteros, muchos vecinos, escribanos
publicos y reales, mercaderes y oficiales, de dos en dos, todos de luto, como lo habia ordenado el
virrey. Se cuentan al menos 250 personas.

Acompanados de muchos caballeros y vecinos de la Ciudad de los Reyes y de otras, y
luego de haberse acomodado siguiendo la estricta jerarquia, sale la procesion de la Merced hacia la
Catedral. La encabezan los mercaderes, oficiales y otros; les siguen la compania de arcabuceros y
la de lanceros, cuyos estandartes van en medio de los de la ciudad; a continuacién desfilan las

'8 La misma, y la carta autégrafa de Hurtado de Mendoza que le antecede, fueron transcritas por José Torre Revello, “La
crénica de las exequias de Carlos V en la Ciudad de los Reyes. Afio 15597, en: Boletin del Instituto de Investigaciones
Histdricas (Buenos Aires) Afio X, T. XIV, Nos. 51-52 (1932), pp. 60-78. A partir de ahora, “La Crénica...”. El
documento original se encuentra en AGI, Contratacion, Leg. 5,104, 6 fols.

1 Cabe preguntarse el porqué de la eleccién. Habiéndose hallado frailes de las tres 6rdenes en la fundacién de Lima,
puede decirse que se encontraban en un plano de igualdad, aunque los dominicos gozaran siempre de cierta
preeminencia, dado el papel que jugd Vicente de Valverde en los eventos de Cajamarca. Los mercedarios, por otra
parte, “metieron mds la mano en la masa” que las otras 6rdenes en las guerras civiles (Rubén Vargas Ugarte, Historia
de la iglesia en el Persi (1511-1568), Lima, Imprenta Santa Marfa, 1953, vol. I, p. 196), lo cual deberia de haberlos
descalificado para la ocasion. Finalmente, Hurtado de Mendoza parece haberse inclinado por los franciscanos, pues
fue en su convento donde pidi6 ser enterrado. Creemos que la decisién fue tomada por fines pricticos. Es conocida,
para el buen desarrollo de una procesion, la necesidad de que cierta distancia separe el lugar de partiday el de llegada:
halldndose los conventos de San Francisco y de Santo Domingo muy cercanos a la catedral, la eleccién habria recaido
en la Merced, que se halla, segin dice la relacién, a 700 pasos de la catedral, es decir, a unos 350 mts., cdlculo bastante
exacto.

20 Véase nota 10.

Dossier: Virreinatos

Pagina 1 3 3



dEStiEITlpOS-: México, Distrito Federal 1 Marzo-Abril 2008 1 Aio 3 | NUmero 14 | Publicacién Bimestral
ocom

insignias imperiales llevadas por seis caballeros,’ el guién imperial, portado al hombro por
Nufiez Vela, alguacil mayor y hombre de la compaiia de lanceros, y el virrey, acompanado por la
Real Audiencia, flanqueado por los oidores mdas antiguos (el doctor Bravo de Sarabia y el
licenciado Hernando de Santillin), antecedido por dos ballesteros de maza, y seguido por un
gentil hombre de su cdmara, Julidn de Arencano, que le lleva la falda; a su mano derecha y algo
mds adelante van los miembros del Cabildo con sus estandartes, yendo el contador mayor de
cuentas y el fiscal real (acompafiados por vecinos) entre los de la Audiencia y los del Cabildo. El
cortejo avanza lentamente y demora tres horas en llegar a la Catedral debido a una serie de
paradas que hacen, una vez alli, deben nuevamente esperar porque el gran gentio que la desborda
debe ser organizado.

La relacién, como es habitual, se demora en indicar los lugares que ocupa cada uno dentro
de la iglesia: el arzobispo, el dedn y el Cabildo eclesidstico se encuentran en el coro; el virrey, del
lado donde se lee el Evangelio, entre el timulo y el arco perpiafio; los oidores en la misma zona; el
Cabildo, del lado donde se lee la Epistola; una serie de caballeros, incluidos los que llevan las
insignias se sientan, para las visperas, en la capilla del timulo, hay, igualmente, “muchas sefioras
Pringipales”; afuera, un gran nimero de gente ocupa la plaza.?? Acabadas las visperas, el arzobispo
con su cohorte baja del coro hacia el tdmulo y comienza el responso; dicha la oracién por el dedn,
el arzobispo y el virrey, acompafiado por la Audiencia y el Cabildo, regresan a sus respectivas
casas.

Al dia siguiente, los prelados de los monasterios y los frailes van en procesién a la
Catedral, donde cantan misas en altares separados (para evitar querellas entre ellos, seniala la
relacién); a las ocho, acude el virrey acompanado de la Audiencia y del Cabildo y oyen la misa
celebrada por el dedn, siendo el sermén predicado por Fray “gr. de Villacarrillo frayle menor
hombre doto...”.** Luego del responso, a mediodia, todos regresan a sus casas.

En cuanto al timulo, éste fue de tipo turriforme y const6 de dos cuerpos superpuestos,
siendo el inferior considerablemente mds alto y de mayor didmetro que el superior. De planta
cuadrada (34 pies de lado el primer cuerpo y 26 el segundo) su altura total fue de 70 pies.
Colocado a unos 15 pies del arco perpiafio de la capilla mayor de la Catedral, fue construido en
madera y recubierto con pafio negro. El primer cuerpo se eleva sobre una peania de madera con
tres escalones decrecientes (de 10 pies de ancho), sobre la cual se halla un corredor (de 4 pies de
ancho) cercado por un antepecho de balaustres, abierto en el centro de cada uno de los lados. Se
elevan sobre la peania cuatro columnas dticas (es decir, cuadradas), de madera, erigidas sobre
pedestales con basas y rematadas con capiteles, cuyo estilo no se especifica. Sobre ellas descansan
cuatro arcos de medio punto que forman una capilla que se deja libre y vacia y a través de la cual

21 El ya mencionado Pedro de Cérdoba lleva la corona; Don Pedro Puertocarrero, vecino del Cuzco, maese de campo
de S.M., el Mundo; Don Nicolds de Ribera, vecino de los Reyes, capitin de la guarda del sello real, el Estoque; el
Capitan Vasco de Guevara, vecino de los Reyes, el Cetro; el Capitdn Tello de Sotomayor lleva el yelmo; el Capitan
Goémez Arias de Avila, el hacha de armas (idem).

22 Ibid., p. 76.
3 Ibid., p.77.
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podia ver el pueblo el altar mayor y oir las misas. Una escalera en el interior de uno de los pilares
permitia ascender al segundo cuerpo. Sobre los arcos del cuerpo inferior se hallaba un
entablamento, con cornisa, friso y arquitrabe, y sobre éste, un segundo antepecho de balaustres
que cercaba un corredor. Sobre este segundo cuerpo (cuya planta es 8 pies inferior a la del
primero por cada lado) se levantan cuatro columnas sobre pedestales, con basas y capiteles y techo
probablemente adintelado. En el interior se encuentra el simulacro de tumba, colocado en una
plataforma angosta a la cual se llega por seis gradas, cubiertas de brocado verde, encontriandose en
la antepentltima dos subdidconos incensando. Sobre la plataforma, unas almohadas de brocado
sobre las cuales se hallaban las insignias imperiales, frente a éstas, hacia el altar mayor, se levantaba
una cruz bizantina. Si bien no se menciona el remate del timulo, es probable que el mismo fuera
piramidal.**

Cubierto de pano negro en su integridad, el tamulo carece de programa iconogréfico y su
adorno se limita a una serie de estandartes y escudos. En el cuerpo inferior, en las enjutas y fustes
inferiores, se colocan escudos con las armas de Castilla y Ledn “que en este reino no acostumbran
poner mas”; sobre la cornisa, cuatro tarjas “con las senales y corona real en cada una”, ala entrada
del primer arco de la capilla, los estandartes de la ciudad, “el uno a la parte diestra y el otro a
siniestra”. En el corredor del cuerpo superior, se encuentra el estandarte real de la compaiiia de
los lanceros, a su derecha, el guién imperial y a su izquierda, el estandarte de los arcabuceros. De
las cuatro esquinas externas del tumulo, se cuelgan cuatro estandartes negros “con las armas
imperiales” y otros cuatro en la capilla del primer cuerpo. Se mencionan, ademas, unos serafines
de medio relieve en las enjutas y, al hablar de los capiteles y fustes de las columnas y de los
arquitrabes, la presencia de “moldaduras y tallas”, sin dar més detalle. Finalmente, se apunta que
habia “en algunas partes del timulo unas muertes con el blasén imperial como si ellas le dixeran
Plus Ultra”, que no hemos podido identificar. Colocados “en los espacios de las cuatro columnas”
se hallaban una serie de composiciones poéticas de circunstancia:* la primera, en latin, seguida de
cuatro sonetos y unos octosilabos de 43 versos en castellano. Las composiciones son, ciertamente,
uno de los primeros testimonios del ejercicio de la poesia culta en el reino y del proceso de
translacién de la cultura grecolatina a Indias, sin embargo, la calidad de las mismas es muy magra
y habrd que esperar a finales del siglo para poder hablar, en poesia, de circulos de letrados que
funcionen en conjuncién con los peninsulares, tal el caso de quienes proyectaron la formacién de
la Academia Antdrtica.?

Desde el punto de vista arquitecténico, sin embargo, si bien el timulo de Lima no
presenta un proyecto original, su construccién implica la actualizacién en la ciudad de los
modelos arquitecténicos renacentistas, y la coloca, aunque a la zaga de la Nueva Espana, en la érbita
de Sevilla, vanguardia en este campo. Obra de imponente tamano, descansando durante dias a la

4 Ramos Sosa considera que “...el remate piramidal o chapitel es la inica solucion posible en estos momentos y asi se
realizé en todos los demds timulos anteriores y coetdneos excepto el de Sevilla por Hernan Ruiz.” (op.cit., p. 135).

» “La Crénica...”, pp. 72-75.

26 Véase Alberto Tauro del Pino, Esquividad y gloria de la Academia Antdrtica, Lima, Huascardn, 1948.
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vista del publico,” no podemos detenernos a reflexionar sobre la influencia que tal vez tuvo en la
construccidn de ciertos edificios (o partes de edificios) que habian comenzado a levantarse en la
capital.”® Nada sabemos del autor encargado de la edificacién del timulo, pero es probable que la
misma estuviera a cargo de los dos alarifes que trabajaban para la ciudad por esa época, Esteban de
Amaya y Alonso Beltran, constructor este tltimo de la Catedral de 1564 y del primer puente sobre el
rio Rimac.”” En cuanto al modelo arquitectdnico, tanto Allo Manero como Ramos Sosa
coinciden en sefialar la influencia sevillana. Allo la centra en el timulo que se construyera en Sevilla
en 1545 para las exequias de Marfa Manuela de Portugal (que inaugura una nueva tipologia
tumular), mientras que Ramos Sosa demuestra que el modelo es el que esa ciudad erigiera para las
exequias de la reina Juana en 1555, que retoma el de 1545, pero con un programa iconogréfico y
decorativo més sencillo. Sabemos, gracias a una carta que escribe Hurtado de Mendoza al Emperador
desde Sevilla el 9 de mayo de 1555, que se encontraba en dicha ciudad diez dias antes de que se
celebraran esas exequias, lo cual hace altamente probable que supiera del timulo o lo viera y se
inspirara en ¢l al mandar construir el timulo limense.*

Como lo hemos visto, las ceremonias siguen, en todos sus aspectos, el patrén usual; la
relacién que nos ha llegado de ellas, por otra parte, nos permite observar lo que est en juego
detrds de una estructura estética y codificada y reflexionar sobre el significado que cobra, en una
coyuntura politica determinada, la celebraciéon. Conviene recordar que es esa relacién la tnica
fuente que poseemos, y ella nos permite movernos en dos planos: por una parte, la relacién ofrece
la oportunidad al virrey de enviar al monarca un “retrato” ideal de toda una sociedad, tal como
ésta queda reflejada (en una imagen planeada hasta en sus tltimos detalles) en la celebracion y
también un retrato de su obra, es decir, de si mismo; por otra parte, la relacién, aunque emane del
virrey, permite establecer con cierto grado de seguridad cémo se desarrollaron las ceremonias y
percibir la participacién en ellas de los distintos estamentos. Examinemos estas cuestiones mas de
cerca.

Uno de los principales problemas es, segin el Marqués, la  Audiencia. La muerte de su

%7 Lleé Canal resalta el impacto de las ceremonias en el ptblico: “Las ceremonias funerarias organizadas en honor de los
miembros de la Casa Real constituyeron a lo largo del siglo XVI y pese a los escasos dias que duraban auténticos
acontecimientos ciudadanos; el publico se extasiaba ante los aparatosos decorados llenos de alambicados discursos
alegéricos” (Nueva Roma: mitologia y humanismo en el Renacimiento sevillano. Sevilla: Universidad, 1979, p. 132).

28 Los edificios conventuales que se ven hoy en dia datan de mediados del XVII o del XVIIL El més antiguo es Santo
Domingo, cuyo claustro y sala de visitas son probablemente de 1547; San Francisco, destruido totalmente por el
terremoto de 1656, termind de ser reconstruido en 1672; el convento de San Agustin fue destruido casi totalmente en
1681 y 1687; la iglesia de la Merced, comenzada alrededor de 1541 y modificada en 1628, data de 1688, 1704 y del
XVIIIL Véase Damidn Bayon, “L'architecture sud-américaine aux XVIe et XVlIle si¢cles” en: Damidn Bayon; Murillo
Marx, L'Art Colonial Sud-Américain. Domaine espagnol et Brésil. Trad. fr. de Robert Marrast, Paris, Aurore Editions
d'Art, 1990, pp. 65s.

» Véase Rubén Vargas Ugarte, Ensayo de un diccionario de artifices coloniales de la América Meridional, Lima,
Talleres Gréficos A. Baiocco, 1947, pp. 56 y 61-62 y Bernales Ballesteros, Lima, la ciudad y sus monumentos. Sevilla:
EEHA, 1972, p. 43s.

39 Ramos Sosa, op.cit., p. 135. La carta fue publicada por Manuel de Mendiburu, vol. VI, pp. 283-298.
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antecesor Don Antonio de Mendoza en julio de 1552 y su llegada a mediados de 1556, le han dado a
ésta un interregno de tres afios durante los cuales sus miembros y otras autoridades se han
acostumbrado al autogobierno y se han vuelto reacias a aceptar la autoridad real®'. Otro obsticulo
para lograr la pacificacidn, sostiene, es la presencia de unos 8,000 hombres de armas en el virreinato,
la mayoria sin ocupacién, muchos sin recompensar y, los que lo habian sido, poco contentos con las
recompensas que recibieron. El sosiego, pues, pende de un hilo.

Ante tal situacién, la imposicion de la autoridad real es una prioridad, y Hurtado de
Mendoza intentard hacerla efectiva a través de distintos modos. En una medida que le serd muy

32 a la vez que intenta

criticada, ejecuta y deporta a los elementos que considera mas peligrosos,
recompensar o mantener ocupados a los demas.*® De alli que solicite se le permita incentivar
expediciones y entradas, inicialmente prohibidas por considerarse iban en perjuicio de los indios.**
Paralelamente, y por las mismas causas, incentiva la fundacién de ciudades.
Es este el estado de cosas en 1559, cuando se sabe en Lima de la muerte del Emperador.
La noticia oficial, como ya lo menciondramos, no llega y, finalmente, en octubre, el virrey da la
orden de que se lleven a cabo las honras finebres: manda dar el pregén, y organiza,
probablemente en conjuncién con la Audiencia y el Cabildo, como era de uso, la celebracién y el
presupuesto de la misma; dispone que la ciudad se ponga de luto y ordena la construccién del
tumulo (cuyo modelo, como hemos visto, concibe). Sabemos a través de la carta que dirige a
Felipe I y que antecede a la relacion, que la celebracion es una decision suya que surge, no sélo de
motivos oficiales, sino también personales: “A mi me parescio que tenia obligagion de hazer las
honrras por El enperador nro s.or como su Virrey y por auerme criado en su casa diez y seis
anos...”.%
Hurtado de Mendoza deja translucir en mas de una ocasién la importancia que da al

cargo de virrey y a su propia condicién de noble, y su conocimiento de las posibilidades que ofrece

3! En carta al rey, Hurtado de Mendoza se muestra contrario incluso al arzobispo Jerénimo de Loayza, de quien dice
“habifa intervenido tal vez en demasia en los asuntos pasados y la costumbre de mandar lo habia tornado algo
insumiso a la autoridad civil.” (Carta del Marqués de Caiiete, virrey del Perd, al Emperador, dindole cuenta de varios
asuntos de su gobernacién (en: CDIAO, IV, pp. 84-111). Tal vez eso explique la ausencia del arzobispo en las
exequias del Emperador sefialada por la relacién, que explica se hallaba enfermo.

32 Véase su carta al Duque de Alba del 15 de septiembre de 1665 (en: Coleccién Levillier, Gobernantes del Perd, 1,
apud Vargas Ugarte, Historia general del Perd, op.cit., I1, p. 65).

3 La cantidad de hombres que pretendian recompensas superaban ampliamente los mil repartimientos y cargos
existentes, situacién agravada por la cédula de 24 de diciembre de 1555, que le prohibia dar repartimientos hasta tanto
se zanjara la cuestion de la perpetuidad. Véase CDIAO, 111, p.561.

3% Despacho del 9 de mayo de 1555 al Rey, desde Sevilla (véase CDIAO, 111, p. 562). Entre las expediciones que se
llevan a cabo se halla la Jornada de Omagua, capitaneada por Pedro de Urstia; la de pacificacién del reino de Chile,
encabezada por Garcia Hurtado de Mendoza, hijo del virrey; la de los chiriguanos, emprendida por Andrés Manso.

35 Carta autdgrafa del virrey al rey de 30 de noviembre de 1559 (en: Torre Revello, op.cit., p. 65). Hurtado parece
seguir el modelo del buen criado expresado por Cervantes de Salazar en su relacién de las exequias novohispanas: “...Ja més
clara muestra que el buen criado suele dar de haber con amor, diligencia y fidelidad servido a su sefior, es cuando
alcanzdndolo por dias, en su muerte y después della, hecho el sentimiento debido, no se descuida [...] en las cosas que le
tocan de honor y autoridad.” (Cervantes de Salazar, op.ciz., p. 182).
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el despliegue externo, simbdlico, de una celebracién puablica. Su entrada en Lima, acompafiado de
un séquito de mds de 120 personas (entre ellos, de su hijo Don Garcfa, futuro virrey del Pert) es
una muestra de lo anterior.’* Miembro de familia ilustre y poderosa, criado del rey, considera
para restituir la autoridad de la corona debe comenzarse instaurando la autoridad del Virrey,
cargo que debe ser rodeado del prestigio que le corresponde.’” La ejecucién del virrey Nunez de
Vela poco mas de una década atrés, un regicidio en este sentido, parece haber estado presente en
el animo de Hurtado. Alude a ella cuando senala al rey la necesidad de rodearse de una guardia
que garantice su seguridad, pero, sobre todo, que tenga el prestigio necesario para imponer
respeto por la figura del Virrey en el reino.” El Virrey representa la persona del rey en los
territorios de los cuales éste debe estar ausente, siendo un puesto de alta responsabilidad.”” La
creacién de ambos virreinatos y el nombramiento de virreyes que los gobernaran estuvo alentada
no sélo por un deseo de organizacién administrativa por parte de la Corona, sino por una toma
de conciencia de que debia ella misma asumir el gobierno, delegado hasta entonces en
conquistadores y gobernadores, si deseaba conservar los territorios ultramarinos. La Real Cédula
de Barcelona, a 2 de noviembre de 1542, estipula que los virreyes “...representan nuestra real
persona y [se les manda] tengan el gobierno superior, hagan y administren justicia igualmente a
todos nuestros stbditos y vasallos y entiendan a todo lo que conviene al sosiego, quietud,
ennoblecimiento y pacificacién de aquellas provincias”. Los primeros virreyes son, pues,
“encarnacion suprema del estado espanol en las Indias”, siendo presentados por los monarcas en
sus disposiciones como su alter ego.®

Esta funcién de pacificador y organizador del reino es la que surge de la relacién, un
informe cuyo remitente es el rey, redactado probablemente por el escribano Pedro de Avendaio,
pero que expresa el punto de vista del virrey, a quien debemos lo que se dice y lo que se calla en
ella.*" A pesar del destinatario tnico, y de que no fue encargada, que sepamos, la redaccién de una

3¢ Vargas Ugarte menciona a varios de los personajes que formaban parte del séquito, entre quienes se hallaba Alonso
de Ercilla (en: Historia general del Perd, op. cit., 11, p. 62).

7 Don Andrés Hurtado de Mendoza, IT Marqués de Cafiete, ha nacido en Cuenca en el seno de la familia de los
Mendoza. Hijo de Don Diego Hurtado de Mendoza, a su vez hermano del Cardenal Mendoza y virrey de Nipoles, y
de Dona Isabel de Bobadilla, casé con la hija del Conde de Osorno, Dona Marfa Manrique. Guarda Mayor de
Cuenca y Montero mayor del Rey, habia sido criado del Emperador y se habia distinguido en las campafias de
Flandes y Alemania. En: Manuel de Mendiburu, Diccionario histérico-biogrdfico del Perii. Parte primera que
corresponde a la época de la dominacion espariola, Lima, Imprenta de Francisco Solis, 1874-1890, 8 vols.

38 Sélo con ella “...podra hacer el Visorey del Pert justicia y quitar costumbre del reino, que quieren que no haya
nadie que tema a Dios ni a V.M. sino sélo la justicia a ellos. Y esto nacié de haber muerto un Visorey y haber hecho a
los que le mataron mucha merced...”. En: Carta del Marqués de Caiete [...] al Emperador..., en: CDIAO, op.cit., vol.
IV, p. 95. Como se verd mas adelante, el virrey creara las compaiifas de lanceros y arcabuceros.

%7 Obligados, por diversas causas, a tomar decisiones sin consultar a la Metrépoli, los virreyes gozaron de un complejo de
atribuciones sin antecedentes. Sobre el cargo, véase Ots Capdequi, Instituciones, en: Antonio Ballesteros y Beretta (dir.),
Historia de América, Barcelona, etc., Salvat editores, 1959, tomo X1V, p. 260.

 Ibid., p. 261.

I Torre Revello le atribuye la autoria por la similitud estilistica que guarda con el informe sobre la proclamacién de
Felipe II en los Reyes, del cual sabemos con certitud es el autor (op.cit., p. 61 nota).
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relacién con vistas a su difusién impresa,”” Hurtado expresa en la carta su deseo de que las
exequias limenses tengan una cierta difusién: senala asi que “Si a Vsms. les paresciere que
holgaran en el consejo deVer Lo que se hace en Tierra Nueua podran mandarselo enbiar...”.** Asi,
la relacién sirve de medio privilegiado para colocar a Hurtado en una posicién favorable ante el
nuevo monarca: se pone de relieve el gasto personal en el que ha incurrido el Marqués, al proveer
de lutos a toda la gente de su servicio, su capacidad organizativa y su papel de pacificador de
dnimos cuando, en dos ocasiones, se presentan problemas de jerarquia entre los cuerpos
participantes.*

La relacién da, igualmente, mucha importancia a la presencia de las companias de
lanceros y de arcabuceros en la procesion y, como ya se ha mencionado, a la colocacién central en
el segundo cuerpo del timulo de sus respectivos estandartes. Al referirse a ésta, la relacién sefiala,
refiriéndose a las compaiifas, que “ningtn principe en el mundo las tiene tales...” y, luego de
detallar los salarios de sus miembros, agrega:

Las cuales dos compaiias hizo y constituy6 su Excelencia cuando vino a este reyno para la
guarda de su persona y reino y de aqui los saca para encomiendas [...], corregimientos y otros
oficios en que siempre los aprovecha y honra, por que todos los de estas dos companias son
personas beneméritas y que han servido a su magestad.®

En efecto, y aunque se inspiran en guardias preexistentes, la formacién de dichas
compaiias de gentileshombres serd exclusiva al virreinato del Pert y su creacién responde a la
voluntad expresa de Hurtado de Mendoza, quien las instituy6 el 27 de febrero de 1557. Se trata de
companias de hidalgos que gozaban de privilegios de guardia noble y cuya funcién principal era la de
defender a la persona del virrey y la de participar en acciones militares.* Si bien uno de los objetivos

“ De haber sido asi, Hurtado de Mendoza lo habria mencionado al rey, tampoco hay rastros de grabados o bocetos
del tamulo o de que éstos hubieran sido encargados.

% Carta autégrafa del virrey al rey de 30 de noviembre de 1559 (en: Torre Revello, op.cit., p. 65).

“ “E] estandarte Real desta conpafiia yba en m.o de los estandartes de la cibdad lo cual la ¢ibdad no quisiera y
sobreello fueron asu Ex.a mas que vna Vez y su ex.a mando q.c fuese alli Pues era estandarte Real q.c aquel lugar le
Conuenia y ansi fue alli”. Un nuevo incidente protocolar se produce entre los miembros del Cabildo y los de la
Audiencia al salir de la Merced, el cual es solucionado al ordenar el Virrey que los primeros vayan detrés de ¢l con los
caballeros de su casa (“La Crénica...”, p. 68s.) Como ya se ha mencionado, durante el segundo dia, el virrey adjudica
altares separados a las distintas érdenes dentro de la Catedral para evitar confrontaciones entre ellas.

% “La Crénica...”, p. 71.

% E] primer capitan fue un sobrino del virrey, don Pedro de Cérdoba Guzmén, caballero del habito de Santiago; el
alférez era Mufioz Dévila. El contador Salazar y el padre Bernabé Cobo nos dan profusas noticias sobre la creacién,
organizacién y funcionamiento de las compaiias y dejan ver en sus escritos el orgullo de la ciudad por la existencia de
las mismas (véase, del primero “Grandezas y excelencias de la ciudad de los Reyes”, en: CDIAO, op.cit., vol. VIIL, pp.
377-421, sobre las compaiias, pp. 405-421; Cobo, Historia..., op.cit., vol. I. Para una historia detallada de su
evolucioén y suerte, véase Guillermo Lohmann Villena, “Las companias de gentileshombres lanzas y arcabuces de la
guarda del virreinato del Pertt”, en: Anuario de estudios americanos X111 (1956) para la planilla completa de miembros

véase pp. 155s.
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de su creacién fue el de recompensar los servicios de ciertos hombres, dado que se trata de 150
vacantes en total, escasamente se puede decir que cubrieran las necesidades en este sentido. La
funcién prictica, pero también militar de estos cuerpos, queda, pues, rebasada por la de infundir “un
sentido reverencial hacia la investidura del magistrado que representaba al Soberano” y la de
contribuir a “asentar la respetabilidad del gobierno y de la justicia”.*” Su funcién es la de exaltar la
persona del virrey, siendo su existencia “no [...] de las menores excelencias y grandezas que tiene el
cargo”.

A pesar de que la relacion se centra en la figura del virrey, se da igualmente importancia a
la participacién de la ciudad, a través de todos sus estamentos. Las detalladas descripciones del
cortejo y del timulo que hemos resumido revelan que no se ahorré en gasto alguno. La relacién
precisamente se cierra con la relacion de los costos que, se dice, ascendieron a por lo menos
50,000 pesos, y mds probablemente a 70,000.% A lo largo de la descripcion, tanto de la procesiéon
como del timulo, el autor ha hecho constante referencia a los lutos que se guardaron por nueve
dias y a la cera que se utilizd. Como es sabido, son los lutos la parte méis costosa de las honras
funebres, su generalizacidn en las honras de Lima pone en evidencia el gran gasto en que incurrid
tanto la ciudad como el virrey, puesto que este “dio luto a toda su cassa asi a los officiales como A
los de su guarda”>® A los lutos, sigue en costo la cera: de alli que se ponga énfasis en la
proliferacién de la misma, tanto en manos de los participantes del cortejo como en el timulo.>
Se hace igualmente hincapié en la respuesta de la poblacién de Lima al pregén publico que ha
mandado dar el virrey y en su masiva participacion como espectadores del timulo y del cortejo,
en el cual participaron todos los estamentos, 505 personas por lo menos (120 religiosos, 60
arcabuceros, 75 lanceros, 250 caballeros, son las cifras que da la relacidn). Las honras funebres (y
la relacidon que se hace de ellas) permiten que admiremos la pujanza y riqueza de la ciudad, que
veamos brillar a la nobleza local y que la observemos admirarse ante su propio brillo, generdndose
una impresion, que probablemente compartieran los participantes, de cohesién del cuerpo social.
Fastuo y boato, solemnidad y ritualismo que, al hacer de la ciudad una més de la monarquia,
permiten olvidar (aunque s6lo brevemente) las convulsiones aun no del todo extintas.

Y Ibid.., p.150.

8 Salazar, op.cit., p. 405.

¥ Idem. Arzans de Orstiay Vela (op.cit., vol. I, p. 111) sefiala que en Potosi se consumen 1,000 velas de cera blancay
500 hachas de a 3 Lbs., siendo el costo total de las exequias 120,000 pesos. Para un estudio comparativo de los gastos
de las exequias de la casa de Austria, véase Allo Manero, op.cit., pp. 56-60.

50 “La Crénica...”, p. 77. La ciudad entera estd de luto, hasta las estancias donde duerme el virrey “estauan con sus
doseles depafo negro y asi mismo colgadas todas de Lutto entanto estremo que hasta la sobremesas y silla en que su
ex.a se sentaua eran negras...” (idem).

5! La baranda de los antepechos de ambos cuerpos estin poblados de hacheros de madera en los cuales arden 150
hachas blancas, en el cornisamento superior, ademas, hay cuatro hacheros de seis hachas cada uno; en el corredor
inferior hay, conjuntamente con cruces ¢ incenciarios, candeleros, en el superior deambulan dos personas encargadas

de despabilar las hachas y cuidar no haya incendio (ibid., p. 70s.).
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CONCLUSION

En las paginas anteriores, hemos intentado emplazar las exequias de Carlos V celebradas por la
ciudad de Lima dentro de la coyuntura politica local de ese momento. La época de Hurtado de
Mendoza ha quedado histéricamente como la de la pacificacién y la relacion que de la celebracion
de las exequias envié Hurtado al rey plasma esta imagen del reino en paz: como en uno de los
grabados de las exequias de Bruselas vemos, fijada en el tiempo, una serpentina de autoridades
civiles y eclesidsticas, de notables y caballeros dirigiéndose hacia el timulo que se erige en la
catedral, rodeados por pueblo del que sélo se menciona el luto y el dolor, con una ciudad
incipiente y virtual como telén de fondo.

La relacién de las honras funebres que ha llegado hasta nosotros emana del virrey mismo,
siendo su destinatario expreso el rey. No es, pues, de extraar que muestre una ciudad en paz
(pacificada por ¢él) y leal a la Corona. Hurtado se sirve del boato y simbolismo del ceremonial para
imponer a la ciudad y al reino la autoridad del monarca y la suya propia, al mismo tiempo que
muestra al rey que ha pacificado el reino haciéndolo funcionar como uno mas dentro de los
muchos que acoge la monarquia.

No es sin embargo so6lo la figura de Hurtado de Mendoza la que se destaca: la ciudad, a
través del gasto en que incurre, muestra su adhesion y fidelidad, no sélo a la persona del
emperador muerto sino sobre todo a la del soberano vivo. El cortejo finebre en el cual participan
todos los estamentos, el timulo y sus insignias, escudos, blasones y estandartes, son testimonios
de la lealtad del reino hacia un poder mondrquico lejano, testimonios de una poblacién local que
parecia tener mucho que hacerse perdonar. A través del ritual de las exequias, la ciudad reanuda 'y
reafirma el vinculo con la corona, confirmando la pertenencia del reino a la monarquia universal.
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EL CUERPO DE LA POSESA
DISCURSO Y PRACTICA EN TORNO A LA POSESION DEMONIACA
EN LA NUEVA ESPANA

DORIS BIENKO DE PERALTA. De origen polaco, naturalizada mexicana. Es
profesora de la Escuela Nacional de Antropologia ¢ Historia ¢ investigadora
del Instituto Nacional de Antropologia e Historia. Es licenciada en
Etnohistoria por la ENAH y pasante de Doctorado en Historia (UNAM).
Actualmente investiga la historia de la mistica novohispana y la escritura
autobiogréfica en el 4mbito conventual femenino. Ha publicado articulos en
revistas especializadas y capitulos en libros sobre estos temas. Es miembro del
Cuerpo Académico: Construccion de identidades y visiones del mundo en
sociedades complejas. Fue colaboradora del Proyecto “Mitos, mitologias y

mitografias” coordinado por el Dr. Roger Bartra.

finales del siglo XVII los pobladores de la ciudad de Querétaro fueron perturbados por

una serie de llamativos acontecimientos: corria el rumor de que varias de las doncellas

espafiolas habian sido poseidas por los demonios, como resultado del hechizo que les
habia lanzado la bruja local, Josepha de San Joseph, cominmente llamada La Chuparratones. Las
muchachas en cuestiéon vomitaban objetos extrafios, sufrian enfermedades raras, tenian desganas
de comer, amanecian con marcas de dientes en sus cuerpos, experimentaban visiones; sus cuerpos
se retorcian y sus vientres se inflaban de manera extrafa, insinuando una especie de embarazo.’
Los frailes franciscanos del Colegio de la Propaganda Fide, recién instalados en la ciudad, se
empenaban en exorcizarlas publicamente, para de este modo aumentar sus indices de popularidad
entre la poblacidn local. Esta perturbacién de los pobladores de Querétaro, de manera muy
convincente Solange Alberro la ha explicado como un resultado de la competencia entre las
o6rdenes religiosas de la ciudad.?

Este caso de la posesiéon demoniaca, que hoy nos parece una psicosis colectiva, es el mas
conocido, pero no el unico a lo largo de la historia colonial de México. Tenemos, por ejemplo,
menciones en las crénicas de 6rdenes religiosas, que ensalzan los milagros y el talento exorcista de
algunos frailes. Sin embargo, en la documentacién inquisitorial las referencias no abundan,

! Archivo General de la Nacién (en adelante AGN), Inquisicién, vol. 539, exp. 26 bis y también vol. 523/2, exp. 3.
% Solange Alberro, Inquisicién y sociedad en México 1571-1700, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1996, pp.
508-525. También Flor Trejo Rivera, “El discurso inquisitorial sobre la brujeria, lo femenino y el demonio en el siglo
XVII novohispano. El caso de La Chuparratones”, en Noemi Quezada et al., Inquisicion novobispana, México,
Universidad Nacional Auténoma de México - Universidad Auténoma Metropolitana, 2000, vol. 1, pp. 287-299.
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porque el hecho de estar poseido no constituia un delito a perseguir. La posesién, aunque con
frecuencia estaba relacionada con pecados no confesados, no dependia del todo de la voluntad del
individuo. Desde esta ldgica la posesion ya era un castigo, o, a veces, incluso una prueba que Dios
decidia ejercer. Por esta razén la posesion demoniaca en si, estaba fuera de la jurisdiccion del
tribunal inquisitorial. En cambio lo que si se perseguia era el fingimiento de la posesién, pues en
este caso el individuo burlaba el orden establecido, como sucedi6 en el ya mencionado suceso de
Querétaro.” A pesar de esta relativa escasez documental, se puede suponer que la posesion
demoniaca estaba relativamente presente en la vida cotidiana de la sociedad novohispana. Su
presencia se confirma también gracias a la notable uniformidad de la posesién demoniaca como
categoria cultural. Tanto en la Nueva Espana, como en la Europa moderna, podemos rastrear
algunos elementos comunes con la tradicién medieval. Aquella uniformidad no fue resultado de
simples coincidencias, sino fruto de un proceso histérico-cultural, que se reflejaba en este caso en
el modelo del comportamiento transgresor a nivel individual. El objetivo de este articulo es
relacionar esos elementos comunes del imaginario social sobre la posesién demoniaca,
especificamente los relacionados con el cuerpo de la posesa, en la tradicién europea y en la
préctica cotidiana novohispana.

LA NATURALEZA DEL FENOMENO DE LA POSESION DEMONIACA

La idea de la posesién —o sea de que algunos seres sobrenaturales o espiritus puedan entrar en el
cuerpo humano-, aparece en muchas culturas y ha sido puesta de relieve por muchos
antropdlogos y etnopsiquiatras.* También podemos ubicar este fendmeno desde la perspectiva
histérica. En el caso del cristianismo, el precedente lo constituye la mencién del endemoniado
gadareno, a quien Jests liberé de los demonios.> De hecho, los primeros cristianos eran
reconocidos en el mundo romano como especialistas que ofrecian sus servicios en el rubro de los
exorcismos.®

Esta herencia fue transmitida y reelaborada durante los siglos siguientes por diferentes
teblogos cristianos. En algunos casos las opiniones entre los mismos en cuanto a la naturaleza de
la posesién demoniaca, podian confrontarse. Por ejemplo, la abadesa benedictina Hildegarda von
Bingen (1098-1179) expresaba que la posesidn en si no existia, sino que los demonios, como una
especie de cortina de humo, ofuscaban el alma. Pero la mayor parte de los tedlogos coincidian
asumiendo que el demonio podia facilmente invadir el vulnerable cuerpo humano.”

3 Una modalidad distinta fue la posesién como resultado del pacto con demonio. En este caso, probablemente
debido a la naturaleza voluntaria del pacto, los inquisidores si tenfan derecho de proceder.

4 Joan M. Lewis, Ecstatic Religion: An Antropological Study of Spirit Possession and Shamanism, Harmondsworth,
Penguin Books, 1971. También Mary Douglas, Natural Symbols: Explorations in Cosmology, London, Routledge,
1996.

> Nuevo Testamento, Lucas 8: 27-35.

¢ Peter Brown, El mundo en la Antigiiedad Tardia (de Marco Aurelio a Mahoma), Madrid, Taurus, 1989, pp. 68 y ss.

7 Nancy Caciola, Discerning Spirits. Divine and Demonic Possession in the Middle Ages, Ithaca, Cornell University
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En este punto hay que establecer también la distincién entre la posesion, la tentacién y el
pacto demoniaco. En los dos ultimos, se creia que el maligno actuaba desde fuera del sujeto, o sea
no se introducia en su cuerpo. En el caso de la tentacion el objetivo era que la persona inclinase su
voluntad hacia el pecado y cayese en la trampa maquinada por el diablo; mientras que el pacto se
establecia de manera voluntaria entre ¢l hombre y el demonio, credndose asi un compromiso
entre ambos, mediante el cual el maligno ayudaba al individuo en la realizacién de sus descos.®

En cambio, el objetivo de la posesion consistia en que un demonio, o varios demonios, se
instalaran dentro del cuerpo del poseido y se metamorfosearan en uno mismo: usando sus
miembros, moviendo su lengua y hablando por él. De esta manera el “yo” individual se
transformaba en un “otro”, a veces incluso en multiples “otros”. Asi el ser humano se convertia en
un instrumento del demonio: uno o varios espiritus infernales se apoderaban de su cuerpo, y
desde entonces la persona perdia su libertad, el ¢jercicio de su voluntad se anulaba, y en
consecuencia quedaba eximida de la responsabilidad de sus actos.” Por eso se consideraba como
normal e incluso se esperaba del poseido una conducta eminentemente transgresora y contraria a
las normas, debido a que era el mismo demonio quien se expresaba a través de su cuerpo. La
persona posesa era vista como un ser liminal y antisocial.

En la opinidn de los tedlogos, uno era parcialmente responsable de esta intrusion, pues la
predisposicién a la posesion se hacia factible a partir del desequilibrio provocado por los pecados
graves cometidos y no confesados por el individuo, y entonces las fuerzas del mal conseguian el
permiso de Dios para instalarse en este saco de inmundicias, que constituia el cuerpo humano.
Pero ademds se aceptaban otras causas posibles de la posesién: el sentimiento exagerado, la
desesperacion por alguna pérdida de los bienes materiales, la maldicién de los padres, ¢ incluso la
posesion a causa de la exigencia impuesta por quien tenia familiaridad con el demonio o un pacto
establecido con ¢él, pacto por el cual se le podia solicitar la posesién de un tercero.'

En algunos casos los te6logos afirmaban que la posesién podia ocurrir incluso entre los
individuos elegidos por Dios, por supuesto con su expresa licencia, ejercitando de esta manera la
paciencia del poseido y exaltandose asi su santidad: “algunas veces lo permite asi Nuestro Sefior
para mayor honra y gloria suya, y mis merecimiento del hombre”.!" Cabe mencionar que no
todos los te6logos compartian esta opinidn, por ejemplo el jesuita novohispano Miguel Godinez
(ca. 1584-1644) distinguia entre la posesion y la obsesiéon demoniaca. El primer estado lo

relaciona con la vida pecadora que era su causa inmediata; mientras que la modalidad de la

Press, 2003. También Adelina Sarrién, Beatas y endemoniadas. Mujeres heterodoxas ante la Inquisicidn, siglos XVI al
XIX, Madrid, Alianza, 2003.

8 Martin del Rio, Disquisitionum magicarvm libri sex in tres tomos partiti, Lovaina, Ex Officina Gerardirivii,1599: II,
4,

? Hay que subrayar que se crefa que el alma del poseso podria resultar atribulada por los demonios, aunque ellos no
lograrian controlarla totalmente.

19 Benito Remigio Noydens, Prdctica de exorcistas, y ministros de la Iglesia. En que con mucha erudicion y singular
claridad, se trata de la instruccidn de exorcismos, para lanzar, y abuyentar los demonios, y curar espiritualmente todo
género de maleficios, y hechizos, Madrid, Imprenta de Matheo Ferndndez, 1660, p. 8.

Y Idem.
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obsesion la reserva para las almas santas, que son puestas a prueba cuando son rodeadas por los
demonios, los cuales sin embargo no estin autorizados para morar permanentemente en sus
cuerpos.'?

Los tedlogos coincidian sin embargo en un punto: las mujeres, por su condicién natural
pusildnime, por ser “flacas” de corazén y de cerebro, asi como por su propension a las pasiones de
ira y furia, y su infame asociacién con la serpiente del Paraiso, estin mds expuestas a estas

incursiones demoniacas al interior de sus cuerpos.’

EL CUADRO CLINICO DE LA POSESION

La posesion era considerada como una especie de enfermedad. El hecho de estar poseido estaba
relacionado también con una serie de sintomas, indicios y sefales socialmente reconocibles y
culturalmente codificados. La posesién demoniaca, aunque altamente transgresora, constituia en
si una categoria cultural que era construida en oposicién a las normas e ideales vigentes. Incluso
existfa cierto consenso, como pronto veremos, entre la version teoldgica y las nociones populares
sobre la posesion, expresadas por las mismas posesas y los testigos de los hechos.

Los tedlogos se encargaron de elaborar una especie de paradigma indiciario: una
sintomatologia peculiar que se manifestaba en esta enfermedad del cuerpo y el alma. La posesién
podia iniciar con una repentina enfermedad, que se caracterizaba por ataques de furor, y por
expresiones claramente observables: como echarse al suelo, morderse las manos e incluso intentos
suicidas de ahogarse o prenderse fuego. El energiimeno presentaba una serie de pautas de
comportamiento relacionadas con la ya mencionada oposicion y transgresion de las normas,
como la reiterada desobediencia, obstinacion y rebeldia; aunando a esto el aborrecimiento hacia
lo espiritual, que se expresaba en evitar el entrar a la iglesia, rehusarse a tomar agua bendita, no
querer mirar ni besar las imdgenes de santos; ademds de sentirse atribulado ante la presencia de
crucifijos, reliquias o del mismo exorcista (si es que éste era lo bastante famoso). Frecuentemente
el poseido no podia pronunciar oraciones ni palabras santas, al mismo tiempo que se sentia
turbado y afligido durante la misa. A veces esta incapacidad le hacia proferir blastemias, ultrajes y
oprobios altisonantes contra Dios y los santos. En algunos casos los tedlogos atribuyeron a los
posesos una peculiar alteracién lingiistica: a pesar de ser por lo general hombres o mujeres
simples y con escasa o nula educacién, llegaban a hablar o entender el latin o alguna otra lengua
extrafia, y no s6lo se contentaban con esta cualidad, sino que se ponian a discutir sobre los
misterios de la fe.!*

2 Doris Bieiiko de Peralta, “Juan de Jesus Marfa y Miguel Godinez. Dos propuestas del discernimiento de los
espiritus”, en Alicia Mayer (coord.), Religién, poder y autoridad en la Nueva Espaiia, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 2004, pp. 139 y ss.

13 Martin de Castanega, Patrocinio de dngeles y combate de demonios, Real Monasterio de San Juan de la Pefia, Ivan
Nogves, 1652, p. 71.

YNoydens, Prdctica de exorcistas..., p- 12.
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El estado de la posesion se expresaba principalmente a través del cuerpo, el cual se
convertia en el recepticulo temporal del demonio: de esta manera la posesion se hacia evidente a
través de extrahas contorsiones corporales, gesticulaci(')n exagerada, vémitos subitos, a veces
inflamacién del vientre. En esta manifestacion fue esencial el lenguaje gestual, que consistia en
seflas, muecas, ademanes, estremecimientos y contorsiones subitas."

LA ANATOMIA DE LA POSESION. EL CUERPO DE LA POSESA

¢Cémo explicar desde esta légica el hecho de que un espiritu, incorpéreo e inmaterial, o sea el
demonio, lograba alojarse en el cuerpo y controlarlo? Con frecuencia se creia que el diablo
tomaba posesion del organismo humano en forma de aire, a veces se transformaba en un ratén o
en cualquier otro animalejo. En algunos casos el energimeno aseguraba al principio sentir que le
derramaban por la espalda un vaso de agua fria o que experimentaba una especie del cosquilleo:
“desde su cabeza hasta los pies se le ande un ejercito de hormigas”. ¢

Si seguimos con estos argumentos ¢ intentamos analizar la idea de la posesién desde la
perspectiva fisiolégica y anatémica, nos percatamos que el supuesto demonio se adentraba en el
cuerpo humano generalmente a través de los orificios naturales, preferentemente por la boca y el
aparato digestivo relacionado con ella. A veces la intromisién ocurria a través de las partes
pudendas. La virginidad podia presentar cierto obsticulo al demonio que intentaba internarse en
el cuerpo, pero aquel con frecuencia, como sucede en casos relatados, lograba esquivarlo.'”
Después de esta travesia, el espiritu maligno se instalaba generalmente en el vientre del poseido.

Esta idea se confirma en el ya mencionado caso de las posesas del Querétaro de 1691. Asi,
una de las j6venes endemoniadas, Francisca de Mexia, en la sesién del exorcismo explica —usando
como su portavoz al demonio que estd siendo entrevistado— que éste “se le entrd en el cuerpo en
forma de ayre por los cabellos” durante una curacién realizada por una hechicera indigena.’”® En
cambio el padre de otra endemoniada, llamada Juana de los Reyes, atribuyé el malestar de su hija
al hecho de que ésta comi6 una manzana envenenada que le ofrecieron en la iglesia. "

Esta tltima afirmacién se relaciona con una serie de asociaciones constantes del demonio
con el aparato digestivo. Ambas muchachas expulsan objetos extrafios, que supuestamente los
demonios, por el maleficio de La Chuparratones, habian introducido en sus cuerpos. Asi
Francisca de Mexia vomita: “huesos de aguacate y de mamey, y dos pedazos de elote todo
revuelto”, “tierra y piedrecitas como a manera de avellanas y otras mayores”.?® Juana de los Reyes

15 Jean-Claude Schmitt, “The Ethics of Gesture”, en Michel Feher et al., Fragments for a History of the Human Body,
New York, Zone Books, 1989, vol. 2, pp. 128-147.

6 Noydens, Prdctica de exorcistas..., p. 9.

7 Nancy Caciola, “Mystics, Demoniacs, and the Physiology of Spirit Possession in Medieval Europe”, en
Comparative Studies in Society and History, nim. 42, 2000, p. 290.

'8 AGN, Inquisicién, vol. 523/2, exp. 3, f. 308.

Y Ibid., f. 313.

2 Ibid., £. 305.
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tampoco escatima su exhibicién de vémitos extravagantes: expulsa vellones de lana, cabellos,
agujas y alfileres, y solimdn crudo. En este caso incluso la presencia demoniaca no sélo se asocia
con el aparato digestivo, sino que ademds involucra a las partes sexuales: en algunas ocasiones la
joven arroj6 por sus genitales diversos artefactos, entre ellos un huso de fierro y un malacate de
arriero. En otro ejemplo novohispano, del afio 1717, la monja del convento de San Lorenzo,
llamada Paula Rosa, tosia y vomitaba alfileres, clavos, pedacitos de alambre y cabellos.!

Aunque estos tres casos son calificados por las instancias inquisitoriales como fingimiento
de posesion, ellos confirman sin duda que el imaginario social novohispano relacionaba la
posesion con los objetos extrafios expulsados desde el aparato digestivo. Sin embargo esta
caracteristica no es una particularidad de la cultura novohispana, estd presente también en los
tratados europeos, que mencionan diversas enfermedades sobrenaturales causadas por el demonio
(incluyendo la locura), y cuyos sintomas pueden ser vémitos extrafos, a través de los cuales se
expulsan “humores”, pelo, membranas, viboras, piedras, fragmentos de huesos y vidrios.**

En esta légica, el origen sobrenatural del padecimiento se expresa a través de la “no
naturalidad” de los objetos expulsados por el cuerpo de la posesa, objetos que causan asombro al
publico que presencia tal evacuacion, pues los observadores estan conscientes que de manera
natural tales objetos no podrian engendrarse en el cuerpo humano. Al mismo tiempo emerge una
singular comunicacién simbdlica, pues a través de ellos, el cuerpo de la endemoniada expresa su
estado y su vulnerabilidad ante el asedio demoniaco. La mayoria de los elementos expulsados por
el vémito, resultan peligrosos si se introducen en el cuerpo: huesos de animales o de frutas,
alfileres y agujas, vidrios, piedras, serpientes, solimédn (veneno), e incluso bolas de pelo
aparentemente inocuas, pero que son presentadas en los documentos como vehiculos de
hechizos. De esta manera los espectadores, ademds de verificar la presencia del demonio en el
cuerpo de la persona poseida, también constatan que los supuestos demonios se empefian en
hacer dafio a su victima.

Una vez instalado el demonio en el cuerpo humano, empieza a controlarlo a su antojo. En
el imaginario social el maligno frecuentemente elige como su cuartel de operaciones el vientre de
su victima, causando en ocasiones una inflamacién abdominal sospechosa. Estos “embarazos”
demoniacos estin presentes en las dos endemoniadas de Querétaro. Por ejemplo Francisca de
Mexia, segtin uno de los testigos, fue vista hincharse:

[...] por cinco o seis veces se le ponia la barriga a la dicha Mexia, mayor que la de una mujer
cuando estd en dias de parir, y poniéndole algunas reliquias sobre el estémago se le volvia a su
ser natural [...]*

Los embarazos psicoldgicos de Francisca de Mexia eran temporales, el vientre se le hinchaba y

desinflaba constantemente. No fue asi el caso de la otra joven, Juana de los Reyes, quien también

*' AGN, Inquisicidn, vol. 767, exp. 9, fs. 214-235; también Alicia Bazarte, ¢t al., El convento jerénimo de San Lorenzo
(1598-1867), México, Instituto Politécnico Nacional, 2001, p. 377 ys.
22 Martin del Rio, Disquisitionum magicarvm..., vol. III: IV, 5.

2 AGN, Inguisicién, vol. 523/2, exp. 3, f. 308.
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presentaba un inquietante crecimiento en su parte abdominal, mismo que terminé con un parto
real. De hecho, cuando llegd el momento de la expulsion, los frailes que presenciaron el
acontecimiento, hasta el tltimo minuto crefan que se trataba de una evacuacién de los demonios.
Por un tiempo dieron crédito a las explicaciones de la supuesta doncella, quien usando la voz del
demonio Mozambique, afirmaba que habia sido prefiada por el mismo diablo, quien robé el
semen de un hombre y lo deposité en su vientre:

[...] se le mand¢ [al demonio que] subiese del vientre a la boca, y dijo el demonio llamarse
Mozambique, y jurd habia traido semen de un vardn de esta ciudad y lo habia introducido en
el vientre de la susodicha o vaso de ella y que habré cinco meses no més [...]**

Es notable en esta descripcién, que el exorcista le ordene al demonio subir desde el vientre hacia
la lengua, o sea se confirma la creencia popular en el sentido de que las entrafias son el hébitat
preferido del maligno. Finalmente, por la intervencién del Santo Oficio, se aclaré que el nino fue
fruto de los amores incestuosos de Juana de los Reyes con su propio hermano carnal.”

Sin embrago los embarazos demoniacos no siempre terminaban con partos reales. En la
primera mitad del siglo XVIII una mujer de Michoacdn, conocida como “beatita de Patzcuaro”,
que pasd a la historia como un modelo de virtudes cristianas, somatizaba el embarazo demoniaco,
sin llegar nunca a un desenlace natural. Su confesor describe de esta manera los sintomas
presentados por la beata:

El vientre se le hinchaba que parecia una mujer encinta en visperas del parto, y de repente se
deshacia. Lo causaba un espiritu infernal, tomando un cuerpo aéreo, en figura de una sierpe,
se le introducia por la boca, y enroscdndosele en el vientre, se lo iba levantando sin retirarse,
hasta que unas veces las manos del confesor diciéndole un exorcismo, y otras veces la
presencia de algunas imdgenes del Sefior San Joseph, delante de todos la dejaban sin sensefia,
y sin tal hinchazén.?

Estos tres casos de embarazo, por lo menos inicialmente considerados como demoniacos,
reproducen la persistente idea presente en los tratados teoldgicos y en las creencias populares,
sobre las relaciones entre el demonio, el aparato digestivo y el embarazo demoniaco. En esta
légica el demonio podia influenciar la parte mdis imperfecta del cuerpo humano: el 4rea
abdominal, que era considerada como la zona eminentemente impura, tanto por su cercania con
los genitales, como debido a que en ella se cocian los alimentos. Asi el vientre representaba
simultdineamente tanto el pecado de la gula como el de la fornicacién. Este hébitat sin duda
alguna era considerado como el mas idéneo para albergar a los demonios, que utilizaban los
humores naturales del cuerpo para controlarlo y manipularlo a su antojo.”

* AGN, Inquisicién, vol. 539, exp. 26 bis, f. 460.

% Solange Alberro, Inquisicién y sociedad..., p. 523.

26 José Antonio Eugenio Ponce de Ledn, La abeja de Michoacin, la venerable sefiora dovia Josepha Antonia de Nuestra
Sediora de la Salud, México, Imprenta de Nuevo Rezado de dona Maria de Rivera, 1752, p. 9.

* Roger Bartra, Cultura y melancolia. Las enfermedades del alma en la Espaia del Siglo de Oro, Barcelona, Anagrama,
2001, p. 53y ss.
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El cuerpo de la posesa es entonces un vehiculo idéneo para expresar el estado patolégico
del alma y la tensién social existente. Este cuerpo alienado a su vez incluye el modo de proceder
transgresor culturalmente delimitado. Es pues posible plantear, sin intentar recurrir a una
explicaciéon bioldgica determinista, que las mujeres, siendo anatémicamente disefiadas y
culturalmente programadas para gestar dentro de sus cuerpos, presentasen una mayor
predisposicion para ser invadidas o para incorporar y albergar en sus cuerpos a entes imaginarios
ajenos.
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BARROCO Y CONTRARREFORMA. ENTRE EUROPA'Y LAS INDIAS

CARLOS ALBERTO GONZALEZ SANCHEZ. Nace en Sevilla en 1963. Es
Doctor en Historia por la Universidad de Sevilla, donde actualmente ocupa el
puesto de Profesor Titular de Historia Moderna. Fue Premio Extraordinario
de Doctorado (1993) y Premio de Investigacién Ciudad de Sevilla (1995). Su
trayectoria investigadora ha girado en torno a la historia de Espafia de los siglos
XV al XVIII en su proyeccién atlantica. Esta inquietud la ha plasmado en una
serie de trabajos sobre el impacto de la cultura europea en las Indias de los
siglos XVI y XVII, concretamente en sus libros Dineros de ventura. La varia
Jfortuna de la emigracion a Indias (siglos XVI y XVII) (Sevilla, 1999), Los
mundos del libro. Medios de difusion de la cultura occidental en las Indias de los
siglos XVI y XVII (Sevilla, 1999), Orbe tipogrdfico (Gijon, 2003), Homo viator,
homo scribens. Cultura grdfica, informacion y gobierno en la expansion atlintica
(siglos XV-XVII) (Madrid, 2007), Atlantes de papel. Adoctrinamiento, creacién
y tipografia en la Monarquia Hispinica de los siglos XVI y XVII (Barcelona,
2008), y compilador de Grafias del imaginario. Interpretaciones culturales en
Espania y América (México, 2003). Ha dictado conferencias y seminarios en
Harvard University, University of Pennsylvania, City University of New
Cork, Oxford University, Cambridge University, Instituto Universitario
Europeo, Universidad de Paris IV, Universidad de Paris I y CIESAS-
Guadalajara (México), entre otros centros.

PARADOJICO LABERINTO

estas alturas, y como llevamos visto, casi nadie duda del protagonismo de la imprenta en
Ala occidentalizacién de las Indias." Desde un principio, nada més inaugurarse la empresa

descubridora, va a ser un instrumento al servicio de la difusién de la civilizacién europea
en los emergentes confines de la esfera terrestre y, decididamente, un indispensable nexo de
unién cultural entre el Viejo y el Nuevo Mundo. Gracias, en buena medida, al arte tipogréfico, al
libro, los movimientos intelectuales de la Europa moderna, del Renacimiento a la Ilustracion,
cruzan la mar océana, arraigan y fructifican en América; incluso, y asi lo he comprobado yo

mismo, y otros, lo hicieron con una rapidez sorprendente.” En efecto, las novedades editoriales,

! Esta investigacion la inicié en mi trabajo: “El impacto de la tipografia europea en el Barroco hispanoamericano”, en
La formacion de la cultura virreinal II. El siglo XVII, K. Kohut y S. Rose eds., Frankfurt, Vertvuert, 2004, pp. 151-
178.

? Sobre la eclosién de las ideas europeas en Indias son de sumo interés las iniciativas editoriales, derivadas de los
encuentros académicos que organizan, llevadas a cabo por Kohut, Karl y Rose, Sonia (eds.): Pensamiento enrapeo y
cultura colonial, Madrid, Iberoamericana, 1997; y La formacién de la cultura virreinal. La etapa inicial. Madrid,

Iberoamericana, 2000. También es muy util otra obra colectiva que compila Hampe, Teodoro: La tradicién cldsica
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en funcién de la demanda y, en consecuencia, de los intereses mercantiles que la satisfacen,
llegaban al otro lado del Atlantico al poco tiempo de ponerse en circulaciéon. Este deslumbrante
trasiego de ideas y textos, puntales de una apertura y dinamismo del pensamiento injusta y
conscientemente negados en muchas ocasiones, animé a I. A. Leonard a manifestar en 1949 que
el color negro de la leyenda sobre la colonizacidn espanola, sin llegar al otro extremo del blanco,
deberia ser gris palido.?> Con un criterio parecido, pero en fechas mds recientes, J. Lafaye (1990)
se atreve a defender que la politica cultural espanola en Indias fue eminentemente creativa,
estimulante y, en cierto modo, coherente, rasgos que desprende de acciones oficiales como la
fundacién de universidades, el fomento de la importacion de libros y el establecimiento de la
imprc:nta.4

En este capitulo intentaré profundizar en el impacto que determinados géneros literarios
caracteristicos del Barroco europeo tuvieron en la cultura virreinal del siglo XVII y que
contribuyeron a desarrollar en ella, junto a otros factores autéctonos, la mentalidad barroca
original y simbidtica de las posesiones hispanas de ultramar. En la labor, como vengo haciendo
desde hace unos afios, me serviré de una muestra, de la primera mitad del siglo XVII, de los
impresos que mercaderes y pasajeros embarcaban y registraban en los navios prestos a marchar
hacia Indias, a la que agregaré otra de los que, ya fuera para uso comercial o particular, posefan
espafoles e¢ inmigrantes de Europa residentes en aquellas latitudes.> De este modo podremos
apreciar no s6lo el, de acuerdo a las trabas de los inventarios post mortem, resbaladizo universo del
consumo privado sino también el de la oferta mercantil, terreno, este tltimo, mas seguro a la hora
de extraer conclusiones, por responder los productos tipograficos negociados a los frios célculos
aritméticos de la demanda o, lo que es lo mismo, de los beneficios a obtener segtin los gustos y
modas en escena. En cualquier caso, los perfiles resultantes no difieren en mucho y corroboran las

en el Peril virreinal, Lima, Sociedad Peruana de Estudios Clasicos-Fondo Editorial Universidad Nacional Mayor de
San Marcos, 1999.

3 Leonard, Irving A.: Los libros del conquistador, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1979, p. 12.

* Lafaye, Jack: “Literatura y vida intelectual en la América espafola colonial”, en L. Bethell ed.: Historia de América
Latina, Barcelona, Critica, 1990, vol. 4, 229-261; y su libro més reciente Albores de la imprenta. El libro en Espasia y
Portugal’y sus posesiones de ultramar (siglos XV y XVI), México, Fondo de Cultura Econémica, 2002.

> Esta informaci6n la obtuve en dos fuentes especialmente ttiles a los fines planteados. Se trata de las ya comentadas
series de Registros de Ida de Navios y de Autos de Bienes de Difuntos de la seccién de Contratacién del Archivo
General de Indias. Las primeras cubren los legajos 1.080 a 1.450, 1.451 a 1.785 y 2.835 a 2.839; y las segundas, del
197 al 584, 920 2 984 y 5.575 2 5.709. Con la intencidn de ahorrar espacio, para una descripcidn y valoracion critica
de las dos en el campo de la historia cultural, remito a mi trabajo Los mundos del libro. Medios de difusién de la
cultura occidental en las Indias de los siglos XVI y XVII, Sevilla, Universidad de Sevilla, 1999. Ademids de Leonard,
también se refieren a dichos repertorios Torre Revello, José: E/ libro, la imprenta y el periodismo en Amérca durante
la dominacion espariola, Buenos Aires, Jacobo Peuser, 1940; Leal, Ildefonso: Libros y bibliotecas en Venezuela colonial
(1633-1767), Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1987; y Hampe, Teodoro: Bibliotecas privadas en el mundo
colonial, Madrid, Iberoamericana, 1996. Si bien, el mejor conocedor de la exportacién de productos tipograficos al
Nuevo Mundo es Rueda Ramirez, Pedro ].: Negocio e intercambio cultural: el comercio de libros con América en la

Carrera de Indias (siglo XV1I), Sevilla, Universidad de Sevilla, 2005.
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tendencias dibujadas en la historiografia de tiempos recientes. Partimos, en definitiva, de un
conjunto de libros muy homogéneo, y constante en la cronologia delimitada, capaz de ofrecernos
una idea aproximada de la cultura grifica europea en circulacién en las Indias del Seiscientos o de
la edad barroca.

El término Barroco, conforme a las interpretaciones historiograficas del tercio final del
siglo XX, lo empleo para aludir a un concepto de época, a la cultura de un periodo de tiempo
definido que se refleja en las multiples facetas (econdmicas, politicas, sociales, religiosas, mentales,
etc.) de la vida; porque existié un hombre barroco que desplegé una manera peculiar de afrontary
entender la realidad. Hemos superado, pues, una vision del fenémeno, procedente del
Setecientos, peyorativa y, como una ruptura radical de los pardmetros renacentistas (Wolfflin,
1888), o la expresion estilistica de una civilizacién catédlica (Weisbach, 1921), exclusivamente
aplicada a las artes plasticas.® Si bien, poco después de los tratadistas alemanes B. Croce (1925)
hablard de una Edad Barroca con unas caracteristicas constitutivas que generan una mentalidad
propia; y E. d’Ors (1934) de un prototipo decadente y recurrente en la evolucién histérica de las
sociedades.” No obstante, y hasta la irrupcidon del modélico estudio de Maravall (1975), no se
definird del todo la nocién de época o de una etapa de la historia, entre 1600 y 1680, con su fase
més representativa de 1600 a 1650, desplegada en Occidente y en sus 4reas de expansién colonial,
cuya fisonomia viene dada por la crisis secular que la distingue y, preferentemente, por las
soluciones que le ofrecen los grupos sociales activos (el Rey, la aristocracia, la jerarquia
eclesistica, la alta burguesia y los ricos labradores).® Esta cronologia, sin embargo, cabria
ampliarla entre el ultimo tercio del siglo XVI y la primera mitad del XVIIIL. En Espana su fase de
plenitud coincide con el reinado de Felipe IV, aunque puede tener desde 1570, cuando se invierte
la coyuntura econémica y al calor de la Reforma catdlica, una etapa temprana, y de 1680 a 1750
otra tardfa, extremada y de lenta disolucién. Al igual, su geografia cultural algunos la restringen a
Europa occidental, con resonancias en la oriental, y a las regiones del mundo (América)
especialmente conectadas a ella. Es més, y como veremos, Braudel lo vincula directamente a la
Contrarreformayy a los paises que la lideraron: Italia y Espana.

Maravall, por tanto, centrard sus inquictudes intelectuales en la identificacién de una
cultura conservadora, dirigida, masiva y urbana, que, ante los reveses inherentes a los

¢ Weisbach, Werner: E/ Barroco, arte de la Contrarreforma, Madrid, Espasa-Calpe, 1948.Wélfflin, H.: Renacimiento
y Barroco, Barcelona, Paidés, 1986.

7 Croce, Benedetto: Storia della Etd barroca in Italia, Bari, Laterza & Figli, 1929. D ors, Eugenio: Lo Barroco,
Madrid, Aguilar, 1934.

8 Maravall, José Antonio: La cultura del Barroco, Barcelona, Ariel, 1975. Una asequible introduccién al Barroco, y a
la que remito para una revision historigrafica mas amplia y a estados de la cuestion, es la que hacen Rodriguez San
Pedro, Luis E. y Sdnchez Lora, José¢ L.: Historia de Espasia. Los siglos XVI y XVII. Cultura y vida cotidiana, Madrid,
Sintesis, 2000. Otras visiones son las de Diaz-Plaja, Guillermo: E/ espiritu del Barroco, Barcelona, Apolo,1983;
Garcia Circel, Ricardo: Las Culturas del Siglo de Oro. Madrid, Historia 16,1999; Rodriguez San Pedro, Luis E.: Lo
Barroco. La cultura de un conflicto, Salamanca, Plaza Universitaria,1988; y Valverde, José M?*: EL Barroco. Una visidn

de conjunto, Barcelona, Montesinos, 1980.
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contratiempos del siglo, persigue la reafirmacion del sistema mondrquico-seforial en el que se
asientan las prerrogativas de las elites y, a través de actitudes disciplinadas y homogéneas, la
sumision del resto de la comunidad a sus intereses. Cierto es, siquiera para la primera mitad del
XVII en Europa, que hubo una crisis, real y en las conciencias, o, al menos, una serie de cambios
bruscos y reajustes, con sus efectos negativos (demograficos, econémicos y sociales en primer
lugar), que, como en otras fases histéricas similares, provocaron inseguridades, alteraciones
gubernamentales y exasperacién religiosa; pero, por suceder después de las optimistas
expectativas del Renacimiento, se perciben de una manera més virulenta. Ello no impide que, tal
vez, el modelo hermenéutico maravalliano se exceda en una concepcién del Barroco, demasiado
arcaizante y conservadora, en la que sobresale un organigrama atento a la neutralizacién de las
ideas capaces de cuestionar el sistema establecido. Objeciones a esta versién caben varias. De
entrada, la primacia de los estamentos privilegiados como promotores culturales no implica que
todos los creadores trabajaran a sus rdenes y al amparo de su poder econdémico; ni que el arte, las
fiestas, la literatura y el teatro fueran siempre vehiculos de una propaganda interesada en difundir
una imagen ideal y mediatizada de las cosas. Evidentemente la critica y la satira coexistieron con
la manipulacién, recurriendo a artifices mercenarios, de las conductas y el imaginario. Por ello,
hoy dia se tiende a rechazar una civilizacién gregaria y unitaria y, en cambio, se prefiere otra mas
diversificada, llena de contrastes en sus manifestaciones y en la que interviene la voluntad de los
consumidores. Por su parte, Rodriguez de la Flor aboga por una ampliacién y nuevas
determinaciones del concepto, pardimetros que conjuguen anomalias y desviaciones, acatamientos
e infracciones; dice, dentro de un horizonte de racionalizacién productiva propio de la cultura
barroca hispana y de la capacidad de su sistema expresivo “para marchar en la direccion contraria
a cualquier fin establecido; en su habilidad para deconstruir y pervertir aquello que podemos
pensar son los intereses de clase, que al cabo lo gobiernan y a los que paraddjicamente también se
sujeta, proclamando una adhesion duplice”.’

El Barroco, sea como fuere y en parte debido a la crisis, transcurre en un mundo hecho de
apariencias y lleno de amenazas, incertidumbres, contradicciones, desengafios, violencias y
paradojas; de hombres que, de tanto convivir con la muerte, con miserias espirituales y materiales,
derrochan pesimismo y melancélicos sentimientos de caducidad, cansancio vital y derrota
causantes de desesperacion, anulacién de las cosas mundanas, hedonismo o renuncia estoica.'® De

? Rodriguez de la Flor, Fernando: Barroco. Representacion e ideologia en el mundo hispinico (1580-1680), Madrid,
Citedra, 2002, p. 19. Del mismo autor: Pasiones frias: secreto y disimulacién en el Barroco hispano, Madrid, Marcial
Pons, 2005; y La peninsula metafisica. Arte, Literatura y Pensamiento en la Esparia de la Contrarreforma, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999.

12 El neoestoicismo es uno de los frentes del pensamiento politico dominantes en el siglo XVII, que tuvo en Indias
una repercusion notoria y poco conocida. Una buena aproximacion al tema es la de Schmidt, Peer: “Neoestoicismo y
disciplinamiento social en Iberoamérica (siglo XVII)”, en Pensamiento europeo y cultura colonial, Kohut, K. y Rose, S.
eds., Madrid, Iberoamericana, 1997, pp. 181-204. No dejan de ser valiosos Abelldn, José L.: Historia critica del
pensamiento espariol, Madrid, Espasa-Calpe, 1981, vol. 3; y Maravall, José A.: Estudios de historia del pensamiento
espasiol, Madrid, Cultura Hispanica, 1984, 3 vols.
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ahi que impere la huida hacia adelante para superar el desanimo, la desesperanza y el miedo o,
dicho de otra manera, la sustitucién de la realidad hostil por una pararrealidad, menos
desagradable y mas atractiva, exhibicionista y teatral, organizada en apariencias y, mediante la
saturacion de los sentidos, gobernada desde la emocion. Habia, claro estd, que mejorar la imagen
que la sociedad tenia de si misma, ofertdndole un modelo realista, distinto al renacentista, en el
que se gustara, reconociera y, en ultima instancia, se convenciera de la bondad de los valores e
instituciones que la regfan. La finalidad no era otra que, impresionando a los ojos y los oidos,
elevar la condicién humana vy, a la vez, minimizar la disidencia y enaltecer la obediencia y la
satisfaccion. En este clima barroco, algo apocaliptico y catirtico, cualquier cosa, la vida en suma,
se teatraliza. El arte, las creencias, el dinero, la muerte, la pobreza y el poder devienen espectaculos
cotidianos que, resaltando la inconsistencia y vanidad de lo terreno, aleccionan, conmueven,
distraen, evaden de una aparatosa realidad y deleitan.

La religidn, el tnico medio de salvacién en una atmdsfera asfixiante, va a tener una
funcién compensatoria y didactica de primer orden. Aliada a las componendas del Trono, se
ajustard a los esquemas de la confesionalizacién —el método, sobrado en violencia, de imposicion
del credo oficial— y de un premeditado disciplinamiento social que, en beneficio de la Iglesia y
del Estado, busca las précticas religiosas y los comportamientos civicos ideales de una comunidad
homogénea y unitaria. A decir de E. Orozco, si no todo el Barroco, como querian Weisbach y
Braudel, es catolicismo militante, tampoco se puede entender sin la Contrarreforma; porque, una
parte importante de sus manifestaciones y de su sensibilidad adquieren consistencia en la
regeneracion que experimenta la Iglesia de Roma debido a las expansivas corrientes ascéticas y
devocionales que impregnan la época.'" Cultura barroca y Reforma Catdlica forman un binomio
de dificil disociacién. No obstante, y de ahi la respuesta de Orozco a su obra, Maravall considera
desmedido el protagonismo dado al fenémeno religioso frente a los factores ideoldgicos y socio-
politicos, a las estructuras de poder que él coloca en la cuspide de los determinantes.

Lo variopinto de las interpretaciones esbozadas no hace mas que poner de relieve la
complejidad del tema y los multiples puntos de vista desde los que se puede enfocar. Nadie tiene
la razén y todos la tienen en idéntica proporcién. Mas siempre, y de acuerdo a mis
investigaciones, me ha parecido muy equilibrada la de Orozco, porque, sin negar la opcién de su
colega “oponente”, no hace otra cosa que llamar la atencién sobre la importancia de la religién en
el Barroco, y dentro de ella de la espiritualidad contrarreformista, circunstancia de la que,
frecuentemente, prescindia Maravall cuando seleccionaba discursos ideolégicos representativos y
ala hora de brindar explicaciones ideoldgicas. Ciertamente, y refiriéndome ya a la cuestién que va
a centrar mi atencidn, entre los libros que circulaban en el siglo XVII, en Espana y en los que deja

" Orozco, Emilio: Mistica, plistica y barroco, Madrid, Copsa, 1977. La obra que este autor dedicé al Barroco es
extensisima, pero no podemos obviar titulos como El teatro y la teatralidad del Barroco, Barcelona, Planeta, 1969; y
Manierismo y Barroco, Madrid, Cétedra, 1975. De suma utilidad, porque recoge una coleccién de articulos del autor
dificil de consultar en las publicaciones originales, es su Introduccidon al Barroco, 2 vols., Granada, Universidad de
Granada, 1988; en uno de sus capitulos estd la respuesta a Maravall: “Sobre el Barroco, expresién de una estructura
histérica. Los determinantes socio-politicos y religiosos”, vol. 1, pp. 247-268.
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ver la documentacién disponible, son mayoria (en torno al 60%) los de asuntos religiosos. Los
adiestrados en estas lides saben que entonces la lectura era fundamentalmente un e¢jercicio
intensivo y sagrado, pues la vida no tenia otra meta que Dios y la salvacién del alma. Algo muy
parecido ocurre con el material tipogrifico que se enviaba a Indias y en el que alli circulaba,
concretamente en los registros de navios de la primera mitad del Seiscientos aproximadamente el
65% de los impresos anotados corresponden a disciplinas religiosas, porcentaje que se repite (el
60%) en la estructura temdtica que deparan los 600 inventarios post mortem de inmigrantes

espaﬁoles, residentes en Nueva Espana y Pert entre 1600 y 1680, que en su momento manejé.12

MIEDO Y PIEDAD

La maqueta libraria que obtuve con las fuentes aludidas vuelve a ratificar la proposicién de
Orozco, sobre todo si despejamos el género mds representativo del contenido global de las
muestras seleccionadas, es decir, computando no sélo la seccidn religiosa sino también la de
textos laicos. Asi ningun capitulo de la clasificacién realizada hace sombra a la literatura ascética-
espiritual, apartado que acumula el 37% en los registros de naos, el 27% en los inventarios de
bienes y, por reafirmar la informacién con otros vehiculos de la oferta comercial, el 28% en el
cajon (tienda portétil) limefio de un mercader ambulante de 1619.% Las cifras hablan por si solas
y no requieren mdas comentarios, unicamente advertir que este liderazgo, en el consumo y en las
sugerencias tipograficas, lo encontramos de nuevo en los estudios realizados para Espania y el resto
de paises catdlicos de Europa.'* Baste decir que uno de los capitulos més suculentos que define
Nicolds Antonio en su Bibliotheca Hispana Nova (1696) es el que él denomina Ascetica sive

Spiritualia, que recoge unos 600 autores y unas 750 obras. Estas cifras las confirma M. Andrés (el

gran conocedor de la materia en la actualidad) con el repertorio de 1.200 titulos, entre 1485 y

12 Gonzalez Sanchez, Carlos A.: Los mundos del libro. Medios de difusién de la cultura occidental en las Indias de los
siglos XVI y XVII, Sevilla, Universidad de Sevilla, 1999. Muy parecidas son las conclusiones a las que, tras examinar
un interesante conjunto de bibliotecas privadas coloniales, llega Hampe, Teodoro: Bibliotecas privadas del mundo
colonial, Madrid, Iberoamericana, 1996. Una informacién autorizada procede de Bibliotheca Hispana Nova de
Nicolds Antonio (1696), en la que el insigne bibliéfilo recoge la produccién tipogréfica espafiola entre 1500 y 1684,
periodo de tiempo donde se contabilizan 3.918 autores, de los que 3.407 son clérigos. Manejo la edicién facsimil de
Visor Libros, Madrid, 1996. Sobrada informacién también he encontrado en el magnifico libro de Rueda Ramirez,
Pedro: Negocio e intercambio cultural, op. cit.

'3 Me refiero al negocio de un vendedor de libros y ropas viejas, de nombre Cristobal Herndndez, fallecido en Lima
en 1619. Se trata de un mercader que trabaja con libros de una comprobada popularidad y consumo no
especializado, algo que resulta del mayor interés frente a la informacién, normalmente referida a las elites letradas, de
la documentacién al uso. Todo lo relativo a este personaje puede verse en mi estudio Los mundos del libro..., op. cit.

' Para el caso espafiol, y con objeto de no enumerar una larguisima lista de autores y obras, remito al estado de la
cuestién que destacados expertos pusieron al dia en un encuentro cientifico que tuvo lugar en la Casa de Veldzquez
de Madrid, recogido en el nimero monogréfico del Bulletin Hispanique, 99-n°1, 1997, titulado Les Livres des
Espagnols a [ ’Epoque Moderne.
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1750, que elabord.” Por tanto, el conocimiento y estudio de las creaciones culturales del Barroco
hispdnico no puede esquivar una vertiente intelectual tan difundida y notoria en su tiempo. Pero
la cuestién gana en interés cuando comprobamos que la espiritualidad no es una tematica —como
suele suceder con una significativa proporcién de los libros enumerados en los inventarios
particulares— estrechamente vinculada a determinados estratos socio-profesionales, o sea, a
individuos cuya dedicacion laboral la hacia de alguna manera imprescindible. Detengdmonos en
su distribucién socioldgica.

Entre las pertenencias de los espafioles de Indias estudiados, la mitad de los libros
espirituales la encontramos en los inventarios de clérigos; y el 50% restante en aquellos para los
que la documentacién no especifica dedicacién laboral (17,5%), mercaderes (14%), militares
(10,7%), funcionarios (4%), profesiones libres (2%) y artesanos (1,8%).'¢ El género, obviamente,
no es del todo privativo del estamento eclesidstico y también satisface la devocién de una gama
social extensa y heterogénea, en la que predomina, al lado de las minorias letradas habituales, el
lector, mejor poseedor, medio urbano (mercaderes, militares y artesanos) que notablemente
increment6 el establecimiento y desarrollo de la imprenta. Muy llamativa resulta la oscilacion
hacia los extremos de los porcentajes superiores: por un lado, el del grupo (el clero) que exhibe, en
general, la mayor cuantia de libros, y, en teorfa, una mejor formacién intelectual y una situacién
econdmica desahogada; y por el otro, el que (los indeterminados), segun los mismos conceptos,
ocupa la tltima posicion. Esta polarizacién nos sitta frente a distintos usos y funciones, o formas
de apropiacion, dependiendo de la capacitacién, decisién y necesidad de cada cual. Se trata, en
resumidas cuentas, de una literatura de elevado consumo (que en el siglo XVII comienza a ser de
“masas”) y ofertada a amplias capas de la poblacidn, rasgos diferenciales que voluntariamente
buscaron sus autores sirviéndose de dos instrumentos imprescindibles para conseguirlos: la
lengua vernicula y la tipografia. Ambos posibilitaron la ruptura del monopolio de los religiosos
en el género y, lo mas importante, el acceso de los laicos, mediante la lectura o la audicién, a unos
textos que pretenden atajar vicios, consolidar virtudes ideales y ofrecer ejercicios de oracién
mental, en los que podian encontrar recursos piadosos tanto los principiantes como los
experimentados en la materia. Este afin vulgarizador es muy comun en las declaraciones de
intenciones de los autores; sirva de ejemplo la del afamado jesuita Luis de la Puente en su Guia

5 Andrés, Melquiades: Historia de la mistica de la Edad de Oro en Espasia y América, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1994. Del mayor interés también son las encomiables aportaciones de Pérez Garcia, Rafael M.: Sociologia
y lectura espiritual en la Castilla del Renacimiento, 1470-1560, Madrid, Fundacidon Universitaria Espafiola, 2005; La
imprenta y la literatura espiritual castellana en la Espasia del Renacimiento, Gijon, Trea, 2006; y “Pensamiento
teoldgico y movimientos espirituales en el siglo XVI”, en Historia del Cristianismo, A. L. Cortés coord., Madrid,
Trotta, 2004, vol. III, pp. 51-90.

1¢ Las gentes sin profesién definida o indeterminada suelen ser inmigrantes aventureros con poco tiempo de estancia
en Indias, circunstancia que explica el que no tengan asiento ni trabajo estable. Normalmente, y mientras
encontraban acomodo, laboraban en lo que podian y les rendia mejores beneficios; por ello, e iniciando asi su ascenso
econdmico o simplemente su supervivencia, es habitual verlos como mercaderes ambulantes o haciendo valer su
condicién superior en los pueblos de indios. Sus libros podian ser otra de la mercaderia con la que negociaban. De
otro lado, los militares, la mayoria grados superiores, son todos hidalgos y, muchos, mercaderes y propietarios rurales.
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espiritual:

antes es muy provechosa para todos los estados, porque las materias que ay en él, son
convenientes para todos, y contienen doctrina que se sienta en los coragones [...] de suerte
que si eres principiante, hallards aqui el modo como has de estudiar la ciencia del propio

conocimiento.”

Otra prueba contundente de la alta popularidad detectada la tenemos en los inventarios
que contienen algiin que otro libro suelto, documentos ( con frecuencia correspondientes a los
estratos econdémico-sociales inferiores y a los de una alfabetizacién nula o rudimentaria) en los
que casi en exclusiva suelen constar los titulos més representativos de la némina contabilizada.
Hemos de considerar, no obstante, que aquellos impresos podian cumplir otras funciones propias
de una sociedad sacralizada y distintas a la de una lectura en situaciones diversas, ya sea silenciosa,
en voz alta, colectiva o individual. Entre estas utilidades alternativas primaria la de simbolos u
objetos de culto, fetiches o talismanes, cuya naturaleza los convierte en intercesores celestiales;
asi, la simple posesion podia garantizar proteccion frente a circunstancias adversas y asegurar un
potencial mirifico y salvifico a unos hombres necesitados de esperanzas. No en vano, la reduccién
del tamano que desde mediados del siglo XVI van experimentando estos productos tipograficos,
hasta formatos, en 8° y 16°, ficilmente transportables (de bolsillo dirfamos hoy) y, gracias a su
multiplicacién mecdnica, mdis baratos, evidencia, ademas del éxito editorial, una interesante
diversidad de usos. Al respecto, todavia recuerdo de mi nifiez a las personas que en las iglesias
rezaban con un pequefio misal u otro devocionario en las manos, librillos que jamas leian. No
olvido tampoco las imdgenes que a menudo los ilustran y que pueden ser otro de los méviles
fundamentales de la posesion. He aqui el consejo al respecto de un brillante asceta, el del agustino
Pedro Maldonado: “y aunque no sea més que el bulto de los libros trae gran provecho, como las
armas que los Reyes tienen en sus Atarazanas, aunque no se usen, pero estar alli de respeto, para la
ocasion, acobarda al enemigo...”"®

La espiritualidad, pues, que, de acuerdo a mi informacién, circulaba en las Indias del
XVII corresponde a la que la jerarquia eclesiastica espanola impulsé durante la Contrarreforma,
es decir, a una literatura que movilizara vitalmente los valores apostdlicos de una Iglesia militante
y que, de la mano de los jesuitas, alcanzé su maximo apogeo, en cantidad més que en calidad, en el
Barroco. Sus discursos, aunque muchos estudiosos, y debido a la promocién que hacen de la
oracién interior, suelen encasillarlos genéricamente en la mistica, en realidad presentan una
marcada impronta ascética que los distancia de la oracién mental metddica o de quietud (la
mistica propiamente dicha), una prictica afectiva y voluntarista, en consonancia con la
contemplacién abstracta e intelectual neoplaténica del Pseudo-Dionisio, que desde la baja Edad
Media y hasta mediados del Quinientos adoptdé una excelsa némina de espirituales espanoles
entusiasmados con Erasmo y la devotio moderna (Francisco de Osuna, Bernardino de Laredo,

17 Puente, Luis de la: Guia espiritual, Valencia, Imprenta del Reino, 1676, p. 5.
'8 Maldonado, Pedro: Traga y exercicios de un oratorio, Lisboa, Jorge Rodrigues, 1609, p.66.
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Juan de Cazalla, Bernabé de Palma, Francisco de Borja, Luis de Granada, Francisco de Evia,
Bartolomé de Carranza, etc.). Mas toda esta corriente fue aniquilada en los tiempos recios del
inquisidor Valdés, quien, como los telogos dominicos tradicionalistas Melchor Cano y Alonso
de Monttfar (arzobispo de México en 1554), sentia una visceral aversién hacia el misticismo de
masas, estado animico que le llevé a prohibir cualquier texto en lo mds minimo semejante a los
parimetros protestantes. A su Indice de 1559 fueron a parar religiosos de la talla de Luis de
Granada, Diego de Estella y Juan de Avila, autores que en lo sucesivo tuvieron que adaptarse al
celo ortodoxo impuesto. A partir de aqui se consolidd la ascética o, en pos de la perfeccion
cristiana, la purificaciéon moral a través de la ejercitacion del espiritu y la oracién mental
imaginativa o realista ignaciana, modalidad esta ultima que, siguiendo a Ludolfo de Sajonia y
Tomads de Kempis, optaba, aislando el arquetipo a imitar, por la meditacién de lo concreto en vez
de lo abstracto.”

Lo més representativo del género en la América del Barroco estd en los impertérritos y
paradigmdticos alemanes bajomedievales Ludolfo de Sajonia (Vita Christi), Tomas de Kempis
(Comptentus mundi) y el parisino Joan Gerson (De imitatione Christo). Pero, sobre todo, en una
exquisita serie de religiosos escritores espafioles de la segunda mitad del XVI, la edad dorada dice
M. Andrés, que se van a constituir en la semilla de la literatura devota barroca y a perpetuar en las
preferencias de los consumidores hasta finales del XVIIL: Juan de Avila (dudi filia), Diego de
Estella (Libro de la vanidad del mundo), Esteban de Salazar (Discursos del Credo), Cristébal de
Fonseca (Tratado del amor de Dios), Gaspar de Astete (El modo de rezar el rosario), Pedro Malén
de Chaide (La conversién de la Magdalena), Francisco Ortiz Lucio (Horas devotisimas), Antonio
Alvarez (Silva espiritual), Juan de los Angeles (Manual de vida perfecta), Luis de Ledn (De los
nombres de Cristo), Juan Gonzélez de Critana (E/ perfecto cristiano), San Pedro de Alcdntara
(Tratado de la oracién), Alonso de Madrid (Arte de servir a Dios), Felipe Meneses (Luz del alma
cristiana), Rodrigo de Solis (Arte dada del mismo Dios) o Pedro de Valderrama (Ejercicios
espirituales). Sin duda destaca esta partida por ser la aportacion hispana mds brillante y original a
la literatura religiosa de la Europa moderna, consecuencia, para Bataillon, del impacto que
tuvieron las ideas de Erasmo en Espafia. No obstante, y como puntualiza Garcia Carcel, harfamos

12 Sobre este género literario religioso se ha escrito mucho, pero, que no haya mencionado, voy a destacar a Bataillon,
Marcel: Erasmo y Espasia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1983; Andrés, Melquiades: Los recogidos. Nueva
visién de la mistica espariola (1500-1700), Madrid, Fundacién Universitaria Espanola, 1976; e Historia de la mistica
de la Edad de Oro en Espaia y América. Anrologia, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1996. Marcos, Balbino:
“Literatura religiosa en el Siglo de Oro espanol”, en Historia de la Iglesia en Espasia, R. Garcia Villoslada ed., Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1980, vol. ITI-2°, pp. 443-552; Cuevas, Cristdbal: “Santa Teresa, San Juan de la
Cruz y la literatura espiritual”, e Historia y critica de la literatura espasiola, F. Rico ed., Barcelona, Critica, 1980, vol.
2, pp. 490-500; Groult, Pierre: Literatura espiritual espasiola: Edad Media y Renacimiento, Madrid, Fundacién
Universitaria Espanola, 1980; Sainz Rodriguez, Pedro: Antologia de la literatura espiritual espaiola. Siglo XVI, 2
vols., Madrid: Fundacién Universitaria Espafiola, 1983; Caro Baroja, Julio: Las formas complejas de la vida religiosa
(siglos XVI y XVII), Madrid, Sarpe, 1985; De Certeau, Michel: La fibula mistica, México, Universidad
Iberoamericana, 1993); y Serés, Guillermo: La literatura espiritual en los Siglos de Oro, Madrid, Laberinto, 2003.
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mal en considerarla al completo una herencia directa de las propuestas del gran humanista
holandés, pues ya en el siglo XV se observan destellos de la devotio moderna, ansias de reforma de
la Iglesia y criticas a la escolastica.”

Al lado de los anteriores aparece un conjunto diverso en el que van a ir despuntando
autores del primer tercio del Seiscientos, algunos de los cuales se publicardn en Indias: Luis de
Rebolledo, Juan de Pineda, Héctor Pinto, Ludovico Blosio, Alonso de la Veracruz, Juan de
Bonilla, Miguel de Comalada, Pedro Sdnchez de Acre, Alonso de Ledesma, Lorenzo Zamora,
Pedro de Ofa, Antonio Alvarez, Pablo José de Arriaga, Pedro Maldonado, Pedro Calderén de
Carranza, Antonio Rojas, Jerénimo de Segorbe, José de Jestis Maria, Baltasar Pacheco, Alonso de
Herrera, José Luquidn, Alonso Rodriguez, Luis de la Puente, Martin de Lanaja, Tomas de Jesus,
Gaspar de los Reyes, Nicolds de Arnaya, Juan Jiménez, Antonio de Torres, Onofrio Menescal,
Diego de Retana, Juan de la Fuente y Diego Pérez. Como ocurria en la relacién de arriba, las
ordenes religiosas predominantes son las de San Francisco, Santo Domingo y, menos, San
Agustin; aunque a medida que avanza el siglo va aumentando el nimero de jesuitas. Esta riada de
nombres, muy superior a la hallada en la documentacién del siglo XVI, muestra a las claras la
eclosién de la espiritualidad ascética durante el Barroco hispanoamericano; sin embargo, es de
advertir que avistamos el momento en el que se produce su inflacién y adquiere los distintivos,
mediocres, de un género de “masas” o alta difusién y vulgarizacién, los que, a la vez, caracterizan
su decadencia estilistica en el dltimo tercio del XVII. Poco tiene que ver la pericia literaria de los
maestros del Quinientos, incluso atendiendo a su segmento menos competitivo, con el discurso
desmesurado, manierista, hiperbélico y tépico del libro devocional barroco. Ahora bien, en todos
son preferentes unos mensajes destinados a condenar cualquier interpretacién del mundo
desacralizada y a organizar, mediante la posesién y uso del texto, las pautas de conducta
cotidianas de los fieles y los gestos que la cupula eclesidstica veia convenientes y necesarios en la
préctica piadosa. El franciscano Diego de Estella (1597, 96) emplea un zopos repetido hasta la

saciedad:

La leccién de los santos libros nos ensefia el camino derecho de vivir, los exemplos nos
provocan a imitacién y do ha de ser el 4nima recreada, en los quales més has de buscar la
consolacién espiritual que la sabiduria: no leas por ser tenido por docto, sino por ser
devoto.?!

% Garcia Cérceel, Ricardo: 0p. ciz. Del éxito de los autores y textos enumerados dan una prueba irrefutable el ntimero
de ediciones que merecieron en su época. Asi, la Guia de pecadores de Fray Luis de Granada tuvo 81; el Libro de la
vanidad del mundo de Diego de Estella, 26; sus Meditaciones devotisimas, 19; los Discursos del credo de Esteban de
Salazar, 8; los Triunfos del amor de Dios de Juan de los Angeles, ms de 5. Véase Andrés, Melquiades (1994): ap. cit.

*! Estella, Diego de: Primera parte del libro de la vanidad del mundo, Alcald de Henares, Juan Gracidn, 1597, p. 96. A
la lectura espiritual ha dedicado dos numeros monogrificos la revista portuguesa Via spiritus: Leituras e
espiritualidade na Peninsula Ibérica na Epom Moderna, 4, 1997; y Livros e correntes de espiritualidade em Portugal no
tempo de Felipe 11, 5, 1998. Sobre la importancia del libro religioso en el Barroco debemos destacar a Alvarez Santalé:

L. Carlos: “La religiosidad barroca: la violencia devastadora del modelo ideoldgico”, en Gremios, hermandades y
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Mas nadie logré la resonancia del dominico Fray Luis de Granada. Me atrevo a afirmar
que, gracias al efecto multiplicador de las prensas tipograficas, fue el escritor, considerando
cualquier apartado temdtico de la muestra, mis difundido en las Indias de los siglos XVI y XVII;
baste decir que, de 1583 a 1650, hemos podido contar, en registros de navios e inventarios de
bienes de difuntos, una cantidad de e¢jemplares de su exitoso Libro de la oracion y meditacién que
supera ampliamente los 10.000. Incluso nuestro librero ambulante Cristébal Hernandez, un
humilde negociante curtido en las plazas de villas y ciudades, cara a la generalidad del publico
lector, en 1619 depositaba en su efimero local mercantil de Lima 325 unidades; tal vez por ello
los expertos lo consideran el libro, con 229 ediciones en castellano, més leido en el mundo
hispdnico durante la alta Edad Moderna. Este texto, tras ser prohibida por Valdés en 1559 la
edicion lisboeta de 1554, aparecié corregido y revisado en 1566, ano a partir del cual se va a
convertir en el manual més divulgado de la ascética postridentina. Su prosa sencilla, elegante y
colorista, cargada de efectismo emocional, le aseguré un éxito muy prolongado entre eclesidsticos
y laicos, una acogida, como sucedié con las demds obras del ilustre dominico (especialmente la
Introduccion al Simbolo de la Fe y el Memorial de la vida cristiana), que Sainz Rodriguez (1983)
achaca a su excelente estilo retdrico, solidez doctrinal y, sobre todo, a la dignificacién de la
oracién vocal y del ritual externo, formas de la religiosidad, aconsejables y asequibles al comtn de
los fieles, promovidas en el Barroco y la Contrarreforma.”? M. Andrés (1994), por su parte, incide
en una divulgacién tedrico-prictica de la oracién mental y las virtudes cristianas ejemplares,
cardinales y teologales, cuya finalidad consiste en acrecentar la caridad y la gracia y, en dltima
instancia, conducir al cielo almas sin distincién de estados.” Las palabras del ilustre dominico
son del todo explicitas:

Finalmente, si quieres desarraigar de tu 4nima todos los vicios y plantar en su lugar las
plantas de las virtudes, seas hombre de oracién. Y demds de esto, si quieres subir a la alteza de
la contemplacién y gozar de los dulces abrazos del esposo, ¢jercitate en la oracién...y vemos
cada dia muchas personas simples, las cuales han alcancado todas estas cosas susodichas y

otras mayores mediante el ejercicio de la oracién.**

cofradias, San Fernando, Ayuntamiento de San Fernando, 1992, pp. 77-87; “La oferta de pautas de conducta
cotidiana y cimentacién de valores en el libro devocional del barroco: un ensayo metodoldgico”, Archivo Hispalense,
220, 1989, pp. 127-150; “El texto devoto en el Antiguo Régimen: el laberinto de la consolacién” Chronica Nova, 18,
1990, pp. 9-35. Y Bouza, Fernando: “Contrarrefroma y tipografia. ¢(Nada mds que rosarios en las manos?”,
Cuadernos de Historia Moderna, Madrid, 16, 1995, pp. 73-87.

*2 Sainz Rodriguez, Pedro: op. cit.

3 Andrés, Melquiades: Historia de la mistica...

# Granada, Fray Luis de: Libro de la oracidn y meditacién, Salamanca, Andrea Portonariis, 1566, p. 84. Sobre la
circulacién de su obra en la Peninsula trabajaron Dadson, Trevor: “Las obras de Fray Luis de Granada en las
bibliotecas particulares espanolas”, en su libro Libros, lectores y lecturas, Madrid, Arco/Libros, 1998, pp. 51-70.
(1998); y Resina Rodrigues, Maria I: Fray Luis de Granada y la literatura de espiritualidad en Portugal (1554-1632),
Madrid, Fundacién Universitaria Espanola, 1988. En Pert, Miré Quesada, Aurelio: “Fray Luis de Granada en el
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Una notoria circulacién, dentro de la espiritualidad del Barroco constatada, tuvieron las
biografias de Cristo, en tanto que son puntuales las de la Virgen. Estas composiciones narrativas
interesadamente enfatizan la Pasién y muerte del Hijo de Dios, momentos decisivos del
cristianismo que en la génesis de la Modernidad adquieren una trascendencia singular en el culto
religioso. El mensaje evangélico de la humanidad doliente y finita de Cristo sera interpretado,
especialmente en coyunturas criticas, como un acto de amor desinteresado que el hombre
pecador no merece y debe imitar si quiere alcanzar las bondades del més allé; tal fue el cometido
del Cartujano, Gerson y Kempis. Sin embargo, el grueso del capitulo, y en niimero considerable,
lo integran religiosos espafnioles del XVI y principios del XVII, algunos ya mencionados: en
primerisimo lugar Cristdbal de Fonseca (Vida de Cristo Nuestro Serior), seguido de Francisco
Tenorio (Passio duorum), Juan de Padilla (Rezablo de la vida de Cristo), Luis de Tovar (Triunfos
de Nuestro Sesior Jesu Christo), Pedro de Medina (Historia gloriosa y excelencias de la esclarecida
cruz de nuestro sesior Jesu Christo), Francisco Hernandez Blasco (Universal redempcion, passion,
muerte y resurreccion de Jesu Christo), Francisco Sinchez del Campo (T7ratado de devotissimas e
muy lastimosas contemplaciones de la passio del hijo de Dios...) y Bernardino de Castro (Triunphus
Jesu Christi). En general este es un capitulo singular dentro de la ascética postridentina que, como
todos los tratados enumerados anteriormente, busca conmover y sorprender al lector u oyente
para despertarle su compasion y devocién. Esta técnica es una forma mas de asegurar una garantia
dogmatica frente a los peligros de la aventura espiritual de los reformadores, objetivo que facilita
el énfasis puesto en la Pasiéon de Cristo y en los dolores de Maria. De ahi, y para una
comunicacién directa con el receptor, la composicién de unos relatos cargados de elementos
descriptivos, figurativos y realistas, resortes irracionales que favorecié el pesimismo barroco y la
Compaiiia de Jesus durante el siglo XVII. Rotundamente sentenciard Diego de Estella que Si
sabes a Christo harto sabes.”

Todavia mas me llamé la atencién la escasa variedad de las ars moriendi (o “artes de bien
morir”), un apartado que crefa diverso de acuerdo a la importancia dada a la muerte en la
religiosidad barroca. Aqui, y en lo esencial, se reduce, aunque en buen namero, a las Cincuenta
oraciones fiinebres de Luis de Rebolledo, las Postrimerias del hombre de Pedro de Ona, el Tratado
del juicio final de Nicolas Diaz, la Victoria de la muerte de Alonso de Orozco y a la popularisima
Agonia del transito de la muerte de Alejo Venegas, un escritor laico en medio del protagonismo
absoluto de religiosos. El texto de Venegas, el de mayor repercusion de la época de Carlos V, y de
enorme circulacién hasta el siglo XVIII, segin Bataillon tuvo un modelo en la Praeparatio ad
mortem de Erasmo de Rotterdam; no obstante, el del espafiol estd impregnado de ascesis y
acentta el ritual externo que debe acompafar la muerte (invocaciones, bendiciones, letanfas,
plegarias, rogativas y sentencias), practicas que abominaba el holandés y que explican su alta

Pert”, Revista de la Universidad Catélica, 11-12, 1982, pp. 13-20.
% Estella, Diego de: op. cit., p. 42.
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acogida en el siglo XVIL.?** No abusa, en cambio, del macabrismo caracteristico del género
durante el Barroco, periodo de tiempo en el que la muerte pasa a ser el momento decisivo y en
torno al cual debe girar la vida del creyente si quiere salvarse. El discurso eclesidstico, mediante la
pedagogia del miedo y conforme la moral catélica, convierte el arte de bien morir en arte de bien
vivir, pues Trento eliminé el argumento humanista basado en un arrepentimiento final e
independientemente de una vida, sin dejar de ser meritoria, no acorde a la fe que se profesa. En la
Contrarreforma, por tanto, la muerte educa y canaliza los comportamientos del hombre, al que se
pretenderd alejar de las glorias terrenas y, con el fin de anular su cara terrorifica, abocarlo hacia la
meditacién de un paso tan trascendental. Juan de Avila, en el Quinientos, lo atestigua con
pericia:

Pensad cémo caeréis mala en la cama, y cdmo habéis de sudar el sudor de la muerte.
Levantarse ha el pecho, quebrantarse han los ojos, perderse ha el color de la cara.
Amortajaran después vuestro cuerpo, ;qué tal estard vuestro cuerpo debajo de la tierra?
Considerad y mirad con muy gran atencién y despacio vuestro cuerpo tendido en la
sepultura.”’

MAS ALLA DEL MUNDO

La estética religiosa que difunde la literatura en descripcién, como acabamos de apreciar,
sobrevalora lo pléstico y real, lo emocional y sensible; porque el tipo de meditacién imaginativa
que fomenta, del que Fray Luis de Granada es el maestro indiscutible, se ajusta a los pardametros
de la composicién de lugar ignaciana o a la representacién mental, dentro de unos cauces
estrictamente definidos y en un contexto fisico concreto, de la humanidad de Cristo o las
postrimerfas del hombre, férmula de la oracién interior que se desarrolla a través de motivos
sensoriales y visuales. El fin no es otro que golpear los sentidos del creyente para dirigirle su
religiosidad, y su vida en general, y provocarle asi las conductas y reacciones emotivas deseadas y, a
la vez, utiles a los intereses del poder politico: arrepentimiento, compasién, humildad, miedo,
obediencia, paciencia, piedad, satisfaccién... He aqui el consejo de un escritor, San Pedro de
Alcéntara, diestro en el ¢jercicio:

avemos de figurar cada cosa destas de la manera que ella es, y hazer cuenta que en el propio
lugar donde estamos, passa todo aquello en presencia nuestra. Ir con el pensamiento a
Jerusalén a meditar las cosas que alli passaron en sus propios lugares.*®

26 Bataillon, Marcel: op. cit., p.565.

¥ Avila, Juan de: Audi, filia, Madrid, San Pablo, 1997, p.116. Véase Chartier, Roger: “Normas y conductas: el arte de
morir, 1450-1600”, en Sociedad y escritura en la Edad Moderna, México, Instituto Mora, 1995, pp. 37-71; y
Martinez Gil, Fernando: Muerte y sociedad en la Espaia de los Austrias, Madrid, Siglo XXI, 1991.

28 Alcantara, San Pedro: Tratado de la oracidn y meditacion, Sevilla, Lucas Martin de Hermosilla, 1699, p. 85. Sobre

este método de oracién mental tenemos el ingenioso ensayo de Rodriguez de la Flor, Fernando: Teatro de la

Dossier: Virreinatos

Pagina 1 6 2



destiemposi México, Distrito Federal 1 Marzo-Abril 2008 1 Aio 3 | NUmero 14 | Publicacién Bimestral
-.com

Y el de San Ignacio:

composicién, viendo el lugar; serd aqui con la vista imaginativa ver el camino desde Nazaret
a Bethlém, considerando la longura, la anchura, y si llano o si por valles o cuestas sea el tal

camino; asimismo mirando el lugar o espelunca del nacimiento, quén grande, quan pequeiio,

quén baxo...”’

Por ello los autores emplean una técnica de comunicacion directa e inmediata con
lectores o auditores, a los que se invita a participar en una escena meditativa, cual si la tuviesen
delante, con llamadas de atencién en segunda persona (oye, foca, mira). De este modo querfan
anular los peligros de la lectura intima y solitaria, sin otro mediador distinto al libro, que
predispone el texto y que podria dar rienda suelta a las experiencias de la libre imaginacién
propias de la mistica. Mas el método tampoco excluye una lectura en voz alta y colectiva en un
acto publico de los habituales en aquel tiempo (autos de fe, homilfas, misiones, sermones,
etcétera); en definitiva, ahora prima la sujecién a las normas establecidas, la accidén sobre la
contemplacién en unos impresos accesibles al pueblo sencillo y de una utilidad fuera de dudas
para los predicadores. Leamos al maestro por antonomasia:

Mira pues al Sefior en su agonia y considera no sdlo las angustias de su 4nima, sino también
la figura de este sagrado rostro. Suele el sudor acudir a la frente y a la cara; pues si salia por
todo el cuerpo de Jesus la sangre y corria hasta el suelo, ;qué tal estaria aquella tan clara
frente que alumbra la luz, y aquella cara tan reverenciada del cielo, estando como estaba toda
goteada y cubierta de sudor de sangre?*’

La predicacion, claro esta, es uno de los objetivos prioritarios que los espirituales conceden
a sus tratados, cometido imprescindible como medio de difusién masivo y en funcién de lo
decretado en Trento, donde la pastoral, con todos los instrumentos necesarios a su servicio, se
convirtié en una de las obligaciones fundamentales del clero, y en el mejor método, al lado del
icénico-visual, para extender y consolidar la ideologia eclesidstica en el conjunto de una sociedad
mayoritariamente analfabeta y en la que el discurso hablado era el eslabén entre el libro y las
gentes sin la formacién necesaria para su lectura. No es de extranar, pues, que los autores, en pos
del disciplinamiento y la buena orientacién espiritual de la sociedad, ordenaran sus escritos
siendo conscientes de la utilizacién que los clérigos van a hacer de ellos en sermones, homilias,
dominicas, o discursos cuaresmales. Es el fin, entre muchos, del cartujo Esteban de Salazar: “Y assi
confio en nuestro sefor, que serd este librito de mucho uso, assi para los que en cumplimiento del

memoria. Siete estudios sobre mnemotecnia espafiola de los siglos XVII y XVIII, Salamanca, Junta de Castilla y Ledn,

1996.
* Loyola, Igacio de: Libro de los ejercicios espirituales. Andrés, Melquiades: op. cit., 1996, p. 97.
30 Granada, Fray Luis: op. ciz., p. 59.
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decreto del Sancto Concilio Tridentino, ensefian al pueblo christiano la doctrina”.?! En cualquier
caso estamos ante un modo de direccidn sociopsicolégica, de mentalizacién y sensibilizacién, del
individuo que entonces era igualmente factible desde el teatro y el pulpito, escenarios habituales
en las fiestas religiosas y en los que las clases dominantes activaban toda una artilleria diddctica y
emotiva encaminada a anular los deseos de rebeldia y justicia social en la poblacién, a la que se le
convencia, mediante sermones plasticos (discursos en imdgenes), con una devocidn espectacular y
violenta y el ejemplo de Cristo y los santos, de la utilidad de sus sufrimientos como vehiculo para
alcanzar el goce eterno. ™

No parece fortuito que en la Contrarreforma, y asi lo dispuso Trento y lo propagaron los
jesuitas, el templo haga las veces de una escena y tramoya teatral para cumplir, a lo divino dice E.
Orozco, la funcién social que en los asuntos mundanos ejerce el teatro; y el predicador, la de un
comediante cuyo éxito y resultados dependeran de sus dotes declamatorias y de los artificios
auxiliares que emplee en sus funciones. A esta teatralidad efectista y mecanismos de accion
psicoldgica, ideales en los sermones, responde el derroche decorativo de las iglesias y los recursos
retoricos y sensitivos (imégenes, olores, cenizas, calaveras, cenizas...) que utilizan los clérigos para
hacer de la predicacion un especticulo atrayente, divertido, aleccionador y conmovedor. Un buen
orador, apelando a los pecados y al miedo a la condenacién, podia provocar en un auditorio
sentimientos de culpa y llevarle a creer, al arrepentimiento y al autocastigo de sus faltas; es mds,
sobraron ocasiones en las que el sermén terminaba acompafiado de emociones fuertes: gritos,
llantos, inculpaciones publicas, flagelaciones y otras penitencias. Veamos qué dice un jesuita,
como no, curtido en estas lides: “El mostrar al auditorio una calavera, hablando con ella el
predicador, es especticulo tan provechoso, que no solamente despierta emocion en los corazones,
sino que también ataja abusos y escandalos publicos”.”> De su correligionario Gerénimo Lépez,
afamado predicador, relata:

Era tan grande la emocién que despertaba en el auditorio, que le era preciso parar un rato,
dando lugar a que cesase el llanto, y se moderase el fervor, porque con el ruido de las voces,
gemidos y bofetadas que se daba el auditorio, no se pudiera percibir palabra del predicador.*

Desde los planteamientos abordados resulta logico pensar que el género ascético-

31 Salazar, Esteban de: Veinte discursos sobre el credo, Sevilla, Andrea Pescioni y Juan de Ledn, 1586, p. 3.

32 Al respecto es muy esclarecedor Orozco, Emilio: “Sobre la teatralizacién del templo y la funcién religiosa en el
Barroco: el predicador y el comediante”, en su Introduccion al Barroco, op. cit., vol. 1, pp. 269-294). También
Maravall, José A.: Teatro y literatura en la sociedad barroca, Barcelona, Critica, 1990; Sdnchez Lora, José L.: “Barroco
y simulacién: cultura de ojos y apariencias, desengafio de ojos y apariencias”, en Cultura y culturas en la historia,
Salamanca, Universidad de Salamanca, 1995, pp. 75-86; y Bouza Alvarez, José¢ L.: Religiosidad contrarreformista y
cultura simbélica del Barroco, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1990.

33 Lanaja, Martin de: E/ misionero perfecto, Zaragoza, 1678. Cfdo. Sinchez Lora, José L.: Mujeres, conventos y formas
de la religiosidad barroca, Madrid, Fundacién Universitaria, 1988, p. 290.

3 Idem. Recientemente ha aparecido publicada la tesis doctoral de Nufiez Beltrdn, Miguel A.: La oratoria sagrada de

la época del Barroco, Sevilla, Fundacién Focus, 2000.
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espiritual puede tener también como finalidad el entretenimiento, eso si, cristiano. Esta fue la
pretension del franciscano Antonio Alvarez, que escribid su obra para “sustentar y entretener en
clla los siervos de Dios, los mismos ratos que el mundo trae los suyos tan distraydos y mal
empleados [...] Pues este es el intento desta sylvezilla, hazer una manera de entretenimiento
christiano en la consideracién de los divinos misterios”.”> No cabe duda de la posibilidad que se
daba a los hombres de distraerse de los problemas vitales, de elevarse a instancias superiores
ocupédndoles la mente en la meditacién de cosas divinas. Si bien, los verdaderos méviles de la
evasién radican en el abismo de maravillas y prodigios que, al estilo de los Amadises y
Esplandianes, y todas las maléficas ficciones que querian desterrar, colman los textos devocionales
del Barroco. Milagros y portentos sirven a las gentes para huir de un complejo y dificil avatar vital
cotidiano y acariciar efectos sobrenaturales, los del poder divino, portadores de esperanza o de la
confirmacién de su pérdida. Pero este continuo anhelo del trasmundo dio lugar a las
extravagancias y los esoterismos vistos con recelo y suspicacia por algunos de los defensores de la
ortodoxia catélica. Apariciones, revelaciones, arrobos, estigmas, alucinaciones, magos, brujas,
acciones del demonio y una diversa suerte de intercesores celestiales y sus referentes simbdlicos
(reliquias, imagenes, rezos, etc.) estuvieron a la orden del dia, no s6lo en la creencia de los sectores
populares sino también en la de las elites, incluso las eclesidsticas que, a menudo, las fomentaban.
Sin embargo hubo quienes las negaron y, en mayor medida, quienes, como los inquisidores,
quisieron diferenciar lo verdadero de lo falso, las acciones divinas de las demoniacas; porque,
normalmente, los que las rechazaban lo hacian no por ser invenciones sino por tratarse de
artimafas del maligno. En el Barroco el demonio sale del infierno y se transforma en un ser fisico
que acttia sobre los hombres y las cosas cotidianas.

Pues bien, y para comprcndcr mejor una opinién comun en torno a este entramado
mégico, quiero traer a colacién unos comentarios del benedictino Leandro de Granada, escritor
de un tratado sobre apariciones y visiones de gran aceptacién durante el siglo XVII que, en
principio, concibié a modo de estudio introductorio para la traduccién que hizo de la Vida y
revelaciones de Santa Gertrudis la Magna. En ¢él, y tras aceptar que la melancolia es madre de

muchos engafios, advierte lo siguiente:

Y si alguno dixere que esto de revelaciones y tratos espirituales, apartados del sentido
ordinario, no conviene que ande en romance, porque los flacos no tomen ocasion de cayda
[...] advierta que aunque no es justo que las revelaciones falsas salgan a la luz, a las verdaderas,
como son las que se pretenden declarar en este libro, les es debido el manifestarlas,
reverenciarlas y estimarlas [...]porque en los libros de mystica ay muchas cosas que no se
pueden enterder, no teniendo noticia desta materia de revelaciones.*

Entre las claves irracionales y madgicas de la religiosidad estd la fuga barroca, desco y
experiencia que Sdnchez Lora define como el conjunto de précticas transgresoras de la norma que
p q ) p g q

35 Alvarez, Antonio: Primera parte de la sylva espiritual de varias consideraciones, Zaragoza, Pedro Puig, 1590, p. 5.
3¢ Granada, Fray Leandro: Luz de las maravillas que Dios ha obrado, Valladolid, 1607, p. 6.
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sin violentar el sistema de creencias lo desarrollarin de modo diferente al establecido.’” Este
piélago de supersticiones, o frontera, en las fechas imperceptible, entre lo natural y lo
sobrenatural, en los impresos a los que nos referimos es accesible gracias a la atricién, al castigo
eterno y a la represion institucional que transmite la meditacién, repulsiva, espeluznante y
macabra (la putrefaccion de los cuerpos y el acopio de vanidades que, al igual, recrea la pintura del
tiempo), de las postrimerias y la muerte, de lo transitorio de la existencia humana y sus glorias
terrenales. Mas para quienes cumplieran la norma ortodoxa y sagrada se ofrecia la bondad infinita
del mds alld, una meta a la que se podia llegar imitando las vidas célebres en piedad y santidad,
argumento de otro género literario, la hagiografia, no menos maravilloso y exitoso en el siglo
XVII. Fray Luis de Granada de nuevo da la pauta a seguir:

rocuré acompanar esta doctrina con algunas historias, y vidas de Sanctos, traydas a sus
P ta doct 1 hist das de Sanctos, trayd
propdsitos, y estas las mas suaves, que yo hallé, y mis auténticas: porque como la historia sea

cosa apazible, quise recrear, y cevar al Christiano Lector con estos bocados tan suaves.™

Una pedagogia, en definitiva, que, conforme a la visién negativa del hombre, tendr4 en el
miedo el nucleo generatriz del arrepentimiento de los fieles. Irremediablemente la literatura
ascética quiso perpetuar en las masas la condicidn de pecadora y el sentimiento de culpabilidad
consecuente, ofertdndoles, a cambio y pese a sus miserias, una solucion eficaz que, mediante el uso
y posesion del libro ascético, justifica, porque es la voluntad de Dios, el sistema politico-social y
contribuye a lograr la salvacién eterna. De la tipografia, por tanto, utilizaron, con unos fines muy
precisos (habfa muchos otros que denostaron), su enorme potencial multiplicador y publicistico,
o sea, la posibilidad, con los impedimentos propios de la época, de poner en circulacién un
numero ilimitado de textos en cualquier sitio y de llevarlos a las manos de cualquiera. Teniendo
en cuenta estas circunstancias, resulta normal encontrar alegatos en favor del libro, sélo de los
buenos, semejantes al que sigue de Esteban de Salazar:

es grande utilidad que se sigue de que muchos autores escrivan muchos libros de un mesmo
argumento. Assi porque no todos los libros llegan a todas partes, como porque diversos
autores satisfazen mejor a la diversidad de los ingenios: como porque es necesario y conviene,

que segun las ocasiones y variedad del tiempo, se proponga la doctrina Christiana a los
fieles.”

El fin, y como fuere, consiste en formar buenos cristianos de acuerdo a la manera de vivir,
sentir y expresar la religiéon que interesaba a la jerarquia eclesidstica y se transmitia en la
predicacién, en la confesién auricular y en la literatura piadosa examinada, la que, por cierto,
circulaba en unos productos tipogréficos cuyos titulos (empleando términos como arte, guia,

37 Sanchez Lora, José L.: Mujeres, conventos..., op. cit., p. 145.
3 Granada, Fray Luis de: Introduccion al Simbolo de la Fe. Salamanca, Herederos de M. Gast., 1585, p. 10.
% Salazar, Esteban: ap. cit., p. 6.
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gobierno, norte, ¢jercicio, escala, prictica, traza...) denotan su condicion técnica; de ahi que en
ocasiones me haya referido a ella hablando de manuales y tratados.

El estudio del impacto de la literatura espanola en el Barroco indiano podria haber
continuado con el anlisis de la exportacion y circulacién de géneros laicos como la comedia y sus
asuntos sacros, histéricos, legendarios o de enredos amorosos y de honras, o sea, el teatro que,
para muchos estudiosos, defiende los valores de la sociedad mondrquico-sefiorial y que tanto
gustd en la América hispana. También del Quijote y la novela picaresca (el Guzmdn de Alfarache
sobre todo) con su critico y humoristico realismo moralizante; pero el protagonismo certero de
los libros ascético-espirituales incliné mis intenciones hacia una materia que, a diferencia de lo
que suele suceder en otros capitulos, no era una mera excepcion en manos de unos cuantos
clérigos, funcionarios o profesionales. Segin acabamos de ver era una seccién de textos, de
composicion sencilla y afin divulgativo, en la que compartian la aficién y el deber amplias y
variopintas capas de la poblacidn, desde un virrey, un obispo o un notario hasta un humilde
artesano o un espaiiol ambulante y pobre. Idénticas razones, y entre otras y distintas creaciones
culturales con una naturaleza similar, hicieron que Maravall viera en el Barroco la primera cultura
de masas de la historia. No he abordado, pues, una cuestion atipica, ni ocasional, sino un episodio
de la historia del libro y la lectura en los primeros tiempos de la tipografia que nos muestra la
influencia decisiva de la imprenta en la consolidacion social de unos discursos promovidos desde
arriba y con la voluntad de acaparar la atencién del mayor nimero de lectores y oyentes del Viejo
y del Nuevo Mundo.

Al final todo ello influirfa en la conformacién de una época barroca sincrética y original al
otro lado del Atlantico, donde, y a pesar de vivir una coyuntura econdmica, en teoria, opuesta a la
de la Peninsula, se va a desarrollar un Barroco con personalidad particular, tanto a causa de la
progresiva aculturacién occidental como del palpitante dinamismo de una innovadora y
multifacética sociedad a la que le afectan un vertiginoso ctimulo de novedades de compleja
asimilacién. Y es que las Indias también estaban en crisis, entendiendo por tal concepto algo mas
que una oscilacién de la economia a la baja 0 unas connotaciones peyorativas de algunas variables
esenciales en el devenir del hombre. Crisis, segtin el diccionario de la Real Academia, significa
cambio (de orden fisico, histdrico o espiritual) en el desarrollo de un proceso, reconversion de los
valores, reajustes, sustitucion drastica de unas estructuras por otras. Desde estas perspectivas claro
estd que a la América del siglo XVII le afectaron los acontecimientos de Occidente; alli
transcurrian afios fructiferos, los que permitieron amasar las fortunas que financiaron las artes, y
se produjeron transformaciones ante las que reaccionaron, en defensa del orden colonial
establecido, las autoridades espanolas de las dos orillas y los distintos grupos sociales del Nuevo
Continente, sobre todo los de las gentes activas y descontentas que ya se sentian americanas
(criollos) y querfan manifestar una identidad propia, mediante unos simbolos y un lenguaje
especificos, frente a la metrdpoli y los peninsulares. Sus deseos e inquietudes se van a plasmar en
una literatura, sin desechar las raices comunes con la importada, distinta y de la pluma de
escritores y pensadores autdctonos.

Aquel Barroco de las Indias, del mismo modo, ofrecia una extremosidad exuberante, en
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colores, imdgenes y fantasfas, a mestizos, negros y naturales, quienes encontraron en las
extravagancias de la religiosidad, en la fuga y el trasmundo de la espiritualidad, cauces para las
reminiscencias de sus creencias y ritos ancestrales. La religién, inevitablemente, se convierte en el
principal factor de cohesién social, mds en unos inabarcables e inmensos territorios donde la
cristianizacién todavia es una empresa en marcha que amplia, socioldgicamente hablando, y
refuerza la razén de ser de la Contrarreforma, un plan estratégico, para la comunidad en su
conjunto, que pretendia la imposicién de la ortodoxia y el credo oficial y el disciplinamiento,
para dirigirla y gobernarla mejor, de la sociedad. De ahi la urgente necesidad de vidas piadosas
ejemplares y santas, y sus referentes simbolicos, pruebas de la presencia de Dios (ciudades,
santuarios, reliquias, milagros, fiestas, etc.), que demostraran y propagaran los logros de la misi6n,
la equiparacion a la devocidn europea y la madurez de una novedosa civilizacién cristiana. En
cualquier caso, el Barroco marcé un hito mas, desmesurado, teatral y paradéjico, como no podia
ser de otra manera, en ¢l extremado ser hispénico, en la historia de nuestros amores y odios o, si
quieren, de nuestras pasiones compartidas.

% Para todas estas cuestiones remito a Alberro, Solange: E/ dguila y la cruz, México, Fondo de Cultura Econdémica,
1999; Brading, David. A.: Orbe indiano. De la monarquia catdlica a la repiblica criolla, 1492-1867, México, Fondo
de Cultura Econdmica, 1993; Chocano Mena, Magdalena: La América colonial (1492-1763). Cultura y vida
cotidiana, Madrid, Sintesis, 2000; Leonard, Irving A: La época barroca en el México colonial, México, Fondo de
Cultura Econdmica, 1990; Mazzotti, José A. (ed.): Agencias criollas. La ambiugiiedad “colonial” en las letras

bispanoamericanas, Pittsburgh, Universidad de Pittsburgh, 2000.
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BARROCO, NEOBARROCO E OUTRAS RUINAS

JOAO ADOLFO HANSEN. Mestrado ¢ doutorado em Literatura Brasileira
pela Universidade de Sao Paulo. Professor titular de Literatura Brasileira na
Universidade de Sao Paulo. Sua linha de pesquisa concentra-se no estudo das
préticas de representagio dos séculos XVI, XVII e XVIIL. Alguns livros:
Alegoria: Construgio e Interpretagio da Metdfora (Sao Paulo, Atual, 1986;
1987; Campinas-Sio Paulo, Editora da Unicamp-Hedra, 2006); A Sitira e o
Engenho. Gregério de Matos ¢ a Bahia do Século XVII (Sao Paulo, Companhia
das Letras, 1989; 2. ed. Campinas-Cotia, Editora da Unicamp-Ateli¢, 2004),
pelo qual recebeu o Prémio Jabuti em 1990; Carlos Bracher: a Mineragio da
Alma (Sao Paulo, Edusp, 1998); O O. A Fic¢io da Literatura em Grande
Sertio: Veredas (Sio Paulo, Hedra, 2000).

—Esse é o professor que trabalha com o barroco.
—Prazer.

—Muito prazer.

—Ma... é 0 barroco histdrico...

—Ab...

(Num corredor)

Qui t'a faite? pensai-je. Tu ne ressembles a rien,
et pourtant tu n'es pas informe

(Paul Valéry)

ESTADO DA QUESTAO

credito, como Alan Boase,' que ¢ inutil fazer mais uma vez a etimologia do termo
A“barroco” para buscar defini¢cdes mais precisas dele na uerruca da Histdria Natural de
Plinio, no silogismo escoldstico e na pérola irregular. Fazé-lo lembra o trabalho de
colecionar borboletas em gavetas previamente classificadas, como ocorre nos usos dedutivos e

7. - 17 e « » I . ~ 2
a-criticos da nocao estilistica de “barroco” para classificar e unificar as representacoes® luso-

! Boase, Alan. “Réflexions sur la problématique spécifique du Baroque”, in Renaissance Maniérisme Baroque. Paris,
Vrin, 1972, pag. 39.

? Na sociedade luso-brasileira do século XVII, a identidade é definida como representagio —uma forma especifica da
posicio— e pela representagio —uma ocasiio de sua aplicagio como aparéncia decorosa subordinada no corpo
mistico do Império Portugués. Por “representacio”, no caso, entendo quatro coisas: 1. O uso particular, em situagio,
de signos no lugar de outra coisa. Nas representagoes luso-brasileiras do século XVII, os signos sio recortados em
uma matéria qualquer como imagens de conceitos produzidos na substincia espiritual da alma participada pela
substincia metafisica de Deus. 2. A aparéncia ou a presenca da coisa ausente produzida na substituicio. 3. A forma

retorico-poética da presenca da auséncia. 4. A posi¢io hierdrquica encenada na forma como tensio e conflito de
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brasileiras do século XVII com categorias estético-politicas exteriores a elas.> O “barroco” nunca
existiu historicamente no tempo classificado pelo termo, pois “barroco” é Heinrich Wolfflin e
os usos de Wolfflin. Melhor dizendo, a nogao s6 passou a existir formulada positivamente, em
1888, na obra admirdvel de Wolfflin, Renascimento e Barroco, como categoria neokantiana
aprioristica em um esquema ou morfologia de cinco pares de oposi¢oes de “cléssico” e “barroco”
aplicados dedutivamente para apresentar alguns estilos de algumas artes plasticas dos séculos
XVI e XVIIL Antes de Wollflin, em 1855, indiciando o crescente interesse pela nog¢ao, Jacob
Burckhardt havia proposto que o Barocksty/ era um “dialeto selvagem” da linguagem
renascentista. Riegl falou de “tatil” e “visual”. E, na critica ao filisteismo alemao, Nietzsche
afirmava que falar mal do “barroco” era uma atitude de pedantes. Wolfflin retomou a nogio, nos
Principios fundamentais da histdria da arte, de 1915, como categoria de uma Kunstwissenschafft,
uma ciéncia da arte. No esquema, “barroco” aplica-se dedutivamente a alguns estilos em que
predomina o pictdrico ou a massa acumulada da cor confundida, como acontece na pintura de
Rubens, que exigiria observagio dinamicamente minuciosa de formas misturadas que se
subordinam a um tnico ponto de vista. Por oposicio, “clissico” compde, também
dedutivamente, artes em que predomina a linha do desenho nitido que prescreve a observacao
quase estatica de superficies coordenadas de formas claras e distintas, como na pintura nio-
penumbrista de Rafael. A morfologia lineariza os estilos artisticos como unidades consecutivas

4 nio admitindo a

sobre o eixo de um continuo temporal, “classico” antes, “barroco” depois,
coexisténcia historicamente observivel de multiplos estilos, como ocorre nos casos de
Michelangelo, Caravaggio, Poussin, Bernini,> nos recortes cronoldgicos unificados pelas
oposi¢oes, como formas produzidas por uma emulacio que transforma tdpicas retdricas e
procedimentos técnicos de sedimentos e modelos egipcios, gregos, alexandrinos, latinos,
bizantinos, patristicos, escoldsticos, neo-escoldsticos ¢ um enorme etc., simultineos e de duragao
diversa e diferente; também nao admite a existéncia de composi¢oes em que os procedimentos
técnicos e os efeitos de significacao das artes classificadas pelas oposicoes aparecem mesclados ou

combinados.

representagoes.

3 Uso a expressio “século XVII” para classificar descritivamente a duracio da “politica catélica” da colonizagio
ibérica anti-maquiavélica e anti-luterana, cujos limites podem ser 1580, inicio da Unido Ibérica, e 1750, ano da morte
de D. Joao V e inicio das transformagoes politicas e culturais do despotismo ilustrado do Marqués de Pombal. As
datas sao indicativas, podendo-se recud-las ou avangé-las segundo as vdrias estruturas de duragoes e extensdes diversas
e diferentes que coexistem no recorte. Se algumas aparecem como longuissimas duragoes de referéncias e modelos
gregos, latinos, patristicos, escoldsticos e neo-escoldsticos, principalmente, que desaparecem por volta do final do
século XVIII, outras continuam sendo transformadas fora do limite cronolégico desse recorte. E o caso de modelos
artisticos italianos e ibéricos quinhentistas e seiscentistas aplicados na arquitetura, na escultura e na pintura do final
do século XVIII e inicio do XIX.

* A partir de 1920, fala-se de “Maneirismo”, unidade estilistica posta entre o Renascimento e o Barroco, como
classificagdo, por exemplo, de emuladores da maniera de Michelangelo Buonarrotti. Curtius propoe “maneirismo”
como invariante transistorica, entendendo “barroco” como uma de suas espécies.

> Cf. Kossovitch, Léon. “O barroco inexistente”. Entrevista com Joaci Pereira Furtado. In CULT. Revista Brasileira
de Literatura. Sao Paulo, Lemos Editorial, maio 1998, pégs. 60-61.
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Desde que Wolftlin usou o termo como categoria estética positiva, a extensao dos cinco
esquemas constitutivos de “barroco’—pictdrico, visdo em profundidade, forma aberta, unificagio
das partes a um todo, clareza relativa— passou a ser ampliada, aplicando-se analogicamente a
outras artes do século XVII, como as belas letras, apropriadas como “literatura barroca” em
programas modernistas e estudos de tropos e figuras feitos segundo a conceituagio roméantica de
retérica como estilistica restrita a elocugio psicologicamente subjetivada, para em seguida
classificar e unificar as politicas, as economias, as populagoes, as culturas, as “mentalidades” e,
finalmente, sociedades européias do século XVII, principalmente as ibéricas contra-reformistas,
com suas colOonias americanas, na forma de esséncias: “o homem barroco”, “a cultura barroca”, “a
sociedade barroca” etc. Dedutivas e exteriores, as apropriacdes a-criticas de Wolftlin
substancializam a categoria, constituindo “barroco” como fato e esséncia que existem em si, ante
rem, levando a que rotineiramente se pergunte se tal autor, monumento, quadro, livro ou poema
sa0 “barrocos”. Feitos sem critica documental sobre a produgao das letras e artes no século XVII,
sem critica documental dos modos como os residuos delas foram selecionados, conservados e
transmitidos desde o século XVIII ¢, ainda, sem critica genealdgica da invengao da categoria no
final do século XIX e das suas apropriagdes posteriores, os usos de “barroco” na critica e na
histéria literdria ndo consideram, geralmente, que a nogio nio tem existéncia independente do
corpus neokantiano aplicado para defini-la® no final do século XIX, nem dos lugares
institucionais que a aplicam, nem, ainda, dos condicionamentos histéricos dos objetos
particulares do século XVII a que se aplica. Para que a defini¢do ¢ o uso do termo fossem pelo
menos aceitaveis, seria necessario que caracteristicas ditas “barrocas” especiﬁcassem todas as obras
de uma série determinada e apenas a elas; no entanto, as séries classificadas como “barrocas” sao
bastante diversas e diferentes de lugar para lugar, de autor para autor, ¢, principalmente, de uma
arte para outra ¢ mesmo de obras para obras de um mesmo autor, de modo que caracteristicas
formais propostas como especificas de “barroco”, quando a nogio se aplica as representacoes do
século XVII, nao passam de generalidades formuladas como dedugdes e analogias
—informalidade, irracionalismo, pictorico, fusionismo, contraste, despropor¢io, deformagio,
actimulo, excesso, exuberdncia, dinamismo, incongruéncia, dualidade, sentido dilemdtico, gosto
pelas oposigoes, angiistia, jogo de palavras, niilismo temdtico, horror do vicuo— que explicitam mais
as disposicoes tedrico-ideoldgicas dos lugares institucionais que as aplicam que propriamente a
estrutura, a fungio e o valor histéricos dos objetos a que sao aplicadas, na medida mesma em que,
sendo genéricas, como resultados de esquemas universalizados a-criticamente sem
fundamentagao empirica, também poderiam ser aplicadas a qualquer outra arte de qualquer
outro tempo.

Aqui, porém, nao me interessa negar a existéncia de “barroco” nem propor que nio se use
o termo. Como dizia Deleuze, ¢ estranho negar a existéncia de “barroco”, como se negam
unicdrnios e elefantes rosa. No caso destes, o conceito ji esta dado, mas nao no caso de “barroco”,

¢ Mignot, Claude. “Un monstre linguistique”. In L'/fge du Baroque. Paris, Magazine Littéraire no. 300, juin 1992,
pag. 42.
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em que seria ttil saber se ¢ possivel inventar um conceito capaz de lhe conferir existéncia no
século XVIL.” Para demonstrar que nio, basta propor o conceito que existe, e que é o positivado
por Wolfflin, e, depois, pelo historicista catalio Eugénio D’Ors, que em estudos kardecistas
desmaterializou de vez a generalidade dedutiva do esquema, afirmando que “O Barroco”,
Constante Universal do Espirito Humano, desencarna-se em sua obra quando nela reencarna
“Cléssico” varias vezes, desde a Pré-Histéria. Certamente, o termo pode ser usado como se usa
qualquer outra etiqueta arbitrdria para classificar operatdria e descritivamente um corpus
determinado. Sao criticaveis seus usos quando implicam a classificagao e a unifica¢ao dedutivas e
transistoricas das representages das letras do século XVII; ou seja, os usos que, generalizando o
apriorismo do esquema wolffliano e sua desistoricizagao definitiva por D’Ors, desqualificam ou
valorizam as representagdes com critérios neocldssicos, romanticos e positivistas universalizados
como “excesso”, “deformagio”, “ruptura’, “angustia”, “acumulo”, “jogo de palavras”,
“hermetismo”, “mau gosto”, “afetagio”, considerando as formas passadas como etapas para si
mesmos e, por isso, concebendo-as de maneira unilateral.® Por exemplo, nas histdrias literarias
escritas segundo o pressuposto teleoldgico de que as mudancas estéticas alinham-se como
superacdes que expressam o nacional, “barroco” ¢ etapa, “O Barroco”, do continuo sobre o qual
as letras, unificadas como estilo de época, vao-se sucedendo umas depois de outras, retornando
ao sujeito transcendental kantiano ou ao espirito absoluto hegeliano. Uma teoria que pressupoe
a objetivagio de si mesma como esquema prévio aplicado aos objetos nao pode ser usada em
nenhum trabalho de andlise histérica. E nenhum trabalho de anilise histdrica ¢ factivel sem uma
progressiva sistematizacao simultinea das informagoes documentais, que implica um pensamento
critico em continua (auto)verificagio.” A nogio aprioristica ou dedutiva de “barroco” ¢
descartdvel, enfim, ainda que muitas de suas reencarnagdes até possam ser curiosamente
folclbricas como o elefante rosa.

UsOS DE “BARROCO”

Observou-se nos dltimos 20 anos um interesse crescente e polémico pelo “barroco”, que retornou
com alguma insisténcia em praticas artisticas'® e criticas'' contemporineas identificadas muitas

7 Deleuze, Gilles. Le Pli. Leibniz et le Baroque. Paris, Minuit, 1988, pig. 47.

# No sentido de Marx: “O assim chamado desenvolvimento histérico fundamenta-se em que a dltima forma
considera as formas passadas como etapas para si mesma. E sendo esta forma raramente ¢ apenas em condi¢des
determinadas capaz de criticar-se a si mesma- nio se trata aqui daqueles periodos histéricos que se apresentam a si
mesmos como tempos de decadéncia- ela as concebe sempre de maneira unilateral” (MEW, vol. 13, p. 636).

? Foucault, Michel. “Le sujet et le pouvoir”. In Dits ez écrits 1954-1988. Ed. établie sous la direction de Daniel Defert
et Francois Ewald. Paris, Gallimard, 1994, 4 v., IV 1980-1988, pég. 223.

19 Usos poéticos de “barroco” e “neobarroco” sio operatdrios, como o “neobarroso” na foz do Rio da Prata, de Néstor
Perlongher; 0 “barroco” como “simbiose” ou “mestigagem” continuas que engendram “barroquismo”, segundo Alejo
Carpentier, para quem as pirimides de Teotihuacdn também sio “barrocas”. Um uso muito influente de “barroco” ¢
o do “presente de produgio” poética e artistica proposto por Haroldo de Campos. No caso, “neobarroco” significa a
novidade contemporinea produzida por uma inven¢io artistica que, apropriando-se sincronicamente de
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vezes como “neobarrocas”, “pds-modernas” e “pds-utdpicas”.'* O retorno produziu e produz
vérias unilateralidades.” O termo “neobarroco” significa “novo barroco” e implica a existéncia de

procedimentos técnicos e efeitos das artes do século XVII, usa-os como matéria de transformacoes poéticas. O nome
“neobarroco” dos objetos estéticos ¢ posto por meio de analogias estabelecidas entre seus efeitos e os efeitos das artes
do passado classificadas como “barroco”. Na apropriacio poética dos restos, propde-se, com Jauss, Iser, Paz, Sarduy
e outros, a exemplo do que T.S. Eliot fez com a poesia de Donne e Marvell, ou Garcia Lorca com a de Géngora, que o
conhecimento da poesia de Mallarmé, por exemplo, permite ao poeta contemporaneo reconhecer o valor estético da
poesia de Géngora, que ¢ constituido retrospectivamente como precursor. Nao ¢ o asianismo de Géngora, no final
do século XVI, que antecipa as divisdes prisméticas da Idéia da poesia de Mallarmé, no XIX, mas a leitura de
Mallarmé por um poeta do século XXI que permite constituir a poesia de Géngora como uma tradi¢io do novo ou
de determinado modo contemporineo de compor poesia segundo um cinone poético “de invengio”. Da mesma
maneira, conhecendo a antropofagia cultural de Oswald de Andrade, o poeta contemporineo pode classificar
poeticamente, com uma metafora, as mesclas estilisticas da sitira de Quevedo ou da poesia atribuida a Gregério de
Matos Guerra como “antropofagia cultural”, quando se apropria delas para produzir mistos estilisticos chamados de
“neobarrocos”. Poeticamente, como termo que especifica um programa estético, “neobarroco” indica procedimentos
especificos de praticas de apropriacio do passado na invengio artistica contemporinea. Os usos da nogio sio
discutiveis, contudo, quando as metaforas da ficgio ou da pratica poética sio transferidas para o discurso critico e
historiogréfico, afirmando-se por exemplo que Gregério de Matos é um antropdfago cultural ou, como se diz hoje
na Bahia, um antropélogo-eclético- sincrético-pluriétnico-multicultural. Muitas feridas narcisicas permaneceriam
incélumes se as pragmdticas poéticas, criticas e historiograficas, que usam os termos “barroco” e “neobarroco”,
fossem definidas. A poesia é sempre histdrica, mas o discurso da poesia nao ¢ o discurso da histéria. A identificacio
de ficgdo ¢ histdria tem conseqiiéncias politicas graves e ja foi suficientemente questionada. Em usos historiograficos,
a aplicagio de categorias iluministas e pds-iluministas as representacdes luso-brasileiras do século XVII ¢
evidentemente anacrdnica, supondo-se a irredutiblidade da diferenca histdrica das priticas substancialistas de uma
monarquia catélica absolutista aos esquemas teleoldgicos e ilustrados da respublica que todos, suponho, desejamos
democratica também quando ¢ republica das letras.

" Criticas as vezes engenhosas. Recentemente, identificando “barroco” com “curva”, um critico do Rio escreveu que
as pernas de Garrincha eram “barrocas”. Apesar disso, podia-se acrescentar, marcaram gols “cldssicos”. Outro, poeta e
critico de artes plasticas, ja tinha proposto que as montanhas de Minas Gerais sao “barrocas”. E por af vai.

12 Por exemplo, na expressio “América Barroca, que retoma as conceituagoes da obra de Richard Morse, como o livro
O Espelho de Préspero, que trata da especificidade da colonizagio inglesa da América do Norte, comparando-a com a
colonizagio ibérica, propde-se a continuidade transistérica do érhos corporativista da colonizagio ibérica. A
continuidade explicaria, por exemplo, a natureza de préticas de conciliagao politica da assim chamada “América
Latina”, como ¢ o caso da federagio das diferengas tucanas ¢ oligdrquicas comandadas pela cabeca real do Banco
Mundial. Nos usos em que “barroco” ¢ “neobarroco” significam a continuidade transistérica do éthos ibérico, tipico
da doutrina catélica do poder mondrquico absolutista, caracterizado pela indistingao de publico/privado, pelo
providencialismo ¢ milenarismo messidnico, pelo corporativismo, pela delegacio da autoridade e pelo favor como
mediacio universal das relagdes sociais, 0 “neobarroco”, suposto como caracteristica principal da cultura
“neobarroca” contemporanea, significa a fatalidade da natureza colonial do pafs, segundo um pressuposto
indeterminado e metafisico, como o oz “barroco” ou o Universal do Espirito Humano de D’Ors.

Y Em Formagio da Literatura Brasileiva, Antonio Candido nio inclui o assim chamado “barroco”, tendo sido
criticado por té-lo “seqiiéstrado”, como se 1¢ em O Segiiestro do Barroco. O Caso Gregorio de Mattos. Salvador,
Fundagio Casa de Jorge Amado, 1989, de Haroldo de Campos. Acredito que, dando conta de um projeto histérico
caudatério da Bildung do idealismo alemio, o trabalho histérico de Candido nio podia incluir o chamado “barroco”,
pois as representacoes que passaram a ser assim classificadas no século XX eram entendidas pelos agentes histdricos
do processo de Bildung, a partir do final do século XVIII, como representagdes despéticas, proprias do Antigo
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um intervalo temporal entre o presente, que enuncia o “neo”, ¢ algo que seria um passado, “o
barroco” entendido nos termos de Woélftlin, também chamado de “barroco histérico”, ou seja, as
ruinas do século XVIL. Por sua vez, “barroco histérico” parece significar duas coisas: a primeira,
que houve algo efetivamente histérico, como “o barroco”, na chave de Wolfflin; a segunda, que
ha “barrocos” que nao sao histéricos. Assim, por vezes o termo “barroco” de “neobarroco”
também significa uma estrutura intemporal, “O Barroco”, entendida segundo a metafisica de
D’Ors. Lembrando-se que “barroco” ¢ uma invengao neokantiana e positivista do século XIX e
que o século XVII nao foi “barroco”, o termo “neobarroco”, como “novo barroco”, também
significa —em todos os casos— o futuro de um pretérito que nao houve ou pelo menos o futuro
do neokantismo de Wolftlin como um neo-neokantismo. Os diversos e diferentes usos da nogao
parecem indicar que hd virios modelos de inteligibilidade aplicados segundo pragmaticas
diversas.'* Em todos, a identidade dedutiva de “barroco”ou “barroco histérico” é operada por
meio de analogias estabelecidas entre efeitos descontinuos e criticos da racionaliza¢ao negativa da
forma moderna e da desierarquizagao “eclética” do valor estético da informalidade pés-moderna
com os efeitos das agudezas retéricas do conceito engenhoso do século XVIIL. Os usos dedutivos,
a-criticos, analdgicos e transistéricos de “barroco” sio obviamente histéricos, incluindo-se em
programas politicos de apropria¢io do passado colonial objetivamente interessados na produgao
de tradicoes nacionalistas' e desistoricizagoes neoliberais. '

Estado portugués, ou seja, exteriores ao projeto.

14 E sabido que em paises da América Espanhola, como Cuba, México, Peru, intelectuais e artistas usam o termo
“barroco” programaticamente, de modo afirmativo, para conceituar uma cultura crio//a miscigenada. Lezama Lima
falou do “sefior barroco”, recusando a transistoricidade da metafisica de D’Ors, para significar a cultura de resisténcia
politica do criollo como originalidade americana ou “arte da contraconquista”, que enfrentou e enfrenta o
imperialismo de culturas hegeménicas. Neste sentido, “barroco” significa a fusao de culturas ja nos séculos iniciais da
invasio e conquista das novas terras pela Espanha. E til, contudo, especificar histérica e antropologicamente os
modos como foi realizada, problematizando-se o racismo implicito na idéia de “miscigena¢io”, quando esta ¢
formulada pressupondo “purezas” étnicas e culturais européias e indigenas anteriores 4 conquista da América.

1> A interpretagio de “barroco” mais generalizada no ensino superior e médio ¢ a da tradicio romantica e hegeliana
proveniente dos antiqudrios do século XVIII, que assimilaram idéias de Herder e dos irmaos Schlegel,
principalmente do Friedrich Schlegel convertido ao catolicismo, que, a partir de 1812, renegou sua teoria critica
anterior, que definia a poesia como universal progressivo ou revolugio permanente da forma, quando fez, em Viena,
as conferéncias sobre as literaturas antigas e modernas, incluindo a critica das obras literdrias no movimento de
construcio do Estado nacional alemdo. A constituicio da histéria literdria significa, obviamente, a constitui¢io da
Literatura e da sua historicidade. Assim, no programa nacionalista de formagio do “povo” e organizagio da cultura
por intelectuais orgnicos, a histdria literdria sistematizada por Schlegel revela o Geist, o Espirito, a Weltanschaaung,
a visio de mundo, de vérios momentos da histdéria nacional orientados como expressio e progresso. Sempre
acompanhado de critica estética, o género pressupbe que as obras artisticas sio uma mediacio que expressa
contetdos da realidade social em sua evolucio, sendo objeto de uma hermenéutica que revela a originalidade do
cardter nacional para um publico instado a conscientizar-se do mesmo, integrando-se ao processo. O género da
histdria literdria assim realizado costuma abstrair tanto a materialidade dos suportes ¢ dos meios de transmissio das
obras quanto a especificidade histérica das préticas produtivas da forma, que ¢ simples meio para o Contetdo
nacional. Transformado em factualidade positivista ainda no século XIX, o género reduz o estético a ilustragio
documental de um sentido pretotalizado como “carater nacional” expresso na raga e na psicologia do artista-génio. A
histéria literdria organizada segundo essa matriz faz de cada momento da cultura uma etapa para estégios posteriores
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e superiores, mantendo-se atuante, de forma inercial e quase sempre impensada, nas categorias psicologistas que, a
partir do século XX, operando dedutivamente com a nogao de “barroco” e “neobarroco”, dao continuidade ao
pressuposto roméntico-nacionalista claramente exposto por Gongalves de Magalhaes no Discurso Histdrico sobre a
Literatura Brasileira, publicado na revista Niterdi, em 1836, em Paris. Nesse texto, como se sabe, Magalhaes constréi
uma alegoria da cultura brasileira, que organizava com outros intelectuais do IHGB, na forma de uma montanha
circundada por um caminho ascendente. Conforme Magalhaes, ele ¢ os autores do seu tempo ainda se acham na base,
mas , subindo, fazem subir, com a missio civilizatéria que define a literatura brasileira como “indigena civilizada”.
Segundo o autor, os autores coloniais, caracterizados pelo artificialismo retérico da imitagio de modelos
metropolitanos, nio teriam sabido ou querido representar a “realidade brasileira” ja caracterizada, em tempos
coloniais, pelo cardter nacional cujo zelos, posto na origem do pais no século XVI, integra o local 4 religido crista e
civilizagio européia. A maioria dos autores coloniais ficaram alienados do é#hos nacional devido ao artificialismo da
imita¢io de modelos metropolitanos, mas houve prentincios do mesmo em descrigoes da natureza e criticas esparsas a
predagio colonialista. O resgate desses prenuncios pela histéria literdria compde as expressdes sucessivas e
progressivas dessa natureza, fisica e humana, fazendo da literatura um instrumento progressista de formagio da
jovem nacio tutelada pelo Imperador Pedro II no seu manto de tucano real. E o zelos nacionalista que determina,
nessa historiografia, os critérios de defini¢iao do que seja o evento representdvel valido, visivel e dizivel, e a qualidade
estética positiva da arte que o representa. No caso da historiografia literdria romantica, o zelos leva a pingar aqui e ali,
nas obras coloniais, exemplos do ideal preformado pelo intérprete em uma retrospecgio que transforma autores
coloniais em protonacionalistas, como ainda ocorre agora na folcloriza¢io da poesia chamada Gregério de Matos.
Como o fim estd dado no principio, as obras sdo eventos reveladores da necessidade ideal que avanga para a sua plena
realizacio futura. Por outras palavras, sendo modelada como retrospecgio de prefiguracdes de um ideal, a histdria
literdria romAntica permanece teoldgica, lembrando o figural da interpretagio crista. Nos casos de obras coloniais em
que a prefiguracio nio ocorre, o tempo anterior 4 Independéncia ¢ constituido por meio de categorias espaciais como
um espago homogéneo € vazio, que importa e imita artificialmente, sem transformagéo, as representagoes
metropolitanas. A mesma representagio colonial torna-se, por assim dizer, exterior 3 “realidade brasileira”
pressuposta no local como “nacional”. O préprio evento da representagio perde sua especificidade de prética datada
e situada, pois ¢ absorvido na esséncia que o explica dedutivamente. A especificidade histdrica das préticas locais nao
¢ considerada, quando sio apropriadas como mediagio ou ctapas para o estigio superior, que as considera
representativas. Quando as representacoes sao transformadas em “barroco”, no século XX, a interpretacio
nacionalista tende a ser mantida no uso dedutivo e a-critico da nogao. A respeito da historiografia literdria Cf. Bosi,
Alfredo. “Por um historicismo renovado: reflexo e reflexao na histéria literaria”. In Teresa. Revista de Literatura
Brasileira. Sao Paulo, DLCV-FFLCH-USP, 1°. semestre de 2000, no. 1, pags. 9-47; Costa Lima, Luiz. “Auerbach ¢ a
Histdria Literdria”. In Cadernos do Mestrado 2. Rio de Janeiro, Depto. de Letras,UER], 1992,pags.3-34; Limites da
Voz. Montaigne, Schlegel. Rio de Janeiro, Rocco, 1993.
!¢ Na chave dos cultural studies norte-americanos, afirma-se também que o “barroco” teria sido adaptativo, flexivel
como uma coluna vertebral, sem doutrina e oposi¢io cultural de espécie alguma. Um exemplo dessa ideologia pode
ser lido no texto do catdlogo da exposi¢io Barroco Brasileiro organizada pelo governo brasileiro no Petit Palais de
Paris, em 1999, que traduzo:

Esta vitalidade sem fronteira do barroco, esta ductilidade ¢ esta maleabilidade, que lhe permitem adaptar-se aos

mais diversos contextos socio-culturais, politicos e geogréficos e as mais opostas tradi¢oes culturais ¢ espirituais

se explicam sem duvida por seu cardter de arte sem doutrina. [...] Os contemporéineos do barroco jamais fizeram a

teoria do barroco (diferentemente do que se passou com o Renascimento, o Classicismo, o Neoclassicismo); este

vazio doutrindrio, que dribla nossos esfor¢os de definigio, faz do barroco uma arte que nio se opoe a nenhuma

outra, mas que se adapta a todas as situagdes. (Cf. Pommier, E. “Barroco Brasil Barroco”. In Brasil Barroco. Entre

céu e terra. Paris, Petit Palais, Unido Latina, 1999/2000, pag. 42).
O texto classifica autores luso-brasileiros de artes ¢ outros do século XVII ¢ XVIII como “barrocos” e afirma que
nunca fizeram a doutrina do “barroco”. A afirmacio seria justa, se a expressio “vazio doutrindrio” se referisse a
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E ttil lembrar que, na morfologia de Wolfflin, “cléssico” ¢ definido como “formal”.
Logo, “barroco” implica “informalidade”. A suposta “informalidade”, no sentido dedutivo da
categoria, foi programaticamente apropriada na vanguarda expressionista alemi, no comego do
século XX, sendo desde entdo psicologizada neo-romanticamente, positiva e negativamente,
como “irracionalismo” expresso, segundo inimeras interpretagdes, no “excesso”’, no “acimulo” e
na “despropor¢ao” da forma. Muitas vezes, em leituras psico-existencialistas, o suposto
“irracionalismo” ¢ “angustia” de suposta psicologia do Dasein “barroco” tragicamente dilacerado,
por exemplo, pelo mecanicismo reflexoldgico de Arnold Hauser e pelo sociologismo togado de
Lucien Goldmann. Dizendo-o de outro modo, quando as apropriac¢des classificam os residuos do
século XVII como “barrocos”, no sentido wolffliano-neokantiano da categoria, a suposta
“informalidade” de “forma aberta” ¢ “dinamismo” ¢ o suposto “irracionalismo” de “pictérico” e
“clareza relativa” sao sobrepostos a particularidade das praticas produtivas das representacoes,
deslocando e obliterando sua formalidade de pritica. Em seu tempo, eram produzidas pela
aplicacao de técnicas racionais, que prescreviam os processos e os procedimentos da sua invencao,
publicagao e consumo. O apagamento da mediagao técnica faz entender os efeitos calculados das
representagoes ditas “barrocas” por meio do patetismo psicoldgico da ironia romantica e do
realismo de concepg¢oes empiricistas, generalizando transistoricamente as categorias do idealismo
alemdo na base das interpretagoes. As aplicacoes do esquema “informalidade” também fazem
entender que o suposto “irracionalismo” supostamente expresso em efeitos supostamente
“excessivos” resulta da unidade contraditéria de suposta superestrutura ideoldgica do século
XVII, “a mentalidade barroca”, ¢ de uma também suposta subjetividade psicoldgica que se
angustiou nela, “o homem barroco”. Segundo as apropriagdes, que apagam a especificidade
politica e retdrico-poética da produgio dos efeitos das representacdes ditas “barrocas” em seu
tempo, a consciéncia possivel do “homem barroco” se retorceu em imagens alambicadas,
artificiais, ociosas, ftuas, pedantes, sem relagio organica com sua realidade, expressando de modo

impossibilidade de homens do século XVII pensarem em Kant, Comte, Wolfflin ¢ Fukuyama. Mas nao se trata disso.
O texto constitui os autores do século XVII como ignorantes de si mesmos e do que fizeram em seu tempo, ferindo a
memdria de grandes cabecas, como por exemplo Galileo, Possevino, Gilio, Ripa, Valeriano, De Soto, Bellarmino,
Botero, Suarez, Borromeu, Cajetano, Acquaviva, Marino, Accetto, Pallavicino, Otonelli, Peregrini, Tesauro,
Goéngora, Quevedo, Gracidn, Jauregui, Lope, Saavedra Fajardo, Palafox, Sigiienza y Géngora, Sor Juana Inés de la
Cruz, D. Francisco Manuel de Melo, Vieira, Francisco Leitao Ferreira, Grimmelshausen, Gryphius, Athanasius
Kircher ¢ um extenso etc., que doutrinaram magnificamente o que praticaram, para afirmar que o “barroco” ¢ “uma
arte que nao se opoe a nenhuma outra, mas que se adapta a todas as situagoes”. A produgio da ignorincia do suposto
“barroco” quanto a si mesmo no seu tempo, os séculos XVII ¢ XVIII, produz outra, especifica do presente em que a
formulagio ¢ feita: consiste em propor ao publico da exposi¢io do Petit Palais ¢ aos leitores dos textos do catdlogo
sobre Brasil Barroco o carter adaptativo, integrativo e sem conflitos do assim chamado “barroco” na sociedade
colonial “barroca” dos séculos XVII ¢ XVIII ¢, supondo-se que o Brasil faz parte da “América Barroca”, na sociedade
brasileira “neobarroca” e neocolonial-neoliberal do ano 2000. Uma leitura superficial de ordens-régias, regimentos
de governadores, atas de Cimaras municipais, sitiras atribuidas a Gregério de Matos, cartas jesuiticas sobre a
catequese, documentos que regulam o tréfico e o castigo exemplar de escravos, dentdncias & Inquisicao, etc. etc.
demonstraria que essa “arte que nio se opde a nenhuma outra” sempre poe em cena a hierarquia ¢ os processos de
dominagio, como integracio, subordinagio e exclusio forcadas de indios, negros, mulatos, judeus, cristios-novos,
pobres e outros plebeus como membros do corpo mistico do Império Portugués.
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complicado, mas nao complexo, o real do seu tempo. A determinacio desses expressionismos
angustiados ¢ explicada no caso luso-brasileiro, geralmente, pelo fato de “o homem barroco”
—que j4 era um Brasileiro vivendo numa colénia do Império Portugués no século XVII— ter
chegado demasiado cedo para a ciéncia empirista inglesa em sua sociedade atrasada, que desde o
século XVI jé tinha perdido o bonde da Histéria de mao tinica com firulas aristotélicas e neo-
escolasticas, ¢ demasiado tarde para a fé crista, em sua sociedade abalada pelo maquiavelismo
efetivo das politicas mercantilistas de poténcias realmente modernas, Franca, Holanda e
Inglaterra. O esquema evolucionista de uma histéria tnica feita como supra-histéria de atrasos e
progressos dedutivamente aplicados poe a “angtstia” do “homem barroco” depois de
“Renascimento”, que sucedeu a “Idade Média”, como expressao da tentativa inutil de conciliar as
generalizagoes romanticas dos intérpretes, o Teocentrismo da Idade Média e o
Antropocentrismo do Renascimento.

Para os autores e publicos do século XVII, contudo, era bésica a frui¢io de imagens
plésticas e visualizantes, de efeitos contrastivos e grande intensidade dramitica, tendendo ao
sublime, nos géneros altos, ¢ a0 monstruoso ¢ infame, nos mistos dos baixos. Como imagens
retdricas, eram extraidas de repertérios ou elencos prefixados, valorizando-se a novidade de sua
recombinacio em usos inesperados. Hoje, podem parecer mecanicas e frias ou excessivamente
claboradas, com um rebuscamento intelectualista que costuma ser objeto de juizos negativos,
uma vez que o romantismo que forma a cultura do pais induz a crer que todo trabalho de
despropor¢ao e acumulo ¢ sintoma de alguma espécie de dilaceramento, logo identificado em
termos psicoldgicos e psicologistas, quando nio psicopatoldgicos. A fortuna critica de Gregério
de Matos e Guerra ¢ exemplar desse patetismo retrospectivo que projeta na técnica retdrica da
maledicéncia da persona satirica a psiquiatria do ressentimento e pessimismo atribuidos ao
homem, autor suposto. Se nio se considera que as imagens dos discursos seiscentistas estao
dispostas como entimemas ou silogismos retdricos, como esquemas figurativos de conceitos de
uma invengao analisada segundo leis dialéticas de defini¢ao, contradefini¢ao e argumentagio, os
discursos sao reduzidos ao critério expressivo. O que ¢ plausivel em termos heuristicos, mas
anacrdnico, em termos histdéricos. Pelo critério expressivo, as imagens das representagoes
coloniais serio avaliadas conforme seu maior ou menor afastamento da “naturalidade sem
artificio” pressuposta no tratamento romantico de temas, e, ainda, conforme sua maior ou menor
clareza, entendida neoclassicamente como transparéncia da formulacao de idéias claras, distintas
¢ sensatas da consciéncia do autor, que formam a base dos juizos negativos correntes na critica e
na historiografia literdrias brasileiras de determinagao romantico-iluminista. Nio serd
considerado, entio, que a falta de clareza suposta corresponde , no século XVII, a variedade de
processos de argumentagao disponiveis segundo padroes retdricos coletivizados e objetivados em
préticas de representacio como prescricoes de usos sociais de vdrios hermetismos e clarezas
posicionais, adequados a géneros especificos. Nao dependem, como o nosso anacronismo supde,
da psicologia do autor nem da sua maior ou menor representatividade empirica. Toda imagem,
no caso, relaciona-se a um padrao légico de desenvolvimento da argumentagio, que implica o
célculo de seus efeitos ornados; o que se consegue, via de regra, alterando-se regradamente a
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isotopia semantica de outras imagens relacionadas, no sentido retoricamente consuetudindrio da
congruéncia de verba e verba, como adequagio de verba e res, ou de imagem com imagem, como
adequacio de imagem e tdpica da invengdo. O procedimento bindrio —divisao dialética das
tépicas dos argumentos/condensagao metafdrica dos temas e subtemas divididos— ¢ sempre
aplicado, conferindo aos discursos certa rigidez esquemdtica também na incongruéncia
continuamente produzida, que pode causar desagrado a “liberdade livre”, como dizia Murilo
Mendes, da associacao de idéias da concep¢ao modernista e moderna de poesia.

E discutivel, quando se consideram historicamente as representacoes desse tempo, que a
producio de formas dindmicas, curvas, serpentinadas, enrugadas, confusas, confundidas,
enroladas, quebradas, dobradas, espelhadas, acumuladas, ornamentadas, antitéticas, opostas,
contrapostas, hiperbolizadas, labirinticas, deformadas, anamorféticas, alegéricas, claro-escuras,
herméticas etc. seja necessariamente decorréncia de qualquer espécie de irracionalismo,
dilaceramento e angustia. E discutivel que as artes do século XVII, principalmente as formuladas
como variantes do estilo asidtico, hoje muitas vezes tidas por “afetadas”, como ¢ o caso de
Goéngora e de seus inimeros émulos luso-brasileiros que figuram matérias humildes com estilo
sublime quando imitam poetas neotéricos latinos ¢ alexandrinos, sejam expressio de angustia dos
individuos que as produziram ou que sejam naturalmente futeis e pedantes. E discutivel que, nos
casos supostos em que os autores das representagoes quiseram representar paixoes, eles o tenham
feito expressivamente, sem a mediagio de preceitos técnicos objetivamente partilhados.
Discutibilissimo ¢ que tenham querido representar paixoes individuais como idealistas alemaes as
voltas com a sublime organiza¢ao burocritica da esséncia da cultura. As artes do século XVII
conhecidas por “barrocas”, “informais” e “irracionais” nio siao “irracionais”, “informais” e
“barrocas”. Elas sao versdes neo-escoldsticas do Livro III da Retdrica e das novas conceituagdes de
“dialética” e “retérica” feitas no século XVI, em Roma, em Florenca, na Franca, em Castela,
quando se atribuiu a dialética a tarefa de definicao e contra-defini¢ao das tépicas até entio
exclusivas da retérica, modificando-se esta como doutrina renovada da elocu¢io ou do ornato
dos temas ¢ subtemas obtidos pela andlise dialética das matérias. Todos os grandes tratados
retérico-poéticos do século XVII que chegaram ao Brasil por meio, principalmente, da
Companhia de Jesus, como Artificio y Arte de Ingenio, de Baltasar Gracidn (1644), I/
Cannocchiale Aristotelico, de Emanuele Tesauro (1654), Nova Arte de Conceitos, de Francisco
Leitao Ferreira (1718), recorrem ao Organon e ao De anima, propondo as dez categorias e as
especificagdes aristotélicas acerca do juizo silogistico como esquemas de defini¢io e ordenagio
dialéticas dos temas ¢ dos argumentos das representagdes; a0 mesmo tempo, recuperam neo-
escolasticamente a doutrina aristotélica da metafora, feita no Livro III, da Retdrica, e as leituras
do mesmo feitas por Cicero e Quintiliano, para tratar da ornamentacio das dez espécies de temas
obtidos pela aplicacao dialética das categorias as matérias das representacoes. Entao, na Espanha,
na Nova Espanha, no Peru, no reino de Népoles, em Roma e em Portugal sao correntes os
tratados de autores gregos, transmitidos em suas versdes bizantinas, como o de Longino, Sobre o
sublime, e os de Demétrio Falereo, Dionisio de Halicarnasso ¢ Hermdgenes, sobre a elocugio.

Como demonstra uma das maiores especialistas em Quevedo, Luisa Lépez Grigera, no século
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XVII os usos desses autores gregos acrescentaram uma grande quantidade de distingoes aos trés
estilos fundamentados em Cicero e Quintiliano correntes no século XVI —alto, médio, baixo—,
constituindo os vérios estilos das vérias artes hoje classificadas e unificadas dedutivamente como
“barrocas”.”” Como artes regradas mimeticamente, aplicam verossimeis e decoros especificos dos
géneros e estilos, adaptando os efeitos as ocasides da hierarquia como representagio de afetos
adequados a centraliza¢io do poder monérquico, como fica evidente em toda a obra de Vieira, na
poesia chamada Gregério de Matos, nos textos histéricos luso-brasileiros sobre as guerras
holandesas ou na terrivel versalhada das academias da primeira metade do século XVIIL. Nao
conhecem a individuagio expressiva do romantismo, pois operam com tipos, caracteres, agoes ¢
paixdes precodificados de uma jurisprudéncia de imitagdo das autoridades dos virios géneros,
principalmente os latinos, Marcial, Pérsio, Lucano, Juvenal, Petrénio, Séneca, que foram
somados, no século XVII, aos autores imitados no XVI, Cicero, Horécio, Ovidio, Virgilio.
Supondo-se por um momento a validade transistérica da nogao romantica de “expressao”, ou
seja, supondo-se que os autores desse tempo tivessem querido representar paixdes individuais
“barrocamente”, coisa vulgarissima e sem arte sumamente indecorosa na sociedade corporativa
luso-brasileira do século XVII, nunca o teriam feito sem aplicar formas do todo social objetivo,
como formas coletivas de valor assimetricamente partilhado, & composicao de tipos e caracteres
sofrendo de paixdes modelares. O que ¢ entendido dedutivamente como “irracionalismo”,
“informalidade” e “angustia” do “barroco” ¢, enfim, racionalmente formalizado como efeito de
informalidade de uma paixao qualquer, mas paixao qualquer sempre aristotelicamente regrada
como o “excesso vicioso para menos”, o “meio-termo virtuoso” e o “excesso vicioso para mais”, da
Etica a Nicémaco, que ordenam os elencos de tdpicas imitadas neo-escolasticamente. As paixoes
estao na natureza, mas nio sao informais, quando paixoes artisticamente representadas, pois sua
codificacao é retdrica .'®

17 Cf. Grigera, Luisa Lépez. Anotaciones de Quevedo a la Retérica de Aristdteles. Estudio preliminar, edicidn de las
anotaciones de Quevedo a la Retdrica de Aristételes en versidon paleogréfica y moderna con notas. Salamanca,
Universidad de Salamanca, 1998, pég. 83.

'8 Nos usos dedutivos de “barroco”, a linguagem das representagdes nio ¢ definida como realidade efetiva de pritica
contemporinea de outras priticas discursivas e nio-discursivas do século XVII, mas avaliada segundo critérios que
doutrinam as artes como representagio transparente de conteudos seminticos, totalizagio realista de contetdos
pretotalizados como “real” e expressio psicoldgica de unidades e identidades preformadas como “subjetividade
liberal”. Os juizos de gosto sobre as representacdes do século XVII formulados nesses usos opinam que sio
caracterizadas por “excesso”, “artificialismo”, “jogo de palavras”, “afetacio”, “alambicamento”, “mau-gosto”,
“actimulo”, “niilismo temdtico”, compondo com as classificagdes a alienacio delas como formalismo retdrico
dissociado do real do seu tempo, sem determinar documentalmente se tais classificacdes sao historicamente
aplicdveis aos objetos e se tém efetivamente tais fungoes e valores em seu tempo. Simultaneamente, como juizos de
gosto, operam exclusdes hierarquizadoras, que constituem a autoridade do lugar institucional de sua enunciagio
como interesse que prescreve uma nogao particular de clareza, um gosto particular e um conceito particular de arte
como universais. Quando o idealismo descarta a mediagdo técnica, o positivismo recalcado retorna, afirmando por
exemplo que a pintura de Rubens demonstra - espera-se sempre que favoravelmente - que as mulheres holandesas
tinham celulite. Ou que o carnavalesco Jodozinho Trinta e a escola de samba Beija Flor sao modelos para explicar
historicamente os festejos coloniais. Ou produz o problema, que historicamente ¢ pseudo-problema, de determinar
a causa psicossocial de emogoes angustiadas, pessimistas, ressentidas, irracionais, informais, artificiais, excessivas,
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O entendimento redutor da representagio como adequagio ao “real” pretotalizado ou
expressao da “subjetividade psicoldgica” oblitera a formalidade de prética das representagoes
coloniais. T3o reais como o trafico negreiro, elas encontram o real de seu tempo como sistema
regrado de prescri¢des retdrico-poéticas e orientagdes teoldgico-politicas  partilhadas
assimetricamente por autores ¢ publicos contemporineos. Elas poem em cena nao s6 as matérias,
os temas ¢ as interpretagoes deles tidas por verdadeiras e verossimeis em seu tempo, mas também
os procedimentos técnicos racionalmente aplicados para produzir os efeitos; com isso, compdem
a compatibilidade entre as interpretages feitas pela enunciagio e por personagens em ato e os
atos de interpretacao das recepgoes diferenciadas que conferem sentido e valor aos discursos. "

RUINAS DO SECULO XVII. ALGUMAS REGRAS DE INTERVENCAO

O trabalho com as representacoes luso-brasileiras do século XVII deve tratar a histdria
historicamente e, para isso, evitar as invariantes transistoricas que fazem encontrar o Mesmo de
um arquétipo em todos os tempos. E a especificidade histérica das praticas de representagio do
século XVII que me interessa, ou seja, a especificidade de seus condicionamentos materiais e
institucionais, de seus cédigos lingiiisticos e bibliogréficos, de seus padroes retérico-poéticos e de
suas doutrinas teoldgico-politicas. O trabalho de reconstrucao arqueoldgica da particularidade da
representagio colonial nio ¢ uma atividade meramente antiqudria, no sentido arcaizante e
regressivo do termo “antiqudrio” usado em algum lugar por Nietzsche para ironizar um tipo de
historiador que coleciona velharias perdendo a perspectiva do futuro.” O passado esta felizmente
morto e seus restos s interessam no presente como material para um trabalho de destruicio de
universalismos que descartam sua historicidade. Os mortos sé interessam na critica dos vivos e
dos muito vivos.

deformadas, ociosas, vazias ¢ pedantes supostamente expressas. Como no caso, paradigmitico, da folclorizagio da
poesia atribuida a Gregério de Matos e Guerra, que faz de conta nio saber que nio hd nenhum exemplar autdgrafo
do poeta nem nenhum texto editado em vida por ele, quando aplica sistematicamente o método idealista por
exceléncia, o biografismo psicologista, a discursos que chegaram ao presente sem nenhuma determinagio de autoria,
produzindo os Gregérios de Matos pau-pra-toda-obra de programas bairristas, nacionalistas ¢ “pds-utdpicos”.

1 Cf. Chartier, Roger. “George Dandin ou le social en représentation”. In Annales. Literature et histoire. Paris,
Armand Colin, mar.avr. 1994, pag. 283, (49¢ Année, no. 2).

2 A reconstitui¢io das representagdes do século XVII nio ¢ “historicista”, como propds Haroldo de Campos, pois
nao pressupoe as leis histdricas necessarias do etapismo da “factualidade literaria”. Mas ela se quer histdrica e nao
“pés-utdpica”. Também nao ¢ “formalista”, como sentenciam os amigos de Lukdcs. Mas se quer formal, pois a
reconstituicao da formalidade das préticas do século XVII evidencia as fungées e os valores da representagio em seu
tempo, permitindo construir uma diferenga 1til também para evidenciar a particularidade de usos normativos de
Lukdcs em cursos de secretariado e letras. E nio ¢é “retoricista”, porque nio reduz as formas poéticas ao
procedimento técnico. Mas trata de retdrica porque historicamente ¢ a instituicio que ordena todas as
representacdes do século XVII, demonstrando justamente que, sendo retdricas, nao sio nem podem ser “barrocas” e
“neobarrocas”, ou seja, caudatérias do idealismo alemao e da pés-utopia.
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Quando se dissolve a naturalidade das apropriagdes dedutivas das representacdes
coloniais, elas tornam-se matéria com que se produz, no presente da operagio, um resultado
verossimil que as identifica como prdticas datadas. E, enquanto praticas, como usos regrados,
particulares e interessados de transformacao de matérias, que naturalizavam os efeitos produzidos
em seu tempo reproduzindo a hierarquia. O trabalho com as representacoes do século XVII ¢
polémico, definindo-se como um interesse politico situado no campo dos estudos literdrios que
pressupde escolhas parciais e limitadas, condicionadas pelo seu lugar institucional, a Universidade
que se conhece,” para abrir o campo de sua atividade, deslocando-se por fora de toda
homogenecizagao aprioristica. Por isso mesmo, o trabalho também implica, programaticamente, a
perda de varias possibilidades teéricas e institucionais, pois s6 se sustenta naquilo que faz, ou seja,
como priética particular e interessada em produzir novos instrumentos de analise do passado que
tenham eficdcia critica como interven¢ao no presente.”” Nio ¢ “mais verdadeira” nem
“verdadeira”, mas outra. Propondo-se a fazer uma histdria descritiva das representacdes coloniais,
pressupde que as apropriacdes do presente que nao consideram a sua formalizagio normativa
inicial tém sua capacidade de explicacao historica reduzida e comprometida pela universalizagao
da sua particularidade.

As representacoes coloniais constituem seus publicos retoricamente como tipos
hierarquizados que devem ser persuadidos acerca do que ¢ figurado nelas. Como s6 ¢ possivel
persuadir e ser persuadido a respeito daquilo que se conhece, elas evidenciam-se como discursos
que reproduzem padroes do todo social objetivo, encenando os modelos institucionais que
regulam uma experiéncia coletiva partilhada assimetricamente segundo as diversas posi¢oes dos
autores, dos sujeitos de enunciacio, dos destinatérios e dos publicos empiricos na hierarquia dos
privilégios. Em todos os casos, as representagdes reproduzem, na situagao particular de sua
ocorréncia, uma jurisprudéncia dos signos partilhada coletivamente como meméria social de
“bons usos”. Evidentemente, niao siao padrdes iluministas, romanticos, modernos ou pos-
modernos, pois nao hd autonomia autoral, nem autonomia estética, além de “publico” nao ser a
“opinido publica” teoricamente dotada de autonomia politica, representatividade democritica e
livre-iniciativa critica, mas um testemunho da representa¢ao incluido pela representacio como
representagio.? E util lembrar o que escreve Fernando Novais: “[...] nio podemos fazer a histéria

2 E estratégico lembrar o que dizia David Perkins: “Em geral se explica este revival (o interesse tedrico pela
contextualizagao histérica) por uma razio que em si ¢ contextual: os estudantes dos anos sessenta sio os professores
dos oitenta, nio tendo perdido completamente as motivagdes politicas da sua juventude. Eles destacam as relagdes
entre as realidades sociais e a literatura, porque a sociedade permanece como objeto privilegiado de investigacio.
Como Ideologickritik, seus estudos se engajam nas questoes politicas contemporineas, mesmo quando o tema tratado
se constitui de discursos produzidos no passado. Negar o envolvimento do conflito social e das relagdes de poder com
os textos criticos ¢ literdrios tornaria a profissio irrelevante”. Cf. Perkins, David. “Histdria literdria; um panorama”.
In Cadernos do Mestrado/Literatura. Trad. de Jodo Cezar de Castro Rocha. Rio de Janciro, Depto. de Letras, UER],
1993, pag. 9.

2 Um trabalho semelhante a este vem sendo desenvolvido com muita eficicia pelo Prof. Dr. Antonio Alcir
Berndrdez Pécora, do Instituto de Estudos da Linguagem da Unicamp.

3 Cf. Merlin, Hélene. Public et Littérature en France au XVIle Siécle. Paris, Les Belles Lettres, 1994, pag. 30.
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desse periodo como se os protagonistas que a viveram soubessem que a Colénia iria se constituir,

no século XIX, em um Estado Nacional”.%*

REGRAS DE RECONSTRUGAO. LEITURAS E CODIGOS LINGUISTICOS

Os estudos brasileiros das representacoes coloniais costumam aplicar-lhes a legibilidade
especifica da literatura densamente letrada da modernidade pés-vanguarda. O padrio ¢ modelado
pelos esquemas que organizam a percepgio do texto impresso e implica critérios de orientagao
temporal, estética, ideoldgica, profissional e institucional do sentido, como “racionalizagao
negativa da forma”, “ruptura estética”, “originalidade”, “utopia politica®, “progresso”,
“subjetividade psicoldgica”, “critica”, “autoria”, “plagio”, “analfabetismo”, “mercado”, “direitos
autorais” ¢ outros. Eles se demonstram exteriores, quando aplicados retrospectivamente a
representagoes ordenadas por outras categorias de pensamento e prescri¢cdes técnicas, veiculadas
por outros suportes ¢ meios, visando outros fins e lidas, vistas, oralizadas ¢ ouvidas por outros
publicos, conforme outros sentidos histéricos, institucionais e informais, dados a experiéncia do
tempo.

Quando se determina historicamente a representagao colonial, ficam evidentes nela as
técnicas retdricas aplicadas como racionalidade nao-psicoldgica que figura os efeitos de sentido
para a recep¢io segundo orientagbes pragmdticas diversas. Os estilos das representagoes
formalizam posi¢oes hierdrquicas a partir das quais os efeitos se tornam adequados aos temas
tratados e circunstincias contemporaneas do seu consumo, podendo-se afirmar que o decoro
retérico-poético que as regula também ¢ decoro ético-politico que ordena as posicoes
hierdrquicas representadas e suas recepgoes. No seu estudo, as categorias de prdtica, representagio
e apropriagdo tém valor heuristico, pois permitem desnaturalizar as representagoes, deslocando-
as da generalidade dedutiva de “barroco” e transistérica de “neobarroco”. Pritica, apropriagio e
representagio sio categorias pertinentes pois, permitindo reconstruir materialmente a
particularidade das letras coloniais, também permitem criticar interpretagdes que as
(des)qualificam porque (ndo) se adaptam 2 teleologia organicista de seu programa estético-
politico que concebe as formas passadas de maneira unilateral, por considera-las como etapas para
si mesmas. Permitem também a critica de interpretagdes “pds-utdpicas”, que fazem equivaler
indistintamente procedimentos de leitura de poesia, que necessariamente niao dependem de
nenhum pressuposto historiografico, procedimentos artisticos de transformagio sincronica dos
restos coloniais como “neobarroco” e procedimentos criticos e historiogrificos, que aplicam
transistoricamente a nogao de “barroco”, para, classificando-se a si mesmos como “neobarrocos”,
classificar os restos coloniais como “barroco histérico”.

2 Novais, Fernando. “Condi¢ées de Privacidade na Colénia”. In: Histéria da Vida Privada no Brasil: Cotidiano e

Vida Privada na América Portuguesa. Sio Paulo, Companhia das Letras, 1998, pag. 17.
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Uma histéria descritiva das representacoes coloniais ¢ uma histéria de todas as leituras
possiveis de um texto colonial determinado, que tenta reconstruir as condi¢des técnicas, materiais
e institucionais sob as quais vdrias significagdes siao geradas por leitores cujas disposicoes
receptivas possuem diferentes mediagdes histdricas e sociais.” A descri¢ao pressupoe o arbitrério,
ou seja, a nao-naturalidade dos usos do passado; como descricio, niao ¢ “neutra”, pois ¢é
obviamente limitada e particular. E il para fazé-la, reconstituir a hipotética primeira
normatividade das representagdes, ou seja, a hipotética primeira inteligibilidade normativa dos
seus codigos lingiiisticos e bibliogrificos composta em seu tempo como legibilidade ou oralidade,
cujo conhecimento permitiria excluir significa¢des nao-previstas na sua invengdo, como
“barroco”, para também especificar a historicidade das leituras delas feitas segundo os esquemas
dedutivos “barroco” e “neobarroco”. E basico, neste sentido, descrever os preceitos técnicos dos
codigos lingiifsticos ou  retdrico-poéticos, como géneros, formas e estilos aplicados as
representagdes, na medida em que, trate-se de um poema ou de uma ata de Cimara, os géneros
sio protocolos que classificam e hierarquizam as matérias tratadas segundo usos particulares,
oficiais e nao-oficiais, tornando-as adequadas a destinatarios especificos compostos como
“leitores implicitos” na variagio estilistica da forma. A formalizagao das regras dos varios géneros
impede, quando se considera sua media¢ao, que se tome o discurso como transparéncia dando
acesso direto a um “real” pretotalizado. O trabalho define o discurso como prética, propondo que
a reconstitui¢io das regras que o formalizam pode impedir, por exemplo, que um discurso
deliberativo produzido em circunstincia oficial seja lido univocamente, ou que uma
desqualificacao epiditica formulada em circunstincia polémica seja tomada como informagio
verdadeira.

E possivel recompor as estruturas retérico-poéticas e teoldgico-politicas das
representagdes a partir de usos, definindo-se “uso” como pratica historicamente condicionada de
transformagiao de matérias tradicionais, como os modelos retdricos antigos e os preceitos
doutrinérios aristotélicos, neoplatdnicos, estbicos, patristicos, escoldsticos e neo-escolasticos da
teologia-politica ibérica, e de matérias locais, um referencial discursivo, como a murmuragao
informal documentada por vérios agentes contemporincos, ¢ os documentos formais das
institui¢ées. Os residuos coloniais sio fragmentos de usos que chegaram ao presente
transformados nas apropriagoes que lhes conferiram as formas e os modos como hoje sao editados
¢ lidos. Como toda pritica ¢ por defini¢io regrada, os residuos de usos coloniais permitem
especificar as regras de estruturas diversas de que eles mesmos sao variagoes como transformagoes
situadas e posicionadas. Em todos os casos, a reconstitui¢io dos padrdes retdrico-teoldgico-
politicos do século XVII prevé trés procedimentos, & mancira de Bakhtin/Voloshinov. Pelo

» Gumbrecht, Hans Ulrich. “Consequences of an Aesthetics of Reception”. In Making Sense in Life and Literature.
Minneapolis, University of Minnesota Press, 1992. Uma histéria descritiva deve supor, como propde Gumbrechrt,
que “[...] uma das primeiras tarefas importantes da critica literdria deveria ser a reconstrugio dos propdsitos aos quais
leitores histéricos aplicaram suas agbes de entendimento de significagoes textuais objetivas e subjetivas- por outras
palavras, o estudo da histéria do seu interesse literario. [...] Uma fenomenologia da leitura deveria também explicar a
conexio entre o nivel de entendimento como agio social e os atos comunicativos (perceptivos) que o constituem.”

1bid., pag. 23.
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primeiro deles, nao se separa o contetido da representagio da realidade material do signo. Pelo
segundo, nao se isola o signo das formas concretas da sua comunicagao social. Pelo terceiro, nao
se isola a comunicagao e suas formas das praticas das quais elas sao contemporaneas.

Para estabelecer a normatividade das representagdes em seu tempo, a quantificagao, a
seriagio e o cruzamento de vérios regimes discursivos luso-brasileiros, espanhdis, italianos e
outros —por exemplo, pragmdticas de trajes, precedéncias e tratamentos, bandos, ordens-régias,
regimentos de governadores, livros de aconselhamento de principe, livros de alfandegas, livros de
emblemas, atas e cartas de Cimaras, narrativas de festejos publicos comemorativos, decretos
conciliares ¢ bulas, tratados de teologia e direito, preceptivas retdricas, documentos da censura
inquisitorial, cronicas, correspondéncia, poemas, sermdes, programas de ensino de ordens
religiosas, o Ratio studiorum, livros, manuscritos, bibliotecas, artes de morrer etc.— permitem
estabelecer, na diversidade das situagoes dos usos particulares, homologias estruturais e formais,
cujas unidades especificam prescri¢oes, fungoes e valores encenados. As homologias permitem
formalizar os sistemas retdrico-poéticos e teoldgico-politicos na base da invengio. Especificando-
se as homologias pela mediagao de documentos, ¢ possivel recompor a normatividade de regimes
discursivos que, pondo em cena os pressupostos doutrindrios da teologia-politica ibérica,
apropriam-se de modelos retdrico-poéticos aristotélicos e latinos para adaptd-los neo-
escolasticamente, segundo orientagdes especificas da “politica catélica” da Coroa, em formas
locais, orais e escritas, manuscritas ¢ impressas de sua invencdo, publicacio, circulagio e
consumo. As homologias também permitem evidenciar os condicionamentos sécio-politicos da
sua destinacao utilitdria em virias circunstincias da hierarquia e, ainda, de seus usos particulares
por publicos empiricos contemporaneos.

Relacionando os modelos reconstruidos com os condicionamentos materiais e
institucionais contemporaneos, investigévcis diretamente em documentos de praticas discursivas
e indiretamente em documentos de praticas nao-discursivas, o trabalho propoe a especificidade
histérica deles como uma diferenga histérica verossimil, ou seja, como uma diferenga histérica
construida que tem seu alcance explicativo condicionado pela documentagao e,obviamente, pela
particularidade da pesquisa feita em um lugar institucional devastado, a Universidade neoliberal.

E razoavelmente simples recompor descritivamente as cadeias das apropriagoes de
representagdes coloniais realizadas a partir dos programas do Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro, no século XIX, em que coexistiram duas concepg¢oes de histéria, de um lado a antiga
concep¢do ciceroniana da mesma como mestra da vida, herdeira da Ilustracio catdlica
portuguesa, ¢, doutro, o projeto romantico, moderno no século XIX, de escrever a génese da
nagio,* para evidenciar a particularidade dos usos delas nos termos da “invencao das tradi¢oes”,
de Hobsbawm, como inven¢io de baianidades, mineiridades, pernambucanidades,
nacionalidades e mais esséncias.

Uma histéria descritiva das apropriacoes de representacdes coloniais realizadas por
agentes empiricos coloniais ¢, no entanto, quase sempre imediatamente limitada pelo vazio dos

%€ Guimaries, Manoel Luis Salgado, “Nagio e civilizagio nos trépicos: o Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro e
o projeto de uma histéria nacional”. In Estudos Histdricos I. Rio de Janeiro, FGV, 1988, pdg. 8.
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arquivos, tendo-se que recorrer mediatamente a informagoes fornecidas pela mediagao normativa
de letrados coloniais, que indiciam as apropriagoes normativas ¢ também nao-normativas das
representagdes na oralidade e na leitura. Por outras palavras, como a documentagao sobre os
publicos coloniais empiricos ¢ escassa, ¢ a descri¢io da normatividade retérica do contrato
enunciativo dos varios géneros, que especifica os modos institucionais como sio representados
sujeitos de enunciagio, temas e destinatarios, que ¢ 1util, num primeiro momento, para
estabelecer a especificidade simbdlica de modos histéricos de representar. No caso das letras, a
consideracao da estrutura performativa da enunciagio dos discursos permite particularizar as
normas do género adaptado a circuntancia de figuragao de determinado tema, constituindo o
destinatdrio como o “leitor implicito” de Iser. O destinatario recebe a representagao do tema e,
simultaneamente, os critérios avaliativos dos atos de fala representados nela, como um ponto de
vista ou perspectiva a partir da qual o efeito ¢ recebido adequadamente. A destinacao utilitdria
das representagdes evidencia que obedecem a programas especificos das instituicoes portuguesas,
que as condicionam ou efetivamente determinam, caso da censura inquisitorial. A
correspondéncia jesuitica, a oratéria sacra, os didlogos, os tratados descritivos, a poesia
encomidstica e satirica sio alguns desses géneros tipicamente utilitdrios. Nesse sentido, tanto os
sujeitos de enunciagio quanto os destinatirios de vérios géneros aparecem formalizados como
tipos hierdrquicos, que emitem e recebem discursos polémicos e cerimoniais, visando a produzir
efeitos adequados a fins particulares da colonizagao. Sendo representagdes de préticas, os residuos
coloniais aparecem ordenados por esquemas culturais cuja estrutura pode ser deduzida a partir
dos usos diferenciados de referéncias comuns encenadas neles, podendo-se, por comparacio,
também especificar o carater diferencial das auto-representacdes dos agentes histéricos dos usos
como apropriagdes diferenciadas em situagao. Pressupondo-se que em seu tempo os residuos
existiam plenamente através de sistemas de representagao, nao se pode fazer a histdria das praticas
que os produziram utilizando simplesmente as representagoes delas nos textos. E preciso também
construir uma histdria das regras retérico-poéticas de sua producao textual e iconografica,” como
prescrigdes, técnicas, padroes, esquemas, modelos, além dos modos de sua divulgagao, circulagao
e uso.

REGRAS DE RECONSTRUGAO. LEITURAS E CODIGOS BIBLIOGRAFICOS

Além dos cédigos lingiiisticos ou retdrico-poéticos, ¢ bésico reconstruir os c6digos bibliograficos,
lembrando que, na sua forma normativa inicial, grande parte das letras coloniais eram publicadas
como manuscritos, sendo realizadas como “obras” somente quando eram oralizadas em
circunstancias oficiais, cerimoniais, polémicas e informais.”® Veja-se um exemplo. Em 1987,

?7 Chartier, Roger. “Historia y précticas culturales”. Entrevista a Roger Chartier por Noemi Goldman y Leonor
Arfuch in )Entrepasados(. Revista de Historia. Buenos Aires, El Libro, Afio IV, 7, 1994, pag. 140.

8 A respeito de cédigos bibliogréficos, ¢ ttil lembrar os trabalhos de Chartier, Roger. Publishing Drama in Early
Modern Europe. The Panizzi Lectures 1998. London, The Bristish Library, 1999; Diaz, José Simon. “El problema de
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escrevi uma tese sobre a sétira atribuida a Gregério de Matos Guerra, trabalhando com a edi¢ao
das obras atribuidas ao poeta feita por James Amado, em 1968,% que reproduz o Cédice Rabelo
da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.** O exame deste cédice é importante no que se refere
aos codigos bibliograficos, devido principalmente as didascélias escritas no alto das paginas, antes
de cada poema, que informam sobre circunstincias da composicao das sdtiras, pessoas visadas,
maneiras como circulavam e, principalmente, modos contemporineos de fazer, definir e
consumir poesia. Por exemplo, as didascilias informam que, entre 1680 ¢ 1700, os poetas de
Salvador se reuniam nas tardes de sibado na Quinta do Tanque, chicara onde os jesuitas
aclimatavam plantas da Asia e da Africa, entregando-se a concursos de improvisagio poética
feitos muita vez segundo o modelo medieval do “mote ¢ glosa”. Os poemas que desenvolvem
motes propostos para a improvisagao oral sao compostos com versos redondilhos, geralmente,
cujas rimas, impostas por regras de decoro e verossimilhanca, eram dadas previamente como
esquema para ordenar os temas, como as rimas do género cdmico “apa, epa, ipa,opa,upa” ou
“acha, echa, icha, ocha,ucha”. As agudezas evidenciavam o engenho ¢ a pericia técnica dos autores,
sendo aplaudidas como signos de discricio. Os poemas oralizados nessa e em outras
circunstincias formais e informais de Salvador eram, muitas vezes, transcritos em folhas avulsas;
outras, memorizados, sendo copiados em novas folhas ou reproduzidos na oralidade, produzindo-
se variantes transcritas, por sua vez, em outras folhas avulsas ou novamente reproduzidas por
novos agentes na oralidade. Era hébito colecioni-los em cadernos, com o nome “Papéis vérios”,
cujas folhas as vezes recebiam ilustragoes. As didascélias evidenciam os protocolos de leitura
aplicados 4 ordenagio dos poemas no cédice, segundo a hierarquia entio corrente dos géneros
poéticos, permitindo reconstruir as prescri¢oes aplicadas ao contrato enunciativo, ou seja, a
representagao de sujeitos de enunciacio e destinatirios nos poemas. Eles sao dispostos no cddice
como grupos classificados por géneros, ou seja, a propria disposicao deles evidencia a aplicacao de
principios retdrico-poéticos que informam sobre maneiras contemporineas de definir,
hierarquizar, produzir e apreciar as belas letras.

Os quatro volumes do Cédice Rabelo ¢ os outros da tradigio Gregério de Matos sao
centrais, por isso, na especificacio do estatuto contemporaneo de autor ¢ autoria dos poemas.
Generosamente, Antonio Houaiss propds que se fizessem cOpias de todos os manuscritos
contendo poesias atribuidas a Gregério de Matos para distribui-las a vérias institui¢des de

los impresos literarios perdidos del Siglo de Oro”. Edad de Oro, 2. Madrid, Universidad Auténoma de Madrid, 1983;
Madrid, Love, Harold. The Culture and Commerce of Texts. Scribal Publication in Seventeenth Century England.
University of Massachussetts Press, 1998; Mckenzie, D. F. Bibliography and the Sociology of Texts. London, The
British Library, 1986; Hébrard, Jean.”Des écritures exemplaires: 1’art du maitre écrivain en France entre XVle et
XVIlle siecles”. Mélanges de [ ‘Ecole Frangaise de Rome, 107, 2, 1995; Mcgann, Jerome J. The Textual Condition.
Princeton University Press, 1991; Zumthor, Paul.” Intertextualité et mouvance”. Litterature, 41, 1981; Essai de
poétique médiévale. Paris, Seuil, 19725 A Letra e a Voz. A “Literatura” Medieval. Sao Paulo, Companhia das Letras,
1993.

» Cf. Amado, James ¢ Paranhos, Maria Conceicio (org.). Obras Completas de Gregdrio de Mattos. Cronica do Viver
Baiano Seiscentista. Salvador, Janaina, 1968, 7 v.

30 Seciao de Manuscritos da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, Cofre 50.
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pesquisa e pesquisadores brasileiros que, organizados em equipes, um dia talvez poderiam vir a
estabelecer um “residuo irredutivel” a ser atribuido com certeza ao poeta. A inexisténcia de
autdgrafos, contudo, ¢ o fato de Gregério de Matos nada ter editado em vida tornam a proposta
invidvel. A questao da autoria dos poemas ¢ radicalmente alterada, porém, quando se examina a
materialidade mesma dos cédices.

No Céddice Rabelo, a dispositio dos poemas superpoe duas ordenacgdes distintas. A
primeira ¢ cronoldgica, feita segundo etapas da vida do personagem Gregério de Matos, tal como
¢ figurado na Vida do Excelente Poeta Lirico, 0 Doutor Gregdrio de Mattos Guerra, a biografia de
género prosopogrifico composta pelo licenciado Manuel Pereira Rabelo, que utilizou, para
escrevé-la, topicas dos poemas que coletou e atribuiu ao poeta: Portugal (1648-1682[62]), Bahia
(1682[62]-1694), Angola (1694-1695), Recife (1695-1696). A segunda ordenagio, retdrico-
poética, ¢ mais interessante, no sentido da materialidade referida, pois dispoe os poemas segundo
uma hierarquia de géneros: primeiro a poesia lirica ( antes a sacra, depois a amorosa), em seguida
a poesia satirica, nas duas variantes aristotélicas do cOmico, ridiculo e maledicéncia. Sem
negligenciar uma hierarquia das formas: em primeiro lugar, as italianas, como o soneto, ou as que
usam da medida nova; em seguida, as formas mais populares ou mais arcaicas, como os romances
de medida velha e, entre eles, oitavas, décimas, silvas. Com excecao da edi¢io de James Amado, as
antologias dessa poesia geralmente nao consideram a ordem dos poemas nos manuscritos; assim,
quando sio publicados hoje, na forma que conhecemos, a letra impressa que os transforma em
textos legiveis, eles também sao transformados ou autonomizados como objetos de contemplagio
estética. Nao ¢ o que acontece nos manuscritos, porém, pois ¢ o contexto do cédice que lhes dd
sentido, em seu tempo, como clementos de um conjunto dialégico, uma espécie de polilogo
intertextual, caracteristico de sua improvisagao ou declamagio oral, que a disposi¢ao deles nos
manuscritos reproduz. Evidentemente, a fixacao e a impressao deles como textos para serem lidos
como objetos esteticamente auténomos destréi a mobilidade inicial inerente a eles, que s6 existe
em suas variagdes. Obviamente, esse ¢ 0 modo como hoje se 1& poesia. Mas uma historia literdria
descritiva nao poderia ignorar essa primeira normatividade material dos poemas para evitar juizos
transistoricos. Por exemplo, quando eles sio publicados hoje, a pontuagiao moderna, que distribui
as funcgoes sintaticas 16gica e impessoalmente, poe de lado a pontuagao retdrica que era especifica
da representagao da actio da fala como recitagao e declamagao dos poemas na oralidade. Por isso,
a reconstrugao dos cddigos bibliograficos pode impedir que os manuscritos coloniais sejam
entendidos como simples suportes neutros ¢ invaridveis. Ela também pode evitar a formulacao de
pseudo-problemas criticos, como o que ¢ posto por leituras que generalizam a concepgio
romantica de poesia como expressao, psicologizando os poemas, quando perguntam como foi
possivel que um mesmo homem tenha escrito poemas liricos de tamanha elevagao ao lado de
tantas obscenidades satiricas.

Quando os cddices manuscritos sao examinados, evidencia-se que neles a funcao-autor ¢
o ponto de convergéncia das diversas versdes de poemas que realizam a auctoritas do género
retérico-poético do qual eles eram, para quem os juntou em céddices nos séculos XVII e XVIII,
outras aplicagdes. A autoria aparece, nos cddices, nao como realidade psicolégica, mas como
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dispositivo discursivo. Ela decorre da aplicagio de esquemas téticos, retdricos, pressupostos pela
recepgao contemporanea, a0 menos pela recepcao contemporinea letrada, que produzia e lia os
manuscritos. No século XVII, ouvintes e leitores discretos também julgavam a arte com que as
regras do dispositivo eram aplicadas, a0 mesmo tempo que apreciavam a significacao dos temas
tratados. Desta maneira, no Cédice Rabelo, a disposicao dos poemas permite fazer do nome do
poeta Gregorio de Matos um dispositivo de designacio de uma aucroritas lirica (sacra e profana) e
também de uma auctoritas satirica (ridicula e maledicente). No caso, a autoria tem fung¢io
classificatéria, antes de funcionar como confirmagio da origem dos poemas. Nesta perspectiva,
Rabelo pode coletar textos de fontes diferentes: por exemplo, parddias macarrdnicas, que os
estudantes de Coimbra faziam da poesia de Camdes, que atribuiu a Gregdrio, ou trechos de
poemas espanhdis, provavelmente de Lope de Vega, porque para ele o nome era antes um género
que um autor individualizado. Reunindo sob a etiqueta Gregério de Matos todos os poemas que
afirma ter coletado na oralidade e em folhas volantes, Rabelo constitui uma autoridade lirica e
uma autoridade satirica. J4 se disse que ele se enganou, em suas escolhas, quanto 4 origem dos
poemas; mas o seu critério nao era o de origem. Para Rabelo, a autoria dos poemas decorre da
aplicacio do conceito latino de fides, que se pode achar em Quintiliano, quando trata da elegia
erdtica de Ovidio, distinguindo-a dos poemas de Galo, Tibulo ¢ Catulo. A diferenca entre os
estilos deles nao ¢ psicoldgica, pois nao decorre de suposta psicologia do homem Publius Ovidius
Naso, mas consiste na maneira técnica como o poeta Ovidio regula a aplicagao de tropos e figuras
a tdpicas da clegia erdtica imitadas por todos os poetas romanos que se especializam no género.
Ovidio ¢ lascivo, Galo mais duro e Catulo, erudito. Todos sao elegiacos, assemelhando-se na
maneira de aplicar os lugares-comuns e utilizar o mesmo verso prescrito para o género. A
diferenga deles reside na variagao elocutiva, ou seja, no intervalo de aplicagao de tropos e figuras
aos lugares-comuns que todos eles aplicam, e seu publico sabe disso, podendo dizer Ovidius
lascivus. Rabelo nao ignorava que muitos poemas de seu manuscrito eram de poetas bastante
conhecidos no século XVII, como Tomas Pinto Brandao, que viera de Portugal para a Bahia
acompanhando Gregério de Matos, ou Francisco Rodrigues Lobo, D. Francisco Manuel de Melo,
Lope de Vega etc. Mas ele os enfeixa na sua taxonomia, conservando o nome de Gregério de
Matos para nomear o conjunto, uma vez que este representa, para ele, a exceléncia mesma do
género que 0 manuscrito ilustra. Desta maneira, considerar a auctoritas tal como composta nos
cddices manuscritos significa também considerar o publico e a obra. O protocolo de leitura do
manuscrito obriga que se trate a dispositio dos poemas como evidente para aqueles que deviam
assegurar sua recep¢ao. No caso, dois tipos de destinatdrios devem ser lembrados, o discreto ¢ o
vulgar, definidos em Portugal ¢ na Espanha, nos séculos XVII ¢ XVIII, por critérios éticos,
teoldgico-politicos e retérico-poéticos.

O destinatario discreto ¢ figurado como capacidade de ajuizar a aptidao técnica da forma
poética, valorizando o artificio aplicado.