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| ¢as para atacar as "causas" dos problemas ao invés
de tentar atenuar os seus "efeitos"?

O presente artigo pretende apresentar um
novo referencial para este debate.

Em recente entrevista, concedida ao jornal
“Folha de'S. Paulo" (edigio de 5/9/93), o socidlo-
: go Betinho afirmou o seguinte: "Toda minha histé-
s A AO ria foi de luta por mudanga estrutural. A minha fé
Tem politica sempre foi essa: todas as reformas estrutu-
] - rais vio resultar na solugdo dos problemas indivi-
oudon 91 / na/ duais. Isso sempre significou para mim a condena-
¢do de sistemas econdmicos. O capitalismo produz
miséria. Essa é uma convicgio que eu tenho desde
que nasci. Ndo abandonei esta convicgio. Agora, o
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que acontece em relagdo as minhas novas convic-
¢oOes, sem abandonar as que eu sempre tive, é de
que ha uma estreita relagdao entre conjuntura e es-
trutura. Se eu ndo sou capaz de mudar alguma
coisa aqui e agora, seguramente nao serei capaz
de mudar no futuro. Toda a vitéria que eu consi-
ga hoje, por menor que seja, esta criando condi-
¢Oes para a reforma estrutural. Aquela tese de que
nds tinhamos que esperar o momento da revolugéo
ndo se sustenta mais. (...) Esse movimento (de
Agdo da Cidadania) estd nos obrigando a dife-
renciar solidariedade de assistencialismo... Para
mim solidanedade é um gesto ético, de alguém que
quer acabar com uma situagdo e ndo perpetua-la.
Ja o assistencialismo é exatamente o contrario. (_..)
No cnistianismo, a caridade é uma virtude, ndo é
um defeito, mas na esquerda esta nogdo acabou.
Nos paises europeus existe uma tradigdo de filan-
tropia. Nos Estados Unidos, é fortissima, sdo bi-
Ihdes de dolares. No Brasil a gente acha que ndo
existe filantropia séna, mas existe. Essa é uma ou-
tra descoberta. Quando, no nosso movimento, al-
guns caras de esquerda chegaram com as comidas
doadas, quem encontraram na frente para distribui-
las? Os kardecistas. Eles tém um movimento de
anos de agdo filantropica e fazem de forma espon-
tinea e séna. Dai a unportincia de ligar a filan-
tropta com a mudanga, de colocar junto quem quer
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fazer mudanga estrutural com quem quer praticar a
solidariedade".

O que Betinho, com muita razio, levanta,
embora possa constituir novidade entre nds - par-
tindo de alguém com militdncia na tradigdo marxis-
ta - ja vem sendo afirmado, ha bastante tempo, por
algumas vertentes do pensamento e da pratica po-
litica alternativas. Vertentes que nunca aceitaram a
tese weberiana da imiscibilidade entre ética pro-
priamente dita e politica; ou melhor, entre uma éti-
ca individual, de quem quer "salvar almas", e uma
ética de grupo, supostamente presidida por outra
racionalidade: aquela dos interesses econdmicos
coletivos, da correlagdo de forgas, da "arte da
guerra", da destrui¢do do inimigo, enfim, do poder.

Essas vertentes sempre foram minoritarias
diante do "realismo politico", tanto de esquerda
como de direita. Todavia, com a crise dos modelos
politicos e econémicos do "socialismo real" € com
a crise da propria luta pelo socialismo no mundo,
duas tendéncias se acentuam nos 1ltimos anos.

Por um lado, temos numerosos orfios dos
modelos e das doutrinas socialistas que, outrora
ultra-utépicos, hoje céticos, voltam-se para o
“realismo”. Habermas - quando menos por inapli-
cavel - vai para a gaveta. Maquiavel, Clausewitz,
Weber e Kelsen saem da estante para a mesa de

trabalho ou para a cabeceira. Por outro lado, um
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namero ainda pequeno, porém crescente, de mili-
tantes, vai redescobrindo aquelas vertentes margi-
nais do pensar e do fazer politico, as quais nos re-
ferimos acima. O anarquista Kropotkin comega a
ser relido (na verdade, lido) ¢ seu conceito de
"ajuda-muitua" passa a ser seriamente considerado.
Theodore Roszak, tedrico da contra-cultura do fi-
nal dos anos 60, volta 4 cena com sua idéia de
transformar o "sentido da realidade" das pessoas,
uma a uma, para transformar de fato a realidade.
Gandhi e a nogdo de satyagraha comparecem no-
vamente nos debates sobre a relagdo entre ética e
politica. Thoureau e sua convicdo, anti-cética, de
que ha uma "for¢a de auto-propaga¢do” no novum
ético, mesmo que ‘as minorias que o anunciem n3o
logrem persuadir a maioria, encontra, tanto tempo
depois, fiéis leitores.

Mas ndo se trata apenas de uma nova visita
a antigos sonhadores. Existe também uma nova
geragdo de pensadores politicos, alternativos de-
mais para as academias e heterodoxos além da
conta para os partidos, que comegou a falar em
algo que Mark Satin, ainda no final dos anos 70,
chamou de "Politica da Nova Era". Referimo-nos a
historiadores da cultura, como William Irwin
Thompson; professores de Direito Internacional,
como Richard Falk; economistas "diferentes",
como Schumacher ¢ Henderson; futurélogos, como
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Toffler e Laszlo; antropélogos como Luther Ger-
lach e Virgima Hine; "mundidlogos", como
Walker; e investigadores "de fronteira" como
Marilyn Ferguson que, em 1980, no capitulo intitu-
lado "O Poder Correto", do seu excelente’ "A
Conspiragdo Aquariana”, oferecia um breve inven-
tario destas novas tendéncias emergentes do pen-
samento politico.

Porém o que, afinal, toda essa gente andou

falando? Por incrivel que parega algo muito seme-

lhante ao que declarou Betinho na entrevista que

citamos acima:

e Todos somos responsaveis por tudo.

e E preciso pensar globalmente, mas agir local-
mente.

e S6 se pode propagar uma idéia (ético-politica)
vivendo de acordo com ela.

¢ O processo é também o objetivo.

¢ Os meios devem ser tdo dignos quanto os fins.

¢ O que ndo for feito aqui-e-agora ndo cria um
outro estado do mundo.

A grande novidade disso tudo esta em que
as raizes desse pensamento ético-politico inovador
ndo podem ser encontradas no utopismo profético
da liberdade que fundou, em termos politicos, o
que chamamos de Modemidade.

Vamos explicar melhor. A justificagdo mo-
derna da democracia ideal é fruto da segunda me-
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tade do século XVIII. Ela se baseia na idéia de
liberdade como autonomia (Rousseau, 1762). As
raizes filosoficas dessa idéia podem ser encontra-
das no pensamento de Spinoza (1670), para o qual
o fim da politica é a Liberdade; e ndo a Ordem ¢ a
Paz, como pensava Hobbes (1651). Liberdade
como fim da politica (com Spinoza) e liberdade
como autonomia (com Rousseau) é o fundamento
utbpico da democracia que funda a Modemidade
em termos politicos. E uma idéia que se difunde a
partir do movimento profético das revolugdes
(americana e francesa) do século XVIIIL. E é o
principal componente genético das doutrinas so-
cialistas e anarquistas do século XIX.

Pois bem. Qual o problema? O problema ¢
que a utopia da liberdade n3o se realiza. E um fu-
turo sempre futuro. Um fim impresentificdvel. Ne-
cessaria, sem duvida, para desencadear movimen-
tos de mudanga da velha realidade, ou seja, para
instaurar processos, mas insuficiente para inaugu-
rar uma outra realidade concreta, i.e., para estabe-
lecer um outro estado de coisas no mundo.

E o proprio "mecanismo” da utopia que, ao
nos libertar do "poder do mito", pelo qual o passa-
do tende a se repetir, nos entrega a uma espécie de
custodia do futuro, quer dizer, nos aliena do pre-
sente. E assim que ficamos esperando por uma li-
berdade do porvir e nido conquistamos mais-
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liberdade hoje. E ficamos aguardando por uma
abundancia que vira no futuro e ndo atendemos aos
carecimentos basicos do presente.

Ocorre que o famoso "reino da liberdade e
da abundincia”, que constituiu a utopia de todas as
correntes de esquerda, € um (ndo) lugar, por defi-
nig¢do inalcangavel! Pois ndo é uma futura socieda-
de utopica de liberdade que liberta 0 homem. Nem
mesmo, como supunha o jovem-Marx, a luta pela
construgcio dessa super-sociedade (futura). Sdo as
agdes presentes de “criacio” de mais-liberdade
que libertam o homem e nio as agdes que, con-
cretamente, o nao-libertam hoje em nome de
uma liberdade que sé vira amanhi !

O mesmo vale para a abundincia. Ndo se
pode dizer, para o miseravel faminto a nossa fren-
te, que sua fome sera plenamente saciada (e todos
0s seus carecimentos serdo satisfeitos) no reino
(futuro) da abundéincia. Diante do problema con-
creto da fome de uma pessoa humana concreta,
ndo se pode repetir aquele discurso classico da
militncia de esquerda, de que "a fome é um pro-
blema estrutural, cujas raizes estio na sociedade
de classes, na propriedade privada dos meios de
produg@o etc". Ao faminto do século XX nio inte-
ressa se, ao final do século XXIII, a fome nio pas-
sara de amarga lembranga histérica de uma avan-
¢adissima sociedade igualitaria. E a todos nods, do
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final do século XX, mesmo os que estamos bem
alimentados, também ndo interessa que pessoas
adoe¢am ¢ morram em virtude de carecimentos
que podem ser atendidos. Uma ideologia que nos
tome cegos para esta evidéncia sO pode ser uma
perversidade, uma abominag3o!

Nio ha aqui nenhuma desvalorizagao da
utopia e sim uma re-valorizagdo deste conceito em
fungdo de algo que poderiamos chamar, com pro-
priedade, de "topia", como veremos a seguir.

- O que ¢ a utopia? A utopia é a projegao
ideal de uma situagdo (futura) diferente da atual
que surge com a atividade profética e constitui um
dos primeiros "sinais da presenga” da Modemida-
de no mundo. A atitude utdpica se contrapde a
atitude mitica diante da historia. Para a utopia o
caminho para o futuro nio estd pré-determinado
por alguma ordem herdada do passado, mas aberto
a invengdo humana, ao projeto. A utopia é, portan-
to, um nao-lugar (u-fopos) projetado no futuro que
tensiona com a situagdo atual, isto €, com o pre-
sente concebido como resultado da "acumulagio
de passado".

A utopia é necessaria para a transformagdo
social? Sim. Sem utopia n3o ha criagdo de futuro,
ou seja, ndo ha mudanga de status. Todavia, no
confronto entre o mito ¢ a utopia, isto é, entre re-
peti¢do de passado e projegdo de futuro, se to-
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marmos partido da utopia nos libertamos do do-
minio do passado, mas corremos o risco de ser
capturados pelo futuro. Pois a realizagao utopica é
assintotica (Boff, 1971). A patria da utopia esta
situada em algum lugar do futuro sempre futuro. ’

Niao ¢ dificil captar o sentido da crise da
Modemidade (enquanto paradigma) como uma
crise da utepia. Nao desta ou daquela utopia em
particular, mas.do "mecanismo" da utopia que nos
joga na corrente alucinante que arrasta para o futu-
IO €; por i1sso mesmo, nos impede de materializar
um outro estado do mundo.

Ora, para escapar desta aliena¢do do presen-
te que se chama utopia, outro remédio ndo ha se-
ndo "resistir" ao futuro. Quer dizer: realizar anteci-
patoriamente, no presente, o sonho do reino que
ndo se¢ materializa em lugar algum. Poderiamos
chamar esta realizagéo antecipatéria de "topia". E
onde o ndo-lugar (u-fopos) vira lugar (topos).

No que conceme a atitude do homem diante
da histéria, a opgdo pela utopia no seu confronto
com o mito s6 produz um novo estado do mundo
se a propria utopia for negada enquanto tal, ou
seja, como um nio-lugar do futuro, para tornar-se
realizagdo localizada no presente (topia).

A crise da matriz utopica da Modernidade
so sera solucionada com esta "volta ao presente”,
que significa viver de acordo com o objetivo,

23
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realizando localmente, como "topia", o futuro
imaginado-desejado globalmente como utopia!
Nio se trata, pois, de ficar esperando pelo futuro
para realizar o sonho: o que nfo for feito aqui-e-
agora ndo cria outro mundo, ou seja, no existe
como novo estado concreto.

Juntamente com a "volta ao presente" a vol-
ta a0 local ¢ uma das tendéncias de superagdo que
estdo surgindo da crise da Modemidade e que es-
tdo configurando um novo paradigma, poder-se-ia
dizer, se a express3o ndo estivesse t30 desgastada,
"p6s-modemo": o paradigma da Contemporanei-
dade. O poder local, 0 govemno para as peculiari-
dades, a co-decisdo, o trabalho local, a produgdo
local de energia e alimentos, com emprego de tec-
nologia apropriada e com resposta s6cio-ambiental
compensadora, constituem "sinais da presenga" da
Contemporaneidade na medida em que - envol-
vendo um pensar globalmente para agir local-
mente - exigem uma imagina¢io do futuro voltada
para uma atuagdo no presente. O que pressupde a
concepgdo, desconcertante e inovadora, de que o
futuro vem antes do presente, isto é: de que para
se libertar da repetigdo de passado é necessario
projetar futuro; mas para concretizar uma outra
realidade, diferente daquela do passado, ¢ preciso,
depois de projetar futuro, se aproximar do pre-
sente! Mas este ja € um outro assunto, que nio
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podera ser adequadamente desenvolvido neste ar-
tigo.

Voltemos entio ao nosso tema. O que tudo
isso tem a ver com a solidariedade? A nosso ver
tem tudo. Pois a solidariedade é uma topia. Como
ninguém pode ser solidirio no amanhi, o gesto
concreto de solidariedade antecipa (aquele) futuro
desejado (de fratemidade, no caso).

Diferentemente da fé e tal como o amor (ou
a caridade), a solidariedade s6 pode ser praticada
no presente. Diante dos carecimentos do semelhan-
te, a atitude de fé - uma atitude utdpica - diz:
"Tenha certeza, acredite, confie. Esta situagdo sera
superada (com a ajuda de Deus, das "leis da histo-
ria" ou da revolugdo social, tanto faz aqui)". Porém
a atitude amorosa (ou de caridade, ou de solidarie-
dade) - sem necessariamente negar a primeira -
desencadeia uma agio concreta de cooperagdo, de
colaboragdo, de doag3o, para suprir, na medida do
possivel, tais carecimentos. Embora constitua um
gesto gratuito, no seu movel, tal agdo concreta
pode ser "explicada” pela hipéotese da existéncia de
uma consciéncia moral que apreende o outro (que
sofre) como "um outro-eu-mesmo"” € que induz ao
reconhecimento de que “"eu sou responsavel pela
solugdo dos carecimentos que acarretam sofrimen-
tos aos meus semelhantes”. Isto também se chama
compaixio, conceito que Agnes Heller, surpreen-
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dentemente, considera como um dos dois principi-.

os basilares de uma ética marxiana!

Com efeito, é no minimo curioso que O
marxianismo de Heller aponte como principio ético
nada menos do que a compaixio. Juntamente com
o valor da liberdade pessoal, o outro postulado
ético helleriano € o valor do alivio do sofrimento.
Diz ela: "O alivio dos sofrimentos se tornou, nio
menos do que a liberdade, uma idéia-valor de nos-
sos tempos, enquanto seu oposto (imposigdo de
sofrimento) ndo mais pode ser adotado como um
valor. A idéia-valor de aliviar o sofrimento nos
oferece a mesma formula ética da interpretagdo
marxista da liberdade: uma pessoa n3o deve usar
oufra como mero meio, caso contrario infligira so-
frimentos, pelo menos a uma outra pessoa, aquela
que ¢ usada como mero meio" (Heller, 1982).

Heller ndo chega a assumir a compaixio
como uma nova possibilidade politica, como su-
gere, por exemplo, Thompson (1987). Mas imagi-
na, se fala de ética, que as agGes humanas (das
quais ndo se pode excluir a agdo politica) possam
ser voluntariamente reguladas por este postulado
do alivio do sofrimento.

Ora, se n3o se trata, apenas, de evitar causar
sofrimentos a outrem, mas agir positivamente para
aliviar o sofrimento alheio, trata-se, entdo, de uma
agdo gratuita. Ao contrario de Marx, Heller sabe
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que n3o € por nenhuma "loégica" do desenvolvi-
mento histérico que 0 mundo caminhara para uma
situagdo de auséncia de sofrimento dos homens ou
de cada vez menos sofrimento. O sofrimento de
um homem tem que ser aliviado por outro homem
¢ ndo por um Deus "ex machina" ou mesmo situa-
do dentro da "maquina da historia".

Além disso, Heller sabe que o alivio do so-
frimento € uma acéo preseate. Quando Marx falou
da aboli¢gdo do sofrimento como "imperativo cate-
gorico" dos comunistas, possivelmente tinha em
mente a instalagdo de uma super-sociedade, da
qual todo sofrimento estaria eliminado. Todawvia, se
interpretarmos este postulado como uma obrigagéo
moral, ele tem vigéncia atual: nio ha como pos-
tergar o alivio do sofrimento para uma futura soci-
edade perfeita, nem ha como substituir o imperati-
vo que ele coloca pelas agdes que, embora nio
acatando-o (e muitas vezes contradizendo-0), su-
postamente levariam a instalagdo dessa sociedade
futura.

Resumindo: o sofrimento de um ser humano
s0 pode ser aliviado no presente, pela compaixio
de um outro ser humano.

Esta dltima formulagdo supera, mas ndo é
incompativel com uma ética marxiana. E bom que
se diga isso, para afastar de muitos de nds, militan-
tes de esquerda que ainda tém algum tipo de refe-
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réncia na obra de Marx e que agora vamos desco-
brindo a opgdo ético-politica de praticar a solidari-
edade, o temor de estarmos recaindo numa postura
a-critica que, supostamente, apenas "amaciaria" a
dominagio de classe.

De fato, cada um de nés, militantes de es-
querda, ja vivenciamos, em maior ou menor inten-
sidade, este drama. Durante certa época era cos-
tume ndo dar esmola, dizia-se, "para n3o atrasar a
revolugdo”. A cabega dizia isso e muitas vezes o
cora¢do se contristava. Um sinal de que tal gesto
podia até ser politico (na verdade era mais ideolo-
gico), porém ndo era ético! Porque s6 pode ser éti-
€0 0 que se realiza no meio. S6 pode ser ética uma
op¢do que escolhe aquela altemativa na qual o
préprio meio realiza o fim. Se eu digo: "Sofra hoje
porque amanhd vocé sera libertado de todo o so-
frimento”, entdo ndo ha como falar de ética.

E assim: enquanto permanece um distancia-
mento temporal entre o fim utépico almejado e os
meios topicos utilizados para atingi-lo, ndo se pode
falar de ética. Somente quando o meio é o proprio
fim € que os meios desconexos aos fins podem
deixar de ser justificados pelos fins (como ocorre
nas alternativas em que ha distanciamento tempo-
ral entre a acdo politica e o objetivo ético). Pois a
acdo politica orientada para a obtengdo do bem
futuro ndo pode ser regulada pela ética enquanto o

28

bem ético permanecer como objetivo politico futu-
ro. Virias politicas perversas e anti-humanas que
se efetivaram na historia perseguiam um fim ético.

Ao compreender isso compreendemos tam-
bém que a solidariedade constitui uma outra pos-
sibilidade politica, uma op¢io politica nova por-
que de outro nivel, ético-politico. Um movimento
orientado por tal concepgdo seria capaz de mudar
a face do mundo. (ouTUBRO, 1993)

ACAO LOCAL:

UMA NOVA OPCAO DE PARTICIPACAO
ETICO-POLITICA

Imagino que deverdA voltar o tempo das
“"comunidades alternativas”. Tudo indica, porém,
que elas ndo mais assumirio a forma de "ilhas" ou
guetos, isoladas das sociedades realmente existen-
tes a sua volta. Ndo serdo mais baluartes proféti-
cos, marcos simbdlicos de contestagdo sdcio-
cultural, das estruturas ¢ dos valores do "mundo
exterior”. Pelo contrario, serdo comunidades reais
- pequenas cidades, vilas, povoados rurais, bairros
e at¢ quadras € ruas das grandes metrépoles - que
poderdo se transformar em espagos ético-politicos
alternativos.
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Ao contrario das "comunidades contra-
culturais" que proliferaram nas ultimas décadas,
sobretudo nos anos 70, e das quais ainda se encon-
tram resquicios em alguns lugares, as novas co-
munidades alternativas deverdo se constituir com
base no que chamamos de Ag¢do Local. Ou seja,
ndo uma agdo desligada da populagdo local, mas
interagente com esta populagéo e, progressivamen-
te, promovida por ela propria.

Nio se fala aqui apenas, nem principalmen-
te, do "poder local", mas sim da colaboracio local
constituida pela iniciativa autonoma da sociedade
civil, pela Ac¢do Cidadi. Frequentemente esta
Agdo Cidadi devera contar com a agfo estatal nos
seus diversos niveis e, em alguns casos, ndo se po-
dera prescindir da convergéncia de trés esforgos:
os esforgos da Ag¢do Cidad3, da parceria socieda-
de-Estado e da agdo estatal - governamental, par-
lamentar e judiciaria - nas esferas dos municipios
ou das outras unidades politicas do pais e da pro-
pria nagdo. Mas a auséncia do Estado ndo constitui
impedimento para a sua realizagio.

N3o se trata, também, de uma volta a primi-
tivas formas politico-sociais, ja ultrapassadas his-
toricamente pela Modemidade; nem, tampouco,
daquele municipalismo sempre presente nas pro-
postas formais de reforma do Estado.
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A Agdo Local ¢ uma possibilidade ¢ uma
condigdo para materializar um outro estado do
mundo no dmbito espago-temporal onde realmente
isto pode ser feito: aqui-e-agora, quer dizer, no
presente de uma determinada localidade habitada
por uma populagdo de seres humanos concretos
que tém carecimentos sociais basicos que geram
sofrimentos. Ou seja, entre outras necessidades:
que passam fome, que tém doengas endémicas,
que sdo analfabetos, que ndo tém casa, terra ou
emprego.

A satisfagdio adequada desses carecimentos
ndo pode ser obtida por uma ag¢io globa!, desen-
volvida no espago genérico do mundo, do pais ou
das grandes cidades e regides. Nem pode ser al-
cancada num futuro tio distante que seja incapaz
de aliviar o sofrimento e, mesmo, evitar a morte
daqueles carentes dos recursos minimos de sobre-
vivéncia e de cidadania. Alias, ndo existem a fome
do continente, o analfabetismo do pais, os "sem
casa” da metropole. Estas sdo abstragdes, neces-
sarias sem divida para os levantamentos estatisti-
Cos € para as andlises tedricas. Mas a fome que
deve ser erradicada, para ficarmos apenas com um
exemplo - € a fome concreta de pessoas concretas,
que tém um nome ¢ um enderego (ainda que este

possa ser o de uma posse clandestina ou o da
sombra de um viaduto).
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Assim, se alguns moradores de uma rua, de
uma quadra ou quarteirdo, decidem fazer um le-
vantamento de quantos (e quais) habitantes deste
local passam fome, eles podem perfeitamente de-
sencadear uma A¢do Cidada, associada ou ndo ao
poder publico, para que ninguém mais ali passe
fome. Tal ndo ocorrera, todavia, se, ao invés de
praticar a solidariedade e exercitar a colaboragio
(no presente), estes moradores "empacarem” na
analise das causas estruturais da fome e ficarem
apenas discutindo e planejando como atingir a raiz
do problema através de uma agdo global voltada
para erradicar de vez a fome do pais ou do mundo
num futuro mais ou menos distante. Neste caso,
enquanto as profundas reformas ou a grande revo-
lugdo nacional ou mundial planejadas nio chegam,
muitos dos famintos desta localidade continuardo
passando fome, adoecendo em virtude da falta de
alimentag3o e, possivelmente, até morrendo.

O exemplo da fome, descrito acima, serve
também para os demais carecimentos que afligem
atualmente grande parte da humanidade.

Vejamos um outro caso. Pouquissimos habi-
tantes de um pequeno municipio podem, facilmen-
te, erradicar por completo o analfabetismo ali inci-
dente através de uma Agao Local coordenada; tal-
vez em menos de dois anos, talvez sem dispender
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nesta agdo mais do que duas horas por dia e, tal-
vez, sem nenhuma ajuda ou apoio estatal.

Mais um exemplo. Uma Agio Local desen-
volvida em virios bairros de cidades de grande
porte poderia promover a adogio € a recuperagio
dos meninos e meninas de rua, praticamente aca-
bando com o problema, em poucos anos, em cada
uma dessas cidades.

E 6bvio que a Agdo Local deve ser desen-
volvida com uma perspectiva global. Pois os care-
cimentos humano-sociais basicos constituem reali-
dades globais (e, como se costuma dizer, tém
"causas estruturais"). O que ndo é 6bvio, nem ra-
zoavel - mas continua sendo uma realidade entre
nos - € tentar fazer o inverso, ou seja, pretender
desenvolver uma agdo global sob uma perspectiva

- local. Em outras palavras: para melhorar a situagdo

do meu bairro, da minha rua ou do meu local de
trabalho, apelo para o governo central, responsa-
bilizo o Estado, o sistema social, enfim o género
humano e imagino e planejo agdes para que um
poder superior algum dia chegue ao recanto do
globo onde vivo com o fito de modificar uma rea-
lidade que eu mesmo posso transformar (mas, por
algum motivo, ndo o fago).

Pois bem. Qual é esse motivo, pelo qual ndo
alteramos, para melhor, a realidade na qual esta-
mos inseridos se, para tanto, em muitos casos ja
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contamos com os recursos € os meios suficientes?
Deixo esta pergunta "no ar". O leitor podera en-
contrar sua propria resposta. Tentei uma solugio
tedrica mais sistematica em outro artigo
(reproduzido acima) e aqui n3o seria o caso de re-
peti-la.

Vamos voltar, pois, a0 nosso tema. Muitos
dirdo que a Agdo Local desenvolvida para atenuar
os efeitos dos carecimentos basicos das popula-
¢Oes ¢ superficial porque ndo atinge a raiz dos
problemas e carece, ela propria, de dimens3o his-
térico-social, uma vez que n3o apresenta uma al-
temativa de desenvolvimento. De nada adiantaria
acabar com a fome de uns poucos enquanto a
"miquina” geradora de fome e miséria continuar
produzindo mais fome e mais miséria, num ritmo
muito maior do que o que pode atingir a agdo soli-
daria. De pouco valeria acolher os desalojados se
ndo se estabelecer politicas de reforma agraria e de
pleno emprego que evitem a expulsio do homem
do campo e possibilitem que o trabalhador tenha
condigdes de construir ou alugar sua casa.

Tais obje¢des sdo verossimilhantes, mas
apenas parcialmente verdadeiras. Pois se a todos
parece evidente que a solugio dos grandes pro-
blemas estratégicos da maior parte das nagdes
atuais exige o Estado como agente global de de-
senvolvimento, ndo ficou ainda tdo evidente que
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somente o Estado é insuficiente para solucionar o
conjunto destes problemas.
Explicando melhor. Esta claro que os inves-

_ timentos prioritarios, capazes de atender e solucio-

nar os carecimentos basicos das populagGes, ‘na
maior parte dos paises do globo, ndo poderdo ser
feitos sem a formulagdo de diretrizes estratégicas
por parte desses paises, sem programas de govemo
baseados em tais diretrizes e sem sistemas de ali-
angas politicas e sociais capazes de dar condigGes
de implementag3o a estes programas. O que talvez
ndo esteja igualmente claro € a necessidade de
propostas globais de A¢gdo Cidada que mobilizem
amplamente as nagdes para este esforgo, haja vista
que apenas os Estados, com seus govemos, ndo
terdo condigdes de superar os grandes impasses
estratégicos colocados para Qs paises do chamado
"Terceiro-Mundo" (onde se verificam, predomi-
nantemente, os carecimentos sociais basicos de
que falamos) na transig¢do para o século XXI. E,
além disso, a necessidade de que estas propostas
globais de Agdo Cidada se materializem em proje-
tos concretos de A¢do Local, unica forra de via-
bilizar e potencializar solugées alternativas para os
mencionados impasses, dentre os quais, 0 mais ur-
gente € premente, € o de reverter a tendéncia para
a apartagdo social, verificada sobretudo no interior
dos paises menos desenvolvidos.
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Ao contrario do que pode parecer a primeira
vista, a A¢do Local ndo é uma agdo assistencialis-
ta, mas uma a¢io de desenvolvimento sob um
novo ponto de vista. Ou seja, uma agdo adequada
a um novo padrdo de desenvolvimento, ambien-
talmente seguro e eco-socialmente equilibrado: o
desenvolvimento sustentiavel, entendido como
aquele que cria condijdes para a sustentabilidade
da propria sociedade humana nos marcos de um
novo "contrato natural".

Examinemos, para exemplificar, um proble-
ma caracteristico do mundo atual: o desemprego.
Trata-se de um problema global, sem solugio nos
marcos do atual padrdo de desenvolvimento por
motivos quase Obvios: a automagdo tende a invi-
abilizar o pleno emprego. A solugdo global - uma
redugdo drastica da jomada de trabalho - dificil-
mente podera ser implementada. Pois o pais ou a
empresa que a adotasse, dando o "primeiro passo",
ficaria exposto a ruina face a concorréncia. Este é
o tipico problema que so tera como adequada a
soluciio local. A progressiva substituigio do em-
prego em massa, em ambientes de grande escala,
pelo trabalho local, em empreendimentos vicinais e
comunitarios, com tecnologia avangada em peque-
na escala, ¢ uma via possivel para potencializar
solugdes alternativas. Grande parte das necessida-
des podem ser satisfeitas por um trabalho produti-
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vo local que empregue tecnologia aproprlada
(isto ¢, aquela que conserva os recursos, nio agni-
de o amblente ajuda no trabalho e cria produtos
socialmente Wteis), com a vantagem adicional de
d1spensar o deslocamento das pessoas. Produgdo
de energia e alimentos, construgdo, manutengio,
decoragdo, mobiliario, vestuario e fabricagdo de
alguns equipamentos e tecnologias da informagao
podem ser viabilizados de forma eficiente em ter-
mos econdmicos e adequado em termos ecologicos
(ou ambientais), a partir do local, com a descen-
tralizagdo do trabalho. Uma solugdo que vai na li-
nha da conquista da autosuficiéncia, na medida em
que permite que o recurso a insumos de origem
mais global seja necessario apenas quando os re-
cursos € 0 know how locais nio estejam disponi-
veis. Por outro lado, diferentemente do emprego
em massa - que avilta o trabalho feminino, discri-
mina ou ndo incorpora satisfatoriamente os porta-
dores de deficiéncias e exclui os idosos e os apo-
sentados - o trabalho local serd mais "produtivo
socialmente" (Franco, 1993).

Aqui estamos diante de uma Agio Local de
desenvolvimento; mas, como dissemos, sob um
outro ponto de wvista. Este novo ponto de vista
pressupée uma mudanga na visio de economia,
que adote como cnitérios, para além da qualidade
produtiva, a qualidade de vida; em substituigido
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a0 léu de uma "légica" intra-econdmica, a ética na
defini¢do das prioridades; e, por dltimo, outros
indices de desenvoivimento (humanos) em lugar
de indicadores somente baseados no crescimento
material da produg3o. Porém, este ja é um outro
assunto.

Voltemos portanto, mais uma vez, a0 que
aqui centralmente nos interessa. Afirmei, no inicio
do presente artigo, que comunidades realmente
existentes poderdo se transformar - através da
Agdo Local - em espagos ético-politicos alternati-
vos. O que significa isso? Significa que devemos
contribuir, por intermédio da participagdo politica
local, para a universalizagdo das grandes idéias-
valores da humanidade, ou melhor, que constitu-
em humanidade: a promoc¢do da vida e da li-
berdade e o alfvio do sofrimento! ’

O que chamamos de atuagdo ético-politica é
exatamente isto: regular a a¢do politica pela idéia-
valor de constituigdo de humanidade, o que englo-
ba o ndo-atentado a vida (e a ndo-ameaga a inte-
gridade fisica e psiquica do outro, mesmo que se
trate de um adversario), a ndo-privagio da liberda-
de e a ndo-imposigao de sofrimentos aos seme-
Ihantes (e, a rigor, como queria Gandhi, a qualquer
ser sensivel).

Assim, erradicar a fome, as endemias € o
analfabetismo, estimular a saude, adotar e recupe-
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rar meninos € meninas de rua, acolher desalojados,
apoiar e acompanhar a incorporagéo de flagelados,
retirantes ¢ desempregados em geral, em sistemas
de trabalho local, constituem exemplos de partici-
pacdo ético-politica - desde que, fique bem ‘claro,
sejam agoes efetivamente realizadas!

Para que o conteido ético da agédo politica
se efetive é absolutamente necessaria a materiali-
zag¢do de um outro estado; ou seja, que aquele que
sofre em virtude de carecimentos tenha mais vida,
mais liberdade e (pelo menos alguma dose de) ali-
vio deste sofrimento.

Nio vale aqui substituir a agio efetiva pelo
planejamento ou por algum movimento tendente a
obter, no futuro, mais vida, mais liberdade e menos
sofrimento para todos. Ainda que os planejamen-
tos estratégicos € os movimentos organizados se-
jam imprescindiveis numa proposta global de A¢3o
Cidadd; sem a participagdo ético-politica - a qual
s6 pode se exercer, como tal, no presente - ndo ha
mudanga real do velho estado do mundo, mas ape-
nas mudanga pretendida. Grandes revolugdes que
prometiam a felicidade para todo o género humano
terminaram, n3o raro, atentando contra a vida, pri-
vando a liberdade e infligindo sofrimentos a mi-
lhées de pessoas!

Todavia, por que devemos restringir nossa
agdo ético-politica ao local, ao invés de amplis-la
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para todo o pais e, mesmo, para o mundo? Creio
que esta pergunta ja esta respondida acima. Na
verdade s6 € possivel desenvolver uma participa-
¢do ético-politica tendo uma perspectiva global: a
perspectiva da humanidade, cuja dimensio é, hoje,
planetiania. Entretanto, a agdo que concretiza este
pensamento global s6 poder ser realizada no local,
onde se encontram as pessoas! Assim, poderia-
mos dizer que o caminho para o universal passa
pelo local. Para assumir a (constituigdo de) Hu-
manidade como idéia-valor reguladora (que englo-
ba e sintetiza todas as demais) € necessario resga-
tar a dimensdo humana da comunidade, através da
participagdo ético-politica no local. E isso porque
¢ impossivel alcangar a construgio da humanidade
futura - a utopia da comunidade planetaria real-
mente humana, o mundo (dos seres humanos) to-
talmente moral, com o qual sonhava Marx - sem
realizar mais-humanidade no presente. Pois, como
Ja assinalei em outro lugar, o que leva a esta hu-
manidade futura s3o as (mesmas) ag¢es que consti-
tuem humanidade no presente (Franco, 1994).

Nao estou falando apenas de ter um objetivo
ético para a luta politica. Mas sim de viver de
acordo com o objetivo. E esta ultima frase é a que
melhor resume tudo o que tento dizer neste artigo.

Ora, se viver de acordo com o objetivo si-
gnifica, neste caso, desenvolver a Agdo Local, en-
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tendida como participagdo ético-politica na comu-
nidade local, justifica-se entdo o nosso desejo de
que se constituam, cada vez mais, "comunidades
alternativas" no (novo) sentido assinalado aqui.
Encontro-me agora plenamente convencido de que
o mundo (s6) pode assim ser alterado; ou melhor,
de que talvez ndo se trate tanto de transformar o
velho mundo - como queria Marx - mas de criar
um mundo novo, de materializar um outro estado
do mundo. Neste propésito o fundamental ¢ mu-
dar a vida. A vida das pessoas é que tem que ser
mudada, para além das coisas, estruturas e meca-
nismos.

Escrevi este artigo pensando naquelas pes-
soas que desejam ser participantes de uma opgdo
politica nova, seja porque ndo concordam ou por-
que ndo se sentem atraidas pela velha politica que
até hoje se pratica predominantemente nas institui-
¢Oes estatais (como os governos e parlamentos),
pro-estatais (como os partidos) ou, ainda, nas or-
ganizagdes da sociedade civil de carater corporati-
vo (como os sindicatos). A estas, sobretudo as que
se cansaram ou se desiludiram com a militincia
tradicional, quero dizer que dificilmente vio con-
seguir reencontrar o entusiasmo perdido sob uma
nova sigla que abrigue antigas praticas e antigas
estruturas politicas. Ainda que os partidos, os sin-
dicatos, os governos e parlamentos, continuem
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sendo necessarios, ndo € necessario que todos
participem desses tipos de instituigdes. Alias, en-
caro hoje como fundamental a existéncia de mil-
tiplas minorias envolvidas com outras experiénci-
as: social-publicas ndo-estatais, nem partidarias ou
sindicais. Quem sabe estas minorias estejam, mui-
tas vezes sem o saber, preparando uma nova insti-
tucionalidade que podera emergir em breve.

Se me é permitido recomendo, portanto, 2
todos os que se afastaram, por algum motivo, da
militancia politica tradicional, bem como aqueles
que ainda ndo tiveram oportunidade de fazer poli-
tica - seja porque ndoc se sentem vocacionados para
este tipo de pratica, seja porque ndo tém confianga
no meio da politica e nos proprios politicos - a
participagdo ético-politica em projetos de Agdo
Local. Como é 6bvio, esta recomendagdo vale
também para todos os que continuam na "linha de
frente" da atividade politica (e que acham poszivel
conciliar as duas coisas).

Sei que ndo ¢ dificil. Basta comegar. Aqui
no Brasil ja temos a Agdo da Cidadania contra a
Fome, a Miséria e pela Vida, reciamando e preci-
sando da nossa colaboragio. Existem milhares de
municipios, povoados, distritos, bairros, quadras,
ruas, que podem ser "adotados” por nos e realmen-
te modificados através da A¢do Local. Todo um
mundo, surpreendentemente novo, pode ser desco-

42

bqrto num coletivo co-operante: uma nova visio
alimentar e terapéutica, uma nova concepgdo de
educago, uma nova pratica de gestdo administra-
tiva e politica - com a introdugio da co-decisdo e
dp ‘governo para as peculiaridades - uma nova es-
prritualidade e, enfim, pra ndo dizer que nio falei
de economia, elementos de um novo "modelo" de
desenvolvimento humano. (MARCO, 1994)
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