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Ceriménia Hanaipu na “Casa de Lono”, Kealakekua, Havaf, 19 de janeiro de

1779 (John Webber).
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A morte de Cook (John Webber), em Ka'awaloa, Kealakekua, Havai, 14 de
fevereiro de 1779.

MApresentacao a edicao brasileira:

t De antropologia, histéria e também teoria social

Frava FrREHSE

De que maneira a antropologia pode contribuir positivamente

para o estudo da histéria? Como, por outro lado, o estudo da

histéria pode enriquecer a antropologia? Se essa dupla proble-

mitica ¢ antiga na histéria da disciplina antropolégica — presen-

te j4 nas reflexdes de Franz Boas sobre a utilidade do “método

hist6rico” para o estudo das culturas,' mas também, no século

XX, em escritos de Claude Lévi-Strauss ¢ de Edward E. Evans-

Pritchard® —, é com este Metdforas histdricas e realidades miticas,

publicado pela primeira vez pelo antropélogo norte-america-
no Marshall Sahlins (1930) em 1981 ¢ agora traduzido para

o portugués, que ela adquire uma até entao inédita densidade

etnogrdfica. Porém o livro ndo se restringe a uma etnografia do
contato entre havaianos e britdnicos depois da “descoberta”
do Havai pelo capitao Cook e sua tripulagio, em finais do sécu-
lo xvi. Os achados empiricos sao instantaneamente repassados
a teoria, servindo de subsidio para um equacionamento teérico-
metodolégico também até entdo inédito, na antropologia, das
potencialidades da antropologia para a histéria e vice-versa.

Desde entdo, infcio dos anos 1980, evidentemente muita
coisa se fez na disciplina — e também na histéria e na sociolo-
gia — em relagdo a esse assunto. E com a participagio ativa do
préprio Sahlins, como o leitor de lingua portuguesa tem podido
acompanhar desde 1990.°




Metdforas histéricas ¢ realidades miticas

Cabe aqui ressaltar que essa contribuigio posterior do an-
tropélogo teve inicio justamente com as formulacoes tedrico-
metodolégicas apresentadas em Metdforas histéricas e realidades
miticas, que o leitor enfim tem como conhecer em lingua portu-
guesa. A publicagio figura na bibliografia desse professor eméri-
to em antropologia e ciéncias sociais da Universidade de Chica-
go como seu primeiro livro exclusivamente dedicado i temdtica
das relagbes entre cultura e histéria, estrutura e prdtica.t

Versdo ampliada de uma conferéncia honoréria de mesmo
titulo, proferida num congresso da Association for Social An-
thropology in Oceania realizado na Flérida, em 1979, na época
o livro foi imaginado por Sahlins como “uma etapa num projeto
mais amplo de pesquisa e publica¢io” de uma trilogia sobre “o
deus agonizante ou a histéria das ilhas Sandwich como cultura”.
No entanto, Metdforas historicas e realidades miticas permanece
até hoje a tinica monografia do autor sobre a matéria.

A primeira vista, o livro pode parecer singelo, com suas
menos de cem pdginas que abrigam, além de uma breve intro-
dugio e conclusio tedricas, dois capitulos perpassados eminen-
temente pela andlise de dados etnogréficos contidos em fontes
histéricas variadas relativas aos primeiros tempos do contato
anglo-havaiano nas ilhas Sandwich dos Setecentos e inicio dos
Oitocentos (didrios de viagem e de bordo de marinheiros bri-
tanicos, cronicas e relatos memorialisticos e historiogréficos lo-

cais). A aparente simplicidade oculta, contudo, uma trama ted-
rica e metodolégica complexa que, tendo como base a formagio
marxista anterior do autor, ¢ tecida a partir de uma interlocucio
privilegiada com o estruturalismo.

Tal visada ndo surpreende quando se leva em conta que
Sahlins chega 2 década de 1980 apés toda uma trajetéria de
didlogo com o materialismo histérico ¢ o estruturalismo.’ O

surpreendcn[e —C OUS‘c'ld.U — naqucle momento era que o autor
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propunha pensar a histéria « partir do estruturalismo numa
€poca em que este era bastante criticado pela suposta impossi-
Bilidade teorica de enfrentar o evento, a agao. Fssa ¢ uma pers-
pe&iva que teria levado Sahlins a se definir como “estruturalista
histérico™ e que, sistematizada pela primeira vez em Metdforas
i-'f:isrd?’icas e realidades miticas, lhe assegura um lugar sui generis
| na antropologia norte-americana de entdo.

. De fato, naquele inicio de década, o debate “fervia” em tor-
" no das entdo recentes proposigoes de Clifford Geertz em favor de
| uma antropologia concentrada especificamente em interpretar
significados da vida social, assumindo a cultura como culturas,
estruturas de significados socialmente construidos.” Este livro
de Sahlins se insere na discussio com uma proposta peculiar,
estrutural-histdrica, de desenvolvimento da abordagem simbé-
lica.® Metdforas histdricas e realidades miticas busca refletir sobre
0 que acontece com essa estrutura de signos que ¢ a cultura em

meio ao fato inelutdvel de que as pessoas que deles langam mao
vivem “no mundo”. Este é movido por conjunturas que acar-
retam agbes socials, que, por sua vez, inevitavelmente colocam
as relagbes entre esses signos em xeque. Em outras palavras: se

~ a cultura é mediagio crucial da prdtica, a simples existéncia da
pritica é, em contrapartida, mediagio de mudangas na cultura.
O que a antropologia tem a dizer sobre essas mudangas e sua
dindmica?

O fato de Sahlins enfrentar essa problemdtica com base
numa reconstrugio interpretativa prépria da histéria do contato
entre europeus e havaianos no Havai de finais do século xvin e
inicio do xi1x garante-lhe um papel sui generis também na histo-
riografia havaiana de entdo. Tendo realizado trabalho de campo
no Havaf e nas ilhas Fiji ao longo das décadas de 1950 e 1960,
o0 autor estava a par dos desenvolvimentos entdo mais recentes

da historiografa local, pés-colonial, concentrada em trazer para
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o primeiro plano o ponto de vista dos nativos.’ A abordagem
sahlinsiana engrossa esse coro — alids, correndo o risco, como se
apontou mais tarde, de uma parcialidade problem4tica."

E importante ressaltar, no entanto, que o autor adentra a
discussdo historiografica pés-colonial de forma muito particu-
lar, através daquilo que ele posteriormente chamaria de “etno-
grafia histdrica™."! Esta perpassa sobretudo os dois capftulos de
cardter mais empirico do livro. Com efeito, cada um deles reser-
va para o leitor aquilo que, para Geertz, caracteriza a etnografa:
uma “descri¢o densa”.'> Num primeiro momento (Capitulo 1),
o leitor é defrontado com a mitologia havaiana setecentista, e,
a medida que a leitura avanga — e se aprofunda a densidade da
andlise —, com o lugar que essa mesma mitologia reservava para
a vida e a morte do capitio Cook. Esses dois sio “incidentes”
que constituem, eis a hipdtese, “metdforas histéricas de uma
realidade mitica”. Em termos teéricos, a interpretagio do ma-
terial corrobora que a estrutura se reproduz pela mediagio da
histéria.

Num segundo momento (Capitulo 2), outra descricao den-
sa, 6 que agora em relagdo a tese de que, a0 mesmo tempo — e,
portanto, dialeticamente —, a estrutura se transforma pela me-
diagdo da hist6ria. O leitor € levado a contemplar como que em
cdmara lenta as mudangas de cunho sociolégico por que, em face
da chegada dos britanicos, passaram respectivamente as rel agoes
entre homens e mulheres havaianos; as relacées desses homens
¢ mulheres com os chefes locais; as relagdes no seio da nobreza
havaiana, entre finais do século xvii e primérdios do xix. Essa
dindmica ¢ apreendida a partir de seu vinculo muito singular
com as mudangas simultineas do sistema de tabu existente no
Havai.

Permeado por essa estrutura argumentativa em que a his-

toria ¢ reescrita de forma peculiar, por ser etnogréfica e antro-

Apresentagao i edigao brasileira

plogicamente informada, o livro visa inserir-se ademais — e o
explicitamente, na Introdugio — em outro debate tedrico:
iquele que a disciplina histérica entdo travava internacional-
mente em torno da relacdo entre estrutura e evento. As alusdes
plicitas de Sahlins as “estruturas de longa duragio”, de Fer-
Mand Braudel, caminham nessa dire¢do."? E isso embora o autor
afirme, na mesma Introdugao, que seu objetivo ¢ “apenas mos-
frar de alguma forma que a histéria ¢ organizada por estruturas
ide significagao”. Com base na etnografia que constrdi, Sahlins
I'_'Oomprova empiricamente a pertinéncia da proposi¢ao de um
1 equacionamento estrutural-dialético entre estrutura e evento, o
que constitui uma novidade no cendrio historiogrifico interna-
" cional da época.

Vale destacar ainda que, desenvolvido em torno de tal
objetivo em relagio 2 disciplina histérica, Metdforas histéricas
e realidades miticas enriqueceu também outro debate interna-
cional de longa duragdo, sé que agora no interior da prépria

antropologia. Refiro-me a abordagem antropolégica da nogio

de historicidade, proposta de forma pioneira por Lévi-Strauss
trés décadas antes.'* O livro fornece um instrumental tedrico-
metodolégico novo para o tratamento da questio através da
nogio de “estrutura da conjuntura’. Esta abre espago para uma
apreensao muito vivida, muito “préxima-da-experiéncia” (para
usar mais um jargio eternizado por Geertz"), justamente como
que em cAmara lenta, da mudanga cultural historicamente possi-
vel — e da mudanga histérica culturalmente possivel — em meio
a prética cotidiana das pessoas “no mundo”. E eis que a histéria
cede lugar a histdrias; as histérias, a historicidades.

Cabe notar, por fim, que esses diversos aspectos tornam o
livro digno de nota ainda no 4mbito de um debate muito mais
amplo entdo em curso naquele inicio de década de 1980, e que

b - b - L b
diz respeito nio somente a antropologia ou a histéria, mas a
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teoria social de maneira geral. Refiro-me 4 problemitica dos
vinculos entre estrutura ¢ prdtica, sistema e agao. Ao introdu-
zir em sua andlise a nogdo de “estrutura da conjuntura”, o que
Sahlins pretende ¢ compreender aquilo que ele mesmo chama
de “dindmica” da “prdtica” em meio 3 “cultura-tal-como-cons-
tituida”. Se apenas em /lhas de histéria a definicio da categoria
ficard mais precisa,'® j& em Metdforas histéricas e realidades miti-
cas o antropdlogo demonstra empirica e teoricamente por que
remete essa nogao a uma “sociologia” que seria implicita na con-
juntura. A proposta ¢ duplamente enfitica: a conjuntura possui
uma estrutura, e esta se constitui de relagbes sociais mediadas
por signos com valores distintos em funcio do seu papel no
esquema simbélico coletivo ¢ na prética das pessoas.

Menos que discutir aqui a pertinéncia ou ndo da formula-
¢do, gostaria de salientar que, ao argumentar nesses termos, o
autor demarcava um lugar préprio da antropologia num debate
que entao renascia com forga no dmbito da teoria social, depois
de décadas de predominio do estrutural-funcionalismo parso-
niano e, posteriormente, do embate entre marxismo e intera-
cionismo, quando os pensadores se mantiveram de certo modo
contidos, teorizando sobre um dos lados da equagio apenas.

Foi na década de 1970 que apareceram as primeiras refle-
x6es dedicadas a retomar em novos termos o debate sobre os
vinculos entre estrutura e prtica, sistema e ago. Sahlins parece
ter essas reflexdes em seu horizonte teérico ao delinear, neste
livro, os primeiros alicerces daquilo que mais tarde chamou de
uma “fenomenologia da vida simbélica”,'” uma teoria sobre
a relagao entre estrutura e prética pela mediagio da nocio de
“estrutura da conjuntura”. Caso contririo, o antropélogo pos-
sivelmente ndo teria como um de seus interlocutores em Merd-
foras histéricas e realidades miticas o Pierre Bourdieu da teoria

da pritica — e, em flhas de bistéria, além do mesmo Bourdieu,
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nthony Giddens do conceito de “dualidade de estrutura”.'®
6 que, em Sahlins, estamos em face de uma alternativa para o
lebate que tem os dois pés fincados na interface entre antropo-
la estrutural e histéria.”

Explicitadas essas conexdes diversas implicitas em Mezdfo-
histéricas e realidades miticas, percebe-se que sio muitas as
possibilidades de interlocucio teérico-metodolégica, dentro da
tropologia ¢ fora dela, que o livro viabiliza. De alguma for-
a, Sahlins j4 em 1981 intufa essas potencialidades — e outras.
anto ¢ que declara, no Prefdcio, que suas afirmagbes sobre a
“mudanca histérica nio se restringem a “condigoes de contato
“intercultural”. As interfaces se multiplicam, as fronteiras dis-
* ciplinares se dissipam. E o livro deixa as ilhas do Havai para
" ganhar o mundo e chegar, finalmente, até os leitores de lingua

po reuguesa.

Nio hd como encerrar estas linhas sem antes agradecer a algu-
mas pessoas que foram fundamentais para a publicagao destas
Metdforas histéricas e realidades miticas. Gilberto Velho acolhcu

incondicionalmente minha proposta de tradugao ¢ apresentagao

~ do livro em sua cole¢io Antropologia Social. Clarice e Cristina
Zahar apoiaram o projeto em termos editoriais, sendo Angela
Vianna responsdvel pela criteriosa revisao dos originais. A todos
eles expresso o prazer que sinto em publicar esta tradugio pela
editora Jorge Zahar.
Last but not least, sou grata a Ana Lucia Pastore Schritz-
meyer e a Samuel Titan Jr., amigos e colegas na Universidade de

Sdo Paulo, pelo estimulo e pelas sugestdes a tradugao.
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§ta monografia ¢ uma maneira de olhar culturalmente para
ma certa histéria. Os capitulos introdutério e conclusivo dis-
utem brevemente a perspectiva teérica, porém, em sua maio-
fa, as idéias gerais sobre histéria estao entremeadas com os
@contecimentos concretos que as demonstram. A histéria em
Questio ¢ exotica, dizendo respeito i reagio da cultura havaiana
ndigena em face de circunstincias que se apresentaram em vir-
tude do aparecimento do capitio Cook e de exploradores, co-
| merciantes e missiondrios europeus posteriores. Pode assim pa-
recer que a explicagio tedrica das ocorréncias histéricas possui
relevincia igualmente limitada, pertinente (se muito) a esse e
" a outros episédios similares de “aculturagao”. Meu argumento,
entretanto, parte da suposi¢ao oposta — que, no final, deve ser
julgada pelos resultados: de que tal confronto de culturas cons-
titui uma ocasido privilegiada para contemplar en clair tipos
muito comuns de mudanga histérica. De fato, as afirmagoes
que derivo dos processos histéricos ndo requerem condigdes de
contato intercultural. Elas supdem apenas um mundo onde as
pessoas agem de formas distintas e de acordo com suas respec-
tivas situacbes como seres sociais, condigdes essas tao comuns
4 agdo numa dada sociedade como 2 interagdo entre sociedades
distintas. Minha histéria ndo se pode reivindicar marxista, mas

parte das mesmas premissas minimas e suficientes: de que ho-
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mens ¢ mulheres sao seres sofredores jpor agirem tanto uns em
relagio aos outros quanto num mundo que possui suas pro-
prias relacoes.

O presente trabalho constitui uma etapa num projeto mais
amplo de pesquisa e publicagdo. Ele originou-se e expandiu-se
a partir da conferéncia honordria de mesmo titulo, proferida
em 23 de fevereiro de 1979, no encontro anual da Association
for Social Anthropology in Oceania, na cidade de Clearwater,
Flérida. Dele resultard um estudo ainda mais abrangente, a cha-
mar-se O deus agonizante ou a histéria das ilhas Sandwich como
cultura.” O primeiro volume (dos trés projetados) estd em pre-
paragio ¢ fornecerd documentagio suplementar aquela que me
pareceu aqui necessdria.

Sou grato a Michael Silverstein por ter concedido ao ma-
nuscrito final o beneficio de seu minucioso olhar critico. E a
Dorothy Barrére e Valerio Valeri pela colaboracio e interlocu-
¢ao que tém sido indispensdveis para a minha compreensio das
coisas havaianas. E 6bvio que somente eu sou responsvel pelas
deficiéncias desse conhecimento, mas minha responsabilidade
criativa principal na presente monografia consiste no fato de eu
ter contextualizado historicamente esse conhecimento. Enfim,
minha gratiddo a Susan Martich por mais uma vez transformar
uma caligrafia ilegivel em datilografia perfeita.

A pesquisa foi financiada pelo Auxilio 3 Pesquisa GS-
28718x da National Science Research Foundation e pelo Lichts-
tern Fund do Departamento de Antropologia da Universidade

de Chicago.

* No original, The Dying God or the History of the Sandwich Islands as
Culture. (N.T.)

troducao:
§toria e teoria estrutural

ncronia/diacronia e languelparole

‘antropologia estrutural funda-se numa oposigio bindria que
¢ tornou sua marca registrada: uma oposigao radical em rela-
%0 2 historia. Trabalhando a partir do modelo saussuriano da
ngua como objeto cientifico, o estruturalismo similarmente
. rivilegia o sistema em detrimento do evento, e a sincronia no
lugar da diacronia. Seguindo uma via paralela aquela da dis-
" tingdo saussuriana entre a lingua (lz langue) e a fala (la parole),
a andlise estrutural parece também excluir a agdo individual ¢ a
prdtica mundana,” exceto quando estas representam a projegao
" ou “execucio” do sistema vigente.! Argumentarei aqui, sobretu-
do por meio de demonstragdes concretas, que esses escripulos
todos nio sio de fato necessdrios; que € possivel determinar
estruturas na histdria — e vice-versa.

Para Saussure,” o descompromisso da estrutura em relagio
a histéria é um requisito fundamental, ji que a lingua s6 pode

ser sistematicamente analisada se assumida como auténoma,

* No original, werldly practice. Opto pela correspondéncia vocabular mais
imediata ao adjetivo em inglés a fim de aproximar o leitor, tar}to quaull.o
pOSSf\-’Cl, do universo conceitual de Sahlins. O que, no caso, impl‘u'.a assumir
“mundanc” em seu sentido mais literal, como “relativo ou préprio do mun-

do”. (n.1.)
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. kantiana de “comunidade”. Esta sc funda num juizo temporal-
& mente discreto, de que um todo possui vérias partes compreen-
¥ didas como mutuamente determinantes:

entre si, nao subordinadas umas is outras, sendo assim determi-
nantes umas das outras; e isso nao apenas numa dire¢io, como
numa série, mas rcaprocamew.' como num agregado — quando

(‘se fixayum membro do todofos demais sao excluidos, e vice- ver-

sa”.” Qualquer elemento dado em tal comunidade, isto &, qual—

| quer um dos objetos distingufveis numa paisagem, ¢ compreen-

dido como tal pelas relagdes que nutre com os outros: como

| um valor diferencial ou posicional, condicionado pela presenca

| dos outros elementos. Uma vez que as partes se constituem por

| relagdes recfprocas, contemporineas, o tempo ¢ eliminado da
" inteligibilidade.

Saussure argumentava que € isso o que ocorre com a lin-
gua. O valor conceitual do signo ¢ fixado por suas relagoes
com outros signos coexistentes. Por meio de seus contrastes com
os outros signos do seu ambiente (sistémico), sedimenta-se o
seu proprio sentido ou valor conceitual. O valor de “verde” ¢
determinado pela presenga, junto dele, de “azul”, e vice-versa.
Se, como vale para muitas linguas naturais, nao houvesse “azul”,

“verde” possuiria uma extensio conceitual e referencial maior.

Conseqiientemente, a lingua pode ser analisada como estrutura
desde que seja considerada um estado, com seus elementos dis-
postos na ordem temporal da simultaneidade.

Além disso, seria tao inttil procurar o sistema na histéria
quanto introduzir a histéria no sistema. Evocando a indepen-
déncia das mudangas sonoras em relagdo aos valores dos sig-

nos, os argumentos de Saussure desenvolvem-se no sentido da

cldssica distingao entre conteddos fisicos e relacoes formais. Os

referencialmente arbitriria e como fendmeno coletivo. A nogio '

saussuriana de “sistema’, com efeito, assemelha-se 2 categoria v

“comocoordenadas £ *

V)

=

Introdugio: histéria e teoria estrutural

tetidos (sons) alteram-se independentemente das relagoes
¢ determinam valores). Sob essa perspectiva — atualmen-
fais bem discernida como “dualidade de padronizagio” da
"-_. agem” —, as mudangas fonéticas parecem apenas acasos
Bardter fisico, contrastando com os processos mentais siste-
'cos, no nivel das relagdes entre os signos. Emergindo na
b, as mudancas fonéticas sdo assim consideradas por Saus-
“eventos independentes”, acidentais do ponto de vista da
tura. Elas dizem respeito simplesmente a seqiiéncias de
. s, sem referéncia aos valores significativos das unidades le-
_é'g'rama.ticais em que habitam. Os valores, por outro
o, dependem apenas de relagdes concorrentes entre os ter-
105 da linguagem, sem referéncia aos seus contetidos fonéti-
.'. (desde que seja mantido contraste suficiente no sofi, de
anelra a garantir a diferenciacio de significados). Alteraqoes
jo som sdo assim abarcadas na gramdtica das relagoes ou até
> pandidas analogicamente (isto é, com base em principios
Sistémicos), desde que nio haja “vinculo interno” ou relagio
suficiente entre 2 mudanga no som e os efeitos lingiifsticos
" decorrentes. Dai, o fatidico argumento que seria incorporado
pela antropologia estrutural: sob a perspectiva de um sistema
de signos, as mudangas as quais ele se submete parecerao for-
tuitas. O tinico sistema consiste no modo como esses materiais
histéricos se inter-relacionam num determinado momento ou

estado da lingua.

* No original, duality of patterning, nogio desenvolvida pelo antropélogo e

lingtiista estrutural Charles Hocketr (1916- 2000) em 1960 (“The Origin of

Speech”, Scientific American, n® 203, 1960, p.89-97) para aludir aquela que
ele considerava a principal caracteristica da linguagem humana: a capacidade
que os seres humanos tém de gerar, a partir da combirTag;ﬁo de unidades
sonoras menores recorrentes e sem significado, unidades fonéticas maiores ¢

dotadas de significado. (N.T.)
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Mas, se esta lingua ¢ de fato sistemdtica e analisivel como
tal, seus signos também devem ser arbitrérios. A lingua ¢, por
assim dizer, um sistema significativo em e para si: seus signos
sdo dct:_rmmddos como valores puramente por suas relagoes re-
ciprocas com outros signos, desprovidos de qualquer conexio
com 0s objetos aos quais possam se referir. Pois, se um Signo ti-
vesse alguma conexdo necessdria ou inerente com seu referente,
seu valor ndo resultaria exclusivamente de relagées com outros

'signos. A nogdo de lingua como estrutura autébnoma ficaria, as-

sim, comprometida. Ela perderia coeréncia ou sistematicidade,
uma vez que certos valores seriam externamente impostos e per-
sistiriam ao longo do tempo, independentemente das relacses
contemporaneas no interior da lingua. Ao menos em alguns
tipos de pritica social, acreditava Saussure, os signos de fato as-
sumem apenas tais relagdes necessdrias com seus referentes. Na
economia, por exemplo. Segundo Saussure, o valor de “terra”
como categoria econémica depende em certa medida da produ-
tividade inerente da terra. Por outro lado, nesse sentido, o valor
nio ¢ uma fungio diferencial em ou de um sistema de . signos;
antes, “terra’ aqui possui um contetido ou significado concei-
tual subsmtcnte Podemos, assim, ter histéria, valor num modo
temporal, mas 2 custa do elsrcma

Estrutura versus praxis no tempo histérico

Saussure previu o advento de uma “semiologia” geral que se
preocuparia com o papel dos signos na vida social. A seu ver,
contudo, valores em dominios como a economia — j4 que eles
estao “de alguma forma enraizados nas coisas” — nio podem
ser tratados como puramente semidticos; portanto, suscetiveis

a0 mesmo tipo de andlise que a lingua — apesar de também pa-

Introdugfo: histéria e teoria estrutural

..que os elementos constituintes desses dominios culturais
de fato valores semiGticos. Dilema semelhante se coloca
| uma semiologia geral, um estruturalismo cultural, pela
_:.« ¢do entre lingua e fala. Esta também apresenta o signo na
ade um objeto “heterogéneo”, sujeito a consideragdes ou-
"- as relac;oes puras entre 51910% P01s a cxpressao dd lin-
dicionada por todos os tipos de acidentes bmgdﬁcos clo
te. Isso significa, uma vez mais, dizer que a determinagio
discurso transcende bastante as relacdes entre os termos de
'. ;i-stcma lingiiistico, abrangendo fatos de natureza diferen-
sociol6gica, psicoldgica, até fisiolégica. Daf a necessidade,
fa Saussure, de considerar a lingua em sua dimensao cole-
, & parte de suas implementagées individuais no dis‘curso.
nas na comunidade de falantes ela existe como um sistema
i6tico perfeito.

Considere-se, entretanto, o que entio fica excluido de uma
ndlise estrutural o mesmo tempo significativa.” E no nivel da
'- ila que a histéria é feita. Aqui, os signos estdo dispostos em
ag;oes variadas e contingentes de acordo com os propésitos
trumentais das pessoas —
almcnte consmui’do‘; mesmo que possam ser mdlvtdualmcn—

p[’OpO\ltOS ql,l(.‘ com certeza sio So-

:imphcatwos num projeto de agdo; ndo meramente as d(,terrm—
‘pagoes mituas de um estado sincronico. Eles estao sujeitos a
andlise e recombinacio, das quais emergem formas e significa-

dos sem precedentes (metdforas, por exemplo). Acima de tudp,

na fala as pessoas colocam os signos em relagdes indexicais com
0s bbjetos de seus projetos, pois esses objetos formam o contex-
to percebido, para a fala como atividade social. Tal contexto ¢

* No original, a meaningful cum structural analysis. (N.1.)
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de fato um contexto significado:" os significados de seus objetos
podem até ser pressupostos pelo ato de discurso. Por outro lado,
o mundo pode nio se conformar aos pressupostos segundo os
[ quais algumas pessoas dele falam. No evento, o discurso insere
0s signos em “novos” contextos de uso, acarretando contradi-

i
!
| ¢Oes que tém de, em contrapartida, ser abarcadas pelo sistema.

O valor ¢ verdadeiramente constitufdo num sistema de signos,
{

mas as pessoas utilizam e experienciam os signos tal como os

nomes das coisas; conseqiientemente, elas condicionam e po-

tencialmente revisam os valores conceituais gerais de termos e

relagdes lingiifsticos por referéncia a um mundo. O encontro

com a palavra ¢ em si uma valoragio®", e uma revaloragao™ po-
| tencial, de signos.

g Se a andlise estrutural/semi6tica deve ser estendida & antro-
pologia geral com base no modelo de sua pertinéncia a “lingua”,
entio o que se perde nao ¢ apenas a histéria ¢ a mudanca, mas
também a prdtica — agdo humana no mundo. E possivel que
alguns pensem que o que se perde é o cerne da antropologia.
Para essas pessoas, essa perspectiva ¢ suficiente para uma rejei-
¢ao imediata de tal estruturalismo. Por outro lado, ¢ possivel
que os sacrificios aparentemente implicitos na andlise estrutural
— a histéria, o evento, a a¢do, o mundo — nio sejam verdadeira-
mente necessdrios. Desde Saussure, a lingiifstica estrutural tem

caminhado no sentido de transcender a oposigao entre histéria

'\ e sistema, pelo menos em certos aspectos. Jakobson' argumen-

* No original, a signified context. (N.T.)

" No original, valuation. Privilegio a traducio do termo por “valoragio” a fim
de ressaltar a conotagio de “atribuicio de valores” aos signos. (N.T.)

** No original, revaluation. A expressao em portugués, “revaloracio”, conota
que estd em jogo uma nova atribuicio de valores aos signos, o que incide
sobre as relacées entre os signos e as posicies destes, no sistema. (N1

Introdugio: histéria e teoria estrutural

Que mesmo as mudancas sonoras sdo sistemdticas, 2 medida
fnpreendidas num “sistema fonémico”, e que a‘ qn;i_l%_s_e
§ requer uma movimentagao continua entre sincronia e dia-
'._Ab mesmo tempo, a antropologia aprendia que o valor
alquer categoria cultural, como “terra”, é, com efeito, arbi-
0, no sentido de que ¢ constituido com base em distingdes
drincipio entre signos que, em relagdo aos objetos, ja‘m als sao
nicas distingdes possiveis. Mesmo uma antropologia ecold-
I reconheceu que o grau em que uma extensao particular de
fa pode ser considerada um “recurso produtivo” — se é que
‘pode ser assim considerada — depende da ordem cultural
questdo. A economia pode assim encontrar um lugar na
miologia geral vislumbrada por Saussure — a0 mesmo tf.:m—

b que impée cldusulas restritivas aos pré-requisitos implicitos

ssa inclusio.

| Apesar de tudo isso, originalmente o estruturalismo foi tra-
ido para a antropologia geral conservando intactas suas li.mita-
es tedricas. Parece que a histéria deveria ser mantida a distin-
gia a im de ndo colocar em risco o “sistema”. A agdo foi levada
I. conta apenas a medida que representava a Qperacional‘im:
40 de uma ordem j4 estabelecida, a "reprodugio estereotipica

expchsﬁo de Godelier) das categorias culturais existentes. ?ssa
:ai)ropriagio nao histérica da agdo podia apoiar-se, aiér:r.l d‘\lSS(‘),
o sélido argumento de que as circunstancias sé tém existéncia
" ou efeito na cultura quando interpretadas. E a interpretagio ¢,
.aﬁnal, classificacio no interior de uma dada categoria. “Nao
basta dizer”, conta-nos o filésofo, “que se é consciente de algo;
¢é-se também consciente de algo como sendo algo”> O percep-
to torna-se um fato da consciéncia humana — ou ao menos da
comunicagio social — 2 medida que ¢é embutido num conceito
do qual o perceptor ndo ¢ o autor. O conceito ¢ motivado na

cultura tal como constitufda. Quando o capitao Cook velejou
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para dentro da bafa de Kealakekua, no Havaf, em 17 de janeiro

ato como aquilo que
ele “realmente” era. “Agora 0s nossos 0ssos viverao”, teriam eles
dito, “nosso zumakua | espirito ancestral] retornou.”® Ou, caso
se duvide dessa tradugio, os registros contemporineos nio dei-
xam duividas de que foi assim que os havaianos receberam ritual-

! mente o famoso navegador. O evento assim adentra a cultura
como exemplo de uma categoria recebida, o simbolo mundano®

- de um tipo pressuposto. Aparentemente, adviria disso que a teo-
ria pertinente de cultura e histdria ¢ Plus ca change...

de 1779, os havaianos nio assumiram o

Nos capitulos deste livro argumentarei que, adotando o
bon mot de Jean Pouillon, ¢ melhor inverter a teoria: “plus clest
la méme chose, plus ¢a change”” Quando o capitaio Cook foi
morto na bafa de Kealakekua, essa vitéria se manteve uma nova
fonte de legitimidade para os havaianos durante décadas. Atra-
vés da apropriagio dos ossos de Cook, o mana do préprio reino
havaiano tornou-se britanico. E, muito tempo depois de os in-
gleses terem perdido sua santidade, os deuses havaianos ainda
mantinham a sua anglicidade.™ Além disso, o efeito foi dotar os
britanicos de uma presenca politica nos negdcios havaianos ab-
solutamente desproporcional em relagdo 4 sua presenca efetiva
nos mares do Havai, ji que eles foram rapidamente substituidos
pelos norte-americanos no abastecimento de viveres € no co-
mércio de sandalo. Nesse sentido, a divindade de Cook nio foi
sequitur da forga efetiva que ele exercia. Mais importante foi o
fato de que os havaianos o tinham matado.
Conseqiientemente, se o estruturalismo parece incapaz de
fornecer uma explanacio teérica da mudanga histdrica, as

atuais teorias utilitaristas, quer as ecoldgicas, quer as histérico-

* No original, worldly token. (n.1.)
** No original, Englishness. (N.T.)

Introducio: histéria e teoria estrutural

rialistas, tampouco constituem uma alternativa sat'%sfatt{)—
I sas nogoes praticas de cultura nos fornecem uma histéria
tada no modelo de uma fisica. Os simbolos sao sintomas,
. os ou mistificados, da verdadeira forca das coisas. A culturzt
até estabelccer condigdes para o processo histérico, masc
solvida ¢ reformulada na pratica material, de modo que a his-
{'-: se torna a realizacio, na forma de sociedade, dos recursos
tivos que as pessoas colocam em jogo. .
! Como bem se sabe, o pensamento social alemao de Djll-
a Weber criticou essa fisica histérica. De fato, o conceito
drte-americano de cultura (e de estruturalismo moderno) deve
tante a0 romantismo alemio pela mediagio de Franz Boas,
uth Benedict e outros. Talvez os ganhos de comprecns?m pos-
m ser agora retribuidos 2 histéria. O que a antl"opollogl-a [;,)o‘dc _
ferecer como contrapartida é a idéia de que a eficdcia hlStOII'ICZl
pessoas, objetos e eventos, como no exemplo dos britanicos
0 Haval, emerge em seu valor cultural. Outra palavra para esse
:lor ¢ “significagao”,” uma posi¢do contrastiva ilum efq‘ucr’na
' wrelagées, e o termo, pela sua dupla conota.g,ao df: mgmfjl—
. ncia"’“” e de “importincia’, sintetiza de maneira feliz a teoria
- istorica. Talvez seja demais reivindicar que se inverta o f‘amosrf
fditado de Maitland: a histéria serd antropologia ou nio serd
" nada. Meu objetivo neste ensaio ¢ mais modcsFo: cabe apenas
': mostrar de alguma forma que a histéria é organizada por estru-
' turas de significacio.

- Até certo grau essa tarefa nao ¢ dificil, uma vez que a FOT-
cepgio estruturalista disponivel de plus ¢a c/aa’nge... ¢ uma idéia
muito histérica. O passado, preconiza ela, estd sempre conosco.

De uma perspectiva estruturalista, nada é mais simples que a

* No original, significance. (N.T.)

** No original, meaningfulness. (N.1.)
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descoberta de continuidades de categorias culturais como mo-

dos de i 30 e de acio:
interpretagio e de agio: as celebradas “estruturas da /os-

£ g e ey . — 0
gue durée” ® Darei inicio A discussio sobre o reino havaiano por

meio de considerages desse tipo. Porém, apenas para lancar
as bases de um projeto mais ambicioso. O grande desafio péra
uma antropologia histérica ¢ nio apenas saber como os eventos
sa0 ordenados pela cultura, mas como, nesse processo, a cultura

.
é re 3

cordenada. Como a reproducio de uma estrutura se torna a
sua transformagio?

Reproducao:
estruturas de longa duragao

ses de Kahiki

kiste uma histéria freqiientemente repetida em registros eu-
peus a respeito dos tenazes esforcos de Vancouver — ou, em
utra versio, de um certo “padre” Howell — para convencer o
ei havaiano Kamehameha dos méritos comparativos do cristia-
hismo. A data teria sido 1793 ou 1794. Em 1798, o comercian-

americano Townsend ouviu que:

O cap. Vancouver estava muito ansioso para cristianizar
essas pessoas, mas isso ¢ impossivel até que elas estejam
mais civilizadas. O rei Amma-amma-hah [Kamehameha]
contou ao cap. Vancouver que iria com ele para a monta-
nha alta Mona Roah [Mauna Loa], e que ambos pulariam
de 14 juntos, cada um clamando a seus préprios deuses por

r 3 protegio, ¢ se o deus do cap. Vancouver o salvasse, mas ele

mesmo nio fosse salvo pelo seu deus, entao seu povo passa-

ria a crer naquilo em que o cap. Vancouver cria.'

O russo Golovnin acrescentou em 1818: “O experimento
ndo atraiu Vancouver, e ele nio apenas se recusou a realizd-lo;
nem mesmo o mencionou em sua Voyage. Assim terminou a

discussio sobre religiao.”
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| A histéria havaiana freqiientemente se repete, jd que so-
i

| mente na segunda vez ¢ evento. Na primeira vez, ¢ mito. A
, .

proposicao de Kamchameha para Vancouver era efetivamente
uma alusio lenddria. A sugestdo era de que eles encenassem de
novo a histéria do celebrado Paao,” que, vdrias geragoes antes,
viera, como Vancouver, de terras invisfveis além do horizonte a
fim de instituir uma nova religido — com efeito, para instalar,
junto com a sua religido, uma nova linha de chefes governantes,
a partir dos quais Kamehamcha tragou a sua prépria descendén-

cia. Conforme enuncia o mito:

Dizia-se que virios deuses pediram a Paao que os aceitasse e ve-
nerasse como suas divindades. Ele tinha construido sua casa no
canto de um precipicio a partir do qual o koae (pdssaro tropical ™)
voava. Quando quaisquer deuses chegavam até ele, Paao dizia-
lhes para voar a partir daquele despenhadeiro. Quem retornasse
vivo deveria ser seu deus e receber a sua veneragdo. Mas, quando
eles saltavam da rocha, despedagavam-se em sua base. [Resumin-
do: esse foi o destino dos supostos deuses Lelekoae e Makuapali,

mas Makuakaumana voou para dentro da canoa de Paao e se
tornou o seu deus.]?

E bem possivel que a histéria de Vancouver seja apocrifa.®
Mas, mesmo que nao seja um fato da histéria havaiana, ¢ sua
verdade — sua “légica poética”. A histéria codifica sucintamen-

te toda a teoria havaiana da presenca européia ali, sobretudo

* Ao longo deste livro, nio indicarei as oclusoes glutais para nomes préprios,
dada sua auséncia em muitas fontes e a falta de unanimidade entre estas.
Termos havaianos comuns, entretanto, serdo marcados diacriticamente nos
termos de Pukui ¢ Flbert (Hawaiian-English Dictionary)

" No original, Bosn bird, ave caracteristica das ilhas do Oceano Pacifico.
(N.T.)

Reprodugio: estruturas de longa duragio

do predecessor de Vancouver, o capitao Coo‘k. De fato,
gertas versoes posteriores do mito de Paao, diz-se que o
i;a sacerdote teria sido um homem branco.” Os europeus
9 para os havaianos em geral assim como 0s ch.efc‘s ’de:?-
igualmente seres divinos provindos de terras invisiveis
: iki) — estavam para o povo subordinado, ?‘obre o qual ::n;
fes se impunham com violéncia. “Um cbefe , diz o provér-
1“4 um tubario que viaja sobre a terra.”® A alusdo refere-se
ficularmente 3 disposigao desses chefes imigrantes para en-
ir-se em sacrificios humanos.”
b A lenda de Paao talvez seja o atestado mais importante do
ento dos chefes usurpadores e da institui¢io do culto sacrifi-

‘no Havai. Conforme consta,

Paao foi forcado a deixar sua terra natal por causa de uma br;iga
com seu irmiao mais velho, Lonopele, um famoso fazendeiro.
Quando Lonopele acusou o filho de Paao de roubar umas frutas,
este abriu o estbmago do menino apenas para certificar-se de que
ele era inocente. Enraivecido, decidiu abandonar o irmao, con-
tando para tanto com uma canoa construida com esse propésito.
Um ardil levou o filho do préprio Lonopele a ser flagrado trans-
gredindo os tabus de construgdo de canoas, o que abriu cspag:o
para Paao oferecé-lo como o sacrificio humano que completaria
o trabalho. Paao entio zarpou com um contingente de homens
e, em algumas versoes, com o deus emplumado Kukailimoku
(Ku-arrebatador-da-ilha). Lonopele causou uma série de tempcs.—
tades do tipo “Kona” (uma tem pestade de inverno) para destruir

4 canoa, mas Paao invocou com sucesso C&l’dlll'ﬂCS de pcn{es-serra

. N )
§ (aku) e de cavalas (opelu) para acalmar o mar. Superando outros

perigos enviados por Lonopele, Paao finalmente chegou a ilha

* No original, bonito e mackerel, respectivamente. (N1}
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de Havaf, onde construiu alguns templos famosos. Esses foram
0s primeiros templos de sacrificio humano, sendo os ritos presi-
didos pelo deus Ku (do qual o deus emplumado de Paao € uma
forma importante). Em outra versao,® Paao também exterminoy
todos os sacerdotes preexistentes, As mudangas politicas que ele
simultaneamente introduziu sio recontadas de vdrias maneiras.
Ou o Havaf naquele tempo ndo tinha chefe ou era governado de
forma sofrivel pelo chefe entio existente (algumas vezes identi-
ficado como Kapawa). Nesse dltimo caso, Paao depés o chefe e,
segundo todos os relatos, instalou um novo governante trazido
de Kahiki, Pilikaaiea. Os governantes da ilha de Havai remon-
tam as suas origens a esse chefe (aproximadamente 20 geragoes

antes de Kamehameha). Além da forma do templo, dos ritos
sacrificiais humanos e do deus em plumado Kukailimoku, conta-
se que Paao teria introduzido no Havai a iconolatria, afora certas
insignias sagradas da chefia® ¢ o tabu da prostragao concedido

aos chefes divinops.?

Esse mito ¢ fundamental. Sem tentar uma andlise ou com-
paragao exaustiva das variacoes, sublinharei algumas poucas alu-
ses pertinentes A presente discussio.

Kukailimoku ¢ o deus-conquistador pessoal de famosos
governantes da ilha de Havai, notadamente de Kamehameha
e de seu predecessor na época de Cook, Kalaniopuu. Kapawa
(também conhecido como Heleipawa), o governante deposto
por Paao, representa um chefe ¢ um culto de outro tipo. Por
tradi¢do, Kapawa foi o primeiro chefe havaiano nascido e insta-
lado no templo interiorano de Kukaniloko, em Oahu. A drea, o
templo e os ritos de instalacio significam um tipo anterior, mais

indigena, de chefe governante: aquele que ascende ao poder an-

" No original, chiefiainship. (x.1.)

Reprodugio: estruturas de longa duragao

por direito inerente ¢ status de tabu do que por usurpagao;

 é benevolente para com seu povo; que patrocina a produ-

agrfcola e prové outras riquezas; e, sobretudo, um chefe que

B sacrificio humano. " ‘

; A referéncia as tempestades Kona lado a lado com o pclxc:
Fa e a cavala invoca a mesma teoria da usurpagio, mas f:la. é
finida e encenada num cédigo diferente, a alternancia ritual
gal entre os deuses Lono e Ku. A transicao da pesca d.a cave.ila
ta a do peixe-serra marca o término definitivo das ceriménias
BReichram a estada do pacifico e produtivo deus Lono -
as. Vindo com as chuvas de inverno para renovar a Ffrrtlh-
de da natureza e os jardins das pessoas, o advento de Lono
casiﬁo de um elaborado e prolongado rito de quatro mesrzs
nares chamado Makahiki (Ano). Durante esse periodo-, sefo
pensas as cerimdnias de Ku normais, incluindo o sacrificio
1 mano. No final do Makahiki, contudo, Lono, retorna a terra
wisivel (Kahiki — ou para o céu, o que dd no mesmo) de onde

inha vindo. Ku, junto de seu representante terreno, o chefe go-

isso tudo ¢ que o capitio Cook era, segundo as concepgoes

havaianas, uma forma de Lono; enquanto o chefe com o qual

Cook negociou ¢ que reivindicaria ritualmente sua morte, Ka-
H 11

niopuu, era Ku.

Lono ¢ um cldssico deus/rei deposto frazeriano. Mitos e cer‘iméma.zl anal‘o—
[0S encontram-se disseminados pela Polinésia e fora ilcla; ) ?mfar{fd&’a 0s [l‘0~
briandeses, envolvendo o retorno dos mortos do cla (balo.ma), e. unlla varia
gio. No folclore havaiano, a deposi¢do de Lono apar(‘:cc mais p‘:;?l.l’"l.'l‘cf.l "aiin.ientt\'
. em lendas de certos chefes, o que condiz com o cardrer ante's épico ;) que
“mftico” desse folclore (ver Martha Beckwith, ]391‘.’ Kumulipo). Ur‘i}a orma
miftica cldssica da mesma teoria foi descrita ‘porﬂhlll para os deu(sj;es :.mgér(-);i
¢ Rongo de Mangaia; Tangaroa, no caso, 0 1r¥nao m:.us ve|hlo v.;_ e_[:{)ioit:iizut ]1:
retorno anual ¢ significado [no original, signified (\11)] P)’C a ‘ rutificagio d:
fruteira-pio (W.W. Gill, Myths and Songs from the South Pacific).

: scendéncia.” O significado histérico
vernante, agora recupera a ascendéncia.” O sig
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Os incidentes da vida ¢ morte de Cook no Havai foram,
em muitos sentidos, metdforas histéricas de uma realidade mifti-
ca. Cook nio foi a tinica figura lendria que os havaianos iden-
tificaram como Lono. Ele contou com vérios predecessores nas
genealogias dos chefes governantes: Laamaikahiki (O-Consa-
grado-de-Kahiki, cuja histéria deve ser lida em conjunto com a
de seu pai Moikeha), Lonoikamakahiki (Lono-do-Makahiki) e
Kalaninuiimamao, pai do chefe governante na época de Cook.?
As suas lendas possuem um denominador comum — corres pon-
dendo a outra representacio da teoria da sucessio politica e sa-
zonal. Como esse denominador diz respeito a perda da chefe
sagrada — portanto, perda de posicio ¢ poder reprodutivo ao
mesmo tempo —, esse cddigo medeia maravilhosamente entre
as dimensdes politica e cosmoldgica da teoria.

As figuragbes da chefia® de Lono, predecessores de Cook
nesse papel, eram todos descendentes de mulheres de linhas re-
lativamente indigenas ou antigas. Eram similarmente casados
com mulheres sagradas, mas todos perderam as esposas e domi-
nios™ para governantes arrivistas. Consegiientemente, pertencia
a eles, como ao deus Lono de Makahiki, o poder original so-
bre a fertilidade da terra. A indispensabilidade desse poder re-
produtivo nativo pode ser comprovada tanto através da prética
costumeira de usurpar chefes quanto através das categorias de
mito ou rito. Pois a usurpacio se caracteriza tipicamente, como
meio e conseqiiéncia, pela apropriacio da mulher de posi¢ao™"
dalinha deposta. Trata-se de produzir uma crianga que nao ape-
nas seja tabu por direito materno, mas que, como descendente
tanto do usurpador quanto do usurpado, sintetize as qualidades

* No original, chiefly figurations. (N.T.)
** No original, chiefdoms. (N.T.)

*** No original, ranking woman. (N.1.)
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astantes da regra, mana e tabu, em sua forma mais elevada.
), Kamehameha casou-se com a filha (Keopuolani) de seu
cessor deposto (Kiwalao) para fazer procriar por meio d.ela
herdeiro (Liholiho). Kamehameha, além disso, desejou
§eU suCessor Nascesse no templo de Kukaniloko, templo do
Bdireito de chefia, apesar de esse projeto ter sido frustrado
doenca de sua esposa. Num sentido andlogo, conforme 2
¢do havaiana, quando o capitao Cook chegou pela primei-
2 a Kauai, foi-lhe oferecida — e ele tomou — a primogénita
hefe de posigao dali.'’ A histéria novamente ¢ imprecis:‘i,
tudo fiel s categorias havaianas, e, nesse sentido, evidéncia
adeira do sistema na agao histérica havaiana.

_Cook de fato nio pretendia render-se as tentagbes da carne,
sar de bastante disposto a autorizar seu “povo” a expor suas
Quezas mortais quando nio havia perigo de introdugdo do
: venéreo”. De acordo com Zimmermann, que estava no
vio acompanhante Discovery, Cook nunca falou de religido,
o tolerava qualquer sacerdote em seu navio, raramente o.b—
tvava o dia de descanso,” ¢ nunca “houve a menor suspeita
¢ que ele teria tido relagoes com as mulheres”." Parccc. que
.dia haver apenas uma Autoridade a bordo de um navio f:la
Adarinha de Sua Majestade. Conseqiientemente, se os havaia-
os realmente presentearam o capitio Cook com a sua chefe
. grada pelo fato de, conforme a tradigao local, ele ser um deus,
podemos estar certos de que ele a recusou — e, possivelmente,
bela mesma razio.

" Retornarei a Cook, a Paao, a Vancouver e ao cristianismo,
as antes ¢ necessdrio discutir brevemente essa capacidade da

“cultura havaiana de reproduzir-se como histéria.

* No original, the sabbath. (N.T.)
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A histéria como mito,

epopéia e relato de viagem césmico

A cosmologia polinésia pode prestar-se de forma especialmente
vigorosa 4 reproducio estereotipica. Fortes continuidades légi-
cas conectam os mais antigos elementos de mitos cosmogdnicos
aos her6is da chefia das mais recentes lendas histéricas. E ver-
dade que as categorias originais podem ser concepgoes abstratas
em formas insuficientemente personificadas como o “Nada”,
o “Pensamento”, a “Observagao” e o “Desejo” maori, ou, su-
cedendo a essas categorias, elementos constituintes basicos do
universo tais como Rangi ([Pai] Céu) e Papa ([Mae] Terra). Por
outro lado, a seqiiéncia ¢ a interacio narrativas dos seres catego-
riais servem como modelo das relacoes corretas entre coisas pas-
sivel de ser transposto a vérios dominios diferentes. A histéria
maori de Rangi e Papa é um paradigma de valores espaciais, de
relagdes polfticas, da interagio de homens e mulheres ¢ muito
mais. A continuidade entre tais primérdios e o presente, entre
categorias abstratas e pessoas histéricas, ¢ assegurada pela sucessao
ininterrupta de nascimentos entre eles. Herdis mais recentes
sao descendentes genealdgicos de conceitos genéricos e, assim,
transpdem as relagoes entre os conceitos de modo histdrico-
pragmdtico, isto é, como se fossem suas proprias naturezas e
feitos. Todos, dos heréis da lenda e protagonistas da histéria is
dramatis personae da existéncia cotidiana, sio exem plificagées
de classes culturais.'?

Conceitos polinésios de descendéncia fornecem os instru-
mentos légicos dessa repeticio cultural. E que a descendéncia
¢ uma relagdo entre género e espécie. Tal como o pai estd para
seus filhos, assim o ancestral estd para seus descendentes como

uma classe geral est4 para seus exemplares especificos; um “ti po”,

Reprodugio: estruturas de longa duragéo

§ seus “simbolos”.” Onde os grupos de descendéncia sao cor-
- 08, como o iwi ¢ o hapu maori, eles freqiientemente sao
eados a partir do ancestral, com um prefixo significando os
Bhdentes: Ngati-Tuwharetoa (os descendentes de Tuwhare-
._ — nao poderiamos dizer “os Tuwharetoa”? — é a forma usual
.'. ri, e expressoes cognatas (por exemplo, ati) sao amplamcr"lte
indidas na Polinésia central e oriental. Porém o nome ain-
hio transmite suficientemente o sentido em que as pessoas
s 30 identificadas com seus antepassados. Ouvi um anciao
@no narrar os feitos da sua linhagem ancestral durante vd-

geracoes utilizando o pronome na primeira pessoa. Johansen

inciona uma experiéncia de Percy Smith exatamente nesse

tido:

“De acordo com o nosso conhecimento, a razio pela qual Nga-
tiwhatua chegou a Kaipara foi um assassinato cometido pelo
Ngatikahumateika. Essa tribo matou o meu ancestral, Taureka.
A tribo vivia em Hokianga. Essa pdtria era deles, dessa tribo. O
meu lar era Muriwhenua; era a minha residéncia permanente
porque o meu ancestral vivia ld. Mais tarde eu deixei Muriwhe-
" hua por causa desse assassinato. Entdo tentei me vingar, € 0 povo
de Hokianga foi combatido e tomei posse da velha pdtria. Por
causa dessa batalha, finalmente tomei a totalidade de Hokianga
até Maunganui; e vivi na pdtria porque todas as pessoas tinham
sido mortas.” [Comenta Johansen que] Todos os eventos descri-

. . 16
tos ocorreram muito tempo antes de o narrador ter nascido.

E 3k o
" Johansen chama isso de “o eu de parentesco””" e fornece

'~ outros exemplos de sua extensdo semdntica, nao apenas em

* No original, rokens. (N.1.)
** No original, the kinship 1. (N.1.)
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relagdo ao passado, mas por referéncia a contemporineos do
grupo e a geragdes futuras. “Vocé ird me matar”, o guerreiro
em combate diz aos seus inimigos, “Minha tribo matars vocé
¢ a terra serd minha”."” Poder-se-ia parafrasear Rimbaud: “Ey”
$40 0s outros.

Entdo, o mito nio pode ser meramente um conjunto de
truques que os vivos aplicam aos mortos, como pensava Malj-
nowski: uma “carta magna™ que justifica os arranjos praticos do
presente por meio de sua projecio ideoldgica como passado. O
maori, como diz Johansen, “revive a histéria’. Incidentes miticos

constituem situagdes arquetipicas. As experiéncias dos protago-

nistas miticos celebrados sao reexperienciadas pelos vivos em

circunstincias andlogas. Mais ainda, os vivos se transformam em
heréis miticos. Whakatau foi o vingador paradigmitico. Quem
agora se vi nga, “assume Whakatau”. Os mortos morrem a mor-
te primordial de Maui, que fracassou numa tentativa herdica de
vencer a morte; os enlutados, por sua vez, cantam o lamento de
Apakura, cujo filho foi a vitima sacrificial prototipica. Ndo que
0s Vivos sejam “como” os antigos, ou mesmo que “repitam” seus
feitos e palavras: “Nés somos muito hibeis em inserir no pensa-
mento um ‘como’ e, dessa forma, tornar tudo muito simples, de
acordo com as nossas pressuposicoes. Achamos bastante 6bvio
que, uma vez ocorrido um evento, ele jamais retorne; porém, é
€xatamente isso que acontece.”!®

Remeto-me particularmente aos maori pelos contrastes e
similaridades em relacio aos havaianos. A relagio entre a cos-
mologia maori e a havaiana ¢ um pouco como a distingio en-

tre (mito cédsmico, e epopéia histérica que Dumézil encontrou

“ No original, charter. Provavelmente Sahlins tem como referéncia a formu-

lagio malinowskiana contida no ensaio Myth in Primitive Psychology (Kegan
Paul) de 1926. (~N.1.)
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' as tradigoes indiana ¢ romana.'? Qs indianos, observa
nézil, pensam c6smica, filoséfica e ‘rr?ora]mente on‘de 05‘
Anos pensam nacional, prdtica e politicamente. f’.\sm’n:.n, as
icoes védicas sao fabulosas e miticas, as romanas, histdricas:

. naquelas aparece como ato milagroso de seres divinos, ¢,
s, ato mundano de reis lenddrios. Ndo que a heranga co-
. indo-européia se perca na transformagao. Na Verdadc,-as
jas histéricas romanas reproduzem as mesmas ca'-ccgc')rlas
acoes culturais abstratamente significadas no mitt)“lntfllano
ha forma humanizada. Ao menos relativamente, a “mitolo-
humanizada” havaiana contrasta da mesma maneira com a
mologia maori. . i

| Os maori relatam um dramdtico conto de origem da unido
gial entre o Céu (Rangi) e a Terra (Papa), de culjo acasalar.ncn—
tre espagos elementares masculino e: femmm.o emerglram‘
deuses que os separaram. Num estdgio posterior, um ci?s
ane) gerou a humanidade por inseminagio .dc uma mulher
ele tinha moldado a partir do mons veneri da Terra. Tudo
50 ¢ repetido na lenda havaiana, mas como uma histéria d‘c
I sstrais humanizados — portanto, contado nao como expli-
: do do universo, mas como origem da sociedade. O’s norr}es
prios ‘dos ancestrais havaianos conservam as inmnua(;.ocs
$smicas de seus correlatos maori: Wakea (Espago Expansivo,
. nite ou Firmamento) e Papa (Superficie de Fundagio). E, da
:. sma forma como o deus nascido do Céu e da Terra no con‘to
Baori insemina uma mulher feita da Terra, o Wakea havaia-
toma a filha (Hoohokukalani) que lhe nasceu de Pa?a e, a
tir desse incesto original, produz primeiramente taro’ ¢, em
gundo lugar, o ancestral dos chefes governantes. As estruturas

2 Spria da Asi asil conhecida como inhame.
* Planta de tubérculos proépria da Asia, no Brasil

(NT)
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sdo virtualmente homélogas. Mas a lenda havaiana ¢, de modo

caracteristico, “trazida para a terra”. Em certas versoes, ela tem

lugar em Oahu. E, mais do que relatar a diferenciacio dos ele-

mentos constituintes do universo, ela narra as diferenciacoes
que perfazem a ordem humana. Pois nos incidentes paralelos e
na seqiiéncia, outras categorias da sociedade, tais como as pes-
soas do povo, sio estabelecidas, assim como os tabus separando
homens ¢ mulheres, as divisges sazonais e as periddicas cerimé-
nias do templo (kapu pule). A cosmogonia polinésia transfor-
ma-se em sociologia havaiana,2’

A mesma progressio aparece no interior do préprio folclore
havaiano quando as lendas sio dispostas na seqiiéncia tradicio-
nal estabelecida pelas grandes gencalogias da chefia. Uma for-

' mulagdo mais mitica de épocas anteriores cede €spaco a contos
€picos, mesmo que uma série de permutagoes ldgicas asscguﬁe a
continuidade entre os heréis sobrenaturais do passado remoto
¢ os chefes recentes. Beckwith resumiu claramente essa seqiién-
cia.”! Os protagonistas lenddrios das ¢pocas genealégicas mais
distantes sao grandes deuses famosos. Mas, nesse periodo, o céu
€ a terra nao estao muito separados entre si. A conjungio dos

dominios césmicos encontrada, por exemplo, na cosmogonia

maori — a uniio entre Rangi e Papa — ¢ funcionalmente expressa
no saber havaiano como aparicio dos deuses nos assuntos hu-
manos. A implicagao ¢ de que os reinos celeste ou subterrineo
ndo distam entre si, e os deuses se movimentam facilmente entre
eles e o plano terreno do homem. Gradualmente, todavia, cate-
goria por categoria, os heréis sobrenaturais abandonam a cena
mitica. Primeiramente, deuses principais como Kane ¢ Kanaloa
desaparecem para sua prépria esfera, depois sucessivamente os
semideuses, os lagartos sobrenaturais (mo%) e os deuses mons-
tros (por exemplo, Kamapuaa), e, ao final, as pequenas gentes

milagrosas (menehune, mu etc.) também se retiram. Permane-

Reprodugio: estruturas de longa duragio

‘como protagonistas lenddrios os grandes chefes de outrora,
strais das linhas governantes das ilhas. ;

'Ll mana dos heréis da chefia é extraordindrio, embora. mais

| ado A natureza humana que as d4divas sobrenaturais dos
bredecessores. Os chefes acumulam sucesso através de sua
za, coragem, talento e for¢a. De modo currespon.clcllnc, 0
da acio dramitica nas lendas se desloca do V_E"l'tlca }?am ‘
izontal. Mais do que viajar entre a terra e 0s reinos acimy

| o d;ié, os heréis demonstram sua intrepidez em v’lagens
rosas a partir de terras distantes, ou entre o Hava} e t;:r—
istantes, freqiientemente chegando desses lugares fab.u o-
.nvisfveis com novos bens, novos cultos e novos hc}rc.ieiros.
.idaf o conhecido perfodo “itinerante” ou “migratério fio
bre havaiano, estabelecido aproximadamente 20 geriu;ocs
dos tempos histéricos.” Com as migra’gécs, a n't;(;ao de:
4 de origem, de uma terra natal Ol'lgln:d], é transfcrl» d talrin
.para lugares distantes: a “terra perdida de Kﬂanc , a ilha
gante Kuaihelani e coisas do género. Conscqut.:n’tel-nentc,
L ceito muito importante de Kahiki, “terras LA
do horizonte”, carrega o sentid_{_)_ dc_ um tempo original.
d); nota o uso equivalente, tai ou, nas 1l,l,1as“Marques..as.
ificando a0 mesmo tempo “mares distantes” e “tempos dis-
es”: “Era impossivel dizer se, quando eles usavam e.ssais iy
soes, havia em suas mentes um sentido de grande distincia
. grande antigiiidade”.”’) Mas, da mesma forma com.oko
de Kauai que discutiu esses assuntos com o tenente Ric —
i da expedicio Cook estava convencido de que, como se‘ras
| iki, os britdnicos tinham viajado para o sol entre a sua
_ eira e segunda visitas ao Havai, as te’rjris (’ie além-mar fam-
bém conservam a conotagio de “o acima”.** E que no‘h.oruon—
f te a abébada celeste encontra a fronteira da terra, (c viajar para
4 Wém dali ¢ adentrar o firmamento. Assim, também os chefes
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até os tempos histéricos mantiveram suas associagoes celestes:
lani, “firmamento”, ¢ um epiteto comum para “chefe”.?

Nas etapas finais da lenda, entretanto, as viagens de lon-
ga distancia param. O espaco dramdtico se restringe ao grupo
havaiano. Os movimentos dos chefes se reduzem, conseqiien-
temente, a viagens entre as ilhas havaianas, e as aventuras deles,
a contendas entre rivais locais. Todavia, a tradigio genealdgica
providencia uma moldura invarigvel para todas essas permuta-
¢Oes, articulando o mais recente dos heréis humanos 20 maior
dos deuses — e abrindo a possibilidade de que estes reapare-
¢am nas pessoas daqueles. “Deuses e homens sio de fato, para
a mente polinésia, uma famflia sob formas diversas, e os deuses
exercem controle superior sobre certos fenémenos, um controle
que eles podem conceder 4 sua prole sobre a terra.”*

Com efeito, a l6gica da classificagio divina opera com base
no mesmo principio de género e espécie que o conceito de des-
cendéncia, fornecendo motivagio para o principio da repr::_;s_el-i;
tacdao ou encarnagao histérica mesmo na auséncia de conexao
genealdgica demonstravel. Ou melhor, a similaridade funcional
entre deuses e homens pode entio se tornar a base de uma supo-
sicdo geneal6gica, como no exemplo do capitdo Cook. A grande
multiddao de deuses masculinos havaianos, quase sem excecio,
¢ classificada como formas individuais de quatro classes prin-
cipais cujos “lideres” sao os deuses genéricos Ku, Lono, Kane

¢ Kanaloa. Nomes de deuses, por isso mesmo, sio tipicamente
binomiais, com a raiz composta por um dos quatro grandes
nomes e um atributo particularizador.”” A imagem de Lono do
festival do Makahiki ¢, segundo a maioria dos relatos, Lono-
makua (Pai-Lono) ou Lono-i-ka-makahiki (Lono-do-Makahi-
ki), nomes também associados a Cook. Pelos mesmos princi-
pios, a apropriagio dos poderes reprodutivos da Terra pelo Céu,
ou da filha de Papa por Wakea, se torna a versio genérica da

Reprodugio: estruturas de longa duragio

a da usurpagio operante na pratica politico-ritual havaiana

inclusive, o advento do capitao James Cook:

istorias e genealogias conectam a linha Wakea-Papa com o mi .to
i4 noticiado do casamento entre um alto chefe de uma terra dis-
fante ¢ uma chefe nativa. Existe um conflito implicito entre uma
.'nha mais velha e uma nova ordem que impde a separagio entre
chefes e pessoas do povo e de ambos em relagio a uma classe de
| scravos degradada, e que estabelece os tabus religiosos. ... P(Tr
trés da [histéria de Wakea-Papa] existe a concepgao mitica poli-
# ésia de um mundo espiritual escuro, disforme, presidido pelo
elemento feminino, e de um mundo com forma que, nascido a
artir do mundo espiritual, para 14 retorna de novo, tornando-se

visivel e ativo nessa vida humana através da luz [isto ¢, Wakea],

1 - - . .{8
como elemento masculino inseminador.

} Como sugerem essas observagoes, a teoria ¢ total no semi.do
ussiano. No grande festival anual do Makahiki, o conceito
;ﬁrpaéﬁo politica ¢ definido no contexto de um drama cos-
légico. O deus-chefe perdido Lono retorna para rejnovar a
.'lidade da terra, reivindicando esta como sua prépria, a fim
r suplantado novamente pelo chefe governante e pelo c-ulto
brificial de Ku. Ora, 2 segunda visita do capitdo Cook as ilhas
incidiu com o retorno anual de Lono, ¢ o tratamento que
havaianos lhe deram correspondeu 2 seqiiéncia prescrita de
entos rituais no festival do Makahiki. A correspondéncia foi
da adiante até seu dénouement dramdrico: a morte do deuﬁ.
destino de Cook foi a imagem histérica de uma teoria mitica,
léndo ele mediado pela correlagao entre os rituais praticos d.o
préprio Cook para lidar com “os nativos” e as prdticas rituais

havaianas para lidar com “os deuses”.
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O capitao Cook como Lono:
realidades miticas e metiforas histéricas

A primeira visita de Cook a Kauai ¢ a Niihau no inicio de 1778
foi certamente tratada pelos havaianos como uma aparicio divi-
na, mas nio hd indicag6es em fontes contemporéneas de que ele
tenha sido imediatamente identificado como Lono. Entretanto,
para os havaianos, séculos de sacrificio rinham sido recompen-
sados: o primeiro homem de Kauai a embarcar no #ums Resolu-
tion apanhou — sem hesitar nem se preocupar minimamente
em escondé-lo — a linha de prumo do navio ¢ a levou embora.
Detido por encantamentos britinicos acerca da propriedade
privada, perguntaram-lhe onde achava que ia com aquilo: “Vou
apenas colocar isso no meu barco”, respondeu.”” Esses poliné-
sios por um instante fugaz realizaram o culto de carga com o
qual os melanésios posteriormente sonhariam: “Eles pensaram
ter direito a qualquer coisa sobre a qual pudessem pér as maos”,
escreveu Cook.” As pessoas de Kauai em breve foram levadas a
mudar de opinido. Mas, seguindo a tradicdo havaiana, as boas
noticias — junto com evidéncias do mana britinico tais como
doengas venéreas e enxés de ferro — rapidamente se espalharam
pelas ilhas: “Eles tém portas nas laterais dos seus corpos [bolsos]
... nessas aberturas enflam as maos ¢ pegam de 14 muitas coisas
valiosas — os seus corpos sio cheios de tesouros.”!

A interpretagio dessa visitagio como advento de Lono,
contudo, ndo aparece na documentagio histérica até a estada
de Cook na ilha de Havaf, um ano mais tarde, durante seu re-
torno da costa noroeste. O Resolution ¢ o Discovery chegaram
em Maui em 26 de novembro de 1778; mas Cook nio ancorou
ou pisou em terra firme, na bafa de Kealakekua, antes de 17
de janeiro de 1779, apés circunavegar a ilha de Havai. Ali, ao

ser recepcionado na praia ¢ escoltado pelos sacerdotes de Lono

Reprodugio: estruturas de longa duragio

lemplo principal (Hikiau), enquanto o povo se recolhia e
ava diante dele, Cook pdde ouvir a curta declamagio dos
otes “Erono!” [O, Lono!] — de acordo com o sr. King,
enominacio dada a Cook especificamente na ilha de Ha-
por meio da qual foi conhecido até o dia de sua morte.”

D festival do Makahiki é marcado pela aparigao das Pléiades
rizonte durante o pbr-do-sol; em 1778, isso deve ter ocor-
" torno de 18 de novembro, uma semana antes de Cook
b et no horizonte.” A seqiiéncia ritual, entretanto, ¢ ordena-
undo o calenddrio lunar havaiano, com ceriménias perid-
a partir do dltimo més da estagao fria (Tkuwa, no calenddrio
ha de Havai), ao longo dos meses iniciais da estagdo quente
lehu, Makali’i [Pléiades] ¢ Kaelo). Descrevo o ciclo ritual de
pna condensada, para fins de comparagdo com as aventuras
Cook no Havai. As descrigoes havaianas do Makahiki que re-
inescem datam do intervalo entre o inicio ¢ meados do século
depois da aboli¢ao da religido tradicional, e se baseiam em
h brancas dos autores ou de seus antepassados.”

Durante os primeiros estdgios do Makahiki, os rituais nor-
jais do templo — quatro periodos de tabu a cada més lunar — sdo
fo gressivamente suspensos para diferentes classes da populagao.
culto de Ku, associado ao chefe governante e particularmente
‘ sacrificio humano, ¢, portanto, colocado em suspenso, abrin-

0 espago para a ascendéncia tempordria de Lono durante a re-

-' A designagio de Cook como Lono (“Orono”, “Erono” etc.) ndo aparece nos
egistros da visita a Kauai em 1778, apesar de Cook ter sido objeto da devida
pre stracio aos chefes divinos quando desembarcou na praia pela primeira
vez. A nota de rodapé de King (J. Cook ¢ J. King, op.cit., v.3, p-5n) sobre
“Orono” — “Em geral, o Capitio Cook era conhecido por esse nome entre
08 nativos de Owhyhee” — parece convincente, jd que “Owhyhec” refere-se
nesse perfodo A ilha de Havai, sendo o arquipélago inteiro conhecido pelos
britinicos como ilhas Sandwich.
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novagao anual da natureza. Uma imagem de Lono — insignia
em forma de cruz, com tecido de tapa’ branco dependurado na
barra horizontal®* - ¢ conduzida em procissdo cerimonial, junto
com outros deuses, por cada uma das ilhas principais. O traje-
to marca a apropriagio da terra por Lono. Um “tabu de Lono”
geral é imposto, incluindo a proibicio de guerras, O rei e o alto
sacerdote s3o isolados, mantidos fora de vista por certo perfodo;
os olhos do sacerdote também so vedados, de forma que ele nio
consegue ver a festanca do povo. Durante esse circuito, Lono é
alimentado ritualmente pelo rei e pelos chefes governantes em
seus santudrios domésticos, recebendo deles homcnagens e ofe-
rendas (ritos de hanaipi). As esposas de posigio dos altos chefes
razem presentes nesse momento, a fim de suplicar, como retri-
buigdo, a dddiva de fertilidade de Lono, ou seja, que elas possam
dar 4 luz uma crianca sagrada. O povo de cada distrito de terra
(ahupuaa) também faz grandes oferendas (hookupu) que sio co-
letadas pelos supervisores da terra (konohiki), o que comprova
o direito de propriedade de Lono. Na seqliéncia a passagem de
Lono pelos distritos, o povo engaja-se em batalhas simuladas — al-
gumas das quais aparentemente os opdem aos chefes —, em fes-
tividades ¢ outras celebraces. Tais cenas do'Mak;_L_hilg /530 rema-
nescentes do carnaval e da saturndlia, inclusive a licenciosidade
sexual do “povo sorridente” 33
A procissao de Lono dura 23 dias (de 23 Welchu a 16
Makali'i) e é prescritivamente um “circuito A [mio] direita”,”

isto €, no sentido hordrio, com a mio direita do deus no in-

* Termo taitiano sem sindnimo em portugués que diz respeito a um tecido
feito pelas pessoas das ilhas do Pacifico a partir da casca interior da Broussorne-
1a papyrifera, género de arbusto da familia das mordceas bastante difundido
na Polinésia. (N.1.)

** No original, right [band] circuit. (NT)

Reproducio: estruturas de longa duragio

I'r da ilha apontando para o centro dela. De acordo com

: akau, um circuito a direita significa possessio ou reten-
do reino.”® Durante esse perfodo, entretanto, outro deus
desenho similar — o akua poko, “deus curto”, em oposigao a
agem de Lono, akua loa ou “deus longo™ — faz um trajc.to
1 terras do préprio chefe governante. Mas esse é¢ um “cir-
0 A esquerda’,” significando a perda do reino. Assumo que
ontraste entre deuses e entre circuitos represente o destino
ectivamente de Lono e do rei governante nesse perfodo do
o anual. No dia em que a imagem de Lono retorna ao tem-
I de origem, o rei vem de canoa para a pra.ia em frente ao
gsmo templo. Ao desembarcar, ele ¢ recepcionado por ser-
lores armados do deus, um dos quais atinge o govcmarllte
sucesso, apesar de inofensivamente, com uma langa (rito
s kali’i). Segue entio uma batalha simulada, aparen-l:emcntc
': tre os respectivos seguidores do rei ¢ do deus. Infellz.mcntj:,
:' fontes silenciam sobre o resultado da batalha, especificagao
e poderia dissipar as ambigiiidades desse aparente “ritual de
ebelido”. Diz-se que a langa que toca o rei quebra os tabus que
Sesavam sobre ele. Kili’%, o nome do rito, significa “encenar (ou
ar como) o rei”. Esse pode ser o momento da reconquista df)
1.7 Por outro lado, o rei ¢ simbolicamente golpeado e, depois
2 luta simulada, adentra o templo a fim de ofertar um porco ao
leus e dar-lhe as boas-vindas 2 “terra de nés dois”.

| Dentro de poucos dias, entretanto, o préprio Lono sofre
a morte ritual. A imagem do Makahiki ¢ desmantelada, ata-

a ¢ isolada no templo para ndo ser vista novamente até o ano

* As designages “deus longo” ¢ “deus curto” relacionam-se com a extensio
geogrifica e a duragdo temporal do trajeto das imagens pela ilha. (N.7.)

** No original, left circuit. (N.1.)
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Lono, ¢ entdo juntada numa rede de tramas frouxas (rede de
Maoloha) e ritualmente sacudida sobre o chao; isto ¢, ela cai
da morada de Lono. A chamada “canoa de Lono”, carregada
com oferendas, ¢ depois posta a0 mar em direcdo a Kahiki. Na
seqiéncia, os templos sio progressivamente abertos de novo
para os rituais de Ku, ¢ as ceriménias destacam, de forma proe-
minente, Kahoalii (O-Companheiro-do-Rei, um deus em for-
ma humana), duplo cerimonial ou deus pessoal do rei,
Kahoalii ¢ especificamente associado aos ritos de sacrificio

humano: dentre os seus outros nomes se encontravam Kaukalia
(Amedrontador) e Kokokakamake (A-Morte-estd-Préxima).>
Kahoalii figura novamente nos ritos finais do Makahiki duran-
te, ou pouco tempo apds, a lua cheia do més Kaelo. Essas ceri-
monias selam o término definitivo de certos tabus (como a in-

terdigio de os chefes comerem carne de porco) que prevaleciam

durante a suspensao das oferendas a Ku. Um sacrificio humano

¢ oferecido, e Kahoalii engole um dos olhos, juntamente com

o olho de um peixe-serra. Em 1779, as ceriménias de término

do Makahiki teriam ocorrido em torno do dia 1° de fevereiro

(+/= um dia), e Cook deixou Kealakekua, lugar tradicional des-
ses ritos, cedo, na manha de 4 de fevereiro. Achou que deixava
o local para sempre.

Como sugere essa tltima observagio, ¢ possivel fazer a cor-
respondéncia entre os registros da viagem de Cook, conforme as
datas do calend4rio europeu, ¢ as atividades rituais do Makahiki,
que, nas descrigoes etnograficas remanescentes, sio narradas se-
gundo as datas lunares havaianas. Célculos por com putador nos
fornecem as fases da lua para o relevante perfodo de 1778-79,
mas permanece o problema de equiparar os nomes dos meses
lunares havaianos as datas européias em questdo. O problema
emerge porque um calenddrio lunar perde 11 dias a cada ano

solar. Parece que os havaianos intercalavam um més de 30 dias

Reprodugio: estruturas de longa duragao

a trés anos para estabelecer uma correspondéncia aproxi-
entre os calenddrios lunar e solar, mas outra intercalagao
'. g0 prazo também seria necessdria, e sobre essa atualn.‘len te
hd certeza. Nio obstante, em relagio 2 época da visita de
a correlacio entre o calenddrio europeu e os meses luna-
a ilha de Havai pode ser tragada com considerével seguran-
Beas  cvidéncias, nas cronicas de viagem, de priticas rituais
-nas anotadas segundo a data. Para ser preciso (dentro dos
s de um dia ou dois), o aparecimento de Cook perto da
2 de Maui em 26 de novembro de 1778 corresponde a 7
ehu no calenddrio do Havai. .
A correlacio entre os movimentos rituais do Lono da ima-
I do Makahiki ¢ os movimentos histéricos do capitao Cook
11778-79 nio era perfeita, mas suficientemente digna de no-
0 Cook comegou a circunavegar a ilha de Havai em 2 de
mbro de 1778, pela contagem havaiana, 12 Welehu, data
fechamento final dos templos para os rituais de Ku. (De
. , 0 povo nas praias de Kohala acenava com band.ciras bran-
§ para os navios britinicos, sinal de que um tabu mua.l estava
n andamento.) A progressio de Cook em torno da ilha, de
ohala a Kealakekua, foi um “circuito a direita”, portanto pa-
. elo A progressio de Lono pela praia. Kealakekua, onde Cook
nalmente ancorou, era o lar de um grande contingente de sa-
. dotes de Lono; o principal templo, Hikiau, era o lugar no
wal Lono tradicionalmente iniciava e terminava seu préprio
lecuico. Chegando 14 em 17 de janeiro de 1779, a circunav.e—
Bicio de Cook levou mais tempo que o circuito do préprio
Jono — este, calculado com uma duragio de 13 de dezembro de
1778 a 4 de janciro de 1779 —, mas teria abarcado a jornada do
i " deus. Ao pisar em terra firme, Cook foi imediatamente escolta-
do para o grande templo de Hikiau, onde se deixou submeter,

pelos sacerdotes, a um elaborado conjunto de ritos, caracteriza-
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dos tanto nos relatos britinicos quanto havaianos como “adora-
30" ou “venera¢ao”.

Uma parte desses ritos correspondeu, detalhe por detalhe,
a0 hanaipii: a homenagem costumeira que os chefes de posicio
rendiam a imagem de Lono durante a procissao dos deuses. !
Em primeiro lugar, Cook foi levado a imitar, com a prépria
postura, a configuragio da imagem do Makahiki enquanto um
porco lhe era oferecido, sendo que o sr. King ¢ um sacerdote
mantinham os bragos dele estendidos (isto ¢, a peca em forma
de cruz da imagem de Lono). A oragio da oferenda foi feita por
um grupo de sacerdotes de Lono que cantavam respostas a seu
lider, um “Kaireekea”. “Observamos”, escreveu King, “que, a
cada nova resposta, a parte deles se encurtava mais e mais, até
que, jd perto do fim, o trecho de Kaireekea consistia apenas em
duas ou trés palavras as quais o restante respondia por meio da
palavra Orono [O, Lono].”# Esse contraponto coral pontuado
pela saudagdo a0 deus pode ser atestado de forma similar na
recep¢ao de Lono na casa de comida ou no santudrio domés-
tico (mua) do chefe. Na seqli¢ncia, uma festa ¢ kava* foram
preparadas tanto para Cook quanto para a imagem do Makahi-

ki. Adotando o procedimento ritual adequado a esta tiltima,
o sacerdote Kaireekea ungiu Cook com 6leo de coco, um rito
particular de Lono (em oposicio 2 ungio de Ku com a banha
das vitimas sacrificiais). Depois disso, outro sacerdote, “Koah”,
ligado ao chefe governante Kalaniopuu, comegou a alimentar
Cook com a mio, tal como o chefe alimenta a imagem do
Makahiki (isto é,

Cook nao se deixou convencer a engolir a comida tao respei-

a portadora) durante a ceriménia hinaipii.

tosamente oferecida e, pouco tempo depois, deixou o templo.

™ Bebida estimulante feita a partir de rafzes de uma planta aromtica (Piper
methysticum) da familia das pimentas, para uso em certos rituais. (~.T.)

Reproducio: estruturas de longa duragio

.0 rito de hanaipii inteiro foi repetido dois dias mais tarde,
hdo ele visitou o templo de Lono em Kealakekua (Hale o
); e mais uma vez naquele dia, em outro san:tuzirio cinco
. ao sul — aparentemente o Hale-o-Keawe ((Jfasa—de—Kea—
} repositério sagrado dos ossos ancestrais da linha gover-
da ilha.”

[a?hiopuu,p rei (ou chefe governante) c_].o Havai, estava
Maui enquanto tudo isso acontecia em Kealakekua e em
5 dela. O rei finalmente chegou em Kealakekua em 25 dlc
.ro de 1779, data que teria sido subseqiiente a certos ri_t_uafs
purificacio” por meio dos quais o governante fazia% ..
de volta ao status normal (Ku). Ora, sc o Makahiki estava

a.do,' como parece ter sido o caso, entao os rituais defi-

vos de encerramento, envolvendo sacrificio humano, dev.cm

tido lugar entre 30 de janeiro e 1° de fevereiro (+f"— um dia).

um tempo depois, a cerca de madeira, as casas e ?magens do

mplo foram completamente renovadas para os ritos de Ku.

] 12 de fevereiro, William Watman, marujo, morreu a bordo
;Resolurifm. A pedido dos chefes havaianos — ou, segundo
n relato, do rei —, Watman foi enterrado naquela tarde no
: de templo de Hikiau. Os srs. Cook ¢ King conduziram as
Iquias contando com a arrebatada participagdo dos sacerdo-
¢ havaianos. Os rituais britinicos terminaram, os sacerdotes
lvaianos comegaram a jogar porcos e outras oferendas na se-
bltura — um servigo pio que eles continuaram a prestar, segun-
. o st. King, por trés noites. Também em 1° de fevereiro, os
fitanicos, com a permissao dos sacerdotes, carregaram a cerca
madeira e as imagens (3 excegdo da principal imagem de
. ) para fora do templo, a fim de que virassem lenha. Em 2
" de fevereiro, King escreveu que os chefes agora comegavam a
perguntar quando os britinicos partiriam — e ficaram aliviados

a0 saber que a partida era iminente. Cook, todavia, prome-
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teu voltar no ano seguinte!* Tudo estava de fato acontecendo
e maneira historicamente correta, em absolura conformidade
com a programagao ritual.

A morte e a apropriacio do deus

A fim de avaliar a seqiiéncia histérico-ritual, deve-se conside-
rar que o capitdo e o rei, Cook e Kalaniopuu, representando
respectivamente Lono e Ku, eram rivais naturais pelo poder
havaiano.” Se Cook era Lono, ele tinha voltado para reivindi-
car o seu préprio poder. Portanto, ao retornar, ele evocou de
modo agourento (uma vinganga ou restauragio) toda a teoria
dos chefes-deuses vindos do Kahiki para depor a linha indf gena
governante. Porém, como essa mesma teoria cra representada
no Makahiki, tudo se resolveria para beneficio do governan-
te havaiano — enquanto Cook aderisse ao calenddrio ritual e
desempenhasse o papel do deus vencido.® No final de janeiro
de 1779, a curva politica ascendente de Ku (Kalaniopuu), tal
como representada nas cerimbnias do Makahiki, cruzou com
o curso declinante de Lono (Cook) em sua nova saida para
Kahiki. Cook favoreceu i iss0 a0 ir embora quase exatamente no
fim do perfodo do Makahlkl, justamente quando os chefes fi-
caram ansiosos por saber quando ele iria embora. Alguns djas

mais tarde, entretanto, o calenddrio ritual cruzou com outro

campo de causagdes: o mastro de proa do Resolution infelizmen-

te rachou, e 0s navios retornaram novamente para Kealakt.kua,
chegando ali no dla 11 de fevuelm

i . . o
Cook e o rei havaiano eram rivais exatamente da mesma forma como Cortés

¢ Montezuma: o primeiro, o deus antigo nio sacrificial que retorna (Quetzel-

coatl); o dltimo, associado ao deus imperial e sacrificial (Huitzilipochtli).

Reprodugio: estruturas de longa duragio

Cook estava agora hors catégorie.|Lono viera ¢ entregara
s riquezas em ferro, que no momento s¢ encontravam am-
ente nas maos de chefes de posi¢io — que, por sua vez,
am assim superado com sucesso a passagem dele por ali
tecuperado a terra. Entio ele partiu, presumivelmente para
rnar de novo um ano mais tarde com as Pléiades. A rea-
1 ao abrupta dos navios foi uma contradigio em 1(.]3(,.10 a
do que tinha acontecido antes. As relages entre os europeus
havaianos degeneraram imediata e rapidamente. Os havaianos
_' eteram uma série de furtos, de ousadia e magnitude crescen-
5 — “insoléncia”, pareceu aos britanicos. Estes jd sabiam que
is furtos estavam direta ou indiretamente ligados a chefes, mas
a propensio nio tinha mais sido notada desde os primeiros
jas agitados em Kealakekua, quando dez mil havaianos se api-
haram nas dguas ¢ praias da bafa — ¢ em todos os cantos dos
avios — em exuberantes boas-vindas a Lono. As boas-vindas de
7 de janeiro de 1779 tinham sido as mais formiddveis jd pro-
orcionadas a um viajante europeu nesse Oceano: “Ancorados
em arcia negra a 17 bragas de profundidade, tendo rebocado
¢ velejado para dentro da bafa, em meio a um Sem-Nimero
de Canoas, nas quais as pessoas estavam cantando e exultando
durante todo o percurso.”™ Agora, em 11 de fevereiro, a bafa
estava calma, relativamente vazia de pessoas, ¢ estas, de acordo
om alguns relatos, ndo demonstraram nada daquela cordiali-
dade. Enquanto antes o problema dos furtos fora resolvido em
apenas alguns dias, em grande medida através do recrutamento
‘dos chefes locais para a regulamentagio da troca, agora os rou-
bos se tornavam cada dia mais graves. E, tanto quanto os bri-

' tAnicos conseguiram apurar, a0 menos um desses chefes (Palea,

* Ressalto o cardter um tanto telegrdfico desta citagao de um didrio de bordo,
transcrita por Sahlins. (N.T.)
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o “favorito” do rei) era um dos principais culpados. Mais: os
roubos originaram uma violéncia sem precedentes, incluindo
um incidente em 13 de fevereiro no qual um destacamento bri-
tanico desarmado foi fortemente espancado. Naquela noite o
veleiro guarda-costas do Discovery foi roubado.
Cook optou por medidas que s6 conseguiram exacerbar

as oposigoes politico-rituais. E possivel dizer que ele invocou
0s seus proprios rituais politicos nativos: a famosa disposicio
colonial do “encontre o chefe”. Bloqueando a bafa de forma a
nao deixar nenhuma canoa sair, ele desembarcou na praia com
um destacamento de fuzileiros navais a fim de levar o rei Kala-
niopuu como refém em troca da devolugio do veleiro guarda-
costas. Enquanto Cook conduzia o complacente Kalaniopuu
até um barco do navio, perto da praia, a esposa do rei e vdrios
notdveis intervieram. O que eles disseram ao velho rei o fez
hesitar. Ele recusou-se a continuar, sentou-se no chio ¢ pare-
cia agora “abatido e amedrontado”. Cook decidiu abandonar o
plano de fazer refém o rei, mas exatamente naquele momento
chegaram 2 multidio ali ajuntada noticias de que um chefe ti-
nha sido morto tentando deixar a bafa. Aproximadamente no
mesmo momento, Cook foi forgado a atirar (inutilmente) num

homem que o ameagava com uma longa adaga de ferro. (Tam-

bém se tratava de um chefe, uma vez que as adagas de ferro

que os britanicos colocaram no mercado, altamente cobicadas

€ constantemente vistas como signos de posigio, rapidamente

se tornaram propriedade dos chefes.) Os vérios relatos daquilo

que se seguiu sdo confusos, mas uninimes em afirmar que a

multidio pegou em armas, passou ao ataque, e que Cook caiu
— pelo golpe, novamente, de uma adaga de ferro. Foi um assas-
sinato ritual, afinal, coletivamente administrado: mais de uma
centena de havaianos se precipitaram sobre o deus caido para
participar de sua morte.

Reprodugio: estruturas de longa duragio

L O assassinato do capitdo Cook nio fora premeditado pe-
havaianos. Mas tampouco foi um acidente, estruturalmente
ando. Foi o Makahiki numa forma histdrica. Nem a conse-
@ncia historica foi um simples sequitur empirico do evento. -
) prazo de 48 horas depois da morte de Cook, dois sacerdo-
‘de Lono se dirigiram furtivamente ao HMS Resolution — sob
¢o de vinganca tanto por parte dos britinicos quanto dos
s proprios chefes governantes — carregando um pedago
Lcorpo dele. Ao entregd-lo aos britanicos com expressoes de
de pesar, perguntaram quando Lono “viria de novo?”.7” E
a pergunta que os viajantes britanicos ouviriam de outros
vaianos, nio somente nesse momento, mas também em anos
steriores. 8 Os ossos de Cook foram efetivamente devolvidos
s britanicos em 21 ¢ 22 de feverciro de 1779, ¢ eles os deposi-
ram nas 4guas da bafa de Kealekekua — ou assim pareceu. Pois
5 infcio do século XiX os ossos reapareceram, embrulhados no
squife de gaxeta dos chefes apoteosados, sendo carregados pela
a de Havai por sacerdotes de Lono durante os ritos anuais do
akahiki. Ele tinha “vindo de novo™.”’
. “Quando um deus vence outro’, observaram Hubert ¢
Mauss, “ele perpetua a memdria de sua vitéria através da inau-
ragio de um culto”.” Como vimos, a usurpagao € o principio
al de legitimidade politica no sistema havaiano. “Todo chefe
pe como conquistador quando chega ao poder”, dizem os ha-
Vaianos. Mesmo que ele de fato ndo tenha matado seu prede-
gessor, presume-se que o tenha envenenado: da mesma forma,
‘durante alguns anos, foi comum contar aos visitantes europeus
ue Kamehameha tinha envenenado Kalaniopuu para vingar
_ ‘um insulto que lhe fora feito — ou, como ele alegava, para vin-
gar a morte do capitao Cook.*" A histéria de Kamehameha era
falsa e, no entanto, duplamente caracterfstica da teoria havaiana

da chefia (mesmo deixando-se de lado os dividendos de boa
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vontade que ele pode ter buscado ao recontd-la aos europeus
de passagem). A teoria ¢, como afirma Hocart de forma mais
abrangente a respeito desses reis mdgicos, de que a sucessio ¢ a
celebragao de uma vitéria.>> O chefe morto &, por implicacio,
um transgressor dos tabus ¢ um opressor do povo. Assassinan-
do-o, seu sucessor niao somente recria a ordem estabelecida;
apds isso, ele se apropria da morte como uma reivindicacio de
sucessao “quase normal”. Eis o sentido da histéria de Kameha-
meha a respeito do envenamento de Kalaniopuu, e também o
sentido da mancira como Kalaniopuu na prética tratou os res-
tos mortais do capitao Cook.

O tratamento havaiano aos chefes mortos nio parece obe-
decer a nenhuma regra simples. Entre as prdticas varidveis, entre-
tanto, existem duas formas andlogas, apliciveis respectivamente
a chefes governantes que morrem uma “morte natural” e a chefes
rivais capturados em batalha e oferecidos em sacrificio. Da pers-
pectiva do sucessor, o status desses dois chefes ¢ de fato andlogo:
em qualquer um dos casos, a morte deles representa sua vit6-
ria, ¢ a disposi¢ao do caddver de maneiras distintas é concebida
para subordinar os poderes dos mortos ao mana dos vivos. Antes
do sacrificio, um rival derrotado ¢ chamuscado numa fornalha
aberta, como um porco. Normalmente se permite que o corpo
apodrega no altar, mas ele pode ser levado para fora do templo
e assado para facilitar a remogao da carne. Em qualquer um dos
casos, os ossos de grandes rivais sio desarticulados e distribui-
dos como troféus entre os seguidores do chefe supremo, a fim
de serem acomodados entre as insignias rituais deles, sendo que
a extensao e o cardter dessa distribuigao aparentemente variam
em dependéncia do propésito e da necessidade de compartilhar
poder. O crinio da vitima é normalmente reservado ao deus,
os ossos longos e a mandibula, ao chefe governante. De acordo

com relatos contemporéncos, foi esse o destino do capitio Cook.

Reprodugio: estruturas de longa duragio

sagrado em sacrificio pelo seu rival Kalaniopuu, seus restos
prtais foram cozidos, ¢ os ossos distribuidos a chefes menores,
do que o rei conservou para si 0s ossos longos.”
* O tratamento dos ossos longos em particular se conecta com
ritos mortudrios de chefes mortos em batalha. Esses ritos con-
fvam o governante morto como espirito ancestral (‘aumakua)
: seu sucessor. Permite-se que o corpo se decomponha, ou ele
ozido por dez dias num forno raso para que a carne se solte.
)s 05505 longos e o cranio sio depois alocados num esquife de
.j eta coberto com penas vermelhas sob o acompanhamento
e ritos do templo que transformam o rei morto num verdadeiro
eus da terra (akua maoli). O esquife é entio depositado num
tudrio do templo, onde reside como guardido dos sucessores
_'.», is. Essa ¢ a forma, completa, com o esquife emplumado, na
qual Cook aparece nos relatos histéricos do inicio do século xx.>*
Sook foi assim sacrificado historicamente como rival, a im de
ser recuperado ideologicamente como ancestral num momento
bosterior. Por outro lad 0, o comportamento de Kalaniopuu logo
'depois da morte de Cook sugere um amdlgama das duas formas.
Kalaniopuu entrou diretamente em isolamento, acompanhado
- por Kamehameha e pelo alto sacerdote de Lono: o procedimento
ritual adequado para o herdeiro de um rei morto, mas também a
| prética anual do rei vivo apés o desmantelamento da imagem de
' Lono durante o Makahiki.”
' Em 1793, o tenente Peter Puget, da esquadra de Vancou-

- ver, teve uma importante conversa com O alto saccrdote do

templo em Kealakekua, onde Cook tinha sido ritualmente re-
cebido como Lono 14 anos antes. O sacerdote contou a Puget
 a histéria de Paao, atribuindo a este a origem da religido exis-
tente: “A Religiao deles passou por uma completa mudanga pela
Chegada de um Homem de Taitah [Kahiki] cujo desembarque

foi permitido. A visita dele produziu o morai [“templo”] & a
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forma atualmente estabelecida de adoracio; o Sacerdote nio
pdde fornecer nenhum outro relato sobre a origem da religizo.”
Depois disso, como que numa justaposico légica, o sacerdote
comegou a discutir o status do capitio Cook: “Os deuses dos
quais ele nos contou eram numerosos e Bons. Um ele distin-
guiu como superior ao Resto, que sempre acompanhava o Rei
(Kamehameha]. Possui 0 mesmo nome daquele qﬁe foi dado ao
Capitao Cook.”™
Num momento anterior da conversa, o sacerdote analisara

amorte de Cook, atribuindo-lhe uma causa que também parece
motivada logicamente pela mesma teoria — embora historica-
r.!u:nte insustentdvel. Cook morreu, disse o sacerdote, porque
tinha retirado as estacas e imagens de madeira do templo para
lenha. Com efeito, de acordo com o sr. King, que organizou
e supervisionou pessoalmente o procedimento, no momento
em que a madeira era removida, nem sacerdotes nem povo de-
monstraram qualquer ressentimento.’® Mas, se a interpretacio

do sacerdote foi historicamente inexata em 12 de fevereiro de

1779, tinha se tornado verdade em 1793. Cook-Lono fora um

Fransgressor de tabus. A nova andlise nio buscou simplesmente
justificar aquilo que os havaianos lhe tinham feito. Significou™

a posicao atual do capitiao como guardiio divino — o mais im-
portante, disse o sacerdote — do chefe governante havaiano. Pela

media¢io do sacrificio de Cook, o mana do chefe supremo ha-
vaiano tornou-se britinico — daf o papel dos britanicos na po-
litica havaiana nas décadas seguintes, apesar de sua suplantagio
no dmbito da economia havaiana.

* N - -
¥ ) ) _ . .
tradugdo dos trechos citados, maitisculas, mintsculas e concordincias
saohmantldas 0 mais préximo possivel do original, o que aproxima o leitor da
grafia inglesa dos séculos xviir e xix utilizada pelos respectivos autores, (N.1.)

** No original, signified. (N.T.)
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i Por volta de 1800-10, os norte-americanos passaram a do-
sinar o comércio externo havaiano.” Entretanto, o instrumen-
) — de fato, a disposigio — através do qual o grande Kameha-
cha transformou aquele coméreio em vantagem pratica foia
a propria relagao especial com o poder britanico. Herdeiro do
ssassinato de Cook e, portanto, do mana deste, Kamehameha
mbarcou numa politica explicita e peculiar de amizade, genero-
dade real e troca honesta com os britanicos e outros visitantes
strangeiros. Também tomou cuidado para promover a produ-
40 necessdria para o comércio. Depois de 1791, os transtor-
os que as embarcagdes européias tinham experimentado com
s chefes de outras ilhas havaianas tornaram-se praticamente
Jesconhecidos nos dominios de Kamehameha. Por outro lado,

ssses chefes (ou seus predecessores) nao tinham tido a sorte de

alecido capitio Cook, a relagio especial de Kamchameha com
0 mana europeu lhe deu bastante deste, na forma de pistolas,
navios e conselheiros residentes, para conquistar as ilhas.
A politica européia de Kamehameha esteve em grande evi-
" déncia a partir da época em que os contatos estrangeiros foram
- retomados, no final da década de 1780, quando vdrios comer-
ciantes britanicos visitaram o Havai.*® Ficou ainda mais pro-
' nunciada no decurso das estadas de Vancouver ali, em 1793 ¢
- 1794. O chefe “declara como sua mais solene determinacio”,
' de acordo com o sr. Bell, da expedigdo Vancouver, “ndo mo-
| lestar ou incomodar nem a mais fragil embarcagdo que chegar
" em Karakakoo [Kealakekua], ou ao local onde ele préprio se
* encontrar; ao contrario, fard tudo que estiver ao seu alcance
'~ para tornar a permanéncia delas entre eles agraddvel — lamenta
nos termos mais patéticos a morte do capitdo C ook e parece
nutrir pela sua meméria a mdxima veneragao’ * 3 E verdade que

Kamehameha contava naquele tempo com bons conselhos nes-

matar o Grande Navegador. Transmitida através do espirito do
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se sentido por parte dos ingleses residentes John Young e Isaac
Davis. Mas isso jd cra sintoma de sua politica européia, uma
vez que ele os salvara dos chefes subordinados que tinham cap-
turado a embarcagao de comércio Fair American, em 1790, e
censurara os mesmos chefes pelos ataques a frora.®

Essa recepgao generosa dos mercadores estrangeiros e das
embarcagbes navais por Kamehameha era a teoria do Makahi-
ki transposta, pela morte de Cook, para o registro da prética.

O Makahiki ji dramatiza a apropriagao periédica, pelo chefe

. conquistador, dos poderes ultra-humanos de crescimento e re-

produgio, unidos, como que por meio da rede de comida de
Maoloha, num espago distante e celestial (Kahiki). E interes-
sante que os mitos do Makahiki do inicio do século x1x, poste-
riormente elaborados para assimilar o capitao Cook ao cédigo
tradicional, assumam elementos de um milenar culto de carga.
Byron fala da identificagio havaiana de Cook com Lono, de

acordo com o que ouviu em 1825:

Como eles esperavam de forma confiante que o retorno de Lono
lhes conferisse algum beneficio imediato e importante, abraca-
ram avidamente [quando Cook chegou] a idéia de que a era da
bem-aventuranca tinha chegado; e de que todo o conhecimento
que eles, por crenca na tradicio, acreditavam ter perdido, seria
restaurado, além das novas artes e comodidades ensinadas pelos

habitantes das ilhas fluruantes [os navios de Cook].?!

O'culto de carga)do momento inicial do contato havaia-
no-britanico (“os corpos deles estio cheios de tesouros”) man-
tém-se — embora, em virtude da morte de Cook, de modo di-
ferenciado — um beneficio exclusivo do rei e da ilha de Havaf.
Ele informa a organizagio efetiva da préxis, a partir da qual se

desenvolve a organizagio histérica da politica. Pois, no exem-
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lo particular de Kamehameha, a continuidade entre cosmo-
pgia e comércio pode ndo apenas cstar fundada légica ou me-
aforicamente, mas ter sido motivada metonimicamente pelo
ssassinato do capitdo Cook. Entre os chefes rivais das ilhas,
oi Kamehameha quem mais teve a perder com o evento — ¢ 0s
velatos histéricos documentam sua tremedeira —, mas também
guem mais teve a ganhar, em virtude do direito exclusivo de
objetificd-lo. Objetificada primeiramente no mito, no ritual e
na troca, a “conexio inglesa” de Kamehameha sobreviveu mui-
to tempo depois da conquista que ela facilitou, a fim de tornar-
se um conceito essencial da soberania desse chefe.
A conquista j4 estava em grande parte concluida por volta
'de 1795, quando Kamehameha tomou Maui, Molokai e Oahu.
No ano anterior, todavia, ele, incitado por Vancouver, chega-
ra a ponto de ceder a ilha de Havaf a seu “amado irmiao” rei
' George — pois era assim que Kamehameha o considerava.®” A
" Cessio de 1794 foi rejeitada pelo governo de Vancouver. Ape-
 sar disso, Kamehameha e seu sucessor Liholiho continuaram
" a conceber-se como stditos de Sua Majestade Britanica — ou,
a0 menos, sob a protegio desta — em pleno século xix. As cores
britanicas tremulavam sobre a casa e a canoa de Kamehameha

mesmo antes da Cessio de 1794, e elas continuaram a fazé-lo

em 1807,% em 1809, ¢ mesmo mais tarde.®® Em 1822, Liholiho f

ainda “professa abertamente manter os scus dominios sob o rei |

da Inglaterra”;* “suas ilhas pertenciam ao Rei da Gra-Breta-
nha”, contou ele a Mathison.®” Dois anos depois, Liholiho mor-
reu de sarampo em Londres, para onde viajara a fim de assegu-
rar a ajuda do seu tio paterno, o rei George (agora 1v), contra
as intromissdes econdmicas e politicas de seus préprios chefes
— que, além disso, tinham ingressado em relagoes operacionais
com os missiondrios norte-americanos.”® Quando algumas das

primeiras leis formais foram decretadas pelo Estado nascente,
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em 1827, os chefes, sob pressio daqueles que eram leais ao tro-
no, decidiram a certa altura que elas teriam de ser ratificadas
pelo soberano britinico antes de entrarem em vigor.”” De fato

. ’

até hoje, o Union Jack tremula no canto esquerdo superior da
bandeira do Estado do Havaf.

Chefes e europeus, ou a histéria ulterior da culindria

Pode-se afirmar que Kamehameha desencadeou uma revolucio
na teologia e na politica havaianas. Mas ela nio foi a primeira
desse tipo. Afinal, o sacerdote contou a Puget a histéria de Paao.
Nem foi essa a dltima vez em que Paao ou a teoria de uma usur-
pagdo politica de inspiragio religiosa entraram em jogo na hist6-
ria havaiana. As dificuldades experimentadas pelos missiondrios
norte-americanos durante os anos imediatamente posteriores 2
sua chegada, em 1820, podem ser atribuidas, a0 menos em parte,
a seu predecessor mitolégico. Evidenciou-se bastante verdadei-
ra a versao de que os kahuna, “sacerdotes”, norte-americanos
eram os arautos de uma nova ordem, destinada a derrubar tanto
o rei quanto o reino. Acreditando na recomendagio que recebeu
particularmente de seus amigos ingleses, o rei Liholiho inicial-
mente concordou apenas de modo relutante e provisério em per-
mitir missiondrios norte-americanos em suas terras. Fstes em
breve se tornaram cientes dos temores do rei de que eles fossem a
vanguarda de um conluio norte-americano para apoderar-se das
ilhas. Tragavam paralelos entre o destino dos povos nativos da
América e a propalada dominagio dos taitianos por missiondrios
cristaos.” Virios rumores enchem os didrios de comerciantes e
missiondrios dos anos de 1820 em relagdo a conspiracoes norte-

americanas contra o poder havaiano; dentre eles, o seguinte:

Reprodugio: estruturas de longa duragio

Nativos fazem circular a histéria de que as casas da missao foram
queimadas em Mowee [Maui], e a Missao, mandada embora.
Billy Pirt [Kalaimoku, o “primeiro-ministro”] foi ao Owhyhee
[Havai] para expulsi-los de vez daquela Ilha porque a missao
teria dado ao jovem principe [Kauikeaoulii, mais tarde Kameha-
meha 111] e A princesa [Nahienaena] merda para comer. Parece
que eles estavam na casa da missao € que lhes foram oferecidos
pdo e manteiga — 0s nativos que rodeavam o Principe, ndo fami-

liarizados com manteiga, elaboraram o relato acima.”™

A mengio a Billy “Pitt” ¢ uma indicagio — apenas apa-

' tentemente paradoxal — da mesma teoria havaiana da ordem
.~ politica e cosmica, e da sua capacidade de abarcar circunstan-

' cias histéricas no interior de relagoes recebidas. Billy Pitt era

um havaiano (também conhecido como Kalaimoku) que, no
inicio do século x1x, administrou as ilhas sob Kamehameha ¢
Liholiho, com a ajuda de seus irméos classificatérios “Cox”
(Kahekili Keeaumoku) e “John Adams” (Kuakini). Esses nao
eram exemplos isolados de chefes que tomavam consciéncia de
Si Mesmos COMOo Europeus proeminentes. Muitos havaianos,
nobres e nem tanto assim, escolhiam tais denominagGes vo-
luntariamente e, como Billy Pitt, insistiam em ser conhecidos
por clas. J4 em 1793, trés dos principais chefes governantes
tinham nomeado os seus filhos e herdeiros como “rei Geor-
ge”.”> O comerciante norte-americano Ross Cox descreve o

cendrio em Honolulu durante uma maratona de gala ocorrida

em 1812:

Durante a corrida observei Billy Pitt, George Washington e Billy
Cobber caminhando juntos com a maior familiaridade, e apa-
rentemente engajados em conversas confidenciais; enquanto, no

centro de outro grupo, Charley Fox, Thomas Jefferson, James

63




1‘
i

|

Metdforas histéricas e realidades miticas

Madison, Bonnepart e Tom Paine foram vistos em convivéncia

igualmente amigdvel entre si.”

E possivel demonstrar que essa corrida aparentemente im-
petuosa dos chefes em diregao a sua prépria perdi¢io cultural,
esse tipo de “aculturagao”, reflete principios havaianos bdsicos, ¢
que, em virtude desses principios, tal “aculturacio” é mais seleti-
va que indiscriminada. Pois, a0 se compreenderem como chefes
europeus, os membros da nobreza havaiana reproduziam a dis-
tingdo costumeira entre si mesmos € a populagio subordinada.
Vimos outras evidéncias da diferenciagio lenddria dos chefes
como invasores divinos de um reino espiritual além-mar (Kahi-
ki). Os ancestrais dos chefes, além disso, tinham destituido os
deuses originais e tomado deles importantes dddivas culturais:
freqiientemente por trapaga, j& que Maui (o trapaceiro®) rouba-
ra fogo dos deuses — o que ajuda a compreender a disposicio da
chefia para furtos, observada nas cronicas de Cook. Assim, no
periodo histérico, com um novo poder divino de Kahiki solto
pela terra, a continuidade do status da chefia dependia de uma
mobilizagio do mito como prdtica. Era preciso adquirir coisas
européias, se fosse necessdrio, a forga ou pela fraude. Os chefes
demonstraram um interesse imediato por signos da civilizacio
européia, além da capacidade para adotd-los. A alternativa, reza
a tradigdo, era que eles fossem devorados,

O processo pelo qual os chefes se apropriaram de modos de
vida™ europeus langa luz sobre certo jogo intercultural da estrutu-
ra. A proporgio simbélica havaiana — chefes estavam para o povo
como os europeus estavam para os havaianos em geral — entrou
em relagio com distingdes correspondentes no interior da cul-

* No original, rickster. (N.T.)

** No original, modes of living (N.1.)
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tura européia, tornando-as historicamente salientes. Costumes,
 objetos ¢ atitudes especificas da Europa se tornaram sitios proe-
" minentes de interesse e acio histérica. Um acordo intercultural

bésico foi travado a respeito do valor das diferengas entre cu-

s signi-

ropeus ¢ havalanos, porque s¢, para 0s estrangeiros, elas

ficavam a oposicio entre “civilizagio” e “barbdrie”, a distingao
' havaiana andloga entre chefes e pessoas do povo representaya
- uma diferenga entre cultura ¢ natureza. Os chefes diferencia-

" vam-se das pessoas conitins (maka@inana) por um grau mais

alto de cultura, exatamente como os britanicos se pensavam dis-
tintos dos havaianos. Tal como os britanicos imigrantes vindos
do reino espiritual, os chefes havaianos tinham imposto os ta-
bus originais, em outras palavras, as separagoes e distingbes que
constituem a ordem cultural. E, no entanto, de maneira ainda
mais venturosa, havaianos e estrangeiros conseguiram concor-
dar entre si a respeito dos {ndices préticos decisivos da passagem
da natureza A cultura, da barbdrie A civilizagao.

Para ambos, era importante como e se estava vestido, como
e 0 que se comia, onde habitava. Os signos cotidianos da cultura
consistiam em adesdo a certas propriedades domésticas. Conse-
qiientemente, os dominios antropolégicos cldssicos da distingao
cultura/natureza — vestimenta, habita¢do, culindria — se tornaram
4reas criticas da chamada aculturagio. Durante toda a visita de
Vancouver de 1793, Kamehameha manteve postado na galé do
Discovery um criado pessoal seu como um tipo de cozinheiro-
chefe aprendiz, a fim de que cle aprendesse as técnicas britanicas
de culindria. Quando a esquadra estava indo embora, Kameha-
meha solicitou a Vancouver uma cama, pratos, facas, garfos e
utensilios de cozinha. Subindo a bordo do Chatham, perguntou
a Puget pelos mesmos tipos de bens, recusando todos os outros
presentes. O sr. Manby observou: “E agora que estava de posse

dos requisitos para a mesa, de um cozinheiro indulgente e de
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todo tipo de apetrecho para propésitos culindrios, o Monarca
se gabava com orgulho ¢ satisfagio de que agora viveria como o
Rei George.””

Chefes importantes das ilhas nunca se cansaram de per-
guntar aos primeiros visitantes europeus se o rei George vivia
tao bem quanto eles, ou vice-versa. A vestimenta européia que
eles conseguissem imitar era outro signo indicativo de sua so-
fisticagdo.” Comerciantes, missiondrios ¢ viajantes oitocentistas
freqiientemente observaram o quio conscientes da moda’ eram
os havaianos. Por assim dizer, um contraste significante™ no in-
terior da ordem havaiana, entre chefes e pessoas do povo, foi
transposto para e realizado como uma diferenciagio em suas
circunstincias: um contraste andlogo de “refinamento” na cultura
da confrontacio.

Os chefes havaianos apoderaram-se das distingées européias
entre tecido “simples” e “elegante” para demarcar sua distincia
em relagio &s pessoas comuns. A tendéncia tornou-se especial-
mente perceptivel depois da morte de Kamehameha, em 1819,
como uma titica no conflito subseqiiente entre os chefes de
posi¢do no interior da organizagio do Estado, nos primérdios
do século x1x. O mana europeu, na forma de possessoes do-
mésticas, agora substitufa suprimentos militares como principal
instrumento de competigio aristocrdtica. O status era exibido
nas mais brilhantes sedas da China e nos mais finos tecidos da
Nova Inglaterra. Nesse periodo, os chefes também nio lanca-
ram mio do capital politico acumulado: reduzir os seus crescen-

tes estoques de roupa seria sintoma de fraqueza; se fosse preciso,

* No original, fashion-conscious. (N.T.)

No or.lgmal, significant, Mantenho aqui a acepgio lingiifstica empregada
por Sahlins no intuito de conservar, na tradugio, a ambigiiidade semantica
L . et n @ = - .
do termo: “significativo” e “significante numa estrutura simbélica”. (N.T.)
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eles antes se aprofundariam ainda mais em dividas, a fim de
adquirir mais das coisas que jd possufam em excesso.”® Na década
ide 1820, a aquisigao de roupas de moda assumiu proporgoes
.orgié,sticas. Os lucros do comércio de sindalo apodreciam nos
armazéns de tecidos dos chefes até serem finalmente descarre-
' gados no occano. p)
: No entanto, estd-se mais uma vez diante de algo familiar- .
" mente havaiano: uma estrutura de longa duragio — mana. Tal- -

._ vez, em sua mais profunda esséncia, 0 mana seja o poder criativo
que os havaianos descrevem como aquele que torna o invistvel
visivel, fazendo com que coisas sejam vistas, o que corresponde
a tornd-las conhecidas ou dar-lhes forma. Conseqiientemente,
o mana divino dos chefes é manifesto no brilho destes, no seu
esplendor. Isso, tanto quanto a corpuléncia, ¢ a “beleza” que ca-
racterizava o status da chefia. A conexio dos grandes chefes com
o poder inseminador da luz e do Sol ¢ um conceito coroldrio.”
Como vimos, os chefes havaianos descendem de Wakea, perso-
nificacio do Sol a0 meio-dia (awakea). Dai o tabu da prostragio
em relagio aos chefes mais sagrados: tal como o Sol, eles ndo
podiam ser contemplados sem prejuizo. As pessoas do povo, de
modo correspondente, eram makawela, “olhos queimados” —
exatamente como os olhos daqueles que violavam os tabus do
chefe eram engolidos em ritos sacrificiais por Kahoali’i, o duplo
cerimonial do chefe governante.” Na escala, entao, do mercado
havaiano, o modo de produgio e de comércio europeu dos anos
de 1820 era organizado pela concepgao polinésia de mana.

O contetdo do sistema se modifica, mas no suas normas.
No entanto, apenas sob certas circunstincias e aparéncias, € ver-
dade que, quanto mais ele muda, mais permanece 0 mesmo.
Uma visdo da histéria que se contente em ver na formagao das
classes e do Estado — ndo menos que isso esteve envolvido nesta

discussdo — apenas a reprodugio da estrutura tradicional limita
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arbitrariamente os poderes da compreensio antropolégica. A
teoria cultural nio deve ficar desconcertada em face da mudan-
¢a estrutural, como a]guns reivindicaram; nem ela estd conde-

nada a preocupar-se somente com a espuma “superestrutural”

da onda da histéria.

7Y Transformagao:
estrutura e pratica

Nos primeiros anos do contato entre os europeus € 0 reino, a
~ cultura havaiana ndo apenas se reproduziu. Enquanto reprodu-

7ia esse contato i sua prépria imagem, modificou-se radical e
decisivamente. O sistema recebido de fato ingressou numa dia-
lética com a pratica. A forte reivindicagao de uma compreensao
estruturalista ndo consiste em ignorar essa dialética. Antes, a
interacao entre sistema e-cvento€ ela mcsmaﬁ.uss;cl;i\fcl_‘dg,f_:gc_g_l;—'f
nagio estrutural, isto ¢, como um processo significativo.

O meu objetiw;mg demonstrar tais-uses-histéricos da-teoria.
estrutural. Examino uma certa _inte:agﬁo entre “estruturas da
conjuntura’ pragmdticas ¢ a ordem cultural recebida, interagao
essa mediada pelos interesses constituidos dos atores historicos.
A exposigao inicia-se por meio de um exemplo paradigmdtico,
novamente um incidente dos primeiros dias do contato entre o

capitao Cook e os havaianos.

Incidente em Kauai: revaloragao funcional®

A primeira ancoragem dos navios Resolution e Discovery nas
ilhas Sandwich ocorreu na bafa de Waimea, em Kauai, em 20

de janeiro de 1778. No dia 23, entretanto, o Resolution, sob

* No original, functional revaluation. (N.T.)
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o comando de Cook, perdeu seu ancoradouro enquanto ten-
tava se deslocar para um local mais protegido, e foi jogado
para o mar, deixando o Discovery, comandado pelo capitio
James Clerke, sozinho na bafa. A manhi seguinte encontrou
este navio cercado por muitas canoas havaianas, ocupadas por
pessoas comuns engajadas num trdfico de provisées em troca
de ferro britinico, quando abruptamente a grande canoa du-
pla de um chefe apareceu e ordenou que todos fossem embora.
Mas, “sem-ceriménia” ou “atengdo” para com as embarcagdes
menores que nao conseguiam sair da frente rapidamente o
bastante, a canoa do chefe “abalroou ou atropelou-as, sem em-
penhar-se minimamente em delas se desviar”.! Os ocupantes
de quatro canoas acabaram nadando entre os destrocos de suas
embarcag¢bes.’

O chefe era Kaneoneo (conhecido originalmente pelos bri-
tinicos como como “Kamahano”). Neto do chefe governante de
Oahu, Kaneoneo era entio — ou fora, pouco tempo antes — con-
sorte da chefe de posi¢io de Kauai. Nesse momento ele tam-
bém estava competindo pela supremacia de Kauai com outro
dos maridos da chefe (Kaeo, meio-irmio do chefe supremo
de Maui). Mas, acima de tudo, Kanconeo era chefe sagrado de

um dos tabus mais elevados: fruto da unido entre irmi e irmio

(pi®). Tal chefe ¢ “chamado de divino, akua’;? ele ¢ “fogo, calor |

e chamas ferozes”.* Quando pisa fora de casa, as pessoas tém de
cair prostradas até que ele passe (kapu moe), postura também
das vitimas humanas nos altares de sacrificio. Kaneoneo era um
dos poucos chefes daquele tempo — dentre os quais o capitao
Cook — que tinha direito a isso, a forma havaiana mais elevada
de reveréncia. O que explica por que ele atropelava as canoas
do povo. Se a agio de Kaneoneo parece desnecessariamente ar-
rogante, ainda assim as pessoas tinham sido lentas em sair de

sua frente como lhes fora ordenado. E que elas se encontravam
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num dilema havaiano: prostradas, com os rostos voltados para
o chio de suas canoas diante da passagem do chefe sagrado, nao
podiam a0 mesmo tempo sair do caminho dele.

A relacio de Kaneoneo com o capitdo Clerke nao foi me-
nos contraditéria — por razdes que podem ser consideradas
igualmente tradicionais. Se Clerke era um ser divino de Kahi-
ki, descendo as ilhas com ferro ¢ outros bens maravilhosos, ao
mesmo tempo era um rival potencial ¢ um perigo para o chefe
havaiano, como fonte de mana desejivel. Cada uma das agdes
dos servidores de Kaneoneo a bordo do Discovery confirma essas
ambigiiidades. Nem o comportamento de Clerke as desconfir-
ma, jd que ele conseguiu a0 mesmo tempo violar os tabus do
chefe e apresentar-lhe algumas coisas notdveis.

Kaneonco estava acompanhado por um séquito de chefes
e homens menores, mas diferenciava-se deles por um manto de
penas jogado sobre seus ombros, enquanto os demais usavam
apenas tangas. Clerke escreveu que nunca em toda sua vida ti-
nha visto “uma Pessoa 4 qual se concedesse uma Homenagem
tdo abjeta; a maioria dos indios [isto ¢, havaianos] que estavam
na Embarcacio se langaram ao mar e afastaram-se rapidamente
nas suas Canoas quando o viram chegar, e os outros prostra-

ram-se diante dele assim que ele pisou a bordo”.” Com efei-
t0, o chefe nunca exatamente subiu a bordo. Seus servidores
o ergueram nos bragos até a lateral do navio ¢, em seguida, jd
no convés, imediatamente juntaram suas maos para formar um
circulo protetor em torno dele, deixando que apenas Clerke se
aproximasse. Nada conseguiu fazer com que os servidores do
chefe o autorizassem a ultrapassar ou mesmo mover-se além
daquele ponto, e, depois de um instante, ele foi carregado de
volta para a canoa pelo seu pessoal.

A reacio de Clerke foi um gesto britinico amigdvel — que

violou os mais estritos tabus havaianos relativos a pessoa de
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u‘m chefe sagrado. No entanto, Clerke era um homem pratico;
diferentemente de Cook, jamais conseguiu tolerar os abjetos
signos de homenagem que os havaianos estavam sempre dis-
postos a lhe oferecer. Dessa vez, “eu estava com muita vontade
de rir deles a fim de, assim, fazé-los perder seus medos ridicu-
los; eu disse tudo o que podia, entio peguel o chefe pela mao e
dei-lhe um tapinha nas costas; em face disso, eles [servidores de
Kaneoneo] gentilmente retiraram a minha mao e pediram para
que n3o o tocasse. Havia a0 menos uma dezena de principais
em torno dele, que tomavam tanto cuidado ao fazé-lo entrar
e sair de sua canoa como se uma gota de 4gua salgada pudesse
destrui-lo.” Kaneonco apresentou a Clerke uma tigela de kava
belamente entalhada e um grande porco doméstico, recebendo
em troca uma grande tigela de cristal, um pouco de tecido
vermelho e, “o que ele apreciou mais que tudo”, alguns pregos
muito longos.®
Minha interpretagio dessa anedota é de que as relagoes ge-
radas na agdo pritica, embora motivadas pelas autoconcepgoes
tradicionais dos atores, podem de fato revalorar funcionalmente
essas concepgdes. Nada garante que as situages encontradas
na prdtica decorram cstereotipicméntc das cat'e'gorias cultu-
rais pelas quais as circunstincias sao _interprctad-as e em relagao
as quais se age. A prdtica, antes, possui SU:J... pﬁ‘;pria. dinﬁmiéa
—uma “estrutura da conjuntura’ — que, signiﬁéativamcntc, de-
fine as pessoas ¢ os objetos que dela tomam parte. E esses valo-
res contextuais, quando diferentes das deﬁnigécs.c&ltﬁ-r:.a-hﬁér.)te
pressupostas, tém entio a capacidade de atuar sobre os valores
convencionais. Acarretando relagdes sem precedentes entre os
sujeitos atuantes, mutuamente e em relagio a objetos, a prdtica
acarreta objetificagdes sem precedentes de categoria_é. .
Tudo o que foi feito pelos ingleses e pelos havaianos foi fei-

to de modo apropriado, de acordo com suas préprias determi-

“Transformacio: estrutura e pratica

‘nactes das pessoas sociais, de seus interesses € intengoes. Toda-
via, o efeito de colocar a cultura assim na prdtica foi dar alguma
significagdo aos atores ¢ agoes que tradicionalmente ndo tinham
| sido vislumbrados. Esse efeito funcional ¢ razoavelmente auto-

' evidente, a0 se considerar que significado (ndo intencional) um

gesto britanico pode assumir para um havaiano, ou vice-versa.

! Mais radicais sao os efeitos sobre a prépria ordem havaiana,

' notadamente sobre as relacoes entre chefes e pessoas do povo. A

chegada dos britanicos ocasionou uma violéncia nio costumeira
entre eles. Conseqiientemente, apesar de, ao procederem com
base nas suas respectivas autodefinigoes, 0s chefes e as pessoas
do povo estarem reproduzindo as relagdes que os caracteriza-
vam, também estavam colocando essas relagdes em i’i_é'i':'k’)'.‘ i

" A diferenca de resposta por parte dos chefes e do'povo em
face da presenga britanica ¢ inteligivel a pardr da estrutura re-
cebida. Se as pessoas aflufram sem hesitacao aos navios e come-
garam a comerciar com os britanicos, tal conduta ¢ coerente
com a nogao havaiana de 7mi haku, “buscando um senhor”.”
Veremos que essa foi uma motivagio importante para a presteza
notdvel — de fato, para as demandas importunas — com que as
mulheres havaianas comuns pressionaram os marinheiros euro-
peus a praticar atos sexuais. Por trds disso havia um sistema de
posse de terras e de seguranga pessoal que dependia nio de filia-
¢do as linhagens corporadas — jd que isso ndo exista no Havaf —,
mas da disposi¢ao benevolente dos poderes superiores: chefes
e deuses. Por outro lado, a ambivaléncia dos chefes em relagao
a seus visitantes divinos de Kahiki também ¢ compreensivel a

partir do costume. Freqiientemente, 0s chefes se aproximavam

*No original, lord, que em inglés possui, além do sentido ligado ao titulo no-
bilidrquico, a acepgao de “senhor” ¢ “Deus” (s6 que, neste caso, o “” inicial

seria maitsculo). (N.T.)
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dos navios europeus apenas vérios dias depois da chegada des-
tes, e isso exibindo simultaneamente dignidade, poder e cir-
cunspegdo. O mesmo tipo de ambivaléncia, j& sabemos, teve
seu papel na morte de Cook. Mas, se os chefes eram hesi-
tantes, seu proprio status vis-2-vis a0 Povo requeria um acesso
privilegiado aos estrangeiros e ao tesouro divino deles. Eles de-
viam deter a primazia na mediagio do contato e da troca com
0s estrangeiros, quaisquer que fossem os riscos de negociar com
tubarbes que viajam sobre a terra. Cada uma das partes, chefes e
pessoas do povo, agiu assim segundo interesses pertinentes 3 sua
posicao social, e de uma maneira que conservasse as diferengas
categoriais entre eles.

No entanto, o efeito foi um grau e uma forma de oposicio
que normalmente ndo caracterizavam as relacbes entre eles. De
fato, fora do mito, o advento de seres ultra-humanos de Kahi-
ki ndao era uma ocorréncia comum. Em geral, com efeito, nio
havia oportunidade para um chefe de tabus abalroar as canoas
de seu povo, jd que a regra era que, quando uma frota safa,
nenhuma canoa deveria assumir a dianteira em relagio aquela
do chefe —isso para nao dizer que os chefes dos principais tabus
(tais como o kapu moe mantido por Kaneoneo) normalmente
deveriam sair de casa somente de noite, apenas para evitar, diz-
se, tais inconveniéncias ou perigos gerais para as pessoas.” Mes-
mo no exemplo aqui abordado hd evidéncias de uma tenrativa
de evitar o problema. No didrio de bordo de Thomas Edgar,
mestre do Discovery, 1é-se que, na manhi de 24 de janeiro, pri-
meiramente, nenhuma canoa veio até o navio, para surpresa dos
britinicos, e os havaianos a bordo disseram que seu rei estava
chegando. Ocorréncias desse tipo sio com freqiiencia notadas
em viagens posteriores: pela imposi¢io de um tabu ninguém

pode ficar nas dguas, a fim de abrir espago para o advento privi-

legiado do chefe. Pode ser que estejamos aqui diante do primeiro

Transformagdo: estrutura e pratica

emplo daquilo que também ¢ documentado em relagio a via-

'gens posteriores — de que o tabu ¢ violado por pessoas ousadas

- - 3 - Ou
do povo. Em todo caso, a tentativa de esvaziamento fracassou,

e chefes ¢ povo, cada um seguindo sua trajetéria e inclinagoes
' de direito, chegando 4 sutileza da prostragao que imobilizava as

| PESSOGS, entraram cm colisio.

Assumo esse incidente como paradigma nao apenas das re-

 lagoes que se desenrolaram entre chefes e pessoas do povo, mas

da pressio histérica imposta a todo o esquema havaiano c,ie. dis-
tingbes sociais, juntamente com os seus valores cosn}?logu:.o?.
As categorias foram redefinidas pelas suas relagoes diferenciais
em face da presenga européia. Homens em oposi¢ao a mulht?rcs;
Sacerdotes a chefes; kaukau ali’i, “chefes menores”, em oposi¢ao
a ali’i nui, “chefes mais importantes” — ou, em Outros niveis,
as ilhas de barlavento de Havai e de Maui, em contraste com
Oahu; o litoral exposto da ilha versus seus portos pmtegido‘s; os
vales que favorecem o taro em oposigio aqueles que cu]tl\’rafn
o inhame; os porcos (que os europeus comiam) em 0posigao
aos cachorros (que eles ndo comiam) —, todas cssas distingdes
categoriais se provaram vulnerdveis a uma revaloragao pragmd-
tica. Ndo importa que a motivagao para as respostas diferen-
ciais de homens e mulheres ou das pessoas do povo e chefes em
relagio aos estrangeiros tenha sido, em conjunto, havaiana. O
contetido apreendldo na experiéncia significou que as relagocc
entre eles nunca mais seriam as mesmas. Ao voltarem do navio 2

praia, especialmente do comércio ao consumo doméstico — em

poucas palavras, da prdtica 3 estrutura —, os efeitos tornam-se

sistémicos. Uma alteracio nas relagoes entre categorias dadas |

afeta suas possiveis relagbes com outras categorias. A estrutura,
como conjunto de relagdes entre relagoes, ¢ transformada.
Examinarei em detalhes esse complexo de transformacoes.

Ele diz respeito ao desenvolvimento de uma certa solidariedade

Fi.
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| entre homens ¢ mulheres como pessoas do povo, por oposigio
laos poderes dominantes dos chefes e sacerdotes. Estd em ques-
tdo uma formagio de classes sem precedentes. Também estd em
questdo a degeneragio dos tabus que tinham definido essas dis-
tingdes tradicionais. Poderemos seguir brevemente a dissolucio
ritual até o seu famoso dénouement, a abolicao do sistema de
tabu sob a égide da chefia em!( 181)- lantes que o primeiro mis-
siondrio cristao pusesse os pés nas ilhas. Esse final adveio de um
tipo de processo entre os chefes que é andlogo aquele que os ti-
nha colocado em oposicao s pessoas do povo: relagées diferen-
ciais com os curopeus que alteraram radicalmente a correlacao
de categorias no interior do grupo governante.

O intercambio de categorias culturais:
homens, mulheres e chefes

Num primeiro momento, os havaianos conceberam suas transa-
goes prdticas com o capitdo Cook segundo o modelo do sacrifi-
cio. Suas dddivas iniciais foram pequenos porcos, presenteados
como oferendas juntamente com bananeiras, cana-de-agiicar e
férmulas rituais adequadas a tais ocasides. Os sacerdotes assumi-
ram o comando dessas prestagdes em Kauai, em 1778. O episé-
dio no qual o primeiro havaiano a bordo do Resolution se apro-
priou com indiferenga do que lhe caiu nas mios fora precedido
pelas “oragbes” correspondentes, cantadas na lateral do navio.
E, enquanto os havaianos foram em breve levados a abandonar
a idéia de que tinham direito a tudo que viam — como escreveu
Cook, “nés os convencemos de que eles no poderiam persistir
impunemente nessa conduta™ —, tradi¢oes havaianas posteriores
continuaram a conceber a troca dos havaianos com Cook como

oferendas dos homens a deus. “Eles deram-lhe porcos, tecido
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de tapa ¢ todos os tipos de coisas da maneira como se d4 coisas
20 deus, sem demandar pagamento em troca.” Enquanto essa
| descricdo permaneceu verdadeira especialmente para as relacoes
- dos sacerdotes de Lono com o capitio Cook em Kealakekua,
' as pessoas do povo ¢ 0s chefes em breve adotaram uma abor-
' dagem diferente. As transagoes dos chefes com os capitaes dos
' navios passaram a ser marcadas pela noblesse oblige. Dddivas de

bens especialmente valiosos ou grandes quantidades de bens co-

muns comegaram a transitar reciprocamente entre as instancias
havaianas e européias superiores na forma de transagbes reais de-
sinteressadas. Por outro lado, as pessoas comuns, logo conven-
cidas de que ndo podiam pegar impunemente 0 que quisessem,
se contentaram em ingressar numa troca comercial pacifica de
“lanches” por bens de ferro britanicos.

Mas a troca comercial possui sua propria sociologia: € isso

que eu quero dizer com “uma estrutura da conjuntura”. O comér-

cio ndo implica as solidariedades ou obrigagoes de uma comu- |

nhao ‘Ao contridrio, 0 comércio diferencia as partes em relagio
a ele, define-as em termos de intercsses separados e opostos,
mesmo que também complementares. E verdade que 0 inter-
camblo bem-sucedido dé bens resulta numa certa concordancu
entre as partes, mas permanece o fato de que a troca significa
uma relacio “entre”, sociologicamente distinta da inclusio im-
plicita nas concepgdes polinésias de ancestralidade e sacrificio.
Na prdtica, os homens havaianos assim passaram de um tipo de
integragao com estrangeiros a outra. Suas mulheres percorreram
uma trajetéria similar, embora de modo distinto.

Desde os primeiros dias do contato em Kauai, um con-
tingente grande de mulheres havaianas comuns insistiu em
manter relacdes sexuais com os marinheiros britanicos. Elas
estavam inclinadas a entregar-se a esses seres que os havaianos

consideravam “em geral uma raga de pessoas superiores a eles”.

e
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O sr. King, autor dessa conclusio, comprova também, com
vdrios outros autores, a observagio anterior: o significado ine-
qufvoco dos gestos das mulheres que vinham para os navios em
canoas, expressando “o seu intuito de gratificar-nos com todos
0s prazeres que o Sexo pode proporcionar”.'” Preocupado em
prevenir a transmissao “do venéreo”, Cook divulgou, tanto no
infcio da primeira quanto da segunda visitas, ordens proibindo
a tripulagio qualquer contato com as mulheres locais, fosse no
navio ou em terra firme. As ordens eram obedecidas enquanto
os marujos se encontravam sob o olhar dos seus oficiais, para
os quais as mulheres “abusaram de nés (achando que palavras
dissimuladas nao levariam a lugar algum) da maneira mais sin-
cera”.!" Mas os tabus de Cook nio foram pdreo para os en-
cantos ¢ as importunagoes das mulheres havaianas, e para as
correspondentes inclinagoes dos marinheiros britanicos (“vés,
povo inferior”, como o tenente Williamson os considerava).
Em Kauai, “as Jovens Mulheres, que em geral eram extraor-
dinariamente bonitas, usaram de todos os seus artificios para
atrair o nosso pessoal para o interior de suas Casas, e, achando
que eles nao levariam em conta seus carinhos, empenhavam-se
em forgd-los & eram tdo importunas que absolutamente nio
aceitavam recusa; ... sabia-se que alguns daqueles que estavam
na praia tinham relagoes sexuais com as Mulheres”.'> O mesmo
aconteceu em Niihau e aparentemente a bordo do Discovery,
durante a primeira visita.

Quando os britdnicos retornaram, menos de um ano mais
tarde, “o venéreo” j4 tinha se espalhado por Maui e pela ilha de
Havai. Reconhecendo que suas melhores providéncias ¢ inten-
goes nao tinham dado resultado, Cook finalmente cedeu, e, a
partir de 7 de dezembro de 1778, enquanto os navios circuna-
vegavam a ilha de Haval, autorizou a subida de mulheres a bor-

do. No primeiro momento, a evolu¢io dos encontros ndo foi
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‘tranqiiila, jd que eles tiveram de enfrentar as ondas de inverno
'da costa norte do Havaf: as mulheres ficaram completamen-
' te enjoadas, com resultados bastante desastrosos para os scus

amantes.'> Porém, quando os britanicos atingiram a costa sul,
" Cook j4 reclamava da dificuldade de operar um navio com tan-

tas mulheres a bordo. E, em Kealakekua, escreveu Samwell com

o seu caracteristico entusiasmo pelas mulheres da ilha, “ago-
ra vivemos na maior luxiria, e, em relagao a escolha de belas
mulheres, dificilmente existe entre nds alguém que ndo possa
competir com o grande Turco™ em pessoa’.'*

Enfatizo que a conduta das mulheres havaianas num pri-
meiro momento nio mereceu o titulo de “prostitui¢do” que es-
taria destinada a receber mais tarde. Segundo todos os relatos, as
investidas amorosas delas nio eram acompanhadas de quaisquer
cl4usulas mercendrias, tanto quanto os britdnicos conseguiram
perceber. “Nenhuma mulher com quem eu j4 me encontrel an-
tes”, escreveu Cook, “foi menos reservada. De fato, parecia-me
que elas nos visitavam com o intuito tinico de entregar-se.”"” A

mesma tendéncia aparece nos comentérios de outros:

De fato, nds achamos que todas as Mulheres dessas Ilhas sofriam
pouca influéncia de motivos interessados nas suas relagdes conos-
co, j4 que usavam quase de violéncia para forgar vocé ao Abrago
delas, independentemente de lhes darmos qualquer coisa ou nao,

e em geral elas eram mogas tao belas como quaisquer outras que

nés tinhamos visto nas IThas dos Mares do sul.'

* No original, grand Turk, possivelmente termo para designar o entao sultdo
da dinastia turco-otomana, que governou o Império Otomano cntre 0 final
do século xi1 ¢ o infcio do século xx. (N.T.)
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Nio hd pessoas no mundo que usem de mais indulgéncia em
relagao a seus apetites sexuais do que essas; de fato, elas levam
isso ao grau mais escandaloso e vergonhoso. ... As mulheres sio
muito liberais nos seus favores, mas estdo longe de serem tiao
mercendrias quanto aquelas das Ilhas Amigdveis [Tongan] ou da

Sociedade, e um pouco da sua devogio parece efeito puramente
de afeicdo."”

Devemos também respeitar a observagao feita por muitos
dos britinicos de que eram as mulheres comuns, e nio aquelas
de posigio, que se ofereciam dessa forma. Mas por qué? A apolo-
gética posterior de Fornander invoca a estrutura que considera-
mos anteriormente: a relagio de doagio de esposas que vigorava
entre os indigenas e os deuses vindos de Kahiki. “Submetidos a
circunstancias extremamente dificeis”, explica o autor, “confron-
tados com homens para os quais eles olhavam como seres divinos
ou, no minimo, sobrenaturais, os havaianos doavam livremente
o que, segundo a sua ética moral, nio era proibido doar; e os ma-
rinheiros — bem, eles seguiram o famoso dito inaugurado pelos
bucaneiros, e que se tornou proverbial desde entdo, de que ‘nio
havia Deus desse lado do Cabo Horn™.'* Embora a explanagio
ainda deixe o comportamento culturalmente submotivado, ela
| parece, em grande parte, aplicar-se: as mulheres se ofereciam
| porque pensavam que havia um deus, enquanto os marinheiros
| britanicos as aceitavam porque o tinham esquecido.

Mas ainda hd mais: por exemplo, o costume havaiano do
wawahi, “abrir-se”." Wawahi refere-se A oferenda que represen-
tantes proeminentes do povo faziam de suas filhas virgens a um
chefe de posicao, um tipo de jus primae noctis, na esperanca de
que elas dessem 4 luz uma crianga desse mesmo chefe. Tal crian-

* No original, break open. (N.T.)
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ca era acolhida pelo marido definitivo, regular, da mulher;‘ c}ja
‘era duplamente primogenita, uma punahele, “crianga favorita.
| Pois a familia estava entdo ligada ao chefe por parentesco, ¢,
como dizem os havaianos: “Os 0ssos dos avés viverao.” Uma ve-
' lha fonte cita uma reza que acompanha o oferecimento de uma
filha do povo a deus de forma a consagrd-la para uma ligacdo

' subseqiiente com o chefe:

O, a fronteira do oeste,

O, o firmamento acima,

O, o firmamento abaixo,

Aqui estd o seu tesouro.

Devote-a a0 homem que governard a terra,

Um marido com um ahupuaa [um distrito de terras).
Um chefe, para preservar os seus parentes,

E sua prole,

Para erigir uma casa para vocé,

Um suporte de louga para vocé,

. . T
A fim de assar, pescar, cultivar. ...

Também a cépula com o deus ¢ um aspecto do complexo

imi haku, “encontrar um senhor”. No sistema da redistribuigao
os chefes

periédica de terras, uma familia sem conexﬁugom ‘
s6 podia esperar declinio progressivo de status, de _c_}l_r_e.jnco__sE de
propriedade ¢ de acesso a riqueza. Pois cada novo chefe engaj ava
o seu préprio pessoal, potencialmente deixando os favoritos de
seu predecessor afundarem no seio do povo. Talvez o que rt.:pre—
sente melhor o sentido das demandas das mulheres havaianas
por marinheiros estrangeiros seja um incidente ocorrido quan-
do os britanicos deixaram Kauai pela segunda vez, em marco
de 1779, aproximadamente 13 meses depois da primeira visita.

Um contingente de homens e mulheres veio para os navios em
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canoas; ¢, enquanto as mulheres permaneceram do lado dos na-
vios, os homens, seguindo as instrugdes delas, subiram a bordo
e depositaram os cordes umbilicais de criancas recém-nascidas
em fendas dos conveses. Comentando o incidente, um moder-
no especialista havaiano em costumes tradicionais observou:
“Num primeiro momento se pensou que Cook fosse o deus
Lono, e o navio, sua ‘ilha flutuante’. Que mulher nio gostaria
que o piko [corddo umbilical] de seu bebé estivesse ali?”2
Mas se, para as mulheres havaianas, o oferecimento de
Suas pessoas aos europeus nao constitufa uma proposta osten-
sivamente materialista, os marinheiros ingleses sabiam como
retribuir os favores que lhes tinham sido concedidos. Eles de
imediato estabeleceram para os servicos das mulheres um valor
tangivel. De novo, uma estrutura da conjuntura? eles definiram
a relacio como um “servigo”. Uma troca iniciou-se imediata-
mente a partir do momento em que Cook afrouxou os tabus
sexuais, em 7 de dezembro de 1778, e o tipo de troca entdo
institufdo continuou a caracterizar as relacoes entre mulheres
havaianas ¢ homens europeus ainda em pleno século xix. Mas
ambas as partes ndo foram as dnicas envolvidas na troca. Pa-
rentes masculinos préximos das mulheres levavam-nas até os na-
vios e, de maneira similar, embolsavam os beneficios tangiveis do
intercimbio sexual. A descri¢io que Samwell fez da primeira

de rtais transagoes com a tripulacio de Cook resume boa parte da

histéria subseqiiente:

Elas [as mulheres havaianas] gostavam muito de Braceletes que
elas chamavam de Poo-rema [puulimal, e, como nés sempre nos
empenhamos em adaptar os nossos presentes ao Gosto das Se-
nhoras, continuamos a gratificd-las despojando as nossas Roupas
dos Botdes de Metal e costurando-os em Faixas de Tecido Ver-

melho, que nés sempre achamos que seriam Douceurs muito
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bem-vindos as jovens mulheres, acompanhadas de um Toi [enxd
de ferro] para os seus Pais ou para quem quer que as IFOUXESSe a

bordo.?!

Samwell mais tarde fez um comentirio que foi repetido em
vérias cronicas européias das décadas seguintes:* “Aqui, um ho-
mem casado prontamente deixaria voce se deitar tanto com sua
esposa como com sua Filha ou Irma; conquan to ele se apossasse
de um Toi [enx6], era-lhe absolutamente indiferente sobre qual
membro de sua Familia a escolha recairia.”

Note-se a diferenciagio dos bens de comércio curopeu entre
categorias de coisas masculinas (enxds) e femininas (l.)_ijac;let.e.s),
e que os homens obtiveram acesso aos enxds atraves dos se‘r\ffu;ps
sexuais de suas mulheres, sobre as quais cles assim adquiriram
um interesse econdmico direto. Cook teve uma demonstragao
vivida desse tltimo aspecto em Kealakekua — por analogia a uma
experiéncia célebre de Wallis no Taiti —, quando Seus marinhei-
ros comegaram a arrancar pregos dos pordes dos navios a fim de
que cles se transformassem em presentes para os amigos de S’Ll:]f;
mulheres, enquanto os homens havaianos usaram seus recém-
adquiridos enxds de ferro para fazer o mesmo do lado de fora,
de forma que os dois grupos acabaram ameagando despedagar
os navios. Mas essa mediacio do comércio das pessoas do povo
através das mulheres nio foi unilateral: os homens havaianos,

dispondo de “provisdes” para troca por bens europeus, tar.nt.)ém
comecaram a demandar parte do pagamento em bens femlfunos
tais como braceletes e tesouras. “Os braceletes de conta foram
tao valorizados num primeiro momento”, observou Ellis, “que
um deles ¢ uma machadinha permitiam comprar um porco do-
méstico, sendo que sem o bracelete ndo era possivel comprar o
animal nem por trés machados grandes. As mulheres constan-

temente incitavam os homens a disponibilizarem seus diversos
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artigos em troca dos braceletes; a0 menos um destes sem pre fazia

arte do prego.”” Portlock® te i
p preco.”” Portlock® teve em 1786 a mesma experiéncia

que Vancouver e as expedigoes posteriores,”’

Ora, essa solidariedade econémica entre homens e mulhe-
res havaianos do povo os envolveu, a0 mesmo tempo, numa
SPeigio comum aos proprios chefes. Estes tinham motivos tio
irresistiveis quanto as mulheres para agir como corretores nas
tratnsagﬁcs com os estrangeiros, e interesses ainda mais irresisti-
veis pelos bens dos estrangeiros. Além disso, possufam os meios
organizacionais e o poder para terem precedéncia nesse sentido.
Esse poder era em parte deles mesmos, uma condicio de seu
sFatus, e em parte se desenvolveu na pragmdtica do contato
.h 0s chefes nao hesitaram em transformar o efeito combinad(;
implicito nesse poder em violéncia perversa com relacio a quem
se encontrasse abaixo deles.

Se as mulheres procuravam relages especiais com “vés
povo inferior” do lado europeu, os chefes havaianos ingressa—,
ram numa alianga privilegiada com oficiais e senhores. Aqui, as
autoconcepgoes dos préprios chefes foram ao encontro de uma
necessidade correspondente por parte dos europeus de envol-
:er a estrutura de poder local na regulamentagio do comércio
Ach.ar o chefe” fazia eminente sentido politico, além de ecoi
némico. Cook, por exemplo, estava bem ciente de que, a me-
nos que os chefes havaianos pudessem ser induzidos a manter a
boa ordem, ele seria obrigado a usar de forca — alternativa que

se mostrou verdadeira nas ocasides em que os chefes estavam
ausentes ou tinham perdido controle das massas que aflufam
aos navios para fazer comércio ou com outros propésitos. No
momento em que o Resolution navegou para dentro de Kea-
lakekua, Cook procurou os homens que pareciam deter a maior
autoridade. Os dois que ele achou e postou respectivamente

no Resolution e no Discovery (Kanaina e Palea) provaram-se ho-

- seguiam e brigavam com homens em ¢
" sua auroridade, ¢, numa ocasido, afogaram um homem. O sr.

Transformacio: estrutura e pritica

mens importantes no séquito do chefe governante, Kalaniopuu.

les também deram prova de estar notavelmente dispostos a

\usar de forca para esvaziar os navios de contingentes de homens
Lou mulheres que ndo eram bem-vindos, para punir ladroes ¢
expulsar canoas suspeitas de alguma intengao indesejdvel. Jo-
| gavam pedras e outros projéteis nos seus compatriotas; as vezes
' os levantavam pelo corpo e os langavam pela balaustrada dos

navios; apreendiam os bens de quem era flagrado furtando; per-

anoas que desafiassem

Burney resumiu a disposicao de Palea:

Parrecar sempre foi zeloso em aconselhar & ajudar a punir ofen-
sores, & vérias vezes ocorreu de bater neles, quando nés os des-
culpdvamos & os deixdvamos ir, € pegar suas canoas. De fato, em
todas as ocasies, Parrecar tinha orgulho de exibir sua autorida-
de, & freqilentemente sem muita compaixdo para com 0s seus

compatriotas.*®

O incidente de Kaneoneo em Kauai foi de fato paradigmd-
tico. Organizado por categorias recebidas da cultura havaiana,
o advento dos europeus, nio obstante, deu nova significagao
funcional a essas categorias. As formas de violéncia dos chefes
em relagio 2 populagao subordinada que a expedigao de Cook
testemunhou podem ser observadas repetidamente em viagens
posteriores, incluindo o atropelamento de canoas, surras com
paus e expulsbes com pedradas.” Nao que, num contexto pu-
ramente havaiano e tradicional, os chefes fossem conhecidos
por repudiar a violéncia. O ponto é que 0 CONtexto tradicional
dificilmente proveria uma tal oportunidade para ela. Ele nao
supunha regularmente tamanha competigio entre chefes e povo

a respeito das fontes de mana, nem, por outro lado, engajava
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| 0s chefes em tal defesa do seu acesso a esse mesmo mana. Mas

o contato histérico com os europeus submeteu a relagio entre
chefes 0es s im, fc .

€s € povo a tensoes sem paralelo. Assim, forneceu a essa
relagio valores funcionais ndo costumeiros.

O comércio do chefe e os tabus do chefe

Tampouco a violéncia, ou sua proeminéncia, foi o tnico desen-
volvimento novo no contetdo da distingdo entre chefes e povo.
Em todos os dominios” das ilhas, os poderes governantes cres-
centemente langaram mao de agGes peremptérias para assegurar
seus privilégios desproporcionais no comércio estrangeiro. Por
um lado, confiscaram uma fracio considerdvel dos lucros que
as pessoas comuns tinham com o comércio. Desde o infcio,
ferramentas e armas de ferro adquiridas pelas pessoas do povo
fc.)ram tratadas um pouco como tesouro perdido na praia: tradi-
cionalmente, uma prerrogativa do chefe governante. De vez em
quando, bens de ferro eram apreendidos arbitrariamente das

maos de 5 i
de pessoas do povo; outras vezes, tal tesouro era requisitado

{ com » o \ »
o hookupu, “oferenda”, a pretexto de uma cobranga ritual

de dividas do deus — para desvantagem, nesse caso, tanto de
sacerdotes quanto do povo.** Diz-se que era dessa maneira que
Kamehameha cobrava direitos sobre os lucros em espécie do
trifico sexual das mulheres comuns: “Parece que, para ganhar
dinheiro, ele dd um jeito de cobrar um tipo de tributo is belda-
des que visitam o navio como parte de seus ganhos, enquanto
elas dao virios jeitos para escapar  diligéncia.” Por outro lado

e talvez de maneira mais eficaz, os chefes progressivamente in—’

tervier Spri érei
am no proprio comércio das pessoas do povo com medi-

* No original, chiefdoms. (N.T.)
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para agambarcd-lo ou monopolizé-lo, e a fim de assegurar
e ele ocorresse mais de acordo com suas necessidades de bens
strangeiros do que com aquelas das pessoas comuns.

. A histéria do abastecimento ¢ do comércio de sindalo ha-
vaianos aponta para a rapidez dos chefes em estabelecer regula-
entacbes para os itens mais altamente valorizados e demanda-
dos pelos europeus. As medidas iniciais incluem tabus sobre o
‘comércio de porcos por parte das pessoas do povo, claborados
Seja para prevenir esse comércio at¢ que o chefe governante che-
gasse € disponibilizasse a sua prépria produgio, seja para estipu-
lar que os porcos fossem trocados apenas por bens dos quais o
chefe tinha necessidade, tais como pistolas, municio, acessorios
| de navio e coisas do género. Por volta de 1793 ¢ 1794, as deman-

' das dos chefes por mercadorias européias tinham se diferenciado
notavelmente dos apetrechos das pessoas comuns. Ferramentas
de ferro e utensilios domésticos ndo eram mais de interesse para
cles, que os possufam em excesso, MesMo que O povo estivesse
longe de exaurir sua propria necessidade ou capacidade do em-
prego produtivo de ferro. A intervencao dos chefes teve, assim,
como obijetivo o controle de suprimentos provenientes do lado
europeu; que estes conviessem mais as exigéncias de poder da
chefia que as comodidades das pessoas. Ao término do reinado
de Kamchameha, este jd tinha estabelecido um sistema no qual
navios vindos para a ilha de Havai, onde ele vivia, praticamente
nio conseguiam provisoes ali. Constantemente se impunham
tabus ao comércio. Acompanhados por agentes europeus ou ha-
vaianos do rei, os navios eram direcionados para Oahu ou para
Maui, onde oficiais locais cumpriam os termos dos contratos
que tinham sido arranjados entre o capitio europeu e Kameha-
meha no Havai. Tal monopolizagio do comércio atingiu o dpice
na era do sindalo, aproximadamente no perfodo de 1804-28.

O comércio de sindalo tornou-se prerrogativa do rei e dos chefes
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‘ que cle autorizava a participar em interesse préprio. O trabalho, Janca funcional: ao término do reinado de Kamehameha, ele j&
obviamente, era provido pelo povo, cobrado na forma de divida

ou de arrendamento de terras — sob pena de desapropriacao.”

\parecia como instrumento de justica criminal.) Duas passagens
de Hocart podem ser utilizadas para resumir a transformagao:

Para os chefes, essa relagio dvida com o coméreio constituia
. Assim, um viajante vé junco no rio e lhe dizem que ninguém
pode pescar ali, ¢ tabu. Ele ndo faz outras perguntas porque pen-

sa que ¢ isso mesmo. Infere-se que o tabu aqui seja apenas uma

um fato total ou cosmolégico: tanto “ricual” e “politico” quanto
“econémico”. Efetivamente, em comparagao com os seus vis-
a-vis europeus, para os quais os compromissos politicos com
os havaianos eram meios organizacionais para atingir fins eco- época de interdicao de pesca, um tabu “oeontimicr”. Meh 4§
fora submetido a um tabu ndo porque os peixes estavam escas-

seando, mas porque os homens que enterraram o chefe tinham se

iil noémicos, os chefes encontravam nas mercadorias do comércio
‘ antes melos econdmicos para atingir fins polfticos. Sendo seu
" proprio Interesse por riqueza mais um interesse por exibigio ¢

I\ consumo que pela produgio, os chefes em breve provaram sua

banhado ali, ou os excrementos de um recém-nascido tinham
sido jogados dentro do rio. O tabu teria sido imposto quer 0s

peixes fossem escassos, quer abundantes, j4 que os peixes eram

inabilidade em competir com estrangeiros empreendedores pe-
; las terras havaianas. Talvez isso também ajude a explicar por que dedicados a0 rirual. Porcos e cocos tornam-se tabus por serem
! o cles foram dgeis em adaptar o poder do tabu 2 regulamentagio

) do comércio. No entanto, ao submeter o conceito de tabu a

|‘ K improvisagdes pragmdticas, os governantes havaianos acabaram

| _ caminhando na diregdo de redefini-lo. Tal como em muitas re-
! volugdes, a subversdo decisiva do sistema foi um trabalho das
‘ ;‘-. /| pessoas que estavam no poder: um abuso de poder. |

! E duvidoso que o tabu tenha sido, por costume, a medida
\ ‘ ad hoc de conveniéncia na qual se transformou nos tempos his-

. ‘m. si 33
requisitados para uma festa, ¢, assim, sao sagrados.

Embora carecendo de trabalho sistemdtico, pode-se sugerir que,
como o ritual ¢ o tnico meio efetivo para proteger a proprieda-
de onde nio existe sistema organizado de detecgio, a defesa dos
direitos “sagrados” da propriedade se concentra nas maos da au-
toridade central, 2 medida que o ritual se torna tao concentrado.
Essa sugestio nio ¢ completamente especulativa por sabermos
que os chefes polinésios usavam seu poder de tabu, isto ¢, da
posse da palavra de poder, para proteger a propriedade dos pri-
meiros exploradores europeus, ao santificarem-na. A medida que
o controle do ritual passa das maos do parente para aquelas do

lider de Estado e de seus conselheiros, ¢ inevitdvel que passe para
4

téricos. Mesmo os assim chamados tabus econ6émicos ou con-
' servacionais’ tinham uma finalidade divina: eram consagracoes
Ny de comidas a serem utilizadas em honra dos deuses, portanto
| N organizadas em primeiro lugar num sistema de sacrificios. Por
‘ N outro lado, o poder ritual do tabu, a santidade, engloba a pro-
|. ‘ tegao da propriedade, aspecto que pode muito bem se tornar
‘ dominante em estruturas pragmdticas de comércio. (Por causa
' disso, o sacrificio humano no Havai passou pela mesma mu- ' F No perfodo histérico, os chefes havaianos de fato impu-
|| || S seram, como observa Hocart, tabus para proteger as pessoas ¢

|‘ * No original, conservational. (n.1.) . os bens do lado europeu do comércio, em terra. Com ou sem

: . : C s
as maos deles também tudo aquilo que o ritual efetiva.




90

Metdforas histéricas e realidades miticas

colaboragao sacerdotal, eles também foram bem mais além na
adaptacio pragmdtica de scus poderes rituais, fazendo assim, da
santidade da propriedade, uma referéncia decisiva de “tabu”.
Foram estabelecidos tabus para administrar, em favor dos che-
fes, as tarifas, os prazos, as partes interessadas, os modos de ope-
ragao e as mercadorias do comércio europeu. Ocasionalmente,
esses chefes se colocariam acima do principio para suspender
ou violar tabus tradicionalmente prescritos, aqueles fixados por
calenddrio para observincias rituais, caso as interdi¢oes interfe-
rissem na observincia dos interesses de troca cruciais. Fora da
estagao do Makahiki havia, durante oito meses do ano, quatro
periodos de tabu, com duragdo de dois ou trés dias, a cada mes
lunar. Os chefes nio podiam deixar os templos, nem qualquer
pessoa era autorizada a embarcar em canoas. O mar era, de modo
similar, interditado nos intervalos extensos do Makahiki e, no-
vamente, para todos afora os pescadores apropriados, durante
os rituais de dez dias do peixe-serra (aku) ¢ da cavala (opelu), em
janeiro-fevereiro e julho-agosto. Mas a navegacio européia nio

obedecia a tal periodicidade. As embarcagbes podiam aparecer

na costa a qualquer momento — e até mais freqiientemente que

0 usual, durante a estagio Makahiki do inverno. Quando Van-

couver apareceu no Makahiki de 1794, o famoso comandante

chantageou Kamehameha para que este transgredisse os tabus
anuais, forcando-o a acompanhar os britanicos a bordo no tra-

jeto de Hilo a Kealakekua, sob ameaga de que, caso contririo,

faria negécios com Kahekili de Maui, arqui-rival do rei.?’

Kamehameha nao ficou satisfeito com a arbitrariedade de

Vancouver.” Nem estava ele — nem outros altos chefes — freqiien-

" Depois de Kamehameha ter cedido 4 demanda de Vancouver para que
violasse o tabu do Makahiki, o inglés relaca sem qualquer constrangimento:
“Quando afirmei que essa decisio me deixou muito feliz, e que ele podia
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_ ' o :
lemente disposto a violar os tabus rituais, independentement:

< . meha
A V €5 € uc TOV1SO comerciais Lt

barece ter tido a percepgio de que sua capacidade de usar (li Fa!ou
ragmaticamcnte dependia de uma adcsz?o. . formas tra 1c1f)
‘nais deste, sem as quais ele perderia a leglt]mldéfdc. Uma raz?o
pela qual ele, depois de 1812, se retirou para a 1.lha de Havai e
isolou-se e aquele lugar do comércio, parece ter s1d’0 a csperanja
' de desviar a contaminagdo para Oahu e ali conﬁna—la_. .O usdily
europeus residentes como agentes comerciais teve efeitos il

' Jares. Em todo caso, as violagdes, pela chefia, dos -tabus .I‘.ltuals
" em conexio com o comércio europeu foram mais freqjuentes |
' durantea segunda década do século x1x, e em Oahu. Muito ’an—
tes disso, contudo, as pessoas do povo jd contestavam pre-celtos
dos tabus prescritos — e dos chefes e sacerdotes que apoiavam

i oncel -ialmente as mulheres do
e eram apoiados pelo conceito. Especialme >

~ povo desafiavam as restrigdes sagradas.

Transgressoes pragmticas e efeitos funcionais

Desde a época da viagem de Cook, se nio antes, as mulhcrbes
transgrediam tabus. Digo possivelmente antes porque o tabu
nio se assentou entre as mulheres havaianas com a forga qtje
teve entre os homens. A sancio s violagdes das mulheres ndo
consistia na suscetibilidade ao sacrificio que vigorava para os

homens. A oferenda sacrificial deve ser da natureza do deus ao

contar com a minha mais sincera ccu::pcral(,':'mf ele me rcsp?nzlctl 1:11111\;'i i;::
tinha tratado de forma pouco amdvel, a0 suspeitar que a amlmde 'c: : ra ‘
diminuido, uma vez que ela pcrmanecia' inabalada, sua cor‘xduta‘ uDL: N
atestaria; mas que elc se considerava a tltima pessoa nos f%Cl‘.l's omllm Ogcr'
deveria violar as leis estabelecidas e os regulamentos da pitria que ele g

nava’ (Vancouver, op.cit., v.5, p.9-10).
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qual ela ¢ concedida, ¢ as mulheres, como eram ritualmente
nao-marcadas” (704), descendendo antes da Terra que dos deu-
.\ ses, ndo eram adequadas como vitimas.*® Pela mesma razio, elas
contaminavam tudo que dizia respeito aos deuses: os préprios
homens, quando estes se encontravam sob tabu ou, inerente-
mente, sob tabu por status; e as comidas usadas em oferendas,
tais como porcos, algumas tartarugas, certas bananas e cocos.
Além disso, como os homens comiam em comunhio com os
deuses, sendo toda refei¢ao em si um sacrificio, as mulheres ndo
podiam comer na presenca deles, nem a sua prépria comida
podia ser cozinhada nos mesmos fornos que aquela dos ho-
mens. Conseqiientemente, do modo como afetava as mulheres,
o tabu era antes a imagem negativa do status consagrado de
homens e deuses: funcionava mais para proteger a santidade
de seres e coisas divinas que uma condicio, estado ou atributo
positivo das préprias mulheres. Tampouco era completamente
certo que um ato de transgressio por parte de uma mulher iria
automaticamente afligi-la (menos ainda uma mulher da chefia,
cujo status era ambivalente, sendo ela tabu como chefe ¢ o4
como mulher). Em registros histéricos, as sancées as violagdes
de tabu por parte das mulheres eram socialmente impostas;
elas dependiam da detec¢ao e punicio por parte dos homens,
ndo da inspe¢ao maléfica de um deus. E verdade que tais pu-
ni¢bes, mesmo as de morte, sao atestadas tarde, até em 1817:%
por outro lado, as mulheres também escapavam aos efeitos de
suas violagoes de tabu desde a época de Cook.
As crénicas de Cook evidenciam dois tipos de transgressoes
de tabu por parte das mulheres havaianas comuns. Primeira-
mente, elas ignoravam as interdigoes em relacio ao mar, na-

dando até os navios A noite, durante o perfodo de vigéncia do

* No original, unmarked. (N.1.)
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tabu. No dia 29 de janeiro de 1779, relata Samwell, os navios
britinicos tinham sido colocados sob tabu, e “nao se tolerava
- ue nenhuma das Mogas viesse a bordo”, presumivelmente por-
j‘quc estava programada a chegada de um chefe importa;\te, e
' as dguas tinham de ser esvaziadas para esse ad.venio. De fato, 0
chefe nunca se materializou, mas as mulheres sim. “Esses tabus”,
- comenta Samwell, “ndo sio observados tio estritamente, mas
- algumas poucas Mogas conseguem se arranjar para nos pagar
| uma visita 3 noite.”* Em segundo lugar, quando as n’mlheres
dormiam a bordo, nos navios, como na maioria das noites, elas
de fato provavam frutas e carne de porco proibidas, ¢ em com-
panhia de homens — os marinheiros britdnicos. Os tcstemunl.los
dos srs. King, Ellis e Samwell sio inequivocos ;];csse :resPelctlz;
i 3 ivos a abrangéncia
embora variem quanto aos de-talhes relatlvos: ala ‘r‘aoil o
transgressdes das mulheres. King escreve que ¢ asﬂ c =
ne de porco conosco em privado”, apesar de 11*:;10 ser lpo:,m-vﬂc
i bananas ou tartarugas.”” O cirurgiao
persuadi-las a tocar em
Ellis relata: “As mulheres ndo eram avessas a comer COnosco,
apesar de os homens estarem presentes, ¢ freqiientemente elas se
deliciavam com carne de porco, com tanchagens e coco quando
se sentiam resguardadas da vista deles.”
E Samwell: “Enquanto elas [as Mogas'] estavam a'burdo
dos navios conosco, nunca tocavam em qualquer comida ou
em tanchagens maduras, a nao ser privadamentcf & em segredo,
mas nesses casos elas comiam com muito entusiasmo de ambas

41

- n
& pareciam gostar muito.

i i ~OmC i4rio pessoal, Kin
* Algumas pdginas adiante, como também em seu didri p ’ ,d di
- o ’ .
conta de uma mulher que teria levado uma “terrivel surra” a Ofi o
i ana; iante
Resolution por comer o tipo errado de banana; e algumas frases a ;
: %s Nao vi ] aus-tratos Aas
em seu didrio, ele afirma que “nds nao vimos exemplos de maus-trato

Mulheres” (apud Beaglehole, op.cit., p-624).
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Veremos que os dois tipos de violacio continuaram até que
os tabus fossem finalmente abolidos em 1819, assim como um
terceiro tipo, também documentado pela primeira vez em 1779:
o desafio a proibigdes rituais ou da chefia em relagao ao mar
ou a0 comércio, por parte de homens do povo. De fato, h4 ra-
z0es para acreditar que pessoas do povo transgrediram os tabus
do Makahiki durante toda a circunavegacio de Cook pela ilha
de Havai, saindo ao mar para comerciar com os britdnicos. As
tradigdes havaianas da estada de Cook relatam outro tanto, ex-
plicando que, jd4 que dessa vez Lono se encontrava na dgua, as
pessoas pensaram estar livres para fazer a mesma coisa.”? De todo
modo, uma clara transgressio de tabus pelos homens do povo ¢
relatada em janeiro de 1779, em Kealakekua. A bafa fora inter-
ditada no dia anterior, em preparacio a ch egada do chefe gover-
nante Kalaniopuu, de Maui. O tabu vigorou no dia 24. Mas, na
manha seguinte, os britinicos “empenharam-se, tanto por meio
de ameagas quanto de promessas, em induzir os nativos a virem
para perto”.* A cessagio de abastecimento nio era agraddvel
para a tripulagao de Cook, e a incitagio teve o efeito desejado.
Entretanto, no momento em que algumas canoas zarpavam com
porcos e produtos vegetais, um chefe interveio e tentou conduzi-
las de volta para a praia (ou, na versio do sr. Law, atropeld-las).
Os britinicos imediatamente atiraram com chumbinhos sobre a
canoa do chefe, afugentando-o. Em seguida as canoas do povo
vieram para perto, “e em breve lanches foram comprados como
de costume”, aparentemente durante o resto do dia.* Note-se a
correlagio de forgas nesse incidente: uma estrutura da conjuntu-
ra na qual o poder britanico se associa as inclinacbes das pessoas
do povo do Havaf para jogd-las contra seus préprios chefes.

Algo parecido vale para o fato de as mulheres havaianas
comerem a bordo dos navios europeus. Nio h4 divida de que

elas foram encorajadas pelos seus amantes a assim se engajarem

Transformagio: estrutura e pratica

13 .
| isi ster vida
naquilo que um visitante europeu posterior chamou de

(19 » -
i i¢a sumi - a “natural”. A questdo
cial”* — em oposi¢io presumivelmente a "nz q

I a comensalidade e das restri¢oes alimentares das mulheres era
L um assunto em relacdo ao qual as opinides européia e havalan-a
' sobre a distingio cultura/natureza divergiam radicalmente. Vi-

' ; . - . ha-
sitantes europeus nunca deixaram de censurar o tratamento

vaiano dado is mulheres — apesar de provavelmente nenhuma

| critica ter sido tdo pungente quanto a de Ebenezer Townsend:

Havia uma coisa muito desagraddvel para os meus sentimethos -
que, vocés sabem, pois minha mae era mulher, nutrem a mais alta
estima e respeito pelo cardter feminino —, que era ver as mx‘dhcrcs
todas, agrad4veis, alegres, andando cu rvadas e de cabega baixa nos

- Ty h Ch { b 45
ConNveses Mmer amente P(J] (]U.C avia um ere a (lIdO.
. . a

Todavia, Townsend, e muitos outros visitantes antes ¢ de-
pois dele, relatou como as mulheres continuaram a de:saﬁar tan-
to chefes quanto sacerdotes, ao violarem os tabus a?lmentare?:
“A chei as mulheres muito contentes de comer desses u:cns“ [proi-
bidos], quando elas estavam fora do alcance de dcte:ci;io. # Isso
foi em 1798. Alguns anos antes, Manby, da expedicio de Van-
couver, observara: “Quando a bordo dos navios, algumas pou-
cas dentre elas [isto &, as mulheres] se fechavam numa. c-abmi f
se deleiravam entusiasticamente com comestfveis proibidos.”
Assim se relata, didrio ap6s didrio, do que as observagdes de

Archibald Campbell (1809-10) sdo tipicas:

Naio obstante o rigor com 0 qual essas ceriménias [as ceriménias
= ; . . i-
mensais do templo] em geral sio observadas, as mulheres mu

to raramente tém escrdpulos de transgredi-las, quando podem

* No original, social living. (N.T.)
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fazé-lo em segredo; elas fregiientemente nadam para os navios 4
noite durante o tabu; e soube que elas comem as iguarias proibi-
das de carne de porco e de tubardo. Qual seria a conseqiiéncia se
fossem descobertas, eu nio sei; mas uma vez vi a rainha [Kaahu-
manu] transgredindo nesse sentido e ordenaram rigorosamente

" ‘ B . .
que eu mantivesse segredo, ji que ela disse que sua vida estava

em jogo.*

De forma similar, como diz Campbell, as mulheres quebra-
vam os tabus rituais que as confinavam 2 praia, algumas vezes
com desdém explicito pelos chefes ou sacerdotes. Colnett descre-
ve um incidente tipico em Kauai, em 1788: um sacerdote foi ao
Prince of Wales a fim de chamar as mulheres a praia por causa de
um “Tabu Boua” (provavelmente kapu pule, um ritual de tabu
mensal); mas poucas delas se importaram em obedecer-lhe.*
Em ocasidao semelhante, em 1793, observou-se que as mulhe-
res aquiesceram — “nossas amigas femininas imediatamente nos

” . n ) - (1Y - - L
delx.lram —, IMdSs NA0 S€M Mmulitas invectivas contra o costume

‘bdrbaro [note-se bem] que agora as confinaria As suas habita-

¢oes durante duas noites e um dia”.*” Antes, no mesmo més, as
mulheres tinham se esquivado das interdigées do tabu do peixe-
serra a0 nadarem até os navios de Vancouver 2 noite, onde, diz
Menzies, “os marinheiros tiveram a benevoléncia e galanteria de
acolhé-las quando elas chegavam junto do navio, & na Socieda-
de dos honestos Marujos elas encontraram um asilo de liberdade
mais adequado 2 sua disposigao & simplicidade nativa”.>'
Quanto a disposigio dos homens comuns para transgredir
os tabus rituais a fim de comerciar com os navios europeus, isso ¢
igualmente bem documentado para o perfodo pés-Cook: “Cedo,
na manha seguinte, nés tivemos ao nosso lado algumas canoas

que nos trouxeram dgua e algumas hortalicas, apesar do tabu.”*

Transformagio: estrutura e pritica

Todos os nossos amigos [sobretudo os chefes e sacerdotes] que
continuavam ou residiam na vizinhanga [de Kealakekua] se en-
contravam em retiro sagrado. Esse taboo nao era observado pelos
estratos mais baixos de pessoas com o mesmo grau de rigor que
aquele mencionado no capitulo anterior [isto ¢, em relagdo ao
tabu do peixe-serra, de 1793]. Muitos dos homens estavam ati-
vamente engajados no tréfico conosco, mas nenhuma mulher
estava autorizada a entrar no mar.”

E, afora as transgressoes dos dias comuns dos tabus men-
sais, o tabu do Makahiki ou os de Kamehameha em relagdo ao
comércio,® havia as violacdes do periodo de tabu da cavala, j4
que, “apesar de o tabu ser imposto de maneira muito rigida, a

curiosidade deles nao conseguia ser contida”.”

As rdagocs respectivas dos chefes e do povo diante da pre-

SED(;d CUTOPCI'& 0s puseram assim cm OpObl(}dO prauca una ’105 |

outros. Reitero que o comprometimento das diferentes catego-
rias da sociedade havaiana — mulheres, homens e chefes — com
os estrangeiros de Kahiki foi tradicionalmente motivado: os
interesses que eles demonstraram em separado pela navegagao
européia decorreram de suas relagoes costumeiras entre si ¢ Com
o mundo tal como os havaianos o concebiam. Nesse sentido, o
mundo da cultura havaiana se reproduzia como histéria. A sua

tendéncia era abarcar o advento dos europeus no interior do

sistema tal como constituido; portanto, integrar a circunstin- ||

cia como estrutura e fazer do evento uma versao de si mesmo. '

Mas, no evento, o projeto da reprodugio cultural fracassou.
Pois novamente a pragmdtica teve sua prépria dindmica: rela-

¢bes que frustraram tanto intengao quanto convengio. O com-

plexo de trocas que se desenvolveu entre havaianos e europeus,

a estrutura da conjuntura, submeteu os primeiros a condigoes

ndo caracteristicas de conflito e contradigio internos. Assim, as '
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conexdes diferenciais dos havaianos com os europeus dotaram
suas proprias relagbes entre si de novos contetdos funcionais.
Isso é transformagio estrutural. Os valores adquiridos na prdti-
ca retornam a estrutura como novas relagdes entre as categorias
dessa estrutura. |

Os homens e mulheres comuns desenvolveram um inte-
resse soliddrio pela aquisi¢io do mana estrangeiro ¢ de ape-
trechos domésticos que ¢ distinto da, e oposto 3, aquisi¢ao de
poder por parte dos chefes a partir da mesma fonte. A chama-
da prostitui¢ao das mulheres havaianas é importante aqui por
vdrias razoes: ela envolveu a valorizagio de um recurso local
— de demanda considerdvel, ademais — diverso da produgio
agricola, especialmente porcos,” sobre a qual os chefes tinhﬁm
pretensoes ¢ controle mais diretos; a troca com os marinheiros
comuns passou ao largo da alianga entre as elites havaiana e
européia que regulavam o intercurso comercial de outra ma-
neira; pela sua natureza, o “servigo” oferecido pelas mulheres
acarretava lucros domésticos, uma troca, ademais, que pode ser
relativamente ocultada da vista dos chefes. A clivagem cismo-
génica que assim se abriu entre as pessoas do povo € os chefes
se tornou manifesta j4 durante os primeiros encontros com os
europeus.

Nos dias subseqlientes ao assassinato de Cook, enquanto
as hostilidades entre britinicos e havaianos ainda estavam em
curso, homens e mulheres do povo, nao obstante, mantiveram
secretamente relagbes de troca com os britanicos. Isso com ris-
cos para as suas préprias vidas e em contraste especialmente
com a suspensdo de contatos amigdveis por parte de seus pré-
prios chefes, dos quais os britanicos tentavam reaver  forga e

por meio de negociagdes o corpo de Cook. “Apesar do nosso

* No original, agricultural produce, especially pigs. (N.T.)
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' estado de hostilidade”, escreveu o sr. Trevenan, “as Mulheres
" nadavam para os navios toda noite. Estando de guarda em tor-
" ho da meia-noite & observando um indio [isto €, um havaiano]

pular a bordo, mostrei-lhe o meu mosquete, 8 certamente teria

atirado se, por sorte, ndo me tivessem dito que se tratava de
uma mulher.”® Cook foi morto em 14 de fevereiro de 1779, ¢
a paz com os chefes nao foi estabelecida até o dia 22. Em 17 de
fevereiro, os britdnicos abriram fogo sobre o (inocente) assenta-
mento sacerdotal de Kekua, matando vérias pessoas na escara-
muca que s seguiu. As mulheres a bordo dos navios britdnicos

consideraram tudo um belo espetdculo:

[ muito extraordindrio que, em meio a todos esses distdrbios, as
mulheres da ilha que estavam a bordo nunca tenham se ofereci-
do para nos deixar, e que nio tenham tido o minimo temor nem
por si mesmas nem pelos seus amigos na praia. Pareciam tao
inteiramente despreocupadas que algumas delas, que se encon-
travam no convés quando a cidade estava em chamas, pareciam
admirar a luta e freqiientemente gritavam que isso era maitai,

ou muito belo.”

A traducio aqui estd correta, ¢ Samwell, que escurou o
mesmo no Discovery, acrescenta: “Ao mesmo tempo, nés con-
segufamos ver os {ndios fugindo de seus Lares pela Bafa toda, e
carregando suas canoas & bens domésticos nas costas em dire-
¢do ao interior da ilha.”

Em 18 de fevereiro, sob o manto da noite, um contingente
de pessoas comuns, além de sacerdotes de Lono, voltou a abas-
tecer os navios de provisoes. Os britdnicos novamente acharam
isso digno de nota, jd que os chefes os desafiavam e insultavam
abertamente, mas, gragas ao povo € aos sacerdotes, eles nio so-
freram falta de comida durante o resto do conflito.”” Colnett
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teve uma experiéncia andloga em Kauai, em 1788: uma mulher

= M , - [{3 . .
havaiana que tinha um “marido” a bordo do Prince of Wales traiu

a conspiragdo dos chefes locais para apoderarem-se do navio.*

Tabu em transformacao

A verdadeira importincia de tais divisbes no interior da socie-

dade havaiana nio pode ser aquilatada sem que se considerem

. as implicagdes da prdtica para os conceitos de tabu — do que

derivam certas implicagoes do tabu para os conceitos de pritica.
Nao falo em “reflexo” de relagdes sociais em termos idco]égicc;s.
“Tabu” ¢ parte integrante da determinagio de categorias como
“chefe”, “pessoas do povo”, “homens” ou “mulheres”. Consti-
tuindo a narureza social de pessoas e grupos, o tabu ¢, em si,
o principio dessas distingoes. Pela mesma razio, o tabu nunca
¢ um simples reflexo sobre a prdtica: estd #a ordem da prdtica,
como a organiza¢io dela. Mesmo que a pritica — sujeita, como
cla também ¢, a outras consideragoes (isto ¢, a consideracoes
desse mundo) — escape & ordem normal do tabu, ela nao escapa
ao sistema de tabu, Pelo contrério, os significados das violagoes
de tabu provém do sistema. Em combinagio, assim, com as
perturbagoes introduzidas pela pritica, a légica do tabu se torna
o mecanismo de revaloragio de pessoas“ e objctoé que ela tinha,
por sua vez, definido originalmente. Pessoas e coisas emergem
do encontro prético com novos valores de tabu, pbrtanto, com
novas relagoes entre si. -

Percebo, nas décadas seguintes a Cook, dois efeitos estru-
turais que se desenvolveram a partir das viola¢oes dos tabus.
O primeiro concerne a clivagem dos havaianos em homens e
mulheres do povo, de um lado, e seus chefes, de outro. O se-

gundo concerne a separagio cultural e étnica entre havaianos e

"Transformagio: estrutura e prética

europeus. A comensalidade entre mulheres havaianas e mari-
P nheiros europeus figura de forma decisiva em ambos os proces-
' 50s. Também em ambos as mudangas histéricas decorrentes da

 transgressio dos tabus se basearam na l6gica do tabu.

Ao comerem com os homens — os seus “maridos” mari-

" nheiros —, e comidas reservadas aos deuses, as mulheres havaia-

nas violaram as restricoes sagradas que as tinham definido como
mulheres. Ao mesmo tempo, seus homens adquiriram um in-
teresse pragmartico substancial nessas transgressoes, do mesmo

modo que quebras paralelas de tabu por parte de homens do

povo beneficiavam suas mulheres. Desenvolvendo dessa ma-
|

neira uma relagio coletiva e negativa com o tabu, homens e
mulheres da populagio subordinada passaram por cima de uma
chstmgao em termos de valor ritual que os tinha hgado de ma-

neiras distintas aos chefes. Pois, em termos de tabu, homens

eram como chefes, em oposigdo as mulheres. Como sacrificado-

res do culto doméstico cotidiano, mesmo os homens do povo
eram positivamente tabu em relagdo as mulheres da casa: estas
nio apenas eram ritualmente nio-marcadas ou 7ea, mas, quan-
do menstruavam, tornavam-se haumia, “maculadas”, e (negati-
vamente) tabu. O status consagrado dos homens no interior
de seus préprios lares era, portanto, o equivalente doméstico do
status dos chefes relativamente s pessoas do povo como uma
classe. Os homens do povo eram chefes domésticos.
Entretanto, todas essas metéforas envolvem uma diferen-
ca e uma semelhanga. O culto doméstico, em muitos sentidos,
constitufa um microcosmo dos principais rituais do templo
presididos por altos sacerdotes e chefes, mas era também social-
mente separado desses rituais. A participagio dos homens do
povo nas cerimbnias mensais do templo parece ter sido limi-
tada. Campbell descreve uma solenidade desse tipo em Oahu,

em 1809 e 1810, com a presenca de ndo mais que 40 homens.®!
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Corney, que passou vdrios meses no Havai, durante 1815 ¢
, 1818, chegou i conclusio de que “as pessoas do povo nio sa-
| bem mais sobre sua religido [isto ¢, sobre os principais ritos do
' templo] do que um estranho que nunca tenha visto as ilhas”.%

As pessoas do povo eram, como assinala Valeri, no melhor dos
| casos, espectadoras do culto estatal; no pior, vitimas dele.

. Adentre-sc agora a pragmdtica do comércio, que, enquanto
unificava homens e mulheres do povo de forma e com abran-
géncia pouco usuais, os contrapunha aos interesses e tabus dos
dominantes. Indo assim numa diregdo andloga a das diferengas
tradicionais na participagio ritual — a exclusio de pessoas do
povo do culto do templo —, a pragmdtica do comércio desin-
tegrava a série tradicional de propor¢ées, homens:mulheres::
chefes:pessoas do povo::tabu:nea. Pois tudo que aguca a distin-
30 entre chefes e pessoas comuns, ou que enfraquece a dis-
tingdo entre homens e mulheres, solapa a equivaléncia dessas
oposigdes — de maneira especial, a cumplicidade entre homens
e mulheres nas violagoes de tabu, o que anula a légica propor-
cional como um todo. A distingao de classe entre chefes e a
populagio subordinada veio assim para o primeiro plano. Ela
tornou-se mais pertinente e plena de conseqiiéncias para a agio
social do que as distingdes de tabu por género que antes as en-
trecortavam. Conseqiientemente, nao apenas os valores de de-
terminadas relagbes — como aqueles entre homens e mulheres,
chefes e pessoas comuns — foram revisados. A relagao entre tais
relagbes foi revista. A estrutura foi revista.

No nivel da prética, algo semelhante ocorreu com as rela-
¢oes iniciais entre havaianos e europeus. Quando o sacrificio se
transformou em comércio, os Aaole, “estrangeiros”, se transfor-
maram em homens. Os estrangeiros foram secularizados. Uma
segmentagao étnica estabeleceu-se entre eles e os havaianos, seg-

mentagao que nao estivera presentc nos primeiros cncontros,
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" 20 menos da perspectiva havaiana. Em 1794, os havaianos jd
| faziam distingdes entre quatro nagoes ocidentais: britinicos,

" norte-americanos, franceses ¢ espanh6is.* Além disso, essas

distincoes eram hostis: “baseadas na experiéncia’, seria possivel
dizer, mas nio no tipo de empiricismo usualmente conotado
por essa locugdo. Os britanicos gozavam de um lugar privilegia-
do no esquema havaiano por terem matado o capitao Cook. Por
outro lado, apenas Cook estava dispensado da redugdo ao status
humano sofrida pelos seus companheiros europeus, incluindo
seus préprios compatriotas.

A humanizagio dos visitantes europeus foi, novamente, se-
quitur de uma logica cultural havaiana. A medida que a diferen- :
ciacio étnica provinha do comércio, ela foi capturada, deram-lhe
uma forma determinada através de certas distingdes que 0s ha-
vaianos faziam entre tipos e éticas de troca. Na visao havaiana,
existe uma diferenca critica entre uma partilha reciproca amigd-
vel, baseada em necessidade e aloha ¢ adequada, para um escopo
amplo de amigos e parentes, € kit'at, “comércio”, que € verdadei-
ramente uma forma de impolidez, implicando nao apenas gran-
de distincia social, mas uma diferenca qualitativa de cunho social
entre as partes que se engajam em tal transacio.” A essa distancia
do comércio devem ser acrescentadas a poluigao do tabu, a co-
mensalidade entre as mulheres havaianas e os homens europeus.
Na légica das relagoes de tabu, um status sagrado ¢ dissolvido,
mesmo maculado, através do contato com pessoas ou coisas que
nio sejam elas mesmas consagradas. Deuses de outrora, os euro-
peus foram assim dessacralizados por um intercurso ritual abu-
sivo com aquilo que era 7oa: mulher. Como veremos, 1ss0 Nao
significa que os europeus tivessem perdido seu mana. Pelo con-
trario, desafiar os tabus e, ainda assim, viver ¢, segundo concep-
coes polinésias, sinal de um mana extraordindrio. De acordo com

essas mesmas concepgoes, entretanto, mand nao ¢ tabu. “Tabu”
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sao coisas consagradas, reservadas, conseqiientemente marcadas
pela condigao que os havaianos chamam de akua — o que signifi-
ca dizer, por referéncia a seres especificos, “deus”.

Nao mais “deuses”, os europeus se transformaram em ma-
cu‘ladores daquilo que ¢ tabu. O abismo que se abriu entre ha-
va;:.mos e europeus — incluindo até os da nagio mais estimada,
os ingleses — pode ser avaliado pelo tratamento concedido 2
expedigao Vancouver em comparagio com a de Cook. Enquan-
to tl:stc, em 1779, fora ritualmente adorado no templo principal
(Hikiau) de Kealakekua — ¢ os seus homens tinham acampado
dentro do local e nos seus arredores, consertando velas, recu-
perando-se de doengas e fazendo observacoes astrondmicas —
quando Vancouver chegou no mesmo lugar em 1793, Kameha:
meha solicitou-lhe urgentemente que nio permitisse que seus
homens adentrassem qualquer templo havaiano. O rei pediu
q'uc Vancouver “desse as ordens mais enfiticas de que nao se-
ria permitida a entrada de ninguém do nosso pessoal, em hi-
pétese alguma, nos seus morais ou lugares consagrados,” nem
qualquer infragio a seus direitos ou privilégios sagrados”.% (As
conseqiiéncias de tal profanagdo foram dramatizadas em 1816
quando o infame dr. Sheffer, agente da Russian American Com—’
pany, adentrou um templo em Oahu durante um tabu mensal;
o templo foi considerado profanado e teve de ser incendiado.)"’;
Quando Vancouver deixou a ilha de Havai em 1793, o rei Ka-
mcl?ameha teve de entrar em isolamento cerimonial a fim de
purificar-se, em parte por “ter transgredido a lei ao viver em
tamanho intercurso social conosco, que tinhamos comido e be-
bido na companhia de mulheres”.%®

por tabus sugerem uma dialética permanente entre estrutura e

P .
No original, morais or consecrated places. (N.1.)
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- prdtica. Revisadas na prdtica, em relacoes da conjuntura, as ca-

tegorias retornam a ordem cultural em relagdes alteradas entre

" si. Por outro lado, respondendo 2 mudanga estrutural na ordem
 cultural, as relagdes da conjuntura se modificam de um mo-

mento histérico para outra. A prdtica de um segundo momen-

to histérico acarreta novas interpretagbes de homens e coisas,
baseadas nio no status inicial das categorias, mas nas revalora-
cbes pelas quais elas passaram. Num primeiro momento divinos
20s olhos havaianos, os europeus emergem secularizados dos
primeiros contatos. Se comem com mulheres, eles mesmos sa0
maculados. Se a troca entre eles e os havaianos passa do sacrifi-
cial a0 comerdial, entdo uma unido a priori se decompde numa
oposiio de interesses — com uma mudanga correspondente nos
termos da troca: os pregos havaianos sobem.

Na virada do século x1x, enquanto o nimero de visitantes
europeus crescia constantemente, 0s havaianos jd se encontra-
vam a uma distdncia sempre crescente, a0 mesmo €mpo étnica,
ritual e econdmica, do poder estrangeiro. No entanto, esse po-
der teve de ser apropriado no interior da ordem havaiana, mes-

mo que A custa de transformagoes posteriores daquela ordem.

Os afins do rei e a crise final do sistema de tabu

O mana europeu ainda continuava a ser o fato decisivo da vida
havaiana. E verdade que os europeus como pessoas tinham sido
humanizados. Mas, como tais, eles foram colocados a distincia
da humanidade havaiana: eram britanicos, norte-americanos e
coisas do género. E isso dotou de novas dimensaes o velho pro-
blema dos poderes supra-humanos dos europeus. Para os poli-
nésios em geral, viver fora da ordem estabelecida, o que significa

dizer sem tabu, é um estado ambiguo. O viandante sem lei &,
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por um lado, desprezivel: sem tabu, ele ¢ como um cachorro,
dl%e['ﬂ os maori. No entanto, por outro lado, tal como os pro-
prios deuses, ele ¢ precisamente aquilo que estd além do poder
}1 ;i:;c;t:zd:;i;;;Nfio h4 ddvid?t de que os europeus, a partir da
, N30 eram mais deuses havaianos, mas os bens e
, c??lpacidades que cles possufam corporificavam um mana supe-
| rior as coisas havaianas. Por causa disso, os bens europeus ainda
cram necessidades havaianas, especialmente para os chefes. O
abismo cada vez maior entre havaianos ¢ estrangeiros tinha de
ser transposto, por exemplo, pela troca real e comercial. Havia
também, obviamente, o capitio Cook. Sua apoteose ¢ as di-
mensdes milenares do culto de Lono aparecem agora sob uma
nova luz. Se a secularizagio dos europeus distanciou os havaia-
nos do poder divino solto pela terra, permanecia o Cook divino
para fazer a mediagdo entre eles e o poder.
No plano da pritica econémica, certos europeus residentes
e chefes havaianos foram encarregados dessa mediacio, como
agentes e exccutivos das relagoes com os navios visitantes. Suas
atividades, particularmente as dos chefes havaianos, aplicaram
o coup de grice ao sistema de tabu. E isso abruptamente, como
pareceu aos estudiosos da histéria havaiana: toda uma religido
destruida num tnico dia, 19 de novembro de 18191 quando
o rei Liholiho comeu publicamente alimentos coﬁsagrados ﬁ
mesma mesa com mulheres da chefia. A.L. Kroeber enxergou
no ato um exemplo capital de “fadiga cultural”, em analogia 2
desintegragao sibita de metais submetidos a esforcos excessi-
vos.”” De maneira similar, Handy”' apelidou o evento de “re-
volugao cultural”. Obviamente, com base naquilo que foi dito
até aqui, tais caracterizages nio parecem adequadas. Os tabus
comegaram a desintegrar-se na época de Cook e assim continua-
ram nos anos subseqiientes, sendo que o processo aumentou em
particular em Oahu aproximadamente a partir de 1810. Entio,

i
|
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- quando os chefes de fato aboliram os tabus, em 1819, e lan-

caram as imagens do templo as chamas, encontraram muitas
pessoas comuns dispostas a juntar-se a eles. Muitos j& vinham
fazendo isso hd décadas.”
Mas quem eram esses chefes que precipitaram a crise fi-
nal? Para responder, precisamos voltar a outra reformulagao
da ordem havaiana, que se desenvolveu a partir das relagoes
diferenciais entre os membros da elite face ao poder europeu.
Os chefes que presidiram a aboligao dos tabus em 1819 eram
certos parentes afins do rei Kamehameha, pessoas que, desde a
época de Vancouver, ¢ particularmente depois de 1812, foram
incumbidas da negociagio do contato curopeu. Em contraste
com importantes parentes colaterais masculinos do rei, que ti-
nham sido excluidos desse papel intermedidrio, os afins se tor-
naram o que pode ser chamado “o partido dos europeus”. Eles
foram os mesmos que mais tarde se juntaram aos missiondrios
norte-americanos em oposigio ao rei Liholiho ¢ a sua cone-
xdo inglesa. Em 1822 — naquele que pode ter sido o primeiro
texto escrito em lingua havaiana —, a mulher dirigente desse
grupo, Kaahumanu, vitva de Kamehameha, jd é descrita como
a “proprietdria” das terras do reino (ka mea nona ka ‘aina).” Os
parentes colaterais de Kamehameha, por outro lado, estavam
destinados a defender, com gléria mas em vao e ao prego de
suas vidas, a monarquia verdadeiramente havaiana.

A revaloragio pragmdtica de categorias, assim, concerne a
duas classes de chefes: parentes colaterais da linha do préprio
governante ¢ aliados por casamento, em especial parentes das
esposas secunddrias do rei (punalua). Ao delegar seletivamente
aos tltimos a regulamentagio do contato europeu, a0 Mesmo
tempo que exclufa os primeiros, Kamehameha adotava, sob no-
vas circunstincias, uma estratégia politica convencional; assim,

na aparéncia, ele reproduziu o esquema categorial do velho re-
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gl]‘f‘lc. A estratégia era uma versdo havaiana do principio ma-
quiavélico de governar antes por intermédio de criados que de
bardes. Isso significava dar o poder a pessoas ligadas 2 linha go-
vernante por casamentos recentes ou vigentes, em vez de confiar
nos irmaos do préprio chefe ou em colaterais préximos, como
agcntes executivos de sua autoridade. Os mais novos, mais pré-
Ximos d.-o chefe governante em posigio, eram potencialmente
.seus maiores rivais. A disputa entre irmaos mais velhos e mais
jovens é uma condigio celebrada no mito e na prética havaianos
de fato, pOllI}CS]US. Em relagbes interpessoais vigentes, ela re-
presjenta o destino inevitdvel de linhas colaterais num sistema de
pﬂosu;()cs ¢ sucessoes por prioridade genealégica. Os mais novos
sdo .progressivamente deslocados para baixo pelo crescimento
da Ilnh‘tl sénior. Quanto mais afastados, em distincia geneal 8gi-
ca, da linha principal, mais eles podem esperar apenas perda de
status e de autoridade. Ou, de resto, podem se rebelar. |
; A“bcleza da estratégia afim era que ela inseria “irmaos mais
jovens” que tinham uma divida de gratidao para com o chefe
supremo no lugar dos irmaos mais jovens que eram seus rivais
;.m contradi¢do ostensiva com a ideologia da senioridade :
dzl;,oziz :Jl:tt:r;lad}i\?::;z; : ;:raangas das. es[‘)osas-sccundérias
' ’ ele) eram kaikaina, “irmios mais
jovens”, de seu principal filho e herdeiro:

Um cuidado especial era dispensado a chefes de alta posicio, a
fim de protegé-los da prole nobre, nio lhes permitindo uma p‘ri—
meira uniao com uma mulher de posigio mais baixa que eles. .

Depois, quando o casal tinha gerado seus préprios filhos, se um

homem descjasse tomar outra mulher — ou a mulher um outro

I‘]('—‘ OI'lglllG.I, Senioviry, p cC dA 2 K
3 recedencia de 0S51Ca0, status etc, em illl 1
(?\. ) p (;. : . g‘ 4] dﬂ
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homem —, mesmo que essa segunda parceira nao fosse de sangue
tio nobre quanto a primeira, era-lhe permitido fazer isso. E, se
fossem geradas criangas, elas eram chamadas de kaikaina, irmaos
ou irmas mais jovens do grande chefe [isto é, da crianga tabu nas-
cida da primeira unido], e se transformavam na espinha dorsal’
(iwi-kua-moo), nos oficiais executivos (ilamuku) do chefe, nos

ministros (kuhina) do seu governo.™

Como diz Malo, os afins do rei sdo seu iwikuamoo, “es-
pinha dorsal” — termo que conota tanto “parentesco’ quanto
“apoio” —, € 0 seu lamuku — termo que conota tanto “destrui-
dor” quanto “executor”. Conseqiientemente, eles se tornam os
kubina, “ministros” do dominio do chefe**. Uma linha de chefes
pode continuar nesse offcio ¢ posigdo por virias geragoes, ficando
os fidedignos baukau ali’i, “chefes menores”, encarregados do lar
real e das riquezas do rei. (John Papa I'i, personagem célebre
do Havai oitocentista, que encerrou sua carreira como juiz da
Suprema Corte havaiana, ¢ exemplar, nesse sentido: veja-se sua
discussio sobre a sua conexdo genealégica com a linha havaiana
govcmante.)"’s Com todas as suas pistolas, navios, terras ¢ ar-
mazéns para cuidar, Kamehameha multiplicou o quadro de tais
chefes menores durante seu longo reinado. Essa era a sua cha-
mada “politica popular”: a suposta propensio a ignorar posi¢oes
em favor de capacidades, ao escolher funciondrios. Porém, os
mais significantes no interior da categoria “espinha dorsal” eram
os parentes das esposas atuais de um governante, em particular
aqueles de status clevado em outras ilhas ou dominios. Pessoas
importantes por seus préprios direitos, esses aliados tinham a

oportunidade de se tornar grandes homens no dominio de seu

* No original, backbone. (N.T.)
“* No original, chiefdom. (N.T.)
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\ parente afim da realeza — onde, entretanto, eles nio tinham di-
| reito imediato de sucedé-lo. Aqui, eles funcionavam como um
amortecedor contra os rivais mais perigosos do rei, pessoas cuja
descendéncia local assegurava pretensces legitimas A sucessio, ja
que o tema lenddrio recorrente da usurpagao de um governante
mau pelo seu irmdo mais jovem também lhes asscgurava algu-
mas esperangas “legitimas”.
A distingao entre os parentes afins de um governante e os
seus chefes irmaos possufa assim um valor significante na po-
litica tradicional. Grande respeitador da tradigio e politico sa-
gaz, Kamehameha conseqiientemente depositou sua confianca
nos parentes masculinos de sua esposa preferida Kaahumanu.
Esta tinha conexdes eminentes com a linha governante de Maui,
além de ancestrais importantes na ilha de Havai. Mas ela nio era
a mae do herdeiro de Kamehameha (a nio ser mais tarde, por
adogdo). A mulher que deu i luz o herdeiro (Liholiho) era Keo-
puolani, uma pessoa da mais elevada descendéncia e objeto dos
tabus mais distintos da ilha de Havai. O grupo de Kaahumanu
(Kaahumanu ma) inclufa o p:ii dela, Keeaumoku, os irmaos dela,
“George Cox” (Kahekili Keeaumoku) e “John Adams” (Kuaki-
ni), e os seus “irmios” colaterais ou filhos do irmao da mie “Billy
Pitt” (Kalaimoku) e Boki (ver Figura). Como “espinha dorsal”,
esses parentes afins ocupavam cargos politicos e econdmicos cru-
ciais. Foram-lhes conferidas grandes extensdes de terra para seu
uso pessoal, das quais eles se tornaram hakuzina, “senhores”; e
eles governaram segdes do reino como chefes territoriais. Tardia-
mente, no reinado de Kamehameha, Cox governou Maui, Boki
governou Oahu, John Adams governou Havai, ¢ Billy Pitt foi o
chamado “primeiro-ministro” das ilhas.
Porém na histéria, conforme o costume, os kaibaina
ponot, “irmios mais jovens verdadeiros”, foram excluidos das

principais fontes de riqueza e de poder. Costumeiramente, ao

DE KAMEHAMEHA

ALGUMAS RELAGOES
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tomar posse, o chefe supremo redistribufa as principais divi-
soes de terra (moku) e distritos (ahupua'a) do dominio entre
os seus seguidores, idealmente na proporgio da proximidade
da descendéncia destes em relagio 2 sua.”® Entretanto, Malo,
o.especialisra havaiano em tradigdo, assinala uma excecio: “Os
distritos maiores geralmente nio eram concedidos aos chefes
supremos por temor de, assim, capacitd-los a se rebelarem con-
tra o governo.””” Desse modo, na histéria, a parte de Oahu que
recaiu sobre o irmao mais jovem (integral) do préprio Kameha-
meha, Kealiimaikai, foi substancialmente menor que as terras
adquiridas por Kaahumanu. Veremos adiante que o mesmo se
aplicou a por¢ao da ilha de Havaf nas mios de Kealiimaikai,
em comparagao com as propriedades do pai de Kaahumanu.
Os chefes que safram das conquistas de Kamehameha ricos em
terras eram parentes e apoiadores mais distantes, em particular
o grupo de Kaahumanu.”™
A fim de avaliar a alocagdo distintiva do poder de Kameha-
meha, deve-se notar também que a realeza consistia em vdrias
fungoes diferentes, cujo exercicio pode acarretar demandas con-
traditérias para o ocupante do cargo.” As faganhas militares que
asseguravam as terras dos governantes e as vitimas de seu culto
sacrifical podiam envolvé-lo numa relagio ativa com a morte
que contaminava suas fungoes rituais. De maneira similar, o sta-
tus de tabu de um chefe era ameacado se, como Kamehameha,
ele emprestasse um tal estimulo 4 produgio que chegasse a ter
participagdo nela. De fato, no perfodo histérico a extensdo das
preocupagoes econdémicas do rei em relagio a regulamentagio do
comércio estrangeiro conseguiu apenas envolvé-lo nas numero-
sas indignidades de tabu que acompanhavam esse comércio. Até
1812, quando definitivamente desistiu de seu projeto de tomar
Kauai (e Bora-Bora!) a for¢a, Kamehameha esteve disposto a

correr esses riscos. Deixou o cuidado com os ritos do templo nas
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' maos de seu herdeiro mais jovem, Liholiho, enquanto exercia o
| papel de “monarca magnanimo, mas astuto mercador de carne

' de porco”.® No entanto, quando se retirou para a ilha de Havai

em 1812, transferiu o controle ativo do comércio para chefes

apoiadores tais como o pessoal de Kaahumanu. Em tudo isso,

~ Kamehameha seguiu a tradigio de seus predecessores reais, que,

de modo similar, tinham legado seus poderes de forma variada,
conforme as vias taticamente demandadas por razoes de Estado
ou pela sua prépria posigao de tabu.

Para ser tdtico, entretanto, ele teria de levar em conta as
possibilidades estruturais de rebelizo assinaladas pelos sdbios ha-
vaianos. Isso ajuda a explicar por que a distin¢do entre parentes
afins e colaterais do rei é freqiientemente associada a uma dife-
renca entre — falando vagamente — poderes seculares e sagrados.
Ao transferir tanto “negdcios” como territdrios para 0 grupo de
Kaahumanu, Kamehameha investiu-os do status de ocupantes
noho bale da casa, executivos da realeza: um privilégio tradicio-
nalmente concedido aos punahele, “favoritos”, cujo parentesco
com o governante se fazia e constitufa para eles uma elevagao.

Parentes colaterais, por contraste, regularmente contavam com

a protegio de tabus e deuses do governante. A lenda de Umi ¢

_pgl_tjac_li_gmét_i_gg. Umi, o meio-irmio paterno, cuja mae era uma
compatfidra de posigio inferior a da mae do herdeiro, ficou
encarregado do deus “srrebatador do reino” (Kukailimoku); ao
passo que o seu irmao sénior herdou a regra.® O mesmo des-
tino estava previsto para Kamehameha, que recebeu de Kala-
niopuu o deus do reino, mas que, segundo a maioria dos rela-
tos, recebeu muito pouco na subsequiente distribuigio de terras,
enquanto o filho de Kalaniopuu (Kiwalao) ganhou o préprio
reino. Entretanto, as histérias lenddrias ¢ histéricas respecti-
vamente de Umi ¢ Kamehameha sao paradigm:iticas também

num outro sentido. Detentores do deus conquistador, portanto
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provedores de sacrificios humanos, ambos se rebelaram contra
seu irmdo sénior e se apoderaram do governo. Outra estrutura
de longa duragio: o filho do irmao mais novo dé Kamehameha,
Kealiimaikai, herdeiro do mesmo deus, tentou de forma similar
repetir a proeza rebelde em 1819 — embora em circunstincias
diferentes ¢ com conseqiiéncias desastrosas. Enquanto isso, du-
rante o reinado de Kamehamecha, Kealiimaikai foi o guardido
esporddico em pessoa dos tabus do governante, liberando assim
seu irmao mais velho para tarefas de Estado ativas (e potencial-
mente maculadoras):

Quando da construgao do [templo] Pu'u-kohola’, ninguém,
nem mesmo um chefe de tabu, foi dispensado do trabalho de
carregar pedras. O préprio Kamchameha trabalhou junto com
o resto. A tinica excecio foi 0 alto chefe de tabu Ke-ali’i-maikai
[o irmao mais jovem de Kamehameha]. Diz-se que quando esse
chefe viu Kamehameha carregando uma pedra, ele também le-
vantou uma e comegou a carregd-la nas costas até Pu'u-kohola’;
mas, quando Kamehameha o viu colocando a pedra nas costas,
correu e a levou embora dizendo “Pare com isso! Vocé tem de
preservar o nosso tabu. Eu carrego!” Entio ele ordenou que Ka-
paa-lani e alguns outros levassem aquela pedra para o meio do
oceano, tio longe que a terra ndo estivesse mais 2 vista, e que a

jogassem no mar. Kamehameha certamente considerava bastante

o seu irmao.®

O quanto Kamehameha considerava o seu irmio ¢ o que
lhe deu, em comparagio com seus aliados por casamento, ficam
bastante evidentes nos registros da expedigio Vancouver. O con-
traste afim/colateral se encontra aqui em operagio na negociacio
do poder europeu — prefigurando assim a organizagio politica

dos eventos de 1819. Vancouver ficou perplexo ao descobrir
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que, apesar de Kamehameha estar ento em guerra com o chefe
de Maui, ele depositava confianga extraordindria em “chefes de
Maui” residentes na ilha de Havai. Eles eram parentes de Kaahu-
manu. Que os afins de Kamehameha fossem conhecidos como
“chefes de Maui”, apesar de possuirem também descendéncia na
ilha de Havai, parece uma representagao significante da distin-
cio deles em relagao aos colaterais de Kamehameha, claramen-
te eles mesmos chefes havaianos. A representagio ap6ia-se em
outras evidéncias, tais como o interesse demonstrado pelo pai
de Kaahumanu (Keeaumoku) em assumir o governo de Maui
durante as negociagdes com Vancouver a respeito da Cessao
do Havai; ou, além disso, a classificagio que Hiram Bingham
fez dessas pessoas como membros da familia do governante de
Maui Kekaulike, por contraste a Kamechameha e Kalaniopuu, o
que presumivelmente reflete concepgoes havaianas.** Vancouver
ficou chocado particularmente com o comportamento de dois
dos “chefes de Maui” incumbidos por Kamchameha de zelar
pelo observatério astronémico que os ingleses tinham estabele-
cido na praia; um, o futuro “Billy Pitt” (Kalaimoku), o outro,

um irmao de Kaahumanu que morreu pouco depois:

Eles haviam estado constantemente com [o astrénomo] sr.
Whidby na tenda e tinham adquirido tal gosto pelo nosso modo
de vida que envidaram todos os seus esforcos para imitd-los. ... A
atragio deles ndo tinha de forma alguma uma natureza infanti-
lizada nem emergia de curiosidade; resultava de reflexdo; e uma
consciéncia de sua prépria inferioridade comparativa. Isso dire-
cionou suas mentes para a aquisi¢do de instrugao il por parte
daqueles que consideravam infinitamente superiores a cles. A
conversacio deles sempre tinha por objeto informagao util, nao
inquirigio frivola, ... e os esforgos deles para se familiarizar com

a nossa lingua e para serem instruidos em leitura e escrita atestam
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que eles ndao possuem apenas génio para adquirir instrugdo, mas

habilidade para tirar proveito dela.*

Esses “chefes de Maui”, intermedidrios na apropriagao do
poder europeu e tao interessados nele, estavam também desti-
nados a herdd-lo. Mas considerem-se as observagdes nos do-
cumentos de Vancouver a respeito de Kealiimaikai, o irmio de
Kamehameha. Como irmao mais novo, ele fora designado, em
1793, para o navio secunddrio, o Chatham, comandado por
Puget, do qual, entretanto, permaneceu ausente por muitos
dias. Por fim, ele retornou do interior da ilha com um presente
para Puget: dez porcos e uma grande quantidade de provises
em hortaligas. Porcos eram o principal item de troca com os
europeus, mas todos os relatos contemporineos sugerem que
esse modesto presente de Kealiimaikai representava apenas
aproximadamente 1/4 ou 1/5 do nimero de porcos com que
o pai de Kaahumanu presenteou os navios. Todavia, era tudo
que Kealiimaikai podia fazer, j4 que, em conformidade com o
principio politico, apenas se destinavam recursos limitados ao
perigoso irmao mais jovem:

Este [presente], pelo que pude entender através de Davis [im-
portante conselheiro inglés de Kamehameha], era absolutamen-
te tudo de que Kealiimaikai dispunha, sendo ele mantido num
estado continuo de indigéncia, apesar de primeiro irmio de Ka-
mehameha, a fim de prevenir que fosse incémodo ou que, por
acumulagio de riquezas, pudesse encorajar facgdes rebeladas a
derrubar o presente rei, que apenas conserva o cetro pela usur-

pagio.®

Tampouco foi Kealiimaikai um dos chefes das seis divisdes

(moku) que ratificaram formalmente a Cessio da ilha de Ha-
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vai para Vancouver em 1794, Kealiimaikai esteve presente na
ocasido, tal como dois outros (meios-)irmaos de Kamehameha,
mas, A excecio de um distrito insignificante que foi dado a um
dos meios-irmios, eles foram excluidos do governo.* Por outro
lado, Keeaumoku também esteve 14, tal como sua filha Kaahu-
manu, ele que governava a divisao rica e central de Kona.

O ma de Kaahumanu nio apenas continuou a reger o reino
unificado do Havaf; eles fizeram isso por meio das técnicas e
instrumentos do poder europeu que tinham estudado tao bem
e transformado em seus proprios. Administradores do comércio
europeu, proprietdrios de navios ¢ de armazéns de bens com-
prados por seus préprios direitos, cles eram o partido dos haole,
“homens brancos”. Sob o seu patrocinio e incitagao particula-
res, os tabus foram abolidos apds a morte de Kamehameha e a
posse de Liholiho. Nao relatarei aqui em detalhes os incidentes
dos eventos de 1819, mas apenas assinalarei o papel desempe-
nhado por Kaahumanu e seu pessoal — em comparagio com
Kekuaokalani, filho do irmao de Kamehameha Kealiimaikai.*"

Nos anos imediatamente anteriores 3 “revolugao” cultural
de 1819, muitos chefes, assim como pessoas comuns, manti-
nham os tabus com desdém. H4, nesse sentido, uma abundan-
cia de testemunhos retrospectivos dos anos de 1820, principal-
mente de missiondrios, mas também alguns de exploradores ou
mercadores contemporaneos. Golovnin escreveu, a partir de
1818:

Elliot [Juan Elliot d’Castro, o “fisico” anglo-portugués de Ka-
mehameha, nas ilhas e fora delas desde 1814] me contou que,
quanto mais importante o chefe, menos cle observa essas regula-
mentagdes, € que esses livres-pensadores, por assim dizer, sao mais

amigdveis com os europeus e se dio bem melhor com eles.™
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Entre os chefes “mais amigdveis com os europeus”, aqueles
que podemos identificar positivamente como “livres-pensado-
res” sao os irmios de Kaahumanu. De fato, Billy Pitt e Boki fo-
ram batizados como catdlicos pelo capelao de Freycinet a bordo
do Uranie, em agosto de 1819. Sobre Cox Peter Corney, que
esteve nas ilhas em vdrias ocasies no perfodo 1815-18 teve o
seguinte a dizer:

reqiientemente questionei os chefes sobre sua religido, e sua
resposta geral era que eles vio aos Morais™ [os templos] mais
para festejar que para rezar, e acredito realmente que seja o caso.
O sr. Cox ou Teymotoo, que mencionel anteriormente, langa
provocagoes aos deuses e sacerdotes de madeira; diz que cles sao

todos mentirosos e que 0 Deus do homem branco é o verdadeiro

e tinico Deus.”

Kamehameha estava bem ciente dessa atitude, com partilha-
da obviamente tanto pelos visitantes europeus quanto por alguns
de seus chefes, mas resistiu a cla: “Esses sdo os nossos deuses, que
eu cultuo”, disse a Kotzebue em 1816; “se estou certo ou errado,
ndo sei; mas sigo a minha fé, que nio pode ser m4, jd que ela me
leva a nunca ser injusto.” Quando Kamehameha morreu (8 de
maio de 1819), entretanto, efetivamente deixou seus livres-pen-
santes aliados de Ma’u'i no poder. De fato, Kaahumanu presidiu
a instalagio de Liholiho como Kamehameha 1 alguns dias de-
pois, aproveitando a ocasido para proclamar, diante dos notdveis
havaianos reunidos, a suposta vontade do falecido rei de que ela
governasse em conjunto com o herdeiro dele. Kaahumanu tam-
bém aproveitou a oportunidade para declarar que aqueles que
desejavam seguir os velhos tabus poderiam fazé-lo,

* No original, Merais. (N.1.)

i
:

Transformagio: estrutura e prdtica

mas, no que se refere a mim ¢ ao meu pessoal [isto ¢, a “espinha
dorsal” de Maui], nés desejamos ficar livres dos tabus. Desejamos
que a comida do marido e da esposa seja cozinhada no mesmo
forno, e que cles comam da mesma cabaca. Desejamos comer
carne de porco, bananas e coco [comidas sacrificiais proibidas as

mulheres] e viver como as pessoas brancas.”’

Lembrem-se as palavras proféticas de Vancouver sobre o
“pessoal” de Kaahumanu: que eles tinham “adquirido tal gosto
pelo nosso préprio modo de vida”.” Mas, sc esses parentes afins
doravante imaginavam sua existéncia como a de governantes
europeus, certos parentes colaterais do rei morto, excluidos da
administracio do poder estrangeiro, constituiriam o partido
dos havaianos. Eles defenderiam a cultura havaiana. Pois -
nham herdado os deuses havaianos. Da mesma forma como
Kealiimaikai, o irmdo mais jovem, fora incumbido de cuidar
dos tabus pessoais do rei, Kamehameha confiara a Kekuaokala-
ni, filho de Kealiimaikai, a guarda de seu deus pessoal e sacri-
ficial, Kukailimoku. Como na lenda de Umi e na biografia de
Kamechameha, Kekuaokalani assumiu essa heranga como direi-
to A rebelido, desafiando o novo rei e os “livres-comedores™™" e
conquistando muitos para a sua causa. Mas, nesse caso, ele nao
reivindicou a regra simplesmente por ambicao pessoal ou em
virtude da "ino, “maldade”, do chefe governante. Reivindicou-a
para os havaianos, da mesma forma que contra os europeus ¢

seus compradores da chefia.™

* No original, acquired such a saste for our own mode of living (grifo da tradu-
tora). Ao transcrever novamente a citagao, Sahlins incluiu nela o adjetivo
opwn, “proprio”. (N.T.)

=* No original, free eaters. (N.T.)

*+* No original, chiefly compradors, sendo “compradors” um termo de origem
portuguesa relativo aos agentes de origem nativa que, na China do periodo
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Freycinet visitou o Havaf em agosto de 1819, no meio do
tumulto. De John Young, o mais importante e informado dos
chefes ingleses de Kamehameha, ele recebeu um relato sobre os

planos do rebelde Kekuaokalani:

ele propos nada menos que a derrubada do poder real e o mas-
sacre de todos os europeus assentados nas Ilhas Sandwich. Fram
esses europeus que, segundo ele, mais tinham contribuido para
assujeitar as Ilhas e engendrar a concentragio de poder nas mios

de uma pessoa ... foi antecipada a guerra.”

Freycinet também ficou a par das concessoes econdmicas de
Liholiho aos chefes que o apoiavam, sobretudo o pessoal de Kaa-
humanu. Eles passsariam a ter ampla liberdade para cortar o sin-
dalo de suas vastas propriedades e comercializd-lo em seu préprio
interesse, acabando com os regulamentos de monopdlio do rei.

Enquanto isso, Kekuaokalani possufa o deus do rei. Mas
era um deus enfraquecido. A freqiiéncia de sacrificios humanos
entrou em declinio ao longo das primeiras duas décadas do sé-
culo.” Na tradigao havaiana, ¢ sugerido que Kekuaokalani os
tenha revivido: se foi o caso, tratou-se de uma reivindicagio
preemptéria para governar.” Ao mesmo tempo, Liholiho de-
monstrou sua propria incapacidade espiritual para o poder: fra-
cassou duas vezes na realizagao adequada de ritos do templo por

colonial, se engajavam nos negdcios estrangeiros como responsdveis pelos
trabalhadores nativos. (N.T.)

* De acordo com essa tradigao, as pessoas comuns das divisdes Hamakua e
Waimea - dreas interioranas da ilha de Havai — resistiram 4 %/ noa, “livre
comensalidade” [no original, free eating (N.1.)]: “Eles seguiram o exemplo de
K'ekuaokalzmi. Mataram dois livres-comedores de Kona durante o Mzka_hi'
ki, levando os ossos deles para Kaawaloa e oferecendo-os a Kekuaokalani”
(Lahainaluna [Anénimo], Kz ainoa).

Transformacio: estrutura e prdtica

estar bébado (Lahainaluna [Anénimo]). Mas, se Kekuaokalani
conservou o deus, Liholiho em outubro se uniu aos apoiadores
de sua chefia ao declarar que nao havia deuses de forma alguma.
E quantas baionetas possufam as divisdes do sumo pontifice?

Os chefes afins de Maui que controlavam o rei € o reino tam-

bém controlavam os consideravelmente superiores armazeéns re-

ais de pistolas e munigao que eles tinham ajudado a acumular.
Em dezembro de 1819, Kekuaokalani foi morto numa batalha

contra as forcas antitabu comandadas por Billy Pitt.”

A “nova’ ordem

Depois houve outra mudanga significante, embora talvez seja

melhor considerd-la antes uma permuta'que uma transformacao,

uma vez que a estrutura foi preservada, numa inversao de seus
valores. Descendente de viajantes de Kahiki, o chefe havaiano
tradicional era identificado com os poderes sobre-humanos de
lugares distantes ¢ tempos originais. Por tradigio também, a li-
nha de chefia imigrante apropriava-se dos poderes havaianos por
casamento, ¢ com uma chefe nativa. Os chefes “indigenas” ou
“verdadeiros” — a mesma palavra, maoli, aplica-se a ambos — eram
doadores de esposas para “o tubardo que viaja sobre a terra’.
Mas, em 1819, o sistema jd tinha, por assim dizer, retrocedido a
um estado anterior. Pois a verdadeira chefia havaiana,” tal como
representada por Kekuaokalani, agora era definida como indi-
gena e oposta a um mand essencialmente estrangeiro, isto ¢, a0
poder detido pela multidao de Kaahumanu, que desejava “viver
como os homens brancos”. Assim, agora eram os doadores de

esposas, tradicionalmente as vitimas nativas de uma usurpagao

* No original, Hawaiian chiefship. (N.T.)
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estrangeira, que governavam por meios externos. Além disso, es-
ses parentes maternos do novo rei, especificamente Kaahumanu,
assumiram um papel ritual do qual eles eram excluidos por cos;
tume. Agora eram cles que regulavam a adoracio.
Mesmo a aboli¢ao dos tabus foi um ato ritual — como
a remogio de tabus sempre ¢, na Polinésia. O alto sacerdote
Hewahewa e a chefe de tabu Keopuolani também figuraram de
forma proeminente no acontecimento, ¢ o evento aparece em
documentos histéricos posteriores como “o tempo em que eles
transformaram os templos em tabus”, Mas, em alguns poucos
anos, o grupo de Kaahumanu langaria mao de honra-precedén-
cia ao restaurar os tabus. S6 que, desta vez, os tabus em ques-
t‘ﬁo passaram a ser as restrigoes intransigentes de um calvinismo
fa‘naiuco cujo missiondrio dirigente, o norte-americano Hiram
Bingham, foi explicitamente considerado por Kaahumanu e
seus irmaos o seu proprio kahuna nui, “alto sacerdote”. A con-
versao entrou em vigor sobretudo depois da morte de Liholiho
na Inglaterra, em 1824.
Assim, uma estrutura de longa duragao prefigura na mudan-
¢a histérica. O episédio inteiro da abolicio dos tabus pode ser
visto como um prolongamento das ceriménias funerdrias de Ka-
mehameha. Em geral, por ocasiao da morte de um governante,
os tabus eram suspensos: a livre-comensalidade e vdrias formas
de inversao ritual, incluindo a fornicacio entre mulheres de ori-
gem nobre ¢ homens de origem humilde, ocorriam durante um
Pcrfodo de dez dias, depois dos quais o herdeiro retornava do
isolamento e, por meio de sua posse, restaurava os tabus. Na ins-
talagdo de Liholiho, Kaahumanu simplesmente tentou prolongar
a licenga ritual; de fato, a festa de 19 de outubro de 1819 que tor-
nou o empreendimento bem-sucedido foi um rito comemorativo
da morte de Kamehameha.” Cinco anos mais tarde, pouco tem-
po depois de receber a noticia da morte de Liholiho, Kaahumanu

“Iransformagio: estrutura e pratica

abruptamente se tornou devota — os missiondrios a chamavam de
“rova Kaahumanu” — e restabeleceu o reinado do tabu.

Liholiho foi sucedido por seu irmao mais jovem Kauikeaouli,
que assumiu o poder como Kamehameha 1. Mas o novo rei, tal
como o seu irmao mais velho — mesmo que bastante diferentes
dos antepassados reais de ambos —, agora defendia o concei-
to havaiano de haunaele, “desordem”, em oposigao aos chefes
cristianizados e a seus sacerdotes missiondrios. Os missiondrios
chamaram as inclinacoes do rei de “apostasias”. Era desordem
pessoal, expressa em surtos reais de embriaguez, e cumplici-
dade ou lideranca numa série de rebelides, em 1829, 1831 e
1833-34, que visavam restaurar os poderes do trono. Nessas
revoltas, o rei proclamou um estado de noa, aboligio dos tabus
(cristdos) e protestou CONtra as regras dos missiondrios e dos
chefes, ao patrocinar festangas de bebedeira e licenciosidade,
encenando de maneira conspicua o restabelecimento da danga
do hula havaiano. Por ocasido do fracasso de uma dessas tenta-
tivas de restauracdo politica e cultural, ouviu-se um apo iador do
rei lamentar que “os deuses havaianos ficaram em siléncio e nao
conseguiram fazer nenhum mal”.%

Daf o conjunto de inversdes que, por mauvaise foi, nio
obstante se mantiveram leais ao velho sistema. Originalmen-
te estrangeiro, o rei agora aparece como nativo havaiano. Por
costume aquele que estabelecia os tabus ao ser empossado, ele
agora os jogaria fora. O pessoal de Kaahumanu, em termos ca-
tegoriais doadores de esposas e chefes nativos destituidos, toma
o poder em virtude de seu acesso a recursos estrangeiros. E a
mulher restabelece a ordem de tabu. Assim, rei e afins, homens
¢ mulheres, estrangeiros e indigenas, tabu e 7oa, todos muda-
ram de lugar. E ainda mais: depois da supressao das primeiras
duas rebelides do partido do re, Kaahumanu imitou de forma

perversa os ritos antigos de confirmacao da chefia ao percorrer
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o circuito pelas ilhas no sentido horirio, proclamando os tabus
cristdos e construindo novas igrejas & medida que prosseguia.
Era assim que o chefe supremo tradicional legitimava sua su-
cessao, ao consagrar os templos (luakini — a mesma palavra foi
usada para as igrejas cristds) num trajeto por seu domfnio. O
tltimo ato de insubordinagio do rei Kauikeaouli foi ele préprio
circundar Oahu em 1834. No final do circuito — realizado, en-
tretanto, no sentido ritualmente sinistro, anti-hordrio —, ele fez
o gesto real perfeito, tradicionalmente simbélico de uma recusa
em Partilhar o poder, ao fornicar publicamente com sua irma
na frente dos chefes cristdos reunidos. No dia seguinte, tentou
o suicidio. Comenta o didrio de um missiondrio daquela época

“hd de fato maldade em lugares de veneragio paga!™*” j

N - .
'No original, high places, referéncia, entre outros, a locais de cultos pagios
situados comumente em lugares de relevo elevado. (N.T.)

Conclusao:
estrutura na histéria

Basicamente, a idéia ¢ muito simples. As pessoas agem face a
circunstancias de acordo com seus proprios pressupostos cul-
turais, as categorias socialmente dadas de pessoas e de coisas.
Como dizia Durkheim, o Universo s existe para as pessoas tal
como elas o pensam. Por outro lado, o Universo ndo precisa
existir da maneira como elas o pensam. Tampouco a resposta do
“outro generalizado” do discurso humano — também dotado de
um ponto de vista cultural préprio, dele ou dela — precisa cor-
responder as suposigoes implicitas nas intengoes € concepgoes
de cada um. Assim, em geral, as circunstincias mundanas” da
acdo humana nio obrigatoriamente se conformam as categorias
por meio das quais certas pessoas as percebem. No evento, as
circunstincias nao se conformam, as categorias recebidas sao
potencialmente revaloradas na pratica, redefinidas funcional-
mente. De acordo com o lugar da categoria recebida no interior
do sistema cultural tal como constituido, e conforme os inte-
resses afetados, o proprio sistema ¢ mais Ou menos alterado.
No extremo, o que comegou como reprodugio termina como
transformagao. e

" “Reprndﬁgﬁff{ tornou-se um termo cm moda hoje, so-

bretudo assumindo o lugar tedrico da nogao de “funcao” ou

* No original, worldly circumstances. (N.T.)
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especificando-a. Porém, ¢ legitimo perguntar se existe a pos-
sibilidade de um sistema continuar sem se alterar, ou o con-
trdrio: se ¢ possivel a alteragio sem continuidade. Mesmo os
processos aparentemente extremos de cultura-na-histéria que
discutimos aqui, reprodugio e transformagcio, serd que eles sio
verdadeiramente — isto ¢, fenomenicamente — distintos? E certo
que sdo analiticamente separdveis. Por um lado, contextos de
agao prdtica sio resumidos por uma sabedoria convencional,
por conceitos j& dados de atores, coisas ¢ suas relages. Assim,
Cook era, do ponto de vista havaiano, o deus Lono que re-
tornava. E isso certamente foi reprodugio. Por outro lado, a
especificidade das circunstincias préticas, as relages diferen-

ciais das pessoas com elas, mas também.o conjunto de arranjos’

_ particulares que seguent(estrutura da conjuntura), sedimentam

novos valores funcionais em antigas categorias. Esses novos va-
lores sao resumidos de maneira similar no interior da estrutura
cultural, jd que os havaianos incorporaram quebras de tabu pela
légica do tabu. Mas a estrutura € entio transformada. Aqui, o
abarcamento cultural do evento ¢ ao mesmo tempo conserva-
dor e inovador. Parece possivel desenvolver um bom argumen-
to heraclitiano em favor da inseparabilidade de continuidade
e diferenga.! Ao menos, toda transformacio estrutural envolve
reprodugio estrutural, se ndo também o contririo. |
Argumento ainda que efeitos como transformagcio e repro-
ducdo sio distinguiveis de maneira privilegiada em situacoes
de contato cultural, apesar de os processos envolvidos nio se-
rem de forma alguma exclusivos dessas situagaes. Porque aqui,
no embate entre entendimentos e interesses culturais, tanto a
mudanga quanto a resisténcia 3 mudanga sdo elas mesmas as-
suntos histéricos. As pessoas estao se criticando umas s outras.
Paralelamente, suas diferentes interpretagoes dos mesmos even-

tos também se criticam umas s outras e, assim, permitem-nos

Conclusio: estrutura na histéria

chegar a um sentido mais adequado da relatividade cultural do
evento e das respostas a ele. Ainda assim, todos esses processos
ocorrem de uma mesma maneira geral no interior de qual.qu.f:r
sociedade, independentemente de diferencas cuflturais rad}cags.
Basta que atores com CONCEItos ¢ Projetos parcialmente distin-
tos relacionem as suas agdes entre si — € COM um mundo que

g 0 e
pode provar ser refratdrio aos entendimentos de cada um ¢ d

todos os envolvidos.

Interesse e valor

Porém hd mais no nosso esquema que os rcssentimc‘ntos do

outro ou do mundo. Qualquer compreensao da histén'a como

significado precisa reconhecer o papel distintivo iio signo nqu
ac;ﬁo, cOmMO OpOSLo A sua posi¢ao na estrutura. {\'agau, dizemos,

¢ intencional: norteia-se pelos propdsitos do sujeito agente, p{?la
vida social dele ou dela no mundo. Engajados assim em prOJf-
tos de vida, os signos por meio dos quais as pessoas agem sao
levados a relaces referenciais com os objetos das a(.;(’)e:.s dessas
pessoas, dotando assim 0s valores conceituais de sigmﬁcacl]o‘s
contextuais particulares. Ainda na agao, os signc?s estao qucE—
tos a arranjos € rearran;jos contingentes, relagoes lnstrulj‘lﬁliltals
que também afetam potencialmente os seus valores semanticos.
Todas essas inflexaes de significado dependem do modo C?mo
o ator experiencia o signo como um interesse: o lugar do signo
num esquema orientado de meios e fins. ) '

A palavra “interesse” deriva de uma exp ressio verbal impes-
soal latina que significa “faz uma diferen ca. Olmteresse. em algo
¢ a diferenca que esse algo faz para alguém. E uma etu.nologla
feliz, j4 que corre em paralelo com a definicdo saussuriana do

valor conceitual do signo. Este é determinado como conceito
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por sua relagio diferencial com outros signos no esquema sim-
b_é!ico coletivo. Por outro lado, o signo representa um interesse
diferencial para variados sujeitos, de acordo com seu lugar nos
esquemas de vida especificos de cada um. “Interesse” e “sentido”
(ou “significado”) sio dois lados da mesma moeda, o signo; sig-
Mo este relacionado respectivamente com pessoas e com outros
; i signos. Entretanto, o meu interesse em algo nio ¢ a mesma coisa
\\ que o sentido deste algo.
| A célebre discussao de Saussure sobre o valor lingiifstico
ajuda a explicar esse aspecto por moldar-se numa analogia com
o valor econdmico. O valor de uma moeda de cinco francos ¢
determinado pelos objetos dissimilares pelos quais ela pode ser
trocada, por exemplo, tanto de pdo ou tanto de leite, e por ou-
tras unidades similares do sistema monetdrio com as quais ela
pcrfic ser comparada por contraste — um franco, dez francos e
sl 2 diante. E por meio dessas relagdes que se constitui a
significagio de cinco francos na sociedade. No entanto, esse sen-
tido social geral e abstrato no corresponde ao valor que a moeda
flc cinco francos tem para mim. Aos meus olhos, ela figura como
interesse particular ou valor instrumental, e se eu a trocar por
Felte ou por pio, se a der a alguém ou depositd-la no banco, tudo
isso depende das circunstincias em que me encontro e dos meus
objetivos particulares. J4 que implementado pelo sujeito histéri-
| co, o valor convencional do signo adquire um valor intencional
| e o sentido conceitual, uma referéncia aciongvel. o
Nio estou afirmando de forma alguma qille o interesse de-
riva do “individuo”, em contraposicio ao “social”. O interesse ¢
um fato social, e o individuo ¢ um ser social. O fato se manteria
social mesmo que fosse impar para determinado individuo, da
mesma forma como o individuo — precisamente pela sua ca-
pacidade de ser social — vive uma situagio e uma experiéncia
diferentes daquelas vivenciadas por qualquer outra pessoa. O
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que esté em questdo aqui ¢ a diferenga entre 0 emprego do signo
pelo sujeito e sua constituigio na sociedade. Como interesse, 0
signo nem mesmo se apresenta a consciéncia do mesmo modo
como se constitui socialmente como sentido. Comprar filé mig-
non em vez de hamburguer para o jantar, a fim de celebrar uma
ocasido importante ou de entreter um héspede ilustre, parece
algo absolutamente correto ¢ apropriado para o povo (norte-
americano). O interesse que esses individuos tém pelo bife
como valor socialmente instrumental, essa experiéncia subjeti-
va do bife, pertence a uma ordem que se diferencia do processo
através do qual o bife se constitui como significado diferencial
ou posicional no sistema total dos alimentos. E légico que o va-\
lor intencional deriva do convencional — e também vice-versa, |
na histéria —, mas o valor convencional ¢ uma relacdo inter-
subjetiva entre signos, diferente, em termos de qualidade e de | |
modo de existéncia, da experiéncia pessoal. v
Podemos dizer que, como algo vivido e sobre o qual se age,
o fato simbélico ¢ um “simbolo” fenoménico” cujo “tipo” ¢ seu
modo de existéncia na cultura-tal-como-constituida. Entretan-
to, na cultura-tal-como-constitufda, o signo possui um sentido
abstrato: ele apenas significa, em virtude de todas as relagoes
possfveis com outros signos, todas as suas possiveis ocorréncias;
¢ “livre de estimulos”, desvinculado de qualquer referente mun-
dano particular. Mas as pessoas vivem tanto no mundo quanto
por meio de signos, ou melhor: elas vivem no mundo por meio
de signos, e na agao elas indexamYo sentido conceitual por re-
feréncia aos objetos percebidos de sua existéncia. Na ingénua
e aparentemente universal expcriéncia humana, os signos sao
os nomes das coisas “l4 fora”. O que estou tentando dizer de

uma maneira por demais extravagante foi colocado de modo

*

o original, phmamemt’ “token”. (N.T.)
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mais simples por um indio ao relatar as suas experiéncias com o
governo canadense em Ottawa: “Um indio comum nunca pode
ver 0 ‘governo’. Mandam-no de uma reparti¢do a outra, ele ¢
apresentado a um e a outro homem, cada um dos quais s vezes
reivindica ser o ‘patrio’. Mas o indio nunca vé o governo real,
que se mantém escondido.” |

A transformagio de valores conceituais

Na ag¢do, entao, e em meio 4 sua capacidade como interesses, os
signos podem adquirir novos valores conceituais, 1) contanto
que dispostos em novas relagoes com objetos no processo re-
ferencial, e 2) contanto que dispostos em novas relagdes com
outros signos no processo instrumental. A referéncia é uma dia-

legca entre a polissemia conceitual do signo e sua conexio inde-

xical com um contexto especifico. Notoriamente, os signos pos-

suem miilciplos significados como valores conceituais, mas, na
prdtica humana, eles encontram determinadas representagoes,
correspondendo a alguma selegio ou inflexio do sentido con-
ceptual. E, uma vez que o mundo “objetivo” ao qual os signos
sao aplicados possui suas préprias caracterfsticas e dinimicas
refratdrias, eles — e, por extensao, as pessoas que por meio deles
vivem — podem ser categorialmente revalorados.

Enfatizo a palavra “revalorados” porque a determinagio
referencial do signo nao é — como um empiricismo ingénuo
poderia supor — simples expressio da natureza “verdadeira” das
coisas. A referéncia ¢ sempre uma referéncia simbélica. Pois o
mundo ¢ experienciado como ji segmentado por principios re-
lativos de significagdo; e, ainda que a experiéncia prove ser con-
traditéria em relagao aos pressupostos categoriais das pessoas, o

processo de redefinigao continua motivado na légica das cate-
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gorias culturais dessas mesmas pessoas. O valor inovador per-
manece uma relagio entre signos e nao ‘pode ser determinado
diretamente a partir das propriedades “objetivas” dos referentes.
Se os havaianos decidiram que os britinicos ndo eram deuses
porque os marinheiros insistiram em comer com as mulheres, a
conclusio disso ndo foi simplesmente sequitur do fato empirico
da comensalidade. Ela foi, antes, produto de uma elaborada 16-
gica de tabu e de determinagdes cosmicas do significado de ho-
mens e mulheres. Nada no ato de comer com alguém evidencia
que vocé ndo ¢ verdadeiramente um deus. O fato de os oficiais
e navegadores europeus terem comido com os homens havaia-
nos nio teve tal efeito sobre o seu status — os homens havaianos
sempre comem na presenga dos deuses.
Todas as teorias da “cépia” das relagoes entre significados
e coisas podem assim ser postas de lado. Mas, a principio, per-
manece vdlido que o referenciamento indexical dos signos no
decurso da acio pode influenciar os seus valores conceituais.
O fato de os chefes havaianos, obedecendo ao seu interesse em
apoderar-se do comércio, terem empregado o conceito de tabu
de maneira ad hoc e conveniente para eles, a0 menos tornou
um dos usos possiveis do conceito mais evidente do que tra-
dicionalmente se dava até entdo. A agdo reordenou o campo
semantico do “tabu”. Com efeito, a auséncia de uma finalidade
ritual definida, aliada 4 presenga de um interesse material (cul-
turalmente) determinado, alterou o significado do tabu em favor
de um sentido dominante de interdigo legal, como um direito de
propriedade. No Havai de hoje, se alguém vé uma placa com os
dizeres “kapU” afixada numa cerca, isso significa “entrada proi-
bida”, e a sancio correspondente € um pouco diferente daquela
aplicada pelos deuses.
O mesmo exemplo pode ilustrar o efeito dos rearranjos ins-

trumentais dos signos sobre o decurso da agio humana. Na estru-
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tura ou cultura-tal-como-constitufda, os signos encontram-se em
estado de determinagao mutua. Definem-se como “coordenados
entre si, ndo subordinados uns aos outros; e nio apenas numa
diregao, como numa série, mas sim, reciprocamente, como num
agregado”. O Deus Pai é entendido em relacio ao Deus Filho, ¢
vice-versa: a si ignificagdo de uma dada forma simbélica depende
da co-presenga das outras. Mas a agdo se desdobra como proces-
so temporal. E, aqui, o valor de qualquer signo dado, como valor
instrumental para um dado sujeito, depende precisamente da
subordinagao de um signo a outro “apenas numa dire¢io”. Na
agdo, a légica das relagbes entre os signos reside precisamente na
sua orientagao: seqiiencial e conseqiiente, como meios e fins dos
propésitos das pessoas. Elas, além disso, estio constantemente
colocando os signos em relagoes variadas e contingentes. Posso
usar a minha moeda de cinco francos para comprar um bem
entre muitos, ou dé-la de presente a um parente ou como pro-
pina para um funciondrio publico; para pagar uma divida ou
para jogd-la num pogo e fazer um desejo. Por boas e tradicionais
razoes, os chefes havaianos usaram consistentemente o poder do
tabu de maneira imprevista para acumular posses no comércio.
Ao fazer isso, eles deslocaram funcionalmente as relagdes rece-
bidas do conceito para longe do sobrenatural e do ritual,"-em
direcdo ao material e ao politico. Tal agio efetivou novas l;cla(;(%)es
posicionais entre as categorias do sistema, ou seja, um novo con-
junto de delimitagdes reciprocas entre os elementos — ou, em
suma, um estado estrutural diferente.

Ainda uma vez mais, nao hd necessidade de cairmos num
utilitarismo ingénuo. Sabemos que as relagdes dos chefes com
os bens de comércio se desenvolveram a partir de um esquema
de significados relativos, polinésios: a sua racionalidade econé-
mica ndo era nem eterna nem particularmente “econémica”

para padroes europeus. Além disso, a histéria havaiana mostra
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que depende de vérias condigoes da cultura-tal-como-constitui-
da se ou em que medida a revaloragio subjetiva dos signos terd
efeitos estruturais. H4 as improvisagoes passiveis de serem moti-
vadas logicamente, como, por exemplo, por analogia, metdfora
ou quaisquer outros tropos; hd a liberdade institucional para
improvisar; hd o lugar do ator numa hierarquia social que dd
peso estrutural a sua aglo, acarretando conseqiiéncias maiores
ou menores para os outros atores. O exemplo dos chefes havaia-
nos e dos tabus também mostra, em comparagao com os efeitos
das transgressoes das pessoas do povo, que uma posicao privi-
legiada na cultura—tal—como—con‘;titul’da pode ampliar as conse-
comeca e termina na estrutura: comega nos projetos das pessoas
como seres sociais para terminar na absorcio dos efeitos num
prdtico-inerte cultural.* Entretanto, neste interim as categorias
podem ser funcionalmente deslocadas, os scus respectivos va-
lores posicionais, alterados; dai, por defini¢ao, vige uma nova
ordem estrutural.

A pessoa, agao no mundo, a revaloragio do signo na prdtica
¢ o retorno A estrutura: tudo isso ainda cheira demais a solipsis-
mo, como se tudo recafsse sobre o individuo isolado, como num
argumento econdmico retirado de Robinson Crusoé. Tampouco
¢ suficiente definir que esse individuo ndo paira fora do univer-
so, que ele ¢ integralmente um sujeito social. Precisamos ainda
levar em conta as relacdes da prépria prética, a “estrutura da
conjuntura”. O meu argumento tem sido de que hd um desen-
volvimento sui generis das relagoes culturais nesse nfvel: uma or-
ganizagio das categorias de ser e de coisas guiadas por interesses

e ajustadas a contextos. Vimos que esses “desacordos operacio-

* No original, cultural practico-inert. (N.T.)
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nais”" — para tomar de empréstimo uma nogio que os Bohannan
utilizam num contexto andlogo — podem acarretar um certo ar-
ranjo de intengdes e interpretagdes conflitantes, mesmo que rela-
goes significativas assim estabelecidas conflitem com as relacées
jd estabelecidas. O sacrificio havaiano aos deuses transformou-se
em troca comercial com os europeus. Mas os homens havaianos
participaram da troca numa condi¢io diferente das mulheres,
o mesmo valendo para os chefes em relagao s pessoas do povo
em geral, para os sacerdotes em relagio aos chefes; isso para nio
mencionar os porcos em relagio aos cachorros, o inhame em
relagdo ao taro, ou Oahu em relagio a Maui. Nessa estrutura da
prdtica, entao, as proprias relagoes sao colocadas em xeque, e nio
apenas essa ou aquela categoria cultural. A integragio diferencial
de homens e mulheres ou de chefes e pessoas do povo com o po-
der europeu afetou as percepgdes e condutas de uns em relacio
aos outros. Enfatizo que ¢ isso que torna a transformagio ver-
dadeiramente radical: algo mais do que uma simples alteracio
de conteiidos ou uma permutagio dos valores, permanecendo o

sistema, d(: resto, O mesmeo.

A dialérica da histéria, entdo, é completamente estrutural.

Impulsionado por desconformidades entre valores convencio-
nais e valores intencionais, entre significados intersubjetivos e
interesses subjetivos, entre sentido simbélico e referéncia sim-

bélica, o processo histérico se desdobra num movimento con-

tinuo e reciproco entre a prdtica da estrutura e a estrutura da

prdtica. =

No original, working disagreements. (N.T.)
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