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A andlise da cultura

nas sociedades complexas’

A manmmmmo “sociedades complexas” que aparece no titulo deste
trabalho pode parecer um pouco antiquada, uma expressio que deixa
de lado questdes importantes e retoma posi¢des insustentdveis. Mas
diversos outros termos que usamos regularmente na antropologia,
nao em menor grau cultura e sociedade em suas virias mnmvm@mw. tam-
bém podem ser caracterizados como termos antiquados, que dei-
xam de lado questdes importantes. Como a maioria dos conceitos
mnmnovo_ammno? cultura e sociedade estio marcados w&Om questiondveis
pressupostos do holismo e da integragio: celebram a conexio entre
instituigSes discrepantes, a adequagio dos costumes a um dado
lugar e estilo de vida e 0 compartilhamento de premissas, valores e
experiéncias dentro de uma comunidade. Hoje em dia, a afirmagio
dessa conexdo, de modo geral, é feita com a linguagem do estrutu-
ralismo, com sua énfase em padrGes 16gicos passiveis de abstragio,
incrustados em formas superficialmente diversas; nesta linguagem,
as abstra¢des supostamente apreendem o que é verdadeiramente
importante nas formas. O uso que costumamos fazer do termo
cultura torna-se ainda mais equivocado por incorrer na profunda
imprecisio de referir-se simultaneamente a (uma soma total de)
padrdes observdveis e s bases ideais desses padrdes, abrindo as
portas para a recorrente falicia de construir de maneira equivoca a
descrigio como explicagio. Por fim, nossa avaliagio da cultura esta

marcada pela ambivaléncia: por um lado, nés a vemos como algo

* Do original: “The analysis of culture in complex societies”, Ethnos, vol. 54: I11I-

1V, 1989,
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imensamente intrincado, com enorme quantidade de detalhes que o
etnégrafo competente deve demonstrar ter apreendido; por outro, h4
um ideal de ousadia para abstrair e revelar a esséncia subjacente a eles.

Nio tentarei melhorar essa situagio acrescentando mais uma
contribuigio 2 problemitica histéria das definigdes e redefinicdes
verbais de cultura e sociedade na antropologia. Em vez disso, creio ser
mais Gtil trabalhar substantivamente, explorando o grau e os tipos
de conexio verificados no dominio da cultura em virias condigdes
de sociedade. O papel que escolho para essa tarefa nio é o de uma
elegante erudi¢io académica, mas sim o do garoto que, no conto de
H. C. Andersen, observa as roupas do Hamnnmaon. A teoria e 0s con-
ceitos antropolégicos devem ser testados na anilise da vida tal como
ela ocorre em um determinado lugar do mundo. Qualquer lugar
pode servir como provocagdo para desafiar e criticar a teoria antro-
poldgica. Usarei aqui a ilha de Bali, uma sociedade verdadeiramente

complexa, para faze-lo.!

Bali ¢ a prixis antropolégica

Devemos tentar olhar para nosso objeto de estudo sem que nossa
visio seja excessivamente determinada pelas convengdes antropo-
16gicas herdadas. Descendo de um 6nibus no norte de Bali, vé-se
um fervilhar incoerente de atividades na zona densamente habitada
entre as altas montanhas e o mar circundante. Veiculos modernos
trafegam em alta velocidade. Os passageiros e transeuntes, alguns
usando sarongues, outros jeans, associam-se com rara graga e deli-

1 Este relato baseia-se em trabalho de campo realizado por Unni Wikan e por
mim durante cerca de 11 meses cada um, desde dezembro de 1983, parte do
tempo juntos e parte separados. Eu a agradego pelo estimulo para a realizagdo
do presente trabalho, por seus :.:wonnusnnm insights paraa anilise mj:m vvnnmnanmmu.
bem como por sua permissdo para usar livcemente seus dados de campo.
A pesquisa foi apoiada pelo Norwegian Research Council for Science and the
Humanities (INAVF) e pelo Instituttet for Sammenlignende Kulrurforskning,
Na Indonésia, a pesquisa foi »vow»mu —XF Academia de Ciéncias da Indonésia
(LIPI), e contou com a orientagio do professor Ngurah Bagus.
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cadeza, mesmo quando dio as boas-vindas a turistas desajeitados.
Grupos de criangas vestidas em seus imaculados uniformes escola-
res passam de bicicleta. Turmas de trabalhadores colhem arroz nos
campos vizinhos, formadas com base em regras tradicionais de co-
operagio e contrato, mas colhendo variedades modernas de alta
produtividade, cultivadas com irrigagdo artificial e uso intensivo de
fertilizantes, em um sistema que depende da dgua que vem de reser-
vatérios recentemente reformados e que suprem velhos canais de
irrigagio. A tarde, em geral observa-se uma fila de mulheres levando
oferendas elaboradas e coloridas sobre suas cabegas, em solene pro-
cissdo rumo a um dos inumerdveis templos dedicados i irrigagio
dispersos pela drea rural, nos quais realiza-se um complexo culto
de acordo com antigos costumes e calenddrios.

Essa diversidade desconexa (a0 menos aparentemente) de ati-
vidades e a mistura do novo com o velho, formando um cendrio
cultural sincrético, sio caracteristicas desconfortiveis com as quats
o antropélogo ird se defrontar em quase todo lugar. Somos treina-
dos a suprimir os sinais de incoeréncia e de multiculturalismo en-
contrados, tomando-os como aspectos nio-essenciais decorrentes
da modernizagio, apesar de sabermos que nio hi cultura que nio
seja um conglomerado resultante de acréscimos diversificados, como
nos lembrava Linton em sua étima observagio a respeito do que era
necessirio para ser cem por cento americano nos anos 1930 (Linton
1936: 326-7). Profundamente condicionados a rejeitar a aborda-
gem, hd muito desacreditada, estilo “colcha de retalhos” dos fen-
menos de difusio e crescimento cultural, nds ainda insistimos
obedientemente em encarar tais evidéncias como ameagas ao nos-
so objeto e is nossas premissas. Em vez de tentarmos fazer com
que nossas teorias déem conta do que efetivamente encontramos,
somos levados a escolher algum padrio claro e delimitado em
meio a esse cendrio confuso e a aplicar nossa engenhosidade para
salvar o holismo (funcionalista) por meio da construgio de
isomorfismos e inversGes (estruturalistas) desse padrio escolhido
ao acaso, como se ele codificasse um encadeamento mais profundo.
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Posso facilmente imaginar algum colega que, ante esse cendrio en-
contrado no norte de Bali e brevemente descrito acima, produziria
um artigo sobre a oposigio montanha:mar :: alto:baixo :: homem:
mulher :: sagrado:profano :: cabega:corpo, para depois mostrar como
isso torna possivel que as mulheres, mais baixas, possam carregar
sobre suas cabegas as oferendas sagradas, enquanto os homens
protegem a sacralidade de suas cabegas e, por isso, apenas trans-
portam cargas, seculares, sobre seus ombros, exceto as cinzas re-
sultantes da cremagio, levadas para o mar sobre a cabega de um
homem, e talvez como uma mulher que, através das partes baixas
de seu corpo, traz ao mundo um bebg, encarado como divindade
reencarnada.

Nossos periédicos estdo cheios dessas pequenas bobagens que,
embora interessantes se bem feitas, essencialmente nio trazem ne-
nhum argumento e nio mudam nada. Observem como elas funcio-
nam: servem como meio para que seus autores consigam evitar to-
dos os aspectos problemiticos do mundo que nos cerca; reafirmam
silenciosamente o pressuposto de que a cultura apresenta uma co-
eréncia légica generalizada, sem explorar a extensio e a natureza
dessa coeréncia. Por mais que se multipliquem, relatos de campo des-
se tipo deixam intocados os axiomas sobre cultura que herdamos.

Reformulando nosso conceito de cultura

H4 uma crescente reagio moderna contra esse escolasticismo. Nas
palavras de James Clifford e George Marcus, precisamos jogar a
cultura em sua totalidade no caldeirdo das “controvérsias” porque
ela ndo pode ser representada como um “corpus unificado de sim-
bolos e significados interpretados de maneira definitiva” (Clifford
& Marcus 1986:19). Contudo, tendo estabelecido essa perspecti-
va, nio temos necessidade de mais e mais literatura programdtica
versando sobre o cariter indefinivel da verdade absoluta e sobre o
cariter dialégico das conversagdes do etndgrafo no campo. O que
de fato precisamos é encontrar os modelos mais adequados aos
fendmenos com que nos deparamos e trabalhar no sentido de
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teorizar sobre a esfera A qual se pretende fazer referéncia por meio
de palavras como cultura e sociedade. Para isto, acredito que o primei-
ro passo é fazer afirmativas positivas e falsificiveis sobre os fend-
menos observados, isto é, precisamos ousar, mesmo correndo o ris-
co de sermos ingénuos.

Ingredientes para produzir essas afirmarivas ousadas podem
ser encontrados na convergéncia de diversas tradigSes intelectuais
contemporineas que consideram as realidades das pessoas como
sendo culturalmente construidas (por exemplo, Wuthnow et al.
1984, em que h4 uma revisio das Wnamwnaﬁ?mm de Peter Berger, Mary
Uocmrrf Michel Foucault e Jiirgen Habermas). E wo&?& mostrar
de forma razodvel que muito do que os membros de um determina-
do grupo consideram como dados naturais é meramente um refle-
xo de seus préprios pressupostos. Essas pessoas, contudo, bem
como qualquer um de nés, necessariamente agem e reagem de acordo
com sua percepgio do mundo, impregnando-o com o resultado de
suas préprias construgdes. A realidade de todas as pessoas é com-
posta de construgdes culturais, sustentadas de modo eficaz tanto
ﬁ&o miituo consentimento quanto pPor causas materials ineviti-
veis. Esse consentimento, ao que tudo indica, est4 incrustado em
representagbes coletivas: a :nmcumma. as categorias, os simbolos,
os rituais e as instituigSes. O que os antropélogos chamam de
cultura de fato torna-se fundamental para entender a humanidade e
os mundos habitados pelos seres humanos.

Até af nio hd problemas, mas desse ponto em diante, precisa-
mos avangar com cuidado. Quais as decorréncias necessirias desse
insight plausivel? O que devemos continuar a contestar na velha
definigio de cultura? Refletindo de forma fiel o sentido geral da
literatura por eles revisada, Wuthnow et al. propdem que a anilise
cultural seja realizada como um “estudo da dimensio simbélica/
expressiva da vida social” (1984: 259). Com isso, todavia, intro-
duz-se um pressuposto nio explicitado de que todos os padrdes
observados nas construgdes culturais estio de algum modo relacio-
nados, de maneira essencial, is fun¢Ses simbdlicas e expressivas da
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cultura. A cultura .momn ser nnm.nnmn:nwn_w como varidvel independen-
te e ml:&?o motor, e mn%oncwm» a heranga dos mnnmmcwomnom.mo
holismo e do essencialismo dentro dos universos fechados de dife-
rentes culturas.

A afirmagio de que a realidade é culturalmente construida nio
resolve verdadeiramente a questdo de como e de onde surgem os
padrdes culturais. Desprender esses padrdes de uma ?‘nmmamomﬁw
correspondéncia a uma realidade objetiva e nio-cultural nio signi-
fica dizer que todos os padrdes culturais sio wcnwson:o.w ou pro-
vlnmman da cultura como tal; nem tampouco implica supor
axiomaticamente a existéncia de maltiplas culturas locais discretas
e internamente integradas. Ao contrério, acredito que assumir a tese
da construgio cultural da realidade aumenta a necessidade de ex-
plorar empiricamente o grau de padronizagio na esfera da culturae
a diversidade de fontes desses padrdes. Mais especificamente, creio
que h4 espago para argumentar que padrdes culturais w:amwan:-
tais podem ser o resultado de processos sociais mmwnnmmno? e que
nem funcional, nem estruturalmente tais padrdes sio essenciais para
as operagdes simbélicas e expressivas da culcura. Reflitamos, por
exemplo, sobre o forte senso de coeréncia e ordem mnnn_.,w:Nmm.»
que surge durante a imersio de um pesquisador em uma comunt-
dade primitiva, algo que intuitivamente tornou plausiveis os dogmas
funcionalistas teoricamente falhos de Malinowski®. Serd que esse
senso expde as raizes do significado e da forga que a cultura pos-
sui? No raciocinio antropolégico convencional, somos levados a
tomi-lo como evidéncia de uma consisténcia légica generalizada
que se impde e permeia todos os aspectos do significado e da ag3o,
a ser reconstitufda como as regras de transformagio de um cédigo
lingiifstico ou a articulagio entre as pegas de um A:mvnm-wwvmmm?

2 Neste sentido, o proprio Malinowski admitiu ter idealizado a descrigio da
vida nas Trobriand ao retraté-la sem as influéncias européias que, na verdade, ji
2 haviam “cransformado em grau considersvel” (Malinowski, 1935:480).
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Nio seria, porém, mais Gtil desenvolver um método para questio-
nar e mapear o alcance dos encadeamentos presentes na cultura
local, mostrando que esses encadeamentos sdo um artefato da vida
em um contexto de pequena escala e densa sociabilidade?’

Seja como for, 0 que vi em Bali certamente nio d4 essa impres-
sio de légica e encadeamento generalizados. A vida no norte de Bali
impressiona pela extraordiniria riqueza e grau de elaboragio no
dominio simbélico/expressivo e n3o por seu cariter unitirio. Intui-
se uma aura ou um estilo que aos poucos torna-se familiar apesar
de permanecer evasivo; e a vida ali também tem uma Bc_nv:n&mma‘
uma inconsisténcia e um grau de contestagio que dificultam imen-
samente qualquer tentativa de caracterizagdo critica. Evidentemen-
te, apresento apenas intuigdes formuladas de maneira muito impre-
cisa, e rotular como “complexa” a situagio ainda é uma caracteriza-
gdo grosseira.Creio, no entanto, que essas intuig3es devem ser sufi-
cientes para forgar-nos a descartar um vocabulirio que celebre a
harmonia, a adequagio e a unidade, bem como qualquer anilise que
pressuponha a integragio e a consisténcia légica. Precisamos de-
senvolver outros modelos que permitam apreender de modo mais
direto e preciso as caracteristicas observadas, sem um filtro que
negue tudo aquilo aparentemente inadequado. Os modelos
sistémicos e o holismo, no sentido de sua ambigio de abranger
toda uma gama de fendmenos e construir um relato englobante,
devem continuar a nos propor desafios, mas neles nio devemos
buscar moldes daquilo que esperamos ou gostarfamos de encontrar.

’ Sem que chegasse a desenvolver essas implicag@es, dei um primeiro passo
nessa diregio em minha anslise dos simbolos e significados em rituais dos
Baktaman, da Nova Guiné (Barth 1975 )- Nela, tento mostrar que os idiomas
rituais dos Baktaman baseiam-se em codificagio analégica, acarretando fontes
de significado que nio demandam que se pressuponha uma estrutura digical de
contrastes mi{nimos ou de dominios delimitados, de modo a tornar possivel
demonstrar os efeitos do processo social sobre a estrutura do cédigo.
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Qual a melhor maneira, entdo, de superar os residuos de esquemas
desacreditados e conseguir perceber e articular as caracteristicas
daquilo que é observado?

Nio vejo como escapar — € 3o vejo motivos para tentar fazé-lo
— da tradicional tarefa naturalista da antropologia de constituir
uma cuidadosa e meticulosa descricio de uma ampla gama de da-
dos. E af que devemos buscar nossos vnoﬁ.n&an:noM de descoberta,
ainda que no presente artigo nio possa apresenti-los em agio*.
Permitam, todavia, que eu apresente alguns fragmentos e esbogos
do tipo de descrigio que proponho, a fim de indicar as linhas es-
senciais de minha argumentagio.

Bali-binduismo®

A mais destacada tradigio simbélica-expressiva no norte de Bali é a
da religido bali-hindufsta. Trata-se de uma religido espetacularmen-
te prolifica e diversificada, que cultiva uma antiga tradigio da filo-
sofia e mitologia indicas, manifestada através de ensinamentos mo-
rais e metafisicos, ritual e culto, lendas, arte, arquitetura, teatro,
danca, msica, teatro de sombras etc. Virias descrigdes dessa tradi-
cio tém sido feitas em uma literatura cada vez maior, que inclut,
entre outros, Covarrubias, Belo, Bateson & Mead, Geertz, Boon e
Lansing. Sua interpretagio, no entanto, permanece muito proble-
mitica. Uma das principais dificuldades decorre da grande variagio
local das instituicSes caracteristicas de Bali. A antropologia é noto-
riamente frigil em termos metodolégicos quando se depara com a
carefa de abstrair modelos validos de fen6menos complexos caracte-

+N. do E. No artigo, o autor indica a esse respeito os seguintes textos: Barth,
.1993; Wikan, 1987, 1988, e s/d.

. *N. do T. No original, Bali-binduism. Optamos vn—» tradugio literal, em vez de
“hinduismo balinés”, por interpretarmos que o autor pretende, com o uso de uma
mmmnmmmmo composta, destacara especificidade do hindufsmo praticado em Bali.
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rizados por esse tipo de variabilidade local. Com isso, cada uma das
descrigdes mencionadas cai na armadilha de identificar como fun-
damental e necessiria alguma forma institucional particular, que
em seguida se mostrar sujeita a variagSes locais e ausente em cer-
Los casos.

A religido bali-hinduista constréi e evoca um mundo maravi-
lhoso repleto de deuses, n&uman.o.n. e forgas misticas, no qual os
ancestrais mortos participam ativamente das relagdes sociais e in-
tervém de maneira decisiva nos eventos, os deuses e os humanos se
fundem, e as almas transmigram e renascem repetidas vezes de acor-
do com padrdes condicionados por um cosmos moral. E acima de
tudo um mundo criado através do culto. No norte de Bali, quase
toda aldeia tem o seu templo (Pura desa) onde o deus da aldeia e os
seus fundadores sio cultuados; quase todas tém um templo da
morte, em torno do qual as almas daqueles que nio foram crema-
dos permanecem; e quase todas participam, muitas vezes a uma
grande distdncia da aldeia, de cultos em algum templo localizado
préximo ao mar em que se celebram as forgas criativas e
regeneradoras. H4 ainda seqiiéncias de 8318 da 4gua, desde o
ponto de origem do canal de irrigagdo até simples altares ao lado de
cada campo de arroz, nos quais as sociedades de irrigagio e cada
agricultor individualmente contribuem para perpetuar a adorivel
deusa do arroz e da fertilidade. H4 também altares na beira dos
caminhos, altares familiares em cada casa e templos coletivos para
grupos de descendéncia onde se cultuam os ancestrais; além de
uma grande variedade de templos e altares em homenagem a dife-
rentes manifestagdes de Shiva, divindade central da criagio do uni-
verso, da mutabilidade, e da destruicio de tudo, também manifesta-
da no grande pico vulcinico que domina a ilha. Todos esses deu-
ses, ou aspectos da divindade, sdo conciliados através da arte, dos
cantos, da procissio, da danga e sobretudo da oragio e da “arte do
sacrificio” (cf. Ramseyer 1977), um intrincado cédigo simbélico
que langa mio de flores, figuras feitas com folhas de coqueiro tran-
cadas, frutas, doces e outros alimentos.

115



FREDRIK BARTH

J4 se fizeram, com grande influéncia na antropologia, brilhan-
tes tentativas de mostrar a coeréncia entre essa esfera simbélico-
expressiva e a estrutura social (por oxnaw_.o. Bateson 1949; O\n.nnmN
1973). Contudo, se nos vnnbmnnBOm estritamente \p .nmmmm wnwrmmw,
teremos apenas uma projegao um tanto monocromatica m.nmmu reali-
dade encantada, assim como uma representagio demasiadamente

mwnnmw_ das estruturas da sociedade.

Preocupagbes materiais
Abordando inicialmente essa dltima questdo, observa-se que por
mais importantes que sejam o culto e a religido vm.nm avida \w»::nmw,
a maior parte da atividade social no norte de Bali ndo estd <o.7wmw
para o ritual, mas sim para a busca de alimentos, bens materiais e
renda. Contrariando a filosofia explicita do bali-hinduismo, que
nega o interesse pela riqueza e despreza a importincia do mundo
material, essas atividades refletem um desejo mnsnnmrummo por bens:
desejo de alimentar e vestir a si e i sua familia cada vez melhor; de
obter uma variedade cada vez maior de objetos de consumo; de
educar suas criangas; de fazer celebragSes suntuosas em homena-
gem a seus deuses e ancestrais; de melhorar sua posigio social e
aumentar sua auto-estima. Em busca desses objetivos, essas pesso-
as se engajam em atividades claramente moldadas por nowuanww-
¢Bes pragmiticas —a respeito, por exemplo, das nnn:o._om—wm exis-
tentes, da &mwoavm&»mm de mio-de-obra, dos nn.mwm.nazom <&onmm
de troca de produtos alternativos — e nio por w:o:mwmwm e w<.&7
agdes derivadas das ou consistentes com as construgdes simbdlicas
e expressivas do bali-hindufsmo. Essas atividades tém mno?bmwm.n
ramificadas conseqiiéncias para as estruturas da sociedade. Sio
introduzidas novas variedades de plantas cultivadas e tecnologias
vwnw.BnFoSn a wnomcnimwmn e 0s FQOM obtidos na agricultura, e
iniimeros pequenos empreendimentos brotam em Jnmwomnw a :wﬁm
oportunidades em ramos como transporte, no_.:mnn:..y construgio e
turismo. A insergio e interconexio desses empreendimentos apare-
ce de maneira wno?bmw em quase todas as histérias de vida e em
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quase todas as comunidades. Consideremos, por exemplo, o caso
do velho sacerdote de uma aldeia nas montanhas que passou trinta
anos trabalhando como carpinteiro na construgio de hotéis de luxo
no sul de Bali e que s6 retornou A sua aldeia natal quando uma
facgdo lhe ofereceu terras |4 situadas com a intengio de desalojar
outro sacerdote encarregado do templo porque este era ex-comu-
nista. Ou a pequena aldeia litorinea que passou a ter acesso por
estrada ao se tornar a sede de um grande empreendimento para a
coleta de milh&es de alevinos de peixes em saquinhos de pléstico e
transporte por caminhio — eles morreriam em 48 horas se nio
fossem soltos — para repovoar as lagoas na regido costeira de Java.
Uma das “estruturas profundas” da sociedade geradas por essas
atividades é o papel de “lugar central” da cidade de Singaraja, que
serve a uma regido de aldeias produtoras dependentes. E um de
seus resultados tercidrios, a transformagio que levou Singaraja a
sustentar uma populagio suficientemente grande para justificar a
instalagio de um campus subsidiirio da universidade. Virios pa-
drées altamente significativos para as vidas dos balineses do norte,
portanto, s6 podem ser compreendidos por meio da identificagdo
de algum nexo entre causas e conexdes independentes afetando as
condi¢des objetivas da sociedade. Dadas essas condigdes objetivas,
as pessoas se véem diante de fatos sobre os quais tentam elaborar
uma construgio cultural, mas que em si préprios nio sio produtos
dessas construgbes. Somente a partir da inser¢io de nossa anilise
cultural em uma matriz de processos mais ampla torna-se possivel,
para nés, a compreensio dessas construgdes.

Muitas autoridades

Também ndo parece plausivel que o bali-hindufsmo em si mesmo,
ViStO puramente como um sistema &Bv&:no}annmm?o. possa ter
e manter o tipo de consisténcia e coeréncia que as anilises estrutu-
ralistas e interpretativistas tentam tio corajosamente impor. As tra-
digSes do bali-hinduismo parecem-me nio sé demasiadamente
marcadas por conflitos internos, como excessivamente vivas para
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que isso seja verdade. Basta observar a diversidade de autoridades
existentes na tradi¢io sustentando posigSes opostas com relagio A
liturgia e 3 organizagio sacerdotal diferentemente instituidas:

1. Uma grande e apenas parcialmente mapeada heranga de ma-
nuscritos sinscritos foi mantida e suplementada ao longo de mil
anos de linguagem escrita. Esses manuscritos, porém, tém sido
sacralizados de tal maneira que se tornou impossivel que funcio-
nem como uma literatura coerente e critica. Cada manuscrito é reve-
renciado como wnovlnmmmn de uma pessoa, uma linhagem familiar
ou uma congregagio de algum templo, e incorpora sakti, a poténcia
sagrada. Nio se pode simplesmente ler esse tipo de texto: ele deve
ser abordado como uma divindade, com oferendas, incenso e ora-
¢Bes e apenas nos momentos ritualmente apropriados, quando en-
tio pode ser lido ou cantado. Muitos daqueles que sio encarrega-
dos de zelar por esses manuscritos se mostram tio atemorizados
por seus poderes que nunca em suas vidas se atreveram a 1&-los.
Cada um desses virios fragmentos de textos oferece uma autorida-
de dltima para os ensinamentos e para as atividades rituais de seus
responsiveis, em seu papel de sacerdotes.

2. Os sacerdotes em posigio superior, que tém sob sua guarda
o maior ndmero desses manuscritos, sio brimanes. Nio s nasci-
dos de casamentos endogimicos, como também reproduzindo-os,
s3o pessoas imensamente respeitadas e altamente sagradas; durante
a liturgia, incorporam o préprio Shiva, que transmite o mais alto
poder e a mais alta béngdo i 4gua sagrada que eles preparam. Esses
sacerdotes brimanes realizam os ritos das crises de vida para fami-
lias de todas as outras castas, cujos membros se ligam pessoalmente
a eles como discipulos e a eles recorrem, em maior ou menor grau,
para aconselhamento espiritual. Cerca da metade da populagio do
norte de Bali, no entanto, nio tem nenbuma ligagio com esse tipo de
sacerdote; e hd comunidades inteiras, algumas delas possuidoras
de boas colegBes de documentos antigos, que se orgulham do fato
de que jamais um brimane realizou qualquer tipo de rito s.v aldeia,
pois eles usam seus préprios sacerdotes comuns para cuidar dos
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templos de Shivae preparar a dgua sagrada. Além disso, h4 o incon-
veniente impedimento estrutural de que os brimanes nio podem
ser sacerdotes nos templos nas aldeias, pois sdo tdo divinos que
nio lhes é possivel pdr-se a servico de divindades de casta mais
baixa, tais como os fundadores das aldeias.

3. Assim, a maioria dos sacerdotes de templos sio de casta
comum e nio h4 nenhum sistema centralizado e institucionalizado
de formagio; eles sio selecionados por direitos hereditirios, elei-
tos pela congregagio ou escolhidos pelos préprios deuses, que se
manifestam por meio da possessio de médiuns do templo.

4. As fileiras mais numerosas sio formadas por sacerdotes das
familias e dos grupos de descendéncia, selecionados nesses préprios
grupos com considerdvel atengdo para o grau de senioridade. Ainda
que esses sacerdotes também sejam muito respeitados e tenham
grande autoridade e influéncia quanto i interpretagio da vida para
o seu rebanho, inevitavelmente assumem um estilo um tanto limita-
do em razio da facilidade com que as pessoas podem ter acesso aos
ancestrais mortos.

5. Ha os préprios ancestrais mortos, que espontaneamente oca-
sionam a possessdo de seus descendentes, ou que sdo chamados a
falar por meio de médiuns profissionais; esses ancestrais tém gran-
de autoridade espiritual e moral sobre seus descendentes, com rela-
3o a todos os assuntos culturais, pessoais e priticos.

6. Por fim, os préprios deuses falam aos balineses nio através
de jogos de adivinhagio, da leitura das linhas formadas nas omo-
mrnmm ou em afirmativas oraculares misteriosas, mas sim por meio
de sua presenga plena, quando descem durante as grandes cerimé-
nias e possuem os médiuns dos templos. Eu estava presente em um
templo dos mortos quando Durga, o principio césmico da des-
trui¢io, fazendo uso do corpo de um camponés comum, apareceu e
repreendeu severamente seu alto sacerdote e toda a congregagio,
até que o sacerdote prostrou-se, chorando histericamente, enquan-

to toda equipe do templo recebia ordens para fazer correndo as
compensagdes rituais demandadas.

119



FREDRIK BARTH

Abordar essa 4spera cacofonia de vozes autorizadas com a ex-
pectativa de que suas mensagens ¢ ensinamentos sejam .noﬁ.n:nnm.
qualquer que seja o sentido que se d& a essa palavra, seria caracte-
ristico de um antropélogo bastante dogmitico. Nio afirmo que o
que é dito e feito nio siga padrio algum; apenas que devemos espe-
rar uma multiplicidade de padrdes parciais, que interferem uns so-
bre os outros, e se estabelecem em diferentes graus nas diferentes
localidades e nos diferentes campos; e que devemos duvidar de
toda a afirmagio de coeréncia, salvo quando tiver sido devidamente

~ demonstrada.

A forga dessa proposigio como premissa bisica para qualquer
anilise da cultura balinesa torna-se ainda maior quando se reco-
nhece que o bali-hinduismo nio apenas é ele préprio um conglo-
merado cuja coeréncia é @Cnmno:?n_. como também é apenas uma
das tradigdes entre muitas outras existentes na cultura do norte de
Bali. Assim, na mesma noite em que presenciei a dramitica visita de
Durga, no exato momento em que 0s cimbalos e o incenso prepara-
vam o caminho dos deuses (a possessio é esperada; ndo se pode
prever mc&m deuses virdo e o que eles dirdo), nnvn:mnman:an ouvi,
em meio is brumas da noite, um chamado feito a outra congrega-
¢do. Eram trés horas da madrugada, e 0 almuadem mugulmano cha-

mava os crentes para a oragio.

Lsla

Os mugulmanos correspondem a cerca de 10% da populagio do
norte de Bali. Eles vivem espalhados em meio ao resto da popula-
c3o ou, ocasionalmente, em bairros e aldeias separadas. Sua religido
é tio oposta a0 bali-hindufsmo quanto possivel, todavia penetra
com igual profundidade na vida cotidiana dos que a ela aderem: na
sua definicio de pessoa, no sistema de nominago, nas leis de he-
ranca, no calendirio e na percepgdo da histéria tanto quanto no
culto, na moralidade e na cosmologia. Ainda assim, esses balineses
também participam de uma sociedade comum mais ampla, mistu-
rando-se uns aos outros no trabalho e no lazer, fazendo amizades
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que atravessam essas categorias e mesmo desafiando a ortodoxia de
ambos os lados e realizando casamentos mistos. Apesar da enxur-
rada de imagens e de simbolismo que satura a dimensio expressiva
da vida dos bali-hinduistas e do fundamentalismo através do qual
o Isld reivindica hegemonia completa sobre a construgio cultural
da realidade dos mugulmanos balineses, os dois campos efetiva-
mente se encontram em uma sociedade comum, e nela sio capazes
de interagir e de se comunicar de maneiras complexas.

Bali Aga

Podemos ampliar ainda mais a diversidade. Um certo ndmero de
aldeias espalhadas, principalmente na regido montanhosa mas nio
apenas nela, sio conhecidas por diversas denominag8es, por exem-
plo, Bali Aga ou Bali Mula — “aborigenes”. Essas comunidades
nio reconhecem as castas, e rejeitaram os reinos tradicionais das
ireas centrais; sua Onmmsmupmmo social é diversificada mas tem por
base a senioridade entre pessoas casadas (um elemento importante
também na constituigio de muitas outras aldeias), e sio governa-
das estritamente de acordo com a escala de senioridade ou por sa-
cerdotisas sob possessio. Seus membros, no entanto, também po-
dem se misturar livremente na sociedade mais ampla com hindus e
mugulmanos, sempre que optarem por isso.

Modernismo de inspiragdo ocidental

Durante nosso periodo mais longo de trabatho de campo, residi-
mos com um professor e sua familia em Singaraja, e ali constata-
mos uma quarta construgio da realidade, também muito influente.
Nosso anfitrido falava balings, indonésio, 4rabe e inglés; para alar-
gar ainda mais suas fronteiras, aprendia chinés. Ele atuava politica-
mente no comité regional da organizagio politica de Suharto, o
GOLKAR; para os jovens de baixa classe média que ascendiam por
meio do crescente sistema educacional indonésio, ele se tornara nio
apenas professor como também patrono e mediador. Era uma pessoa
requisitada e influente na rede formada pela elite dos modernos
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administradores e burocratas. Seu mundo estruturava-se sobretu-
do de acordo com a politica, a administragio e o sistema educacio-
nal modernos, e com o macigo afluxo de informagdes e conheci-
mentos transmitidos pelos meios de comunicagio. Seus filhos e
filhas foram sistematicamente educados, bem como conduzidos ao
noivado e ao casamentos, de modo a permitir que transitem no
mesmo mundo em que se juntario a milhares de outros cujas reali-
dades sio construidas por essas mesmas forgas.

Feiticeiros ¢ feiticaria

Havia rumores de que esse professor era também um poderoso fei-
ticeiro. Se era, participava integralmente — como tantos outros
balineses — de um mundo completamente diferente, construido
de acordo com premissas bastante diferentes sobre as pessoas, as
relagdes sociais, a causalidade e as forgas materiais e espirituais.
Com uma metafisica social que inclui paix3es ocultas, equilibrio e
higiene mentais, magias para o amor, a morte, ¢ para fazer chover, e
feiticeiros que induzem ou combatem doengas, essa construgio re-
presenta uma corrente subjacente imensamente poderosa, por tris
da fachada social de uma etiqueta que codifica ideais como as obri-
gagdes civicas coletivas, a amizade, a virtude e o respeito (Wikan
1987).

Seria possivel prosseguir, mostrando outros elementos, talvez
menos destacados. Optei, no entanto, por concluir com uma pe-
quena cena da minha dltima visita a um de nossos amigos, que
participava ativamente da vida religiosa de sua familia e de sua al-
deia, e que era tio balings quanto sou noruegués. Nessa visita, con-
versamos sobre a anilise fonémica que ele fizera, havia pouco, de
algumas linguas de Sumbawa. A singela questo que gostaria de
destacar j4 deve estar bastante evidente: uma abordagem honesta
que respeite o que se pode constatar do que acontece entre as pes-
soas no norte de Bali sugere que nenhum truque invocando estru-
turas profundas ou alguma outra interpretagio ficil pode reduzir
esses fendmenos a uma “Cultura” homogeneizada e unit4ria por
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meio da destilagio e generalizagio de quaisquer regularidades
que se consiga reconhecer nas expressdes institucionalizadas.
As pessoas participam de universos de discurso maltiplos, mais
ou menos discrepantes; constréem mundos diferentes, parciais
e simultineos, nos quais se movimentam. A construgio cultural

:

que fazem da realidade nio surge de uma dnica fonte e nio ¢

monolftica.

A natureza da coeréncia em questio

Nossa tarefa mais geral como antropélogos que se propdem a es-
tudar as sociedades complexas deve ser explorar a interdependéncia
dos elementos em tais conglomerados. Precisamos desenvolver pro-
cedimentos de descoberta que nio redundem na imposigio de uma
falsa ontologia “holista”, mas que nio se limitem 2 construgio de
maltiplas “interpretagGes” ad hor mais ou menos plausiveis. Como
permanecer cético em relagdo A coeréncia do que acontece na cultu-
ra, sem deixar de estar atento s interconexdes causais e necessirias
quando elas parecem estar presentes, de modo a conseguir mapear
seu alcance e identificar cuidadosamente seus limites, sua natureza
e sua forga? Ao analisar o pluralismo cultural em algumas 4reas do
Oriente Médio, considerei esclarecedor pensar em termos de cor-
centes (streams) de tradigGes culturais (Barth 1983; 1984), cada
uma delas exibindo uma agregagio empirica de certos elementos e
formando conjuntos de caracteristicas coexistentes que tendem a
persistir ao longo do tempo, ainda que na vida das populagdes
locais e regionais vérias dessas correntes possam misturar-se. Tal
modelo envolvendo diferentes correntes de tradi¢es culturais nio
implica nenhuma suposigio predefinida sobre o que exatamente
mantém juntos os elementos de cada tradi¢io coexistente — afi-
nal, é exatamente isso que estamos tentando descobrir — nem expec-
tativa alguma de que todas elas tenham caracteristicas homélogas e
dindmicas bdsicas semelhantes. Elas podem ser constituidas e re-
produzir-se de diferentes maneiras. O principal critério é que cada
tradi¢do mostre um certo grau de coeréncia ao longo do tempo, e
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possa ser reconhecida nos vérios contextos em que coexiste com
‘outras em diferentes comunidades e regides.

Cada uma das cinco rubricas que introduzi na descrigio reali-
zada - bali-hinduismo, Isl3, aldeias Bali Aga, o setor moderno da
educagio e da politica e a construgdo das relagdes sociais centrada
na feitigaria — parece apresentar essas caracteristicas. Todas elas
tém uma dimensio histdrica. Talvez tenha havido uma onda de mi-
gragdes megaliticas das quais se originem as organizagGes sociais
Bali Aga. De todo modo, fontes histéricas de aproximadamente mil
anos atestam a existéncia de aldeias semelhantemente organizadas
de acordo com a senioridade (Goris 1954; Lansing 1983). Tam-
bém ¢ plausivel pensar que a visio das relagGes sociais centrada na
feitigaria forma um substrato cultural histérico, semelhante em
muitos aspectos is crengas em feitigaria encontradas no resto do
sudeste asidtico. O hinduismo e o budismo surgiram como corren-
tes culturais na India e chegaram ao sudeste asiitico, alcangando
Java e Bali nos séculos VII e VIII, trazendo elementos como casta,
divindade, sofrimento e Nirvana. Quando o Isli chegou 4 Indonésia
nos séculos XII e XIII, adicionou-se um novo componente 2 civili-
zagdo do sudeste asiitico, a partir de uma nova fonte externa. Ele
trouxe uma nova consciéncia e ventos de mudanga, pregando a lei
universal, a igualdade entre os homens, a individualizagio através
da submissio pessoal e voluntiria diante de um deus nio antropo-
morfizado e a verdade finita e imut4vel do Corio e do Ultimo Pro-
feta. Mais tarde, apareceram um curriculo e uma perspectiva muito
diferentes vindos do Ocidente, que foram instituidos nas formas
modernas de educagio, dos partidos politicos, e do Estado. Todas

essas correntes afluem juntas para o que hoje é a complexa cultura
e sociedade de Bali.

A busca de wma estrutura mais profunda

Para uma anilise antropolégica, no seria suficiente descrever como
se passou essa histéria e mostrar o fato de certos impulsos terem se
aderido uns aos outros. Espera-se que sejamos capazes de desmontar
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a matriz da cultura e da sociedade e mostrar por que ela é coerente.
Serd que o estudo cuidadoso das formas culturais em si mesmas
em busca da sua légica abrangente constitui um procedimento de
descoberta adequado? As tentativas de fazer isso no caso do bali-
hinduismo mostraram-se frustrantes. O conjunto das imagens lu-
xuriantes do bali-hindufsmo parece basear-se em premissas e episte-
mologias diferentes das nossas, e conseqiientemente é dificil rastrear
e compreender sua existéncia se ela for abstraida de um contexto de
prixis social.

Pelo que pude depreender, os pensadores bali-hindufstas afir-
mam que:

1. Tudo wmcm_o que é, estd continuamente mudando: continuamen-
te surgindo, sendo sustentado, sendo dissolvido (sio os principi-
os dos quais Brahma, Vishnu e Ishwara sio manifestagdes). Nesses
processos do ser, as entidades estio em continua transformagio e
particularmente sujeitas a transformarem-se em seus opostos (cf.
Hobart 1986a e b)

2. O que os nossos sentidos percebem € ilusdo; ¢ dificil distin-
guir a verdade das aparéncias; a realidade é como uma pega de tea-
tro de sombras.

3. mnn@mn:nnn—n:ﬁn. uma coisa € manifestagdo de &chm outra.
Assim, hd uma rede de identidades que conecta entidades explicita-
mente muito diferentes como manifestagdes do mesmo.

4. H4 harmonia e ressonincia entre 0 macrocosmo, buana agung,
e 0 microcosmo, buana alit, sendo este tltimo geralmente identifi-
cado com a pessoa ou a consciéncia individual. Assim, os distir-
bios césmicos refletem-se em doengas que atingem a pessoa, e os
maus atos feitos por alguém podem resultar em distirbios c6s-
micos.

5. Em parte pelo motivo assinalado acima, e em parte porque
deuses, ancestrais, espiritos e ogros sio womnnogm e nmmlnromom e
estio continuamente agindo a0 nosso redor, o mundo material é
Bo_mwmo_w&m magia, pela virtude e pelo mal, tanto quanto wlo tra-
balho e pelas causas fisicas.
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Mas se acompanhamos os sibios bali-hinduistas em suas abstra-
¢Bes, como reverter o processo e recriar a partir desses principios
uma cosmologia completa ¢ o mundo real no qual eles vivem? Em
sua totalidade, e aplicados simultaneamente como se fossem um con-
junto unitdrio de princfpios universais, eles oferecem opg¢des em ex-
cesso, e tornam-se indeterminados em termos da realidade que po-
dem gerar. Como entender, por exemplo, uma “teoria” da reencarna-
¢do que consiga incluir as seguintes afirmag8es do bali-hindufsmo: o
desejo budista de alcangar o Nirvana; a celebragio e deificagio de
ancestrais mortos; o wasnﬁo do karma ?&n?. ou seja, O justa retri-
buigio dos atos; a suposigio de que a pessoa que motre sempre re-
nasce em seu préprio grupo de descend@ncia; a crenga de que uma
crianga pode conter as “almas” de diversos ancestrais, enquanto um
mesmo ancestral pode reencarnar em virios descendentes, ainda que
a vida de cada um deles seja completamente diferente?

Poderfamos gastar rios de tinta (como de fato se faz!) tentando
decifrar problemas desse tipo, que decorrem de uma formulagio inade-
quada e improdutiva das questdes a serem pesquisadas, um tipo de
formulagio que predefine e limita nossa vis3o, restringindo-a i busca
de premissas e principios lggicos subjacentes aos padrGes que descobri-
mos. Aconselho a procurarmos nossos insights no campo mais amplo e
aberto dos processos sociais. A atividade social é uma atividade continua
de produgio do mundo (Winner 1986:15); abstrair principios gerais
nio é a melhor maneira de explicar as formas da cultura. E melhor nos
perguntarmos de que os padrdes especificos que observamos sio evi-
déncias. Devemos perguntar gue tipo de consisténcia encontramos em
cada padrio especifico, e por que essa forma se desenvolveu justamente
ai. A auséncia de ordem n3o requer explicagdo; antes, é a tendéncia a
formagio de uma ordem parcial que precisa ser explicada, esclarecendo
quais as causas eficientes especificas em jogo.

Uma .82.&0%& do conbecimento

Assim, devemos abordar as virias correntes que identificarmos,
tomando cada uma delas como universo de discurso, e: (i) caracterizar
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seus padrdes mais destacados; (if) mostrar como ela se produz e
reproduz, e como mantém suas fronteiras; (iii) ao fazé-lo, desco-
brir o que permite que haja coeréncia, deixando em aberto, para ser
solucionado de maneira empirica, como e em que grau os seus con-
teddos ideativos chegam a formar um sistema légico fechado como
tradi¢do de conhecimento. Devemos também identificar os proces-
sos sociais Wn_o.q. quais essas correntes se misturam, ocasionando
por vezes interferéncias, distorgdes e mesmo fusdes. Além disso,
pode ser que cada corrente siga uma dinimica bisica diferente. O
fundamentalismo do Isl3, por exemplo, no qual todos os estudos
gravitam em torno do Corio, um texto compartilhado e finito, ja-
mais poderia surgir em um mundo onde Durga baixa em uma con-
gregagio local e fala a seus membros. Isso & uma afirmagio sociolé-
mwnm. e nio puramente _amwn»“ representa a defesa de uma moﬁoﬂom.:—
do conhecimento em sentido amplo, que mostre como as tradigdes
e suas partes sio constituidas, ao apresentar os processos que as
geram. Assim, se vivemos em um mundo em que a realidade é cul-
turalmente construida, temos que tentar mostrar como se geram so-
cialmente as formas da cultura.

Encontrei ecos dessa perspectiva no trabalho de Hannerz, em
suas exploragdes da antropologia urbana em termos de geragio de
significados compartilhados (Hannerz 1980:287). Ele se pergun-
ta onde, na estrutura social da cidade, isso acontece: no saldo, no
café, em uma gangue de rua, em um grupo de culto, em um departa-
mento universitirio? Devemos explorar essas questdes em busca
dos insights que elas podem produzir: que diferenca faz, que marcas
deixa no produto cultural, o fato de ser criagio de uma gangue de
rua ou de um departamento universitirio? Se aplicadas de modo
sistemdtico, essas questdes nos oferecem um método para desco-
brir e mapear as formas significativas de coeréncia na cultura —
nio através da meditagio a respeito de formas e configuragdes, e
sim pela identificagdo de processos sociais e pela observagio empirica
de suas conseqiiéncias, isto &, wn_m elaboragio de modelos do seu
modo de operar. Desse modo, devemos ser capazes de identificar as
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partes envolvidas nos discursos que se dio, e “o segmento do pro
cesso do mundo infinito e sem sentido sobre os quais elas confe-

rem significado e sentido™® (Weber 1947).

Reconceptualizando a cultura

Para conceptualizar a cultura como um produto momuw tipo, preci-
samos eliminar de nosso conceito virias conotagSes inadequadas,
conveniéncias equivocas e pressupostos ticitos absurdos. A tenta-
tiva de usar o conceito de maneira critica em sociedades complexas
demanda um novo conjunto de asser¢Ges que contrasta com o con-
junto de nogdes herdadas a respeito de nc_ncnp.“ .

1. O significado  uma relagio entre uma configuragio ou 2m=o:~
um observador, e nio alguma coisa sacramentada em uma expressio
cultural particular. Criar significado requer o ato de conferi-lo, como
sugere Weber. Para descobrir significados no Bc.sao dos ocnno)m.
ao contririo de boa parte do método antropolégico contempori-
neo, de Lévi-Strauss a Geertz, precisamos ligar um fragmento de
cultura ¢ um determinado ator(a) i constelagio particular de expe-
riéncias, conhecimentos e orientagSes desse/dessa ator(a).

2. Em relago A populagio, a cultura ¢ distribuiva; nonwwvnn:_;mmw
por alguns e nio por outros. Assim, nio pode ser definida como o
fazia Goodenough, como o que vocé precisa saber para ser membro
de uma determinada sociedade; e, ao contririo do que propunham
os etnometodélogos, nio pode ser elucidada sistematicamente a
partir de um informante, através de quadros de referéncia lingiifs-
ticos. As estruturas mais significativas da cultura — ou seja, aque-
las que mais conseqiiéncias sistémiticas tém para os uaom.n relagdes
das pessoas — talvez nio estejam em suas formas, mas sim em sua
distribuig3o e padrdes de ndo-compartilhamento. |

3. Os atores estdo (sempre e essencialmente) posicionados. Zn...
nhum relato que pretenda apresentar a “voz dos préprios atores’

¢ N. do T. No original: “Segment of the infinite and meaningless world process
on which they confer meaning and significance”.
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tém validade privilegiada, pois qualquer modelo de relagdo, grupo
ou instituigio seri necessariamente uma construgdo do antropélo-
go. As diferengas de posigio constituem o principal fmpeto da “longa
conversagio” dentro das comunidades (Malinowski 1922), através
da qual as pessoas interpretam e compartilham suas experiéncias e
conseguem entender melhor suas proprias vidas e as de outras pes-
soas. Os trabalhos antropolégicos reflexivos mais recentes, ainda
que enfatizem a natureza contingente e posicionada dos relatos, se
concentram de modo excessivamente egocéntrico sobre o didlogo
dos nativos conosco, dando pouca atengio ao &&omo entre os
préprios nativos.

4. Eventos sio o resultado do jogo entre a causalidade material
e a intera¢io social, e conseqiientemente sempre se distanciam das
intenges dos atores individuais. A posigdo assumida pelos estrutu-
ral-funcionalistas — e ainda profundamente arraigada nos reflexos
mentais dos antropélogos — equacionando objetivo, fungio e efeito
nio pode ser sustentada. Precisamos incorporar ao nosso modelo
de produgio da cultura uma visio dinimica da experiéncia como
resultado da interpretagio de eventos por individuos, bem como
uma vis3o dindmica da criatividade como resultado da luta dos ato-
res para vencer a resisténcia do mundo.

Trata-se de um .&Bv?m conjunto de afirmativas. que, além de
nio serem de modo algum originais, nos seus contextos verbais
convencionais nem mesmo nromwa a ser particularmente polémi-
<as; quando combinadas e trabalhadas com certa consisténcia, po-
rém, constituem um instrumento bastante produtivo e estimulante
para o estudo do norte de Bali. Nesse sentido, para concluir, tenta-
ret esbogar m_mzsu dos wlsn:ummm temas que 5<mm:mo nesse estudo,
e que jd ilustrei nas péginas precedentes.

“O significado ¢ uma relagio...”

Essa afirmativa nio pressupde qualquer teoria do significado em
especial, mas serve para guiar nossos procedimentos de descoberta,
direcionando nosso olhar para a liga¢io entre qualquer meio de
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expressio ¢ a pessoa que usa ou responde a esse Bnm.o. etapa neces-
séria para que se pcssa elucidar o significado dos wvumnom nc_ﬁ.:nm_m.
A busca consciente dessas ligagdes torna-se essencial, em particular
numa sociedade complexa, na qual sio produzidos W.D_N_Bnnom sim-
bolos e expressdes culturais requintados, com maltiplas SBwau,m,
conectados de modo nada transparente s pessoas, a0 grupos € as
forgas que os produzem. Sem essa injungdo, os wss\omﬁomom que
t2m saudivel relutincia de emaranhar-se na investigagao de motiva-
¢Bes privadas e ocultas, e de simbolismos nmwlu.an—o.n, e 1%0?:&09
podem acabar sendo vitimas de um curto-circuito mn:nnwern_ow ao
realizarem apenas uma extrapolagdo, a partir de um ponto de vista
externo, das decorréncias 16gicas aparentes dos costumes formats.
Isso pode facilmente levar a interpretagdes muito BESnwme que
podem entdo ser combinadas, formando construgdes sofisticadas;
estas, porém, nio refletem a compreensio e os uwmimnwn_ﬁ pensa-
dos e comunicados entre pessoas de carne e 0sso. Considerar °
significado como uma relagio faz com que o pesquisador dé mais
atengio ao contexto € 3 préxis.

No norte de Bali, percebi isso logo no inicio m.o trabalho de
campo, quando descobri que na comunidade de vxwr.:nmnm B.cm:_-
manos onde eu trabalhava empregava-se a tecnonimia, ou seja, oS
pais e avés, quando nascem os m.nrsommnw.nom. passam a ser chama-
dos de pai-de-x, avb-de-x, e assim por m_wn.ﬂo. Meu E.mso de wn:.f
quisa naquele momento era estudar a organizagio onw,~ ¢ a nogio
de pessoa entre 0s mugulmanos balineses e comparé-las as dos bali-
hindufstas do sul tal como nnvnnmnsn»&OM na obra de Geertz, nmmn..‘
cialmente em seu trabalho “Pessoa, tempo e condutra em Bali’
(Geertz 1 966). Nesse trabalho, Geertz interpreta a tecnonimia n.oao
um dentre uma série de padrdes culturais através dos quais os
balineses constréem a nogio de pessoa (personbood) e representam
uns a0s outros como contemporaneos estereotipados, companhei-
ros abstratos e anénimos que evitam encontros w&owOm entre oS
seus respectivos “eus” (selves) mmbmc_vnnm. e inseridos na tempo-

ralidade. Tentei discretamente sugerir essa interpretagao ao pequeno
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circulo de pessoas que tinha como interlocutores em Bali. A incom-
preensio inicial deles rapidamente transformou-se em uma segura
tentativa de explicar como as coisas realmente s3o. Passaram a mos-
trar-me como, ao contririo do que sugerira, eles empregam esse
costume para lisonjear os orgulhosos pais e avés quando nasce o
primeiro filho, destacando esse evento pessoal, que naquele mo-
mento tem para essas pessoas grande importincia. Mais tarde, usar
esse nome servird para evocar esse tempo feliz e criar um sentimen-
to de camaradagem através da relembranga conjunta. Depois, des-
cobri que os bali-hinduistas do norte também véem tal costume
desse mesmo modo. Seu significado para aqueles que 0 empregam
e as orientagGes que ele revela s3o, portanto, o oposto daquilo que
Geertz descreve. Longe de tornar an8nimas e estereotipadas as pes-
soas, trata-se de enfatizar uma realizagio individual de maneira a
lisonjear, a atigar a vaidade do outro, e também para evocar, entre
amigos intimos, a meméria compartilhada desse importante evento
da vida. Algo semelhante ocorre com o uso generalizado de titulos
publicos para se dirigir a pessoas que conseguiram esses titulos: o
efeito dessa prdtica torna-se mnnn:m?& se imaginamos, por exem-
ﬁ_o, todos os nossos antigos nongnrmmna de faculdade chaman-
do-nos, de maneira mvnoﬁmoﬂm e vomma?m. de :mnom.nmwOH ” ou “dire-
tor” a partir do momento em que os obtemos. .
Eu ainda aceitaria como razoavelmente plausivel o argumento
de que a pritica generalizada dessas mudangas de nome torna um
tanto opacas as biografias completas de pessoas piblicas distantes
e genealogicamente superiores, fazendo com que seja mais dificil
apreender essas biografias. Mas o “significado” dessa prética, o que
ela expressa na relagdo social na qual ¢ efetivamente empregada, e a
orientagio que revela para nds, pessoas de fora, sio de modo geral
o oposto do que sugere a interpretagio de Geertz, feitaa partir de
um ponto de vista externo. Voltando i afirmativa inicial dessa dis-
cussio: sé se pode estar razoavelmente seguro de ter entendido
corretamente um significado quando se presta muita atengio s
pistas relativas ao contexto,  prixis, 3 intengio comunicativa e 3
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mundo que eles constréem.’

Nas palavras de Unni Wikan:

O ponto de partida para qualquer anilise das crengas mo_unnnp
pessoa... deve ser 0 uso que 0 proéprio ator faz dessa construgio
para interpretar eventos e aspectos dosdf e me ocnnww pessoas
[..]. Por mats elogiiente e sofisticada que seja 2 anilise sobre
tempo, pessoa e conduta em Bali, ela ﬁ.nnm pouco <m.~on como
entrada para a compreensio da cultura balinesa, se B»:.Qn_» wmn:pm
na esfera dos conceitos dentro da qual ocorre a experiéncia, sem

nos dar uma nogio de o que essa experibncia de fato ¢ (1987:343 ).

Usando essa perspectiva, Wikan (1987) desenvolveu uma for-
te e detalhada critica da interpretagdo da cultura balinesa construida
a partir da légica atribuida i forma de certas instituigSes. Em uma
monografia mais abrangente (Wikan, no vnn_o.v. ela usa esse mesmo
principio metodolégico para realizar uma anilise abrangente .n_w no-
io de pessoa (personbood), das emogBes e das relagdes sociais no

norte de Bali.

“4 eultura é distributiva”

Para produzir o “texto cultural” (emprego essa expressao apenas
para destacar o quanto essa.metéfora é inadequada) de uma deter-
minada cerimdnia de cremagio bali-hinduista, na qual acabamos nos
envolvendo na wo&mmo de amigos e participantes, virios agentes
foram mobilizados, cada um com diferentes interesses ¢ capacida-
des, e com concepgdes profundamente divergentes sobre o que estava
sendo realizado através desses ritos, ou seja, sobre o mwm:wmnwmo dos
mesmos. Dois médiuns de ancestrais. (balian matuunan) foram

7 Umda discussio mais »—u.nom::mu&» dessas questdes m mwnnmnsn»muana Barth
(1993); partes da minha perspectiva foram n.*nuc.zo?&uu com relagio a dados
de outras regiGes em w».:r (1983) e, umwnn_&-:.n:nn.. em ?.:.nr (1 987). Uma
anélise sobre Bali bastante compativel com o raciocinto aqui uvnnun,snun_o pode
ser encontrada em Wikan (1987; no prelo).

132

A ANALISE DA CULTURA NAS SOCIEDADES COMPLEXAS

consultados em separado para saber do falecido qual deveria ser a
escala de grandeza da ceriménia (essas consultas confirmaram que
seria necessdria uma ceriménia maior do que desejava a facgio ma-
joritiria da familia, de modo que eles relutantemente tiveram que
vender cerca da metade dos iméveis recebidos em heranga para pagi-
la; com isso, evidentemente, obtiveram como recompensa social o
reconhecimento, por alguns, do valor do consumo conspicuo reali-
zado, mas outros reprovaram o que viram como ostentagio exage-
rada). Um astrélogo (balian usada) determinou o momento mais
auspicioso para a realizagio do rito, de acordo com um sistema e
uma cosmologia inacessiveis 3queles que o consultaram. Os funci-
onirios municipais do bairro, com seus registros das obrigagdes de
trabalho comunitirio e do desempenho dos cidaddos do bairro,
aprovaram as datas e mobilizaram e organizaram o grande aparato
de trabalho coletivo, estabelecendo listas de diferentes tarefas para
homens e mulheres. O alto sacerdote do grande templo dos mor-
tos da cidade, e mais trés sacerdotes da familia, conduziram os ri-
tos, sem que nenhum sacerdote brimane fosse empregado. O alto
sacerdote, contudo, estava imerso na filosofia do Karma e do
Nirvana, e buscava o objetivo abstrato de dissolver a pessoa e faci-
litar a reunificagdo da alma com sua fonte. Os sacerdotes da famflia,
em contrapartida, pareciam estar mais preocupados em conjurar as
almas dos mortos para que elas voltassem para suas representagdes
antropomérficas, e em assegurar pessoas ancestrais purificadas e
divinizadas para pér nos altares da familia.

Enorme quantidade de oferendas dos mais variados tipos foi
providenciada por uma casa de oferendas situada em outro bairro
da cidade (enquanto as representagSes antropomérficas das almas
eram feitas pela familia). A pessoa que recebeu a encomenda das
oferendas (tukad banten) era de uma familia brimane, mas a maior parte
do trabalho de cortar, trangar e montar os materiais foi subempreitada
com mulheres do povo no bairro em que se situava a casa de oferendas

— bairro, alids, cujos moradores praticamente nio falavam por ra-

z8es politicas com os membros da familia responsavel pela cremagio
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e com os moradores do bairro onde residia essa famiflia. Isso, po-
rém, nio importava muito, pois os desastres ocasionados por sacri-
ficios mal-feitos recaem sobre aqueles que fizeram os erros, e ndo
sobre a familia que comprou as oferendas. A torre de cremagio foi
construida em uma aldeia distante, omvnnw»:N»mm nas regras esotéricas
que regem as dimenses da torre € a maneira de construi-la. Sua
altura, contudo, foi determinada pelo desejo da familia de evitar ter
de cortar os fios elétricos ao longo do caminho da procissio, pois
sairia caro arranji-lo com o departamento de energa elétrica. O pre-
paro do arroz para as festas do bairro, feito em um recinto m:_mm-
dosamente immwn_o. estava a cargo de uma mulher que conhecia par-
ticularmente bem os ritos e magias necessirios para manter 0 arroz
livre de contaminagio por feitigos de envenenamento, j& que entre
os participantes certamente haveria inimigos <5mpnw.<om. Palhagos
para a procissio, orquestra de gamelio para entretenimento e para
acompanhar o ritual, teatro de marionetes para a performance m..o
Ramayana e mais outros preparativos foram buscados nos mais
diversos lugares.

Para realizar suas obrigagdes para com 0s mortos, portanto, os
descendentes dependem totalmente de uma vasta gama de outros
agentes: todos os seus vizinhos no bairro, semelbantes aos Bnag.om.
da familia quanto aos aspectos mais relevantes, devem ser mobiliza-
dos para oferecer apoio comunitério, assim como todos diversos
especialistas, diferentes dos membros da familia no que diz respeito a
um ou outro aspecto da competéncia cultural. Juntos, criam um
festival caracteristicamente bali-hindufsta, no qual uma vasta gama
de representagdes coletivas evoca idéias, mitos e imagens do bali-
hinduismo. Uma rica variedade de materiais culturais é apresentada
e ensinada para criangas e adultos, tanto para os que participam do
luto, quanto para a populagio em geral. Mas nio apenas esses ma-
teriais sio o produto de diferentes pessoas com diferentes habili-
dades e idéias, como também varia imensamente o que é visto e
ouvido, e 2 maneira como a mensagem toca a cada uma das pessoas.
Para a comunidade como um todo, essa cremagdo foi, afinal, apenas
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um episédio festivo e trabalhoso (era a quinta cremagio no bairro
durante aquele ano). Para a familia que fazia a celebragdo, tratava-se
de um desafio e de um marco fundamentais — eles nio realizavam
uma cremagio h4 sessenta anos, e foram cremados dez adultos e
trinta e quatro criangas. Para a 6rfi de nove anos, que foi levada
para jogar dinheiro na pira de sua mie, ou para o sacerdote da
familia que desmaiou duas vezes durante a cerimdnia em razio da
presenga nm?n:c& de seu pai, os mmmsmmnmmom eram ainda outros.
A conseqiiéncia disso é que o precipitado que surge a partir do
evento — a experiéncia que efetivamente transformou os vivos e a
sua bagagem wnmmow_ de conhecimentos e insights, isto é, sua compe-
téncia cultural prépria — ir4 reproduzir as diferengas entre as pes-
soas, e nio reduzi-las. Assim, o produto coletivo nio é apenas o
resultado da agregagio temporiria de uma cultura que encontra-se
diferenciadamente distribufda: é algo que também reproduz, na tra-
digdo, o cariter distributivo da cultura.

Contraste-se essa dinimica com aquela encontrada na tradigio
dos mugulmanos balineses, estruturada de maneira diferente. Essa
tradig3o impulsiona as pessoas rumo a outras trajetérias, gerando
eventos, padrdes, construgdes e distribui¢des culturais diferentes.
Assim, por exemplo, em uma comunidade de balineses mugulma-
nos em que trabalhei, a relacio espiritual bisica ndo é com os ances-
trais mas com o guru, aquele que ensina religiio para uma pessoa.
Isso decorre das premissas de que o conhecimento islimico é Gni-
co, deveria ser dominado por todos, é acessivel através do estudo, e
oferece a dnica base vilida para a sociedade, a moralidade e a auto-
ridade cfvica. Conseqiientemente, todas as criangas devem freqiien-
tar um guru; quando j4 estiverem dominando o que seu primeiro
guru tem a ensinat, os jovens talentosos e ambiciosos ﬁomna sair
para o mundo em busca de mais conhecimento. Esse conhecimento
pode ser obtido com os grandes professores de isli em Lombok e
Java, e especialmente em Meca. Esse caminho leva a uma carreira de
estudioso e wnom.nmuo_.‘ ao pertencimento no conselho de governo
(Majlis ulama) da aldeia e, em Gltima instincia, caso se tenha sucesso,
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3 posigio de im3 na mesquita. Na aldeia que estudei, quase todos
os meninos saem durante alguns anos e sobem até o nivel que lhes
é adequado na pirimide dos estudos. O ponto mais alto memw ?-
ramide foi alcangado mn_o mais importante filho da aldeia, Haji
Maxfuz, que foi professor de lei Shafino Zm&&-m-Iunt em Meca
por trés anos, antes de voltar e tornar-se o imi da aldeia :.wﬁwr As-
sim, a congregagio mugulmana é criada a partir da distribuigio e do
fluxo resultante de itens culturais: entre os gurus e seus alunos,
que perambulam pelas escolas da Indonésia mugulmana; os ma.mm
wnnmgn_o para seus rebanhos; os juristas e os nObmnFoW das aldeias
aplicando o Shariah aos conflitos. Tudo isso contribui para trans-
formar a mensagem do Cordo na pritica do Isli: a submissio a
vontade do dnico Deus.

Assim, ao desenvolver a perspectiva da minha segunda afirma-
tiva, de que a cultura é distributiva, passo a perceber melhor a re-
produgio dessas duas tradigdes profundamente contrastantes, bem
como das outras tradigSes que mencionei. Observar atentamente a
distribuicio da cultura mostra de que maneira ela anima a vida social
e gera construgdes culturais complexas. Isso leva a uma sociologia
do conhecimento que pode esclarecer a produgdo e reprodugdo
culturais em um mundo complexo ¢ heterogéneo.

“Os atores estdo woa.a.o:amoh:.:

Seria estender demais este ensaio continuar a ilustrar através de
esbogos substantivos as vérias descobertas que cada uma dessas
afirmacdes ajudam a fazer no estudo do norte de Bali. Pode ser til,
contudo, indicar em termos gerais algumas das perspectivas que a
terceira afirmativa abre. Em certo sentido, ela oferece a porta de
entrada para a andlise que pretendo desenvolver; oferece o desafio e
a liberdade de construir minha prépria anilise do meu objeto de
estudo. Nio hi como encontrar o verdadeiro informante, aquele
que nos dir4 o que tudo aquilo realmente significa; e nio hd ne-
nhuma sentenga que nos torne cativos da cultura que descrevemos
e dos conceitos especificos que sdo adotados e usados em uma
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comunidade. Mas isso nio quer dizer que a pritica da antropologia
se reduz 3 escrita: é um julgamento equivocado quanto s verdadei-
ras implicagBes dessa circunstincia que faz com que ela se torne
uma justificativa para os modernos programas desconstrutivistas
na literatura antropolégica. No meu entender, ao contririo, o fato
de que hd posicionamentos e que todas as visGes sio parciais nio
tém tais implicagbes para a epistemologia da antropologia como
ciéncia empirica. Isso de forma alguma diminui a primazia a ser
dada 3s realidades que as pessoas constréem, aos eventos que elas
ocasionam, e is experiéncias que elas obtém. Essas constatagdes,
porém, forgam-nos a reconhecer que vivemos nossas vidas com uma
consciéncia e um horizonte que nio abrangem a totalidade da soci-
edade, das instituigdes e das forgas que nos atingem. De alguma
maneira, os virios horizontes limitados das pessoas se ligam e se
sobrepdem, produzindo um mundo maior que o agregado de suas
nnmwnnn?um w&im gera, mas que ninguém consegue visualizar. A tare-
fa do antropélogo ainda é mostrar como isso se d4, e mapear esse
mundo maior que surge. E importante fazé-lo, uma vez que se trata
de um mundo que as pessoas habitam sem que o saibam, e que
implicitamente molda e limita suas-vidas,

Essa constatagio também nos autoriza a escrever sobre outras
culturas e outras vidas na nossa lingua e como antropologia. Fazer
isso nio implica negar a construgio social da realidade e a primazia
(e dificuldade) da tarefa de conseguir entrar nesses mundos espe-
cificos, que sio construgdes feitas por pessoas de carne e osso;
trata-se apenas de deixar claras a necessidade e legitimidade de alocar
esses mundos em -um a:w.n_no de referéncia que nds construimos,
no qual vocé e eu também temos um lugar.

Em minha anilise o conceito de posicionamento ¢ também o
que permite escapar de um beco sem saida que eu mesmo produzi e
ao qual o meu modelo de correntes poderia levar. Poderia dizer que
cada pessoa estd “posicionada” em virtude de um padrio singular
formado pela reunido, nessa pessoa, de partes de diversas correntes

culturais, bem como em fungio de suas experiéncias particulares.
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Para construir a dinimica interna de cada uma dessas correntes,
separamos certos aspectos da pessoa e os ligamos a partes de ou-
tras pessoas, formando organizagSes e tradi¢Ges englobantes; mas
a maneira pela qual as partes estio diferentemente incrustadas em
pessoas complexas continua a ser fundamental. A nogio de
:wo&nmo:wn:n:ﬁo: oferece uma maneira de juntar novamente o que
nés desmontamos e de relacionar as pessoas is mdiltiplas tradigGes

que elas adotam e que as mamc_mmonﬁ?

Assim, essa nogio pode nos ajudar a dar um primeiro passo no

sentido da construgio de modelos de virios processos sociais im-
portantes. As diferengas entre as pessoas que a idéia de posicio-
namento permite apreender provavelmente constituem o principal
{mpeto para formas essenciais de interagdo, conversagio e reflexdo.
Uma vez que sua experiéncia e seu horizonte sio diferentes dos
meus (dentro de certos limites), sua interpretagio dos eventos tor-
na-se interessante e pode me oferecer novas percepgdes; ela, contu-
do, s6 se torna acessivel através de um esforgo comunicativo especial.
A experiéncia que desse modo moldamos e compartilhamos pode
fornecer os principais recursos para desafiar as interpretagBes que
me sdo impostas por pessoas em posigio de autoridade is quais eu
esteja ligado em fungdo de minha participagio em outra corrente.
Talvez haja af ferramentas para desenvolver modelos dos processos
generalizados de influéncia, interferéncia e revisio de concepges e
comportamentos, em sociedades complexas e heterogéneas.

o A '

A disjungao entre os significados pretendidos ¢ as consequencias

Afirmei também que muitas vezes “as intengSes sio diferentes dos
resultados” e também das interpretagdes dadas aos eventos. Creio
que essa afirmativa oferece uma maneira de escapar do impasse de
concepgdes como “émico x ético” e “modelos de ¢ modelos para”.
Ela torna possivel a realizagio de descrigSes empiricas com clareza
e precisio. Além disso, aumenta nossa capacidade de lidar com
macro-fendmenos sem desrespeitar as interpretagdes e realidades

das préprias pessoas envolvidas. Certamente precisamos de conceitos
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e vocabulirios que nos permitam integrar nossas discusses sobre
simbolos e significados com as discussdes sobre trabalho e merca-
dos, dinidmica politica, demografia e ecologia. Além disso, espero
que, ao remover esses residuos derivados de outros pressupostos
sobre a cultura, seja possivel visualizar mais claramente o trabalho
criativo que os balineses fazem para reformular sua consciéncia em
meio a um mundo em mudanga, Uma anilise substantiva realizada
de acordo com essas diretrizes deve ser dtil para a reconstrugio
critica da teoria antropoldgica geral.

Com isso, nio afirmo que as assergSes aqui formuladas sio a
chave para que possamos contribuir de maneira igualmente pro-
funda para a anilise de todos os temas levantados. Também nio
afirmo que todas as andlises antropolégicas devam ser planejadas
para abrangé-los ou abord4-los de maneira completa. O que afirmo
é a importincia de tentarmos construir uma antropologia coerente,
capaz de abordar esses temas e questSes. Hé teorias demais
construfdas com objetivos estreitos e limitados, sem verificar suas
forgas e fraquezas em outros setores do vasto empreendimento
antropolégico. Também nio creio ser saudivel ou defensivel apli-
car a um pequeno setor da antropologia premissas, concepgdes ou
instrumentos de conhecimento que sé mostraram sem base ou in-
frutiferos em outras partes do nosso campo. Nossos esforgos no
sentido de reconstruir, reformar, descartar e construir teorias de-
vem ser incessantes e devem buscar abrangéncia e consisténcia. O pre-
sente ensaio tentou dar alguns passos nessa diregio.
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