


Ee Ao ot Aév

Eunice R. Durham / Eder Sader / Maria Célia Paoli
Luiz Fernando Dias Duarte / Ruth C. L. Cardoso
Alba Zaluar / José Guilherme Cantor Magnani
Guita G. Debert

A AVENTURA ANTROPOLOGICA
Teoria e Pesquisa

Organizagdo
Ruth C. L. Cardoso

42 Edigao

D

PAZ E TERRA



]_ZZI]Jg uy ]ZJJM'M([ / HSBJE[ ou OSSQ]duII

$00¢T

Jq'woo'unslszud'mmm a3e ] owWoL]
1qrwodeirazed @sepusa qrew-g

66€8-££€€ (110) 1AL
010-T1Z10 :daD = dS ‘©[NEq Ok Vugdyy vurg
£/ ‘Ojuniiy, op ey
V/S VYAl 9 Zvd VIO.LIAd

20¢€ — QA0

90¢ — Ao 2080-98

T 'O Wy ‘osop
-1eD °II ‘oleqry somNE ‘weymng I ‘ISelg —
erdojoroog ‘g ‘lise1g — rewos s@ojodonjuy 1

‘9861 ‘BlIaL
@ zed :Ollouel 9p OIy — ‘osoprled I ‘D ymy

eIopeZIUEsIO {18 19, ‘' WesyIng ‘¥ °ommm 696V

/ ®esmbsad 3 ®w03] ‘eotdprodorjur BIMUAAR YV

(rY ‘SOYAIT FA SHYOLIAT SO TVNOIOVN OLVOIANIS

0p ju0j-eu-ogdedoreir) ap 0I3ud) orad Bpeasdald)
eoryRIdorRIe) BUOLY

soiseq Ajong
WLIOWY 3p BLIBJA BIUOG
ops1nay
Of[eqIed feqesi
ndp)

9861 ‘Meqa 'O winyD

‘lueuSeq auLdYpING 950 ‘renez eqry ‘osopie) ‘1 "D yiny -omeng
sey( OpueuIsyg ZInT ‘1oed BI2) BLIBJN ‘I9pES 19p7 ‘wieydn( "y domunyg

&g my3uddon



INDICE

INTRODUCAO, 13

PARTE 1

A pesquisa antropolégica com populagles urbanas: problemas e
perspectivas/Eunice R. Durham, 17

Sobre “classes populares” no pensamento socioldgico brasileiro
(Notas de leitura sobre acontecimentos trecentes)/Eder Sader e
Maria Célia Paoli, 39

Classifica¢do e valor na reflexdo sobre identidade social/Luiz Fer-
nando Dias Duarte, 69

PARTE I1

Aventuras de antropdlogos em campo ou como escapar das arma-
dilhas do método/Ruth C. L. Cardoso, 95

Teoria e prdtica do trabalho de campo: alguns problemas/Alba
Zaluar, 107

Discurso e representacdo ou De como os baloma de Kiriwana
podem reencarnar-se nas atuais pesquisas/ José Guilherme Cantor
Magnani, 127

Problemas relativos a utilizagdo da histdria de vida e histéria oral/
Guita G. Debert, 141



e e

INTRODUCAO

Ruth Cardoso



Ha alguns anos atrds foi publicado um livro, A Aventura So-
cioldgica (¥), que abriu o caminho para as reflexGes menos con-
vencionais sobre as atividades dos cientistas sociais em seu esforgo
para explicar nossa sociedade.

Os ensaios desta coletdnea procuram também trilhar este ca-
minho.

A nossa Aventura Antropoldgica pode lembrar a visdo roman-
tica que cerca os antropdlogos, quase sempre confundidos com
excéntricos aventureiros que se lancam em estranhas viagens por
regiGes desconhecidas ou espacos urbanos inabituais. Mas, mesmo
rejeitando estas pinceladas roménticas, nao seria enganoso dizer
que a pesquisa ¢ sempre uma aventura nova sobre a qual precisa-
mos refletir, E o que tentamos fazer neste livro.

Atualmente, a produgéo das Ciéncias Sociais se concentra em
trabalhos que valorizam a pesquisa de campo. Esta orientacao €
bastante nova e a preferéncia pelo microestudo de caso parece cor-
responder a um vago desconforto com as grandes férmulas basea-
das em explicacBes estruturais que dominavam os meios universi-
tarios até meados dos anos 70. E, se esta inspiracdo antropoldgica
trouxe sangue novo para a pesquisa social, também trouxe novos
temas para o debate e novos impasses metodoldgicos.

Essas foram as razbes que levaram o grupo que vinha discutin-
do “Cultura Popular e Ideologia Politica” nas reunides anuais da
ANPOCS (Associacao Nacional de Pés-Graduagdo e Pesquisa em
Ciéncias Sociais) a dedicar o encontro de 1984 as discussdes meto-
doldgicas. Sob a coordenacdo de Eunice R. Durham e reagindo
ao trabalho por ela apresentado, os membros deste grupo procura-
ram aprofundar alguns problemas de ordem conceitual ou de pro-
cedimentos de investigagdo, relevantes para a reflexdo sobre a
bibliografia recente.

(*) Nunes, Edson O. (org.). 4 Aventura Sociolégica — Objetividade, pai-
xdo, improviso e método na pesquisa social. Rio de Janeiro, Zahar, 1978.



Este livro torna puablico este debate e tem a pretensdo de am-
pliar a circulacdo das reflexbes feitas, para enriquecé-las com no-
vas contribui¢Ges criticas. O assunto é controverso, sem divida,
mas acredito que seja importante,
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A PESQUISA ANTROPOLOGICA COM
POPULACOES URBANAS: PROBLEMAS E
PERSPECTIVAS

Eunice R. Durham

Seguramente estamos atravessando hoje, no Brasil, um perio-
do particularmente fértil e produtivo da investigacdo antropolégi-
ca, que se traduz de forma imediata na quantidade ¢ qualidade
dos trabalhos publicados. E na@o se trata apenas de uma produgdo
consumida pelo pdblico especializado — a preservagio de um esti-
lo descritivo pouco carregado de termos técnicos, que a antropolo-
gia atual herdou da tradigdo etnogréfica, favorece uma receptivi-
dade ampla no publico criado pela expansdo do ensino superior.
Essa recente popularidade da antropologia se deve também ao fato
de que as pesquisas concentram-se em grande medida em temas de
interesse geral imediato — ndo apenas os costumes exéticos das
tribos indigenas (embora esses constituam também uma leitura fas-
cinante), mas muito do que é cotidiano e familiar em nossa socie-
dade urbana ou que constitui reminiscéncia de um passado recen-
te: os hébitos e valores dos moradores de Copacabana tanto quan-
to o modo de vida dos bairros da periferia, das favelas e da popu-
lagéo caipira; a umbanda ¢ o pentecostalismo ao lado do catolicis-
mo tradicional e das comunidades de base da lgreja renovada; a
familia operdria e a das camadas médias; os movimentos sociais
urbanos e as formas do lazer popular; o feminismo e a sexualida-
de. Estamos, em suma, produzindo uma nova e intrigante etnogra-
fia de nés mesmos.

Esse sucesso da antropologia, um pouco surpreendente para
aqueles que estavam acostumados a cultivar uma ciéncia conside-
rada em geral como menor ou marginal, reflete-se igualmente no
decidido aumento do seu prestigio no conjunto das ciéncias sociais.
Com efeito, a antropologia, que antigamente costumava ser vista
com certa condescendéncia pelos outros cientistas sociais, parece
ser hoje tratada com muito mais respeito e, as vezes, até com
admiragdo.
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Seria, entretanto, um pouco ingénuo considerar que esse novo
prestigio se deva exclusivamente a qualidade de nossa produgao
intelectual e convém considerar mais de perto os fundamentos dessa
popularidade.

O caréter tradicionalmente ‘“marginal”’ da antropologia no
Brasil (como no resto do mundo), deveu-se certamente ao fato de
que tanto as populacdes que estudava como os temas que tratava
se colocavam & margem das grandes correntes politicas e das for-
cas sociais mais dindmicas que estavam modelando a sociedade em
transformagido. A antropologia sempre demonstrou especial inte-
resse pelas minorias despossuidas ¢ dominadas de todos os tipos
(indios, negros, camponeses, favelados, desviantes e “pobres” em
geral) em detrimento do estudo dos grupos ou classes politicamen-
te dominantes e atuantes. Quanto aos temas, sempre revelou uma
afinidade particular por aqueles que eram claramente periféricos &
grande arena das lutas politicas: dedicou-se muito mais ao estudo
da familia, da religidao, do folclore, da medicina popular, das festas
do que 2 andlise do Estado, dos partidos politicos, dos movimen-
tos sindicais, das relagdes de classe, do desenvolvimento econdmico.

O sucesso recente da antropologia estd certamente vinculado
ao fato de que, hoje, essas minorias desprivilegiadas emergem como
novos atores politicos, organizam movimentos € exigem uma par-
ticipagdo na vida nacional da qual estiveram secularmente exclui-
dos. Mais ainda, temas como a religido ou a sexualidade, o papel
da mulher na familia e a medicina popular parecem ter se politi-
zado de um momento para outro, passando a possuir uma nova
importancia na compreensdo da dindmica da transformagdo da
sociedade brasileira. Dessa forma, o conhecimento acumulado pela
antropologia no tratamento desses temas, assim como sua compe-
téncia especifica no trabalho de campo com essas populages, tor-
naram-se subitamente relevantes politicamente.

Por outro lado, em virtude mesmo do que parece ser uma
nova dindmica da sociedade brasileira, os esquemas globalizadores
com o0s quais a sociologia e a ciéncia politica produziram, no pas-
sado, uma interpretacdo coerente da sociedade nacional, tém se
revelado singularmente inadequados. Nota-se hoje, claramente, nes-
sas disciplinas, uma crise explicativa que estd provocando uma revi-
sdo critica muito profunda tanto dos seus pressupostos tedricos e
metodolégicos quanto da prépria concepcio da sociedade brasileira
que construiram no passado. Nessas circunstancias, o trabalho alta-
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mente descritivo da antropologia, sua capacidade de detectar pers-
pectivas divergentes e interpretacdes alternativas, apresenta um ma-
terial provocativo e estimulante para repensar a realidade social.

Mas, se estamos certamente lidando de forma original e cria-
tiva com temas que nos parecem, como aos demais, importantes e
fascinantes, por outro lado pode-se notar uma certa inconsisténcia
dos resultados, uma multiplicacdo de pesquisas e de abordagens
que nao se somam nem se integram, uma certa perplexidade sobre
o que fazer com as conclusdes parciais e divergentes que estamos
acumulando. E, na medida mesma em que as populacdes e os
temas tradicionalmente estudados pela antropologia se politizam, a
reflexdo antropoldgica parece singularmente desarmada para enten-
der essa nova posicao do seu objeto na sociedade em transforma-
¢do. Como a sociologia e a ciéncia politica encontram-se também na
situacdo de reverem seus esquemas explicativos da realidade brasi-
leira, nao podemos buscar nelas uma linha interpretativa coerente
que forneca o quadro geral dentro do qual localizar as pesquisas
concretas e limitadas que continuamos a produzir.

Parece portanto ser oportuno, nesse momento, uma reflexao
critica sobre o conjunto da produgdo antropolGgica recente no
Brasil. E se essas considerag0es parecem pertinentes para a antro-
pologia em sua totalidade, sdo ainda mais relevantes para as pes-
quisas que estdo sendo feitas com populagdes urbanas. E este o
campo que pretendo abordar neste trabalho, em detrimento da
vasta producdo sobre as populagGes indigenas ¢ a sociedade rural,
que estao a exigir o exame por parte de antropdlogos mais fami-
liarizados do que eu com esses ramos especificos da antropologia.

Um pouco de histéria desse tipo de investigacdo, na forma
pela qual se deu no Brasil, pode ser atil para entender mais clara-
mente os problemas atuais.

Com efeito, esse tipo de investigacao tem uma longa tradicao
na antropologia brasileira. E, desde o comeco, trata-se menos de
uma antropologia da cidade do que de uma antropologia na cida-
de. Isto é, ndo se desenvolveu no Brasil uma antropologia urbana
propriamente, nos moldes em que foi iniciada pela Escola de Chica-
go, uma tentativa de compreender o fendmeno urbano em si mes-
mo. Ao contrério, trata-se de pesquisas que operam com temas,
conceitos € métodos da antropologia, mas voltados para o estudo
de populagdes que vivem nas cidades. A cidade ¢, portanto, antes
o lugar da investigagdo do que seu objeto.
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A tradicdo se inicia ja com Nina Rodrigues e seu interesse
pelo negro e pelo mestico, pela marginalidade e criminalidade que
incidem sobre uma populagdo urbana pobre e desqualificada. E o
conceito de raca o elemento-chave dessa interpretag@o, fornecen-
do uma explicacdo global do conjunto da sociedade brasileira.’ Ao
lado desta antropologia médica, desenvolvem-se os estudos sobre o
folclore e, tanto num caso como em outro, as distingles entre rural
e urbano sdo irrelevantes. As populagdes urbanas sdo tomadas
como legitimo objeto de estudo ndo enquanto tais, mas como exem-
plo ou manifestagoes de fendmenos relevantes para uma interpre-
tacdo ou simples descri¢ao da sociedade brasileira. Com Arthur
Ramos, os mesmos problemas continuam no cerne das preocupa-
¢Oes, mas com a gradual substituicdo das interpretacbes raciais
pelas culturais.

Os trabalhos de Gilberto Freyre operam nesse mesmo campo
(rural-urbano de limites pouco relevantes). Casa Grande & Senzala
justapde-se a Sobrados e Mocambos, dentro de uma tentativa ané-
loga, mas em outra diregdo, de oferecer uma interpretagdo coeren-
te da sociedade brasileira dentro de uma perspectiva culturalista.
Agora, 0os componentes raciais estio muito mais firmemente subor-
dinados a elaboragao cultural e, sob a dupla filtragem de uma Gtica
regional e de classe, trata-se de caracterizar a cultura brasileira em
seu conjunto.

Em que pese a popularidade e o prestigio de Gilberto Freyre,
a antropologia brasileira seguiu, em grande parte, um outro cami-
nho? Sob a égide do funcionalismo, que combinou, em graus e
formas diferentes, o culturalismo americano e o sociologismo brita-
nico, introduziu-se no Brasil uma nova tradicdo de trabalho de
campo que revolucionou profundamente a antropologia brasileira.
Os velhos temas foram retomados de uma nova perspectiva. O tra-
dicional estudo do negro se transformou na pesquisa sobre relagdes
raciais. As pesquisas sobre as religides africanas ganharam novo
impulso e nova dignidade. A grande oposicdo casa grande e senza-
la, como revelagdo da cultura brasileira em geral, deu lugar as
pesquisas detalhadas sobre o sistema de plantation. Introduziram-

1. Sobre esse inicio, é extremamente importante o trabalho de Marisa Corréa
(1982).

2. Essa tradigdo globalizante, entretanto, ndo se perdeu. Tanto Darcy Ribeiro
como Roberto Da Matta fizeram e fazem tentativas no sentido de fornecer
uma interpretagdo abrangente dessa cultura brasileira.
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se novos problemas, como o da imigragdo estrangeira no Sul do
pais. Mas o centro de todo este movimento foi constituido, sem
davida, pelos estudos de comunidade, que integravam rural e urba-
no numa totalidade que podia ser concebida como uma projegao
da sociedade em seu conjunto. Os estudos de comunidades permi-
tiram um desenvolvimento particularmente fértil da antropologia,
que encontrava correspondéncia muito préxima com a investigag@o
de sociedades primitivas. Investigando esses “pedagos da socieda-
de”’, as comunidades, como se fossem aldeias indigenas, era possi-
vel utilizar os métodos de observacio participante, documentacao
censitaria, histérias de vida, entrevistas dirigidas, etc., formulando
um retrato multidimensional da vida social e integrando o estudo
das manifestagdes culturais a anélise de seu substrato social e eco-
ndmico.

O sucesso desse método fascinou tanto sociélogos como antro-
pblogos, numa época em que a mesma abordagem funcionalista
facilitava a aproximagdo entre as duas disciplinas, explorando as
afinidades entre a sociologia durkheimiana e a antropologia social
britdnica. Nesse momento, teoria, métodos e técnicas de investiga-
¢80 estdo completamente integrados e s@o internamente coerentes.

Convém, dada a importdncia desse momento no desenvolvi-
mento posterior da antropologia, examinar um pouco melhor os
fundamentos dessa coeréncia.

Tomemos como referéncia o funcionalismo tal como foi desen-
volvido no estudo das sociedades tribais. A andlise antropoldgica
consiste em construir sistemas a partir de uma realidade que apa-
rece, de inicio, como fragmentada. A aparéncia fragmentada e des-
tituida de significacdo decorre da exterioridade do observador e a
construcdo de sistemas coerentes pela antropologia deve correspon-
der a uma integragdo real, constantemente realizada pelos membros
da sociedade portadores da cultura, através de processos que so,
o mais das vezes, inconscientes. Esse tipo de investigacdo pressu-
pde uma nogdo de totalidade integrada cuja reconstrucdo € o obje-
tivo dltimo do pesquisador.

Parte fundamental desse procedimento é a construgdo, pelo
antropélogo, de uma “teoria nativa” da sociedade em questdo, atra-
vés da descoberta e da anélise das categorias culturais fundamen-
tais através das quais os nativos operam e reproduzem a sua socie-
dade. Na antropologia social inglesa (apesar da posi¢do diferente
de Malinowski), o suporte bésico da armacdo dos sistemas reside
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no conceito de estrutura social. A importancia relativa das dife-
rentes categorias, assim como sua articulacdo interna, sdo estabele-
cidas através da indagacdo de sua relevincia (sua funcdo) para a
manutencao (reproducio) de uma forma societaria, um sistema de
relacdes sociais. Nessa abordagem, os fundamentos estruturantes
nao sdo buscados nas manifestacOes propriamente culturais, mas
no sistema de relagdes sociais que a cultura realiza (ou produz ou
manifesta). Sociedade ¢ cultura aparecem como conceitos gémeos
¢ correspondem & forma e ao conteido de uma mesma realidade.
A investigacao ¢ integrativa e multidimensional. O privilegiamento
da dimensao societaria permite, além do mais, um novo desenvol-
vimento da abordagem comparativa. Com efeito, os principios estru-
turantes detectados nos sistemas de relagdes sociais sao recorrentes
em sociedades diversas, distantes geograficamente e de tradigao his-
térica diferente. Desse modo, a abordagem implica um movimento
constante entre o particular ¢ o especifico, de um lado, o geral € o
universal de outro, através de uma comparagdo entre sociedades
diferentes que prescinde de qualquer fundamentagdo histérica.

Q culturalismo americano seguiu outro caminho. O conceito
de sociedade nao é utilizado como armacdo estruturante, estando
subsumido no conceito de cultura. Mas também aqui, como no
funcionalismo briténico, o conceito de cultura ndo possui nenhu-
ma referéncia estrutural intrinseca. Os fendmenos culturais se apre-
sentam todos dispersos num mesmo plano, sem critérios de relevan-
cia diferencial. O modo de integrar essa realidade dispersa consti-
tui um problema crucial. A forte influéncia alemd na antropologia
americana provocou solugdes diversas. De um lado, procurou-se
desenvolver a hierarquia dos tracos, complexos e 4reas culturais,
inspirada nos estudos de difusdo cultural, que conduziu a um pan-
tanal de classificagbes empiricas, sem valor generalizante. De outro
o historicismo sugeriu a tentativa de uma integracdo ao nivel dos
significados, buscando-se padrdes ou temas gerais que subsumissem
aqueles que podiam ser detectados ao nivel da conduta. Tanto no
primeiro como no segundo caso, a integra¢do buscada internamen-
te acaba por enfatizar a especificidade e unicidade de cada cultura.
Paralelamente, a omissdo do conceito de sociedade foi compensa-
da por um interesse crescente pelo individuo como suporte e de-
monstracao da integracdo cultural, provocando uma aproximagio
com a psicologia e reforcando dessa forma o particularismo da
abordagem culturalista.
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Nas suas diferentes versdes, o funcionalismo, pressupondo
uma integraco das partes no todo, pressupde também, inversamen-
te, a presenca da totalidade nas partes. Desse modo, sua aplicacdo
aos estudos de comunidade implica ver a unidade estudada como
fragmento da totalidade (a sociedade ou cultura), cujos elementos
estruturantes ou integrativos sdo qualitativamente idénticos aos do
todo. A comunidade mantém com a sociedade uma relagdo meto-
nimica e é, por isso, imediatamente relevante para o entendimento
da sociedade ou da cultura, embora o conhecimento assim produ-
zido seja, obviamente, considerado incompleto.

No Brasil, a critica aos estudos de comunidade e ao funcio-
nalismo positivista foi elaborada primordialmente pelos sociélogos
e incorporada mais tarde pelos antropdlogos. Os argumentos mais
diretamente politicos da critica (e, muitas vezes, os mais simplifi-
cados) foram os que encontraram uma receptividade mais ampla.
Desse modo, criticou-se amplamente o pressuposto da integracdo
(cultural ou social) e seu efeito inibidor no tratamento do conflito
social, sua incapacidade de apreender a mudanca e, conseqiiente-
mente, a formulacdo de uma visao imobilista e por isso mesmo con-
servadora da realidade social. Mas as questdes metodoldgicas mais
fundamentais nao foram objeto de uma reflexdo generalizada.
Essas dizem respeito a relagédo sujeito-objeto e & natureza do conhe-
cimento. Basicamente, essa critica pde em questdo um conhecimen-
to que estd colado as regularidades diretamente observaveis, i rela-
cdo direta e simples entre observacdo e generalizagdo, € nao impli-
ca nenhuma ruptura analitica no sentido de revelar estruturas ou
processos imanentes que nao se reduzam a manifestagao visivel dos
fenomenos sociais. Aliada aos métodos de investigagdo etnografi-
cos, esse tipo de investigacdo tende a confundir 0 modo pelo qual
uma sociedade se representa com a explicagao sobre o modo pelo
qual ela se constitui e se reproduz. Além do mais, a relacdo sujeito-
objeto ou observador-objeto ndo é questionada € a construcdo do
investigador ¢ tomada como integralmente correspondente as repre-
sentacdes e ao comportamento das coletividades estudadas.

Na sociologia, 0 abandono do funcionalismo foi resultado de
uma adesdo cada vez maior ao marxismo. Na antropologia, entre-
tanto, a incorporacao da critica ao funcionalismo néo resultou na
delimitagdo de um novo campo metodolégico comum.

Com efeito, 0 marxismo teve uma penetracdo lenta e dificil
na antropologia. Desprovido de uma teoria do simbolismo e volta-
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do para problemas macroestruturais das sociedades capitalistas que
s6 sao adequadamente captados na dimensdo histérica, o marxismo
ndo pode ser transposto de modo imediato para a interpretacdo dos
resultados da investigagdo empirica limitada, qualitativa, multidi-
mensional que caracteriza o trabalho de campo antropoldgico.
Assim, para os antropdlogos que enveredaram pela linha marxista,
o problema que se colocava e ainda se coloca é o de integrar um
método de pesquisa de campo desenvolvido pelo funcionalismo
com uma teoria explicativa que parte de outras premissas e cami-
nha em outra direcdo. De modo geral, continuou-se a fazer pesqui-
sa como a faziam os funcionalistas, mas tentando encontrar ‘‘gan-
chos” que permitissem interpretar os resultados com conceitos como
“modo de produgdo”, “relagdes de trabatho” e “luta de classes”.
Ora, esses conceitos s@0 anteriores ¢ exteriores as investigagOes em
si, 0 que acaba produzindo freqiientemente um hibridismo descon-
certante: trabalhos estritamente funcionalistas na descri¢do empiri-
ca, precedidos e prolongados por introdugdes e conclusdes formu-
ladas em linguagem marxista. Boa parte das vezes, acaba-se mos-
trando a funcionalidade de certas instituicGes (como a familia) para
a acumulac@o capitalista. Ou investigam-se as representacdes dos
operarios para depois discutir o grau de alienacdo que elas porven-
tura contenham, usando como padrdo de medida formulagbes ted-
ricas que ndo sdo postas em questdo nem testadas pela pesquisa
empirica. A bem da verdade, é importante reconhecer que também
0s soci6logos freqiientemente incorrem nesse hibridismo estranho.

Os historiadores, que tém um problema semelhante de inte-
grar pesquisas detalhadas e particularistas aos grandes esquemas
explicativos do marxismo, resolvem-no mais facilmente que os
antropdlogos, pois remetem constantemente as investigacOes par-
ciais a séries histéricas que fornecem os pardmetros explicativos.
Os antropélogos ndo possuem pardmetros equivalentes e se véem
forcados a utilizar aqueles fornecidos por outras disciplinas (que
dominam mal e ndo sdo completamente adequadas as perspectivas
do seu trabalho de campo). Produzem assim um conhecimento frag-
mentado, que as outras ciéncias sociais podem eventualmente incor-
porar, validando (ou negando) sua relevancia.

Dadas essas dificuldades, apenas algumas investigagOes que
incidem sobre temas e problemas claramente delineados na teoria
marxista (como as relagbes de trabalho, movimento sindical ou
lutas camponesas) lograram uma integragdo mais satisfatéria entre
teoria e pesquisa.
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A outra perspectiva que se abriu para os antropdlogos foi a
do estruturalismo, que contribuiu imensamente para recolocar a
importancia da dimensdo simbélica da vida social. Trata-se agora,
pela primeira vez, de um conceito de estrutura que se coloca no
préprio cerne dos fendmenos culturais, pois implica o reconheci-
mento de uma légica prépria da produgao simbélica. Mas também
o estruturalismo se orienta em diregdo diversa daquela que orga-
niza o tradicional trabalho de campo. O rigor formal exigido pelo
estruturalismo sacrifica o particularismo, a multidimensionalidade
revelados pela pesquisa empirica voltada para grupos atuantes.

Tanto num caso como em outro, as indecisOes e os impasses
das investigacdes atuais parecem derivar dessas dificuldades em
preservar a riqueza da pesquisa empirica antropoldgica tradicional,
elaborada pelo funcionalismo (e da qual ndo estamos dispostos a
abrir mdo), integrando-a em novos esquemas interpretativos nao-
positivistas. Como a tarefa é extraordinariamente dificil, os antro-
pélogos tém procurado antes contornar do que enfrentar os proble-
mas metodolégicos mais espinhosos através de um procedimento
que denominarei ‘“deslize semantico”.

Examinando a produg@o antropolégica recente dos investiga-
dores que pesquisam nas cidades, a reflexdo anterior parece muito
pertinente. Nesses trabalhos, duas tendéncias aparecem com muita
nitidez. De um lado, a valorizagdo dos métodos qualitativos tradi-
cionais de investigagdo empirica, com énfase na observacao parti-
cipante. E, de outro, a preocupacdo com a anélise da dimenséo
simbdlica, dentro de uma abordagem basicamente culturalista: o
conceito de cultura (depois do ostracismo a que o relegou a antro-
pologia social) volta a ser amplamente utilizado e existe, inclusive,
uma recuperagdo de certos aspectos do culturalismo americano.
Mesmo as tentativas de aproximacdo com o marxismo tém sido fei-
tas preferencialmente através do conceito de ideologia, que remete
diretamente A dimensdo simbdlica do comportamento social.

Tomemos a primeira tendéncia. Nota-se, em primeiro lugar, a
predomindncia dos estudos detalhados de grupos, categorias ou
situagOes sociais delimitados, que incluem ndmero restrito de pes-
soas € que sdo vistas ‘“de dentro”, com ampla utilizacdo da obser-
vacao participante. Com efeito, uma das caracteristicas mais visi-
veis e positivas dessa produc@o recente é justamente a valorizagao
da observacdo participante e a preocupacao com a natureza da rela-
¢ao do pesquisador com a populacdo estudada. Tem crescido subs-
tancialmente o ndmero de artigos escritos sobre esta questdo e as
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monografias sdao, cada vez mais, precedidas de longas introdugdes
nas quais os autores relatam sua experiéncia de campo.

Ja aqui se nota claramente um desses “deslizamentos” da con-
ceituacdo e da pritica a que me referi anteriormente. Tal como
foi formulada inicialmente, a técnica implicava uma énfase na
observacdo, que se queria a mais objetiva possivel, e a participa-
¢éo se apresentava como condi¢ao necessdria dessa observacdo. Na
alteracdo recente no uso dessa técnica nota-se uma valorizacdo cres-
cente da subjetividade do observador — a experiéncia, os senti-
mentos, os conflitos intimos do pesquisador s@o amplamente des-
critos e analisados. Concomitantemente, um esforco consciente de
identificagdo do antropdlogo com a populagdo que estuda, privile-
giando-se a participagao.

Na situacdo de campo tradicional, no trabalho que se desen-
volve com sociedades “primitivas”’, a participagdo é antes objetiva
do que subjetiva — o pesquisador convive constantemente com a
populagdo estudada, permanecendo, entretanto, um estrangeiro
(mesmo que bem aceito). A injun¢do de aprender a lingua nativa
se prende & necessidade de superar uma exterioridade excessiva.
Como o dominio da lingua ¢ adquirido gradualmente e raramente
chega a ser completo, a comunicagao verbal fica freqiientemente
subordinada a observagdo do comportamento manifesto. Na pes-
quisa que se faz nas cidades, dentro de um universo cultural co-
mum ao investigador e ao objeto da pesquisa, a participacdo ¢é
anies subjetiva do que objetiva. O pesquisador raramente reside
com a populagao que estuda (e, se o faz, é por breves periodos)
e nao compartilha de suas condigdes de existéncia — de sua pobre-
za, de suas caréncias, de suas dificuldades concretas em garantir a
sobrevivéncia cotidiana. Mas busca, na interacdo simbdlica, a iden-
tificacdo com os valores e aspiragdes da populacdo que estuda. A
lingua nao constitui barreira e a comunicacdo puramente verbal
predomina, ofuscando a observacdo do comportamento manifesto.
A pesquisa se concentra na andlise de depoimentos, sendo a entre-
vista o material empirico privilegiado. Privilegiando-se dessa forma
0s aspectos mais normativos da cultura, a técnica de anélise do
discurso assume importincia crescente.

Uma variante desse tipo de trabalho consiste na analise de
movimentos ou situagdes nos quais o pesquisador estd integrado
como sujeito, como por exemplo ocorre com o movimento feminis-
ta, negro ou homossexual. Nesses casos, as dificuldades em realizar
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simultaneamente uma agao transformadora na sociedade e uma ana-
lise dessa pratica sdao particularmente agudas.

A questdo da identificacao subjetiva merece comentarios adi-
cionais porque possui outras raizes, que mergulham no terreno poli-
tico. Com efeito, assistimos hoje a uma politizacdo crescente do
nosso universo social que incide duplamente na situacdo de pesqui-
sa. De um lado, o préprio clima intelectual tem se desenvolvido
no sentido de criticar o isolamento académico, proclamando a ne-
cessidade de um engajamento politico dos cientistas e enfatizando
sua responsabilidade social. De outro, sdo os préprios “objetos de
pesquisa’” que cobram dos investigadores esse tipo de atuacdo e de
identificagdo politica. Coloca-se, entdo, de modo muito agudo, a
questdo do retorno dos resultados: os antropélogos se empenham
em descobrir uma aplicagao imediata e direta dos resultados de
sua pesquisa e, quando ndo o conseguem, tendem a substitui-la por
uma acdo junto & populagao que a beneficie.

Numa formulacdo sintética e um pouco caricatural, pode-se
dizer que estamos passando da observagdo participante para a par-
ticipagdo observante e resvalando para a militincia. Se essa trans-
formacdo da natureza do trabalho de campo apresenta aspectos
muito positivos, nao deixa de ser verdade que a reflexdo tedrica ¢
metodoldgica tem se revelado um tanto omissa quanto aos proble-
mas epistemoldgicos envolvidos.

Os deslizamentos que se processam no campo conceitual sdo
de outro tipo e estabelecem, com os “desvios” da pratica de pes-
quisa, uma relagdo algo contraditéria.

Quando se examina a produgéo antropoldgica recente, em que
pese a influéncia do marxismo, nota-se uma auséncia muito revela-
dora — a do conceito de classe. Nao é que a estrutura de classes
seja ignorada ou mesmo que o conceito de luta de classes ndo seja
mencionado. Mas o conceito nao € utilizado nem como instrumen-
to para a delimitacdo dos objetos empiricos da investigagdo nem
como recurso interior a andlise do material. Os recortes empiricos
que os antropdlogos tendem a privilegiar isolam grupos ou catego-
rias sociais cuja posigdo de classe ndo é nem clara, nem nitida e,
as vezes, nem sequer relevante: moradores de Copacabana ou dos
subtirbios cariocas, favelados, habitantes da periferia paulistana,
Comunidades Eclesiais de Base, freqiientadores de terreiros de um-
banda, participantes de movimentos populares, escolas de samba, o
ptblico do circo-teatro, mulheres, negros, homossexuais. Apenas
em alguns poucos casos, como no das pesquisas que se ocupam
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exclusivamente de operarios, é que parece haver uma compatibili-
dade entre o recorte empirico € a problemdtica das classes (as
vezes mais aparente que real). Nos demais casos, a relevancia dos
resultados para a problematica das classes ndo é direta, mas depen-
de de uma reflexdo tedrica que se processa em outro nivel e a
partir de outros dados. Nessas circunstincias, o que € mais espe-
cificamente relevante é antes a estratificacdo dos segmentos sociais
€ a percepgao dessa estratificacdo por parte da populacdo. Por isso
mesmo, os termos cldssicos da conceituagdo marxista, como bur-
guesia € proletariado, sdo substituidos por termos descritivos como
“classes populares”, ““classes trabalhadoras” ou “camadas médias”.
Preserva-se, desse modo, uma referéncia a problematica das classes,
sem entretanto enfrentar o problema da relevincia especifica dos
resultados da pesquisa para essa problematica.’

A essa auséncia, somam-se outras presengas igualmente signifi-
cativas. Com efeito, no conjunto da produgao antropoldgica é facil
constatar a predominédncia de alguns conceitos que parecem se
constituir como instrumentos privilegiados: ideologia, identidade,
pessoa, individuo, individualismo, hierarquia, holismo e, mais ra-
ramente, ethos. Nota-se claramente nessa listagem a tendéncia cultu-
ralista, com a valorizacio da dimensdo simbdlica. Apenas o conceito
de hierarquia parece contradizer essa tendéncia, pois, tradicional-
mente ligado ao conceito de status, remete diretamente a proble-
mdtica socioldgica da estratificacdo social. A excecdo, entretanto,
¢ apenas aparente, pois o que costuma ser focalizado através do
conceito é menos a organizacdo hierdrquica da sociedade do que a
presenca da hierarquia como valor nas representagdes coletivas,
num claro deslizamento da conceituagdo sociolégica para uma co-
notagao culturalista.

Deslizamentos semelhantes, ou pelo menos andlogos, parecem
ocorrer em alguns outros casos.

Tomemos o conceito de ideologia, que possui uma clara ins-
piragdo marxista, em cuja tradi¢do aparece como conceito particu-
larmente tenso ¢ carregado. Prende-se, de um lado, a clédssica opo-
sicdo infra-estrutura — superestrutura e a questdo da determinagéo

3. Alias, esse espinhoso problema ndo é exclusivo da antropologia. As difi-
culdades da aplicagdo do conceito marxista de classe para analisar a intensa
e confusa movimentacao dos diferentes segmentos da sociedade brasileira sdo
muitos claros também na sociologia. Para uma abordagem mais produtiva
desse problema, consulte-se Oliveira, 1984.
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em ultima instdncia pelo econdmico. De outro, remete diretamente
a problemadtica politica, & questdo da hegemonia e da eficicia das
idéias e representacdes na luta de classes, aos efeitos e processos
de ocultamento dos mecanismos de dominagdo que a ideologia
promove.

Na antropologia, o conceito se despolitiza. E freqiientemente
usado como simples sindnimo de sistemas de idéias e valores, subs-
tituindo as vezes visdo de mundo, perdendo sua complexidade e
desligando-se da problemaética tedrica que lhe era prépria. Raramen-
te ¢ empregado no seu contexto original, o mais das vezes por antro-
pdlogos de formagdo socioldgica. Mas sua utilizagdo no sentido
simplificado e despolitizado contém uma constante alusdo a proble-
maética politica e a teoria marxista, mesmo quando ela nao é utiliza-
da na interpretacdo dos dados.

A utilizagdo do conceito de pessoa se coloca dentro de um
campo particularmente derrapante, embora de contexto diverso. No
Brasil, o conceito de pessoa tem sido definido de mudo bastante
claro, na tradigdo que vai de Mauss a Geertz, como o modo pelo
qual as sociedades concebem, definem e constroem sua versao espe-
cifica do ser humano em sua apresentagdo individualizada. Toda
a antropologia brasileira tende a adotar essa defini¢do mais cultura-
lista de Geertz em oposicdo & perspectiva sociolégica de Radcliffe-
Brown, para o qual o conceito tende a se identificar com o de status.
A pessoa aparece assim como categoria universal e cabe ao antro-
pdlogo investigar o modo pelo qual ela é construida diferentemente
em cada sociedade.* Mas, concebido desse modo, o conceito pode
ser lido ao contrédrio: menos o modo pelo qual a sociedade constréi
sua versdo de ser humano e mais como as concepgdes sobre o ser
humano sd@o reveladoras da natureza da cultura daquela sociedade.
Nesse caso, a pessoa passa a ser vista como metdfora da sociedade
e um grande cuidado precisa ser tomado para evitar um outro desli-
zamento de sentido (esse, perigoso), que envolve um reducionismo
psicologizante, o qual, olhando a pessoa, vé toda a sociedade.

Mas a nogdo de pessoa envolve outras conexdes. A vis@o cultu-
ralista aponta claramente para o fato de que a concep¢io de indivi-
duo que permeia o pensamento ocidental moderno ndc é uma
categoria universal, mas uma forma especifica de construcio da

4. Na antropologia brasileira, o conceito de pessoa comegou a ser empregado
de modo mais sistemitico no estudo das sociedades indigenas, onde teve um
aproveitamento bastante frutifero. Ver, nesse sentido, Seeger e outros, 1979.
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pessoa. A partir dai é possivel fazer uma critica metodolégica geral
da abordagem antropolégica, perguntando-se em que medida nossa
visdo de individuo (essa forma especifica de conceber o ser huma-
no) ndo introduziu distor¢Ges importantes no estudo de outras
sociedades, vendo individuos (no nosso sentido) onde eles nao
existiam. Essa seria uma distor¢do equivalente, embora invertida,
das colocagdes evolucionistas, que recusavam ao primitivo qualquer
forma de percepcao de sujeitos individuais, uma vez que nao encon-
travam neles o estrito correspondente do individualismo ocidental.
O perigo da critica reside em “ler” no sentido restrito (individua-
lista) qualquer referéncia ao individuo, introduzindo distor¢oes onde
elas talvez ndo existam. Isso ocorre porque o termo individuo carre-
ga necessariamente duas conotag¢bes. De um lado, ele se refere aos
seres humanos individualizados, organismos biolégicos que sdo su-
portes empiricos da sociedade e que sao, obviamente, reconhecidos
como tais embora elaborados culturalmente de forma diversa em
todas as sociedades. De outro, ele se refere & nogdo individualista
que permeia nossa concep¢do de pessoa. Amalgamando as duas
conotagdes, estabelece-se um novo deslize conceitual. A oposigéo
individuo-pessoa passa a significar a oposi¢do entre individualismo,
de um lado, ¢ todas as outras formas de elaboracdo do ser humano,
de outro, especialmente em suas concepgdes hierarquicas.

Desse modo, o problema do individualismo permeia toda a
problemadtica da pessoa, fazendo com que este conceito seja utilizado
de formas ndo apenas diferentes, mas antagbnicas. Convém, portan-
to, examinar mais detalhadamente a questdo do individualismo.

A discussdo sobre o individualismo se origina na ciéncia poli-
tica, onde surge no contexto da analise da formagdo do Estado
moderno e em conexao com as revolugdes burguesas. Estd intima-
mente vinculada & andlise do liberalismo politico e do liberalismo
econdmico. Nesse contexto, o campo semdntico do individualismo
inclui dois outros conceitos, o de igualdade e o de liberdade politica,
e se coloca no quadro geral do desenvolvimento da cidadania na
sociedade de classes. A discussdo sobre o individualismo se trava no
terreno da histdria e se refere basicamente a uma ideologia politica
— diz respeito ao poder, ao Estado, & representacao politica, aos
direitos civis, etc.

Ora, o conceito de individualismo penetrou na antropologia
brasileira mais por influéncia de Louis Dumont do que através da
ciéncia politica ¢ antes pela leitura do Homo Hierarchicus do que
pela do Homo Aequalis. No Homo Hierarchicus o individualismo é
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utilizado para caracterizar a sociedade ocidental moderna como
recurso contrastivo que tem por objetivo iluminar a sociedade de
castas na [ndia. Embora na introducdo desse livio Dumont recupere
parcialmente (especialmente através da leitura de Tocqueville) o
campo semantico do conceito, a verdade é que, para os efeitos da
comparacdo contrastiva, esse campo sofre uma reducdo. Assim, de
todo o conjunto, que compreende individualismo, liberdade politica
e igualitarismo, privilegia-se o primeiro termo que, por assim dizer,
passa a subsumir os demais e omite-se o contexto politico e social
que lhe da sua significacao prépria, tradicionalmente abordado atra-
vés dos conceitos de democracia e classes sociais. A andlise da
sociedade hindu, centrada no sistema de castas, expande-se na
consideracdo do holismo, da hierarquia, das formas politicas ¢ da
organizacdo econdmica, mas o efeito contrastivo € estabelecido
apenas no plano propriamente cultural, através da construcao da
oposicao individualismo-hierarquia.

Esse procedimento implica uma outra operag@o: a comparagao
entre as duas sociedades, sendo contrastiva, projeta-se para fora
da histéria, numa anélise tipoldgica, podendo desse modo passar
a ser utilizada (indevidamente) como oposigac universal, valida para
a comparacdo da nossa sociedade com qualquer outra (para as quais
outros pardmetros podem ser mais relevantes) e, inclusive, consigo
prépria.

O que é um procedimento legitimo para esclarecer a natureza
da sociedade de castas na India, transposto para a anélise da socie-
dade brasileira, significa a op¢do por um procedimento de investiga-
cdo muito limitado. Agora, utiliza-se na investigacdo de uma socie-
dade ocidental moderna um conceito de individualismo previamen-
te desistoricizado e despolitizado, desligado da problemética da
formacdo das classes e da natureza do Estado moderno que lhe deu
origem. O conceito se “culturaliza™ e corre-se o risco, ao emprega-
lo, de criar uma visdo homogénea da sociedade brasileira, na qual
se defrontam, de modo uniforme, valores culturais opostos mas
equivalentes (individualismo-hierarquia). Através do estranho ca-
minho de recuperar o conceito de individualismo através da socie-
dade de castas e ndo da nossa prépria histéria, conseguimos contor-
nar o espinhoso problema do processo de produgdo de uma hetero-
geneidade e desigualdade crescentes que sdo préprias da nova socie-
dade de classes emergente, com suas novas formas de dominacéo
politica.

Vejamos agora um outro conceito, que goza de popularidade
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crescente: o de identidade. Sua popularizacdo na antropologia bra-
sileira se deu, inicialmente, no contexto da andlise das relacGes inter-
étnicas e através da inspiracao de F. Barth. O conceito de identidade
étnica, como identidade grupal contrastiva, é construido no contexto
das relacdes e conflitos intergrupais concretos. O levantamento dos
grupos em contato € fundamental para a andlise, assim como o de
todo o processo de enfrentamento, oposicdao, dominagéo, submisséo,
resisténeia que ocorre simultaneamente no plano simbdlico e no
plano das relacdes sociais. Ao contrario do que ocorreu com a opo-
sicdo contrastiva individualismo-hierarquia, trata-se agora de um
contraste que resulta de um processo concreto de confronto e dife-
renciacgao.

No centexto das relacoes interétnicas, o conceito de identidade
¢ muito preciso e delimita um campo de investigacdo bem estrutu-
rado. Mas sua extensdo a outros grupos ou categorias sociais fre-
qiientemente implica a diluicdo desse campo, pela diluicdo de sua
dimensdo contrastiva concreta. O campo de andlise deixa de ser a
oposic@o entre grupos ou categorias que se enfrentam na sociedade
e a identidade passa a ser concebida como uma propriedade do
grupo, projetado na pessoa. Desse modo, através do deslize seméan-
tico, o estudo da identidade se sobrepde as andlises efetuadas com
o conceito de pessoa, enfatizando as dimensdes psicolégicas e
culturais em detrimento das politicas.

Analisando esta breve histéria da utilizacdo de conceitos como
classes sociais, ideologia, pessoa, individualismo e identidade na
antropologia brasileira atual, chega-se a uma conclusao algo des-
concertante. E que, a0 mesmo tempo em que os antropdlogos se po-
litizam na prética de campo, através de seu engajamento crescente
nas lutas travadas pelas populagbes que estudam, despolitizam os
conceitos com o0s quais operam, retirando-os da matriz histérica na
qual foram gerados e projetando-os no campo a-histérico da cultura.
Mas escolhem justamente aqueles conceitos que originalmente pos-
sufam uma dimensdo politica muito clara. No fundo, o que estamos
fazendo é operar os conceitos de tal modo que, evitando o trata-
mento direto da problemadtica social e politica que neles estd conti-
da, preservamos uma alusdo a essa problemdtica que, afinal de
contas, é essencial para a compreensdo da realidade brasileira.

Acredito que existe, no préprio método de trabalho de campo,
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uma “armadilha positivista”, embutida no processo de identificacao
subjetiva com as populagbes estudadas, que promove os deslizes
semanticos.

A identificacdo certamente é necessdria porque, sem ela, é im-
possivel apreender “de dentro” as categorias culturais com as quais
a populagdo articula sua experiéncia de vida social e ordena sua
prética coletiva — e essa investigacdo é o fulcro mesmo da aborda-
gem antropolégica. Mas essa identificacao traz consigo o risco de
comecarmos a explicar a sociedade através das categorias “nativas”,
em vez de explicar essas categorias através da anélise antropolégica.

Se esse perigo esteve sempre presente na investigacao etnogra-
fica, pelo menos nesse caso as categorias recuperadas pelos antropé-
logos diziam respeito a totalidade da sociedade, uma vez que esta
era integralmente acessivel a experiéncia do grupo estudado. Mas
no caso da nossa sociedade complexa, com a fragmentacdo que a
caracteriza, o conjunto da sociedade ¢ o movimento que lhe é pré-
prio ndo podem ser recuperados a partir dos grupos estudados, por-
que estdo fora de seu horizonte de informacao e de sua experiéncia
direta. Nesse caso, a deformagao introduzida pela “armadilha posi-
tivista” se agrava. A sociedade, obscura aos nossos interlocutores,
torna-se obscura para o préprio antropdlogo.

Nesse caso, os conceitos alusivos parecem resolver o problema.
Permite-nos restringir a andlise ao nivel da experiéncia dos nossos
informantes, insinuando a existéncia de forgas e processos sociais
que sabemos estarem em jogo, mas que nao conseguimos captar a
partir da Stica dos nossos interlocutores.

Sair desse impasse significa dissolver essa visdo colada a rea-
lidade imediata e a experiéncia vivida das populages com as quais
trabathamos, ndo nos contentando com a descricdo da forma pela
qual os fendmenos se apresentam mas investigando o modo pelo
qual sdo produzidos.

Nio se trata obviamente de exigir que cada pesquisa empirica
construa o quadro completo ou a teoria acabada da sociedade brasi-
leira. Mas & necessario que em algum lugar da reflexdo antropold-
gica esses problemas comecem a ser investigados. Aqui, uma com-
paracdo com a histéria pode ser esclarecedora, pois muito do tra-
balho do historiador, feito com documentos e arquivos mortos, se
assemelha intrinsecamente aquele que o antropSlogo realiza com
sujeitos vivos. Mas a teoria da histéria com a qual os pesquisadores
trabalham nao se confunde jamais com a visdo que os homens de
determinadas épocas e de certas classes sociais possuiam de seu
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lugar nesse processo. E os problemas que os historiadores inves-
tigam ndo sao aqueles formulados pelos homens que, anonimamente,
fizeram a histéria.

Nds, ao contrério, presos a observagio participante, estamos
nos contentando com reconstruir as sombras que essa histdria pro-
jeta na consciéneia dos homens. E um trabalho importante. Nao
creio que devamos abdicar de fazé-lo. Mas ndo é necessério que
nos contentemos s6 com isso.

Os “deslizes semanticos” que foram apontados como uma ca-
racteristica da produc@o antropolégica recente parecem estar indi-
cando a procura de novos caminhos a partir de uma alteragio no
significado de conceitos tradicionais. Entender esse processo € expli-
citar essas alteragdes constituem o inicio da reflexao mais sistemé-
tica sobre os novos rumos que a antropologia estd buscando e o
primeiro passo no sentido de uma construgdo tedrica mais adequa-
da aos problemas que estamos estudando.
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SOBRE “CLASSES POPULARES” NO PENSAMENTO
SOCIOLOGICO BRASILEIRO
(Notas de leitura sobre acontecimentos recentes) *

Eder Sader
Maria Célia Paoli

Este trabalho se propde a um empreendimento aparentemente
simples: tentar analisar alguns textos recentes que fazem aparecer
os trabalhadores, os operdrios, os subalternos, os populares, os habi-
tantes de periferias, favelas e subdrbios, os migrantes, os mobiliza-
dos em sindicatos e os participantes de movimentos sociais urbanos
como um corpo de pessoas e grupos que, junios, formam para o
pensamento sociolGgico uma “categoria”, uma “estrutura” ou uma
“prdtica coletiva” no interior de relagbes com outros grupos que
lhe sdo antagénicos.' E um problema aparentemente simples porque
a producdo socioldgica sobre estes grupos sociais estd aparecendo
pontualmente a sua visibilidade pdblica e & importancia que tais
grupos adquiriram no cendrio politico contemporaneo brasileiro.
No entanto, ao narrar o que anda acontecendo com os trabalhadores
€ seus movimentos sociais, parte desta producao sociolégica recente
parece questionar profundamente o conceito de classe social como
paradigma tebrico instituido e adquirido pelas ciéncias sociais, e

* Este trabalho faz parte de uma pesquisa coletivamente empreendida por
Eder Sader, Maria Célia Paoli e Vera da Silva Telles, sobre a representagio
dos trabalhadores como classe social na produgdo das ciéncias sociais no
Brasil. A pesquisa se encontra ainda em andamento. Além do presente texto,
foi publicado texto anterior dos trés autores: “Pensando a classe operéria: os
trabalhadores sujeitos ao imaginario académico”, in Revista Brasileira de His-
toria, n.° 6, Sdo Paulo, setembro de 1983. Se na elaboragio deste texto Vera
Telles ndo participou foi porque 0 momento a encontrou com outros com-
promissos.

1. Nés nos limitamos aqui ao pensamento socioldgico sobre as ‘“classes po-
pulares” urbanas. Os fendmenos aqui tratados parecem ter similitude com o
que ocorre nos estudos sobre trabalhadores rurais. Mas, dadas as diferengas
entre as duas dreas de conhecimento, seria abusivo trati-las juntas. Por isso,
j4 no momento de definir esta pesquisa, decidimos restringi-la aos estudos
sobre os trabalhadores urbanos, permanecendo num campo que ji nos era
mais familiar.
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isto n@o apenas no plano da teoria “classica”, mas também (e sobre-
tudo) no plano de seu uso pela tradi¢do sociolégica brasileira. Hé
algo de notédvel nestas pesquisas recentes sobre os trabalhadores:
a0 mesmo tempo em que a narragdo dos movimentos sociais, das
formas de vida, da experiéncia no trabalho e da sociabilidade dos
trabalhadores desvenda a originalidade das suas formas de coletivi-
zacao e de identidade, postas em jogo na prépria formagdo politica
da sociedade brasileira, por outro lado os principios da interpreta-
¢do se tornam implicitos e o questionamento da conceituacio tebrica
fica pouco enunciado. Isto talvez ndo tivesse maior importdncia no
plano da teoria sociolGgica “pura” — até pelo contrario, uma das
vantagens do pleno uso da imaginacdo socioldgica € nos livrar das
discussoes formais e estéreis sobre a “correta aplicagdo” de uma
teoria. Mas o descompasso entre narracao e conceituacdo tem impor-
tancia por nos revelar uma ruptura no modelo interpretativo da
histéria € da sociedade brasileiras, isto €, uma ruptura no sistema
explicativo no qual se alojam as representagdes sobre a singulari-
dade da dindmica de classes no Brasil. E esta ruptura interpretativa
com determinadas representacdes adquiridas sobre a sociedade bra-
sileira que pretendemos perscrutar nestas notas.

Algumas observacBes sobre este trabalho de interpretacdo de
textos sdo necessarias. Como ja foi dito, ndo procuramos nos textos
nenhuma coeréncia 1dgica ou cientifica, nenhum desvio ou heresia,
nenhuma fidelidade 2 teoria. O que procuramos nos textos analisa-
dos foi uma representacdo substantiva, situada ¢ tematizada dos
trabalhadores urbanos e de sua presenca na sociedade brasileira.
Isto significa que a nossa interpretacdo procurou apreender como
os textos analisados fazem aparecer os trabalhadores na sociedade
¢ na histéria; quais os esquemas de representacao que estdo atuan-
do na apreensdo da especificidade desta histéria. A tais esquemas
de representac@o atribuimos uma historicidade concreta, no sentido
de que a narragdo pde em cena a formacio dos trabalhadores e de
suas vidas como figuras cuja articulagdo tem raizes histéricas na
propria sociedade que se quer conhecer. Como sugere Claude Le-
fort,® construir figuras e colocé-las em cena forma uma matriz de
representacdo, que produz uma visdo de sociedade e é produto de
uma elaboragdo coletiva dispare e articulada. A essa matriz de
representacdo chamamos de imagindrio, discursos que encenam a
formac@o da sociedade, articulam as figuras de sua hist6ria e cons-

2. Cf. C. Lefort, A Inven¢do Democrdtica. Sdo Paulo, Brasiliense, 1983,
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tantemente repdem as questOes da apreensiio de sua singularidade.
Para nés, este imagindrio ndo é tratado como “ilusdo” ou “aparén-
cia”’, e mais uma vez se insiste que ndo se trata de desvendar os
seus enganos e dissimulagGes. O conhecimento dos discursos sobre
a sociedade e a histéria (sejam “ideolégicos” ou “cientificos” ou
“verdadeiros” ou “falsos”, a qualquer titulo) assume importincia
fundamental porque condiciona o préprio objeto que nomeia,
entranhando-se em seu acontecimento. No caso do tema que nos
preocupa, ¢ dos textos que dele tratam, este imagindrio aparece
rompido, isto é, descolado da realidade que quer apreender: a inter-
pretacdo recente das ciéncias sociais sobre os trabalhadores urbanos
questiona o dmago da determinagio e da figuragdo tradicionais
sobre o lugar, os limites e as possibilidades dos trabalhadores e de
suas acgOes na histéria. Trata-se portanto de um tempo privilegiado
para se indagar sobre a sociedade: o descolamento entre represen-
tacdo e pratica permite seguir a emergéncia de novas representa-
coes, instituintes de uma outra compreensio da sociedade e de seu
campo politico.

Para tracar este trajeto de representagdo que se constrdi, hoje,
sobre os trabalhadores e os movimentos populares — e também
para ter condi¢bes de interrogar sobre seu significado — é necessé-
rio situar a produgdo atual dentro da tradicdo de pensamento histo-
ricamente formulada na sociedade brasileira sobre as populagdes
subalternas, com a qual os pesquisadores de hoje querem romper.
O mundo armado de significagbes instituidas sobre o lugar destas
populagles, a natureza de sua presenga € as possibilidades/limites
de suas acdes formam um imagindrio persistente, que reaparece de
muitas formas, na medida mesma em que foi um discurso com
poder de verdade — isto é, colou-se ao real que nomeou. Nestas
notas, portanto, partimos destas primeiras representacoes sobre os
trabalhadores, alojados pelos autores em lugares e tempos deter-
minados, para poder situar o significado das imagens que hoje
nomeiam — enfim — do que e de quem se trata.

As representagoes instituidas

Parece que foi no plano do pensamento politico gestado na
Primeira Repiblica que se construiu, pela primeira vez, uma repre-
sentacdo sistemaética e substantiva sobre os trabalhadores, os pobres,

os dominados desta sociedade — o “povo brasileiro”, enfim, para
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usar a prépria linguagem dos autores mais célebres do periodo,
como Oliveira Vianna, Azevedo Amaral e Alberto Torres. Articula-
da pela visao de uma sociedade fragmentada e tendendo & decom-
posi¢do diante dos imperativos histéricos de mudanca social, esta
representacao do “povo” e do “carédter popular” brasileiro inventou
uma férmula que fez eco por todo o pensamento intelectual do
século, apesar da critica que se fez aos seus termos. Em certos
aspectos, houve uma continuidade de sua imagem nas interpreta-
¢Oes politicas e académicas posteriores, que resistiu inclusive as
novas conceituagdes que se seguiram, aos novos campos simbdlicos
gerados ¢ & posterior precisdo dos instrumentais analiticos de conhe-
cimento. Desse ponto de vista, parece-nos essencial destacar alguns
tragos que perduraram na figura construida das camadas populares:
primeiro, a heterogeneidade de sua composi¢ao, que impediria qual-
quer constru¢do ordenada sobre sua identidade como povo dnico
e singular; segundo, o efeito nefasto que esta heterogeneidade pro-
vocaria sobre a capacidade de agédo politica coletiva popular, exigin-
do uma intervencdo de fora que incorporasse e organizasse este
povo disperso; terceiro, a falta cronica de aptiddo para a coletivi-
zagdo que este povo sofreria, pois os grupos que o compdem seriam
carentes de integracdo entre si e com o resto da sociedade, portanto,
sem vocacdo para a solidariedade e para a universalidade. Nao
menos importante é o fato de que estes pensadores acharam a
explicagdo para a falta de homogeneizacdo ¢ identidade popular,
bem como para a falta de capacidade de agdo politica, na forma
histérica desigual da sociedade brasileira.

Oliveira Vianna, por exemplo, se viu diante da questdo da
diversidade do povo brasileiro como algo que impossibilitaria, em
sua prépria existéncia, a participagdo social e politica popular nos
destinos da sociedade. E verdade que as elites eram também diver-
sas, mas estas tinham tido a oportunidade do exercicio do poder
politico ¢ nada tinham feito dela, a ndo ser a producdo nefasta
do Estado liberal. Contra este, nada poderia ser feito a partir do
povo — pois ndo se tratava de um povo real, com expressdo repre-
sentativa ordenada na sociedade. Tratava-se de grupos fragmenta-
dos e dispersos, divididos, sem comunicagio interna real e sem um
sentido coletivo solidario. Sua forma se esgotaria em seu préprio
particularismo e localismo; desse modo, cada fei¢do popular, cada
costume regional, cada universo cultural acabaria por ter uma histé-
ria e uma expressao tdo prépria que impediria a apreensdo orde-
nada de um tipo caracterizdvel. Esta diversidade dos grupos sociais
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populares é interpretada como imdturidade diante da urgente neces-
sidade que tem a sociedade brasileira de construir um “ideal cole-
tivo, em torno do qual gravitem as energias nacionais numa polari-
dade esponténea e consciente”® — razdo pela qual esta construgio
deveria vir de fora, pela “ag@o lenta e continua do Estado”.* Alber-
to Torres se alarmava ainda mais com a diversidade popular, na
medida em que sua acdo desagregativa estaria se aprofundando
com a imigracdo estrangeira, com a diferenciagdo mais acentuada da
diversidade cultural regional, com a afirmacdo do individualismo,
com a diversidade das religiGes, com a mobilidade espacial e as
migragdes.’

A heterogeneidade no plano da prépria sociabilidade tinha,
para os autores citados, profundas conseqiiéncias no plano da agéo
politica. Para Oliveira Vianna, as muitas moralidades locais ¢ par-
ticulares® impediriam a formacgdo de um espago publico e, mais
ainda, a fixacdo do sentimento das liberdades ptblicas — sem o
qual nao haveria uma nocdo de direitos mais universalizante, ine-
xistindo a “capacidade de luta civica”.” Para este autor, o senti-
mento da indignacdo politica popular seria superficial, a ponto de
a propria afetividade e vontade ndo ter chance de se fixar em atos
politicos objetivos. Também nessa linha vai Azevedo Amaral, para
quem a ‘“‘energia das massas” apenas produziu “oscilagoes de pe-
quena amplitude e sem conseqiiéncias sobre a estrutura geral da
sociedade”? pois faltava “homogeneidade étnica” e “uniformidade
cultural” para fundamentar o consenso democrdtico. Nao ¢ de estra-
nhar, portanto, que estes autores viram formar-se o “povo auténti-
co”, isto é, a “burguesia e o proletariado” (Oliveira Vianna) ou a
“coletividade nacional popular” (Azevedo Amaral) a partir da agdo
interventora do Estado getulista.

Também o movimento operdrio que se desenvolveu na Primei-
ra Repdblica ndo era muito entusiasmado com a classe que tentava

3. Oliveira Vianna, Populagcdes Meridionais do Brasil, Rio de Janeiro, Paz
e Terra & UFF, vol. I, p. 259.

4. Idem.

5. Alberto Torres, A Organizagao Nacional. Sdo Paulo, Cia. Ed. Nacional,
1933.

6. Haveria uma “indole do povo” profundamente moral e com qualidades
positivas, expressas em cddigos de honra regionais, Op. cit., p. 268-9.

7. O. Vianna, op. cit., p. 275 e ss.

8. Azevedo Amaral, O Brasil na Crise Atual. Sio Paulo, Cia Ed. Nacional.
1934, p. 61.
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organizar. Indmeras vezes os anarquistas exasperaram-se com a
falta de motivacao politica dos “operdrios nativos”, com o “desejo
de paz egoista embalada pela iluséria esperanca de um bem indivi-
dual conquistado com leve esfor¢o”,? com a “ndo existéncia de um
proletariado verdadeira e propriamente dito”'® — embora acredi-
tassem firmemente na capacidade espontinea de enfrentamento de
classes, mesmo quando ela fosse “inesperada” e “impensada” pelos
militantes.'” Os socialistas parecem mais desanimados do que todos
perante a imagem de uma classe heterogénea: “(...) uma classe
acolhedora de elementos disparatados, de raca e de condicdo social,
que vao do japonés ao homem de cor, do camponés improvisado
pedreiro ou outra coisa, ao empregado médio que ndo encontra
ocupacdo no seu trabalho e se vé obrigado a aceitar um trabalho
manual”.”* Todos lamentavam que as tentativas de organizacdo
fossem vistas como “um estorvo as suas (dos trabalhadores) aspira-
¢oes” e viam os trabalhadores brasileiros como individualistas e
desorganizados, além de subordinados por padrbes de relaciona-
mento pessoal e local aos seus patroes.'®> Os comunistas que surgi-
ram no comego dos anos 20 viram “um pais sem tradigdes de luta
proletariana. Nossa populagdo operdria é essa mescla de ragas que
se sabe. O analfabetismo, a ignorancia integral das massas mantém-
nas longe do contato das correntes contemporéneas de reivindicacdo
social. Mesmo nas grandes cidades (...) se observa esta apatia.
Esses sao os trés fatores que mais concorrem para que seja o ambien-
te brasileiro desfavordavel & organizagao: auséncia de tradicdo revo-
luciondria, heterogeneidade social e ignorincia elementar das mas-
sas”.'* S6 ndo desanimavam porque viam nos padrdes de explora-
cao fabril e agrario a geracdo de contradi¢des que tendiam a homo-
geneizar a diversidade cultural, racial e profissional dos trabalha-

9. Argo, “O sindicalismo em S&o Paulo”, La Scure, 1910. Reproduzido em
P. S. Pinheiros e Michael Hall, A Classe Operdria no Brasil 1889-1930.
Sao Paulo, Alfa-Omega, 1979, vol. I, p. 114-6.

10. Gigi Damiani, “Il movimento sindacalista nel Brasile”. I paesi nei quali
non si deve emigrare. Mildo, 1920. Reproduzido em Pinheiro ¢ Hall, op.
cit.,, p. 234-5,

11. Idem, p. 236.

12. Giovani Scala, “Organizzagione operaia e confusionismo di classe”.
Avant!, 1914. Em Pinheiro e Hall, op. cit., p. 224,

13. Idem, p. 225.

14. Astrojildo Pereira, “Problemas de reorganizacao”, A4 Plebe, 1921. Em
Pinheiro e Hall, op. cit., p. 254-5.
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dores — de modo que ‘o interesse econdémico” deveria constituir
a “base homogénea (...) sobre a qual hd de repousar toda a orga-
nizacdo proletédria”.'®

Tudo isso parece muito familiar, e é exatamente por ai que
chamamos a ateng@o para o legado intelectual desta representaco,
que ultrapassou as questdes vindas do tempo e do espago onde
foram suscitadas. Nao nos referimos, evidentemente, as fontes
tedricas onde o pensamento autoritdrio ou o pensamento politico
militante foram buscar inspiragdo, hoje ultrapassadas (nem tanto,
neste dltimo caso?). Referimo-nos a uma imagem de classe enquanto
tematizacdo de um sujeito e de suas figuras, ¢ também a uma
forma de pensar e perceber as classes populares como objeto, ndo
obstante a transformac@o histérica do mundo real de relagGes sociais
neste pais e a transformagio conceitual dos meios deste pensamento.

E deste ponto de vista que o diagndstico da heterogeneidade
cultural, étnica e regional das classes populares ¢ fundamental. Na
medida em que as duas vertentes de pensamento citadas se volta-
vam para perscrutar o cardter da sociedade que se prenunciava,
incertamente, nas condi¢Oes histéricas dos anos 20, ambas tinham
como ponto de partida de suas reflexdes a questao maior da socie-
dade a partir de um ponto final desejado, fosse este uma nacéo,
fosse este uma revolugdo. A possibilidade de reflexdo sobre as
camadas populares, portanto, vem de uma questdo que se situa fora
delas, fora de suas relages sociais concretas e vividas. E por ai
que as praticas culturais vivas e significativas da populagdo apare-
cem como obstaculos sociajs e politicos, pois ndo apenas represen-
tam dispersdo e particularismo de forcas como, pior ainda, so
dinimicas culturais que ndo geram politica no sentido do processo
postulado. Como jd o apontou Marilena Chaui,'® a heterogeneidade
aparece entdo como negatividade, como “falta de” alguma coisa —
ou de tudo. Priticas culturais sdo transformadas em atributos obje-
tivos, pertencentes aquels pessoas e grupos como propriedades
que os definem. Assim, Qiiveira Vianna é capaz de falar do homem
do sertdo, de sua coragem, intrepidez e bravura fisica; ou entdo do
gatcho, de sua agdo marcial e disposic@o para a luta; ou entdo ainda
do homem do Centro-Sul, sem tradicGes de luta e com timidez
politica — para correlacionar tudo isso & inaptiddo para a acdo

15. Idem, p. 255.
16. Marilena Chaui, “Apontamentos para uma critica da ag@o integralista”
in ldeologia e mobilizacdo popular, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1978.

45



da “verdadeira” classe social, fazendo-se ver como algo que divide
e conspira contra a unidade, a coesdo e o poder coletivo. A eficicia
real do discurso ordenador do Estado (como também a eficdcia
relativa do discurso ordenador do Partido) foi uma prova de que
a questdo estava bem posta, como representacdo de poder: afinal,
os trabalhadores passaram a sé-lo a partir da legislacdo trabalhista
e passaram a existir politicamente a partir da legislagdo sindical,
institucionalizando-se através dos canais abertos pelo Estado. Em
um sentido bem preciso — como efeito de poder —, o sucesso da
acao do Estado produzia a verdade das intuigdes e teses do pen-
samento autoritdrio sobre a fraqueza, a apatia e o particularismo
nao-politico da elaboracdo cultural das classes populares. Nesse
sentido, o poder deste imagindrio, exercido agora pelo Estado,
tendeu a se tornar a prépria realidade e a questdo da conotago
negativa (econdmica, cultural e politica) da heterogeneidade das
classes populares — diante de uma homogeneidade necessdria —
iria adentrar pelos meandros do integralismo (anos 30), das refor-
mulacdes do comunismo (anos 40 ¢ 50), do pensamento naciona-
lista (ISEB, anos 50) e, finalmente, do aparato conceitual das
ciéncias sociais, quando os pensadores académicos tentaram pro-
duzir o seu préprio retrato das classes populares.

Ao que tudo indica, as camadas populares apareceram na aca-
demia através da tematica da modernizagéo, que exprimia, nos anos
50, a sensagdo coletiva de uma transicao entre uma sociedade pobre,
atrasada e desigual para uma sociedade industrializada, urbanizada
¢ universal. O descompasso temporal ¢ espacial da mudanga social
do pais produziu a célebre imagem dos ‘““dois Brasis”,'* onde
uma imensa parte da sociedade brasileira continuaria a se reger
por prescrigdes tradicionais, regionalistas, distribuidas por critérios
rigidos de participagdo familiar, por sexo, por parentesco, por pres-
tigio local; e outra parte desta sociedade jé tinha entrado decisiva-
mente na modernidade e nos critérios mais universais de orienta-
cao. Embora a rigida divisdo dualista fosse atacada por todo o pen-
samento marxista e também pelo pensamento que queria vincular
as duas partes como faces de um mesmo processo de desenvolvi-
mento, a desigualdade interna da fei¢do cultural e econdmica do
pais passou a primeiro plano. A teoria da modernizagdo oferecia,
mesmo que criticada, um referencial temdtico por onde se pensar

18. Imagem de Jacques Lambert, Os Dois Brasis. Sdo Paulo, Cia. Ed. Na-
cional, 1960.
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o impacto do momento histérico e a atmosfera da transicio vivida.
Entre outras coisas, se fazia necessdrio repensar o papel de cada
agente social na producgdo e na adaptacdo aos novos tempos que
viriam. Tendo como pano de fundo uma sociedade onde, nas pala-
vras do autor do primeiro estudo sociolégico sobre trabalhadores
fabris contemporaneos, “se justapde camadas em vias de desapare-
cimento, baseadas em condicGes objetivas e subjetivas do passado,
a outras ainda nao completamente formadas”,'” constituiu-se nas
ciéncias sociais um campo de estudos voltado explicitamente para
os trabalhadores urbanos e a classe operéria. Ao lado da percepcéo
histérica de uma transicdo, os pesquisadores académicos contavam
com o referencial modelar dos paises de industrializagdo cléssica,
com o instrumental analitico da sociologia industrial americana e,
centralmente, com as proposicOes marxistas sobre a classe operdria.
Alguns destes autores dialogavam também, implicitamente, com o
imaginério das correntes de militancia politica da época. A pesquisa
empirica parecia um teste de tudo isso, e a grande questdo ndo era
o conhecimento desta classe ou mesmo a dindmica entre as classes,
mas sim o cardter da sociedade em crise de transicdo.?® Seu ponto
de partida era exatamente a face moderna da heterogeneidade de
classe, aparecendo agora na migracdo rural-urbana, que aumentava
e modificava o proletariado até entdo existente.

Juarez Rubens Branddo Lopes, Alain Touraine, Fernando
Henrique Cardoso, Ledncio Martins Rodrigues, José Albertino Ro-
drigues e Azis Simao foram os autores que construiram a imagem
socioldgica e politica dos trabalhadores brasileiros urbanos e fabris
como classe social.®* Pesquisando a presenca dos trabalhadores na

19. Juarez R. Branddo Lopes, Sociedade I[ndustrial no Brasil. Sdo Paulo,
Difel, 1964. (Republicagio de estudos de 1960), p. 182.

20. Cf. Eder Sader, Maria Célia Paoli ¢ Vera da Silva Telles, “Pensando a
classe operaria: os trabalhadores sujeitos ao imaginario académico”, in Re-
vista Brasileira de Histéria, n.° 6, Sdo Paulo, set. de 1983. O que se segue é
inteiramente baseado neste artigo, que resume um trabalho de pesquisa em
andamento sobre a representagdo dos trabalhadores nas ciéncias sociais.

21. O estudo pioneiro foi o de Juarez R. B. Lopes, “O ajustamento do traba-
lhador a inddstria: mobilidade social e motivagao” (1960) e “Relagbes in-
dustriais em duvas comunidades brasileiras” (1961), publicadas depois em seu
livro Sociedade Industrial no Brasil, op. cit. Fernando Henrique Cardoso es-
creveu “Situagdo e composi¢do social do proletariado brasileiro” (1961) e
publicou no nimero especial da revista Sociologie du Travail, 1961, n.° 4,
juntamente coin o artigo de Alain Touraine, “Indistria e consciéncia operaria
em Sdo Paulo” e 0 de Azis Siméo, “Industrializagio e sindicalismo no Brasil”.
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fabrica (Juarez B. Lopes e Ledncio M. Rodrigues), revendo a histé-
ria da formacgao dos trabalhadores industriais ¢ do movimento ope-
rario (Azis Simao e Fernando Henrique), analisando o sindicato
e o movimento sindical (Lebncio e Albertino Rodrigues) e pensando
a presenca dos trabalhadores na sociedade em transicao (Alain
Touraine), estes autores montaram uma imagem de g:lasse trabatha-
dora que se tornou paradigmatica como representacao de um sujeito,
cujo traco distintivo é a sua negatividade — isto €, a falta de uma
identidade social e politica coletiva, a falta de uma coeréncia e
racionalidade a partir de sua posicao objetiva no processo de pro-
ducédo, a falta de uma consciéncia adequada de classe, a falta de
uma autonomia minima de movimentagao coletiva soliddria. A di-
versidade interna destes trabalhadores aparece novamente como
obstaculo ao reconhecimento de uma classe real, pois nem sequer
como modo de vida os grupos sociais tém nitidez em sua feigao
como classe, pertencente ao mundo industrial. Migrantes rurais re-
cém-urbanizados, os trabalhadores se espalham indiferentemente
pelo mercado de trabalho urbano e nido desenvolvem um sentido
profissional como operéarios. Sua instabilidade profissional revela-
ria uma orientacéo individualista e que sonha com a independéncia
de trabalho, portanto, com a prOpria negagao da relagao assalariada.
Carentes de solidariedade no mundo do trabalho, os trabalhadores
s6 se fixam na cidade e no trabalho assalariado pelos mecanismos
alheios ao espago da producgdo industrial, como o sdo a familia, o
casamento e a moradia. A consciéncia de mobilidade, impulsionada
pela mudanca do universo rural para o universo urbano, é o ele-
mento simbdlico principal que organiza suas aspiracOes, € € isso
que os identifica afinal: suas adesGes a situacOes sociais passam
sobretudo por este filtro e desse modo eles instrumentalizam o
emprego industrial, o sindicato, os direitos trabalhistas, a politica
institucional e a prépria cidade com suas oportunidades de consumo.

Enfim, as praticas dos trabalhadores da década de 60 séo vistas
como atributos que, associados, compdem um retrato muito pouco

Ledncio Martins Rodrigues produziu a forma mais acabada da imagem em
questdo, em Conflito Industrial e Sindicalismo no Brasil (Sdo Paulo, Difel,
1966) e aprimorou-a em Industrializa¢do e Atitudes Operdrias (Sdo Paulo,
Brasiliense, 1970) e Trabalhadores, Sindicato e Industrializacdo (Sdo Paulo,
Brasiliense, 1974). José Albertino Rodrigues é autor do classico Sindicato e
Desenvolvimento no Brasil (1967) e Azis Simao do também cléssico Sindi-
cato e Estado (1966).
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animador dos trabalhadores como classe. Suas préticas de sociabi-
lidade, trabalho e associagdo sdo quase o oposto daquilo que se
esperaria idealmente como compondo uma classe operdria — e
idealmente significa aqui o préprio conceito referenciado, pela pes-
quisa sociol6gica, as teorias sobre relagbes industriais, a0 marxismo
e a evolucdo tipoldgica dos paises europeus, em sua trajetéria de
constituicdo do capitalismo. Subordinada a tais critérios, a inter-
pretacao dos dados empiricos traga todos os processos de dominagdo
concreta, de elaboragio cultural e de proletarizacdo diferencial em
seu préprio imagindrio, despencando a representagdo tipico-ideal no
real. Aqui, a ordem de representagdes é comandada, mais do que
nunca, pelo movimento que objetiviza as praticas sociais dos traba-
lhadores diante de seu universo, listando os atributos encontrados
no real como descrigdo substantiva que ndo identifica este coletivo
chamado de “‘classe social” — pelo menos, digna deste nome. Isto
ndo significa, de qualquer modo, que a presenca dos trabalhadores
fosse desconsiderada e anulada em sua presenga social e politica,
como ja era tradicional no pensamento intelectual brasileiro desde
os pensadores autoritdrios. Pelo contrario, a sensibilidade & forga
“virtual” é a marca que distingue os autores académicos dos antigos
ensafstas politicos. Se o niicleo da imagem construida por aqueles
é também desqualificador das préticas operdrias, essa é uma opera-
¢d0 animada pelo anseio de uma transformacdo democritica da
sociedade brasileira (prometida pelo ritmo de uma rapida industria-
lizagdo), o que ndo ocorria com o pensamento politico anterior
(muito pelo contrario). Desse modo, os trabalhadores como classe
social ndo sao anulados da dindmica da sociedade, embora estejam
ai de modo atrasado, vazio, despreparado, teimoso em sua tradicio-
nalidade e desviando-se do rumo classista.

Esta conotagdo da presenga atrasada e despreparada dos tra-
balhadores como classe fica patente quando os autores em questdo
se voltam para a andlise da agdo dos trabalhadores na dindmica
politica da sociedade. Em boa parte, a incapacidade de uma forma
de atuacdo politica e coletiva “adequada a situagdo de classe”
(numa expressdo de Fernando Henrique, de 1960) aparece na repre-
sentacdo académica como derivada do “ser” em transi¢do que € esta
classe. Esse “ser” da classe é explicado, pot sua vez, pela debilidade
da industrializacdo brasileira, desigual em sua implementacdo e sem
poder homogeneizador das relagGes sociais industriais. Nesse caso,
forma-se um circulo causal de determinagbes que comeca na debi-
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lidade do sistema industrial brasileiro em implantar relagdes clara-
mente capitalistas; que portanto gera uma classe social internamen-
te heterogénea e variada em suas orientaches valorativas, alheias
de qualquer modo a tudo o que teria a ver com uma condi¢do ope-
raria propriamente dita; classe esta que, politicamente, ndo se cole-
tiviza de forma estdvel, aderindo fracamente a sindicatos pouco
representativos; estes existem mais na Orbita do Estado e néo tém
uma base real que pudesse fundar sua autonomia como espago de
classe; esta intervencdo do Estado foi assim poderosa porque o
peso da movimentacao coletiva operdria sempre foi fraco ou derro-
tado; e este pouco peso do movimento se explica pela heteroge-
neidade de suas bases, e com isso voltamos & fraqueza da prépria
industrializacdo tardia e desigual.?

A circularidade deste raciocinio, fechando todos os atributos
intelectualmente imaginados para a classe na determinac@o do caré-
ter desigual da sociedade, faz com que, necessariamente, a transfor-
macdo histérica tenha que vir de um fator externo a ela — e daf
aparece o Estado. Nao mais um projeto sonhado pelo pensamento,
mas uma realidade histérica reconhecida por este pensamento como
constituida por si mesma através da crise e do impasse da sociedade
brasileira dos anos 30. Este Estado teria processado, em seu préprio
Ambito, a rearticulacao dos interesses de classe e, nesse movimento,
teria se autonomizado diante destes interesses. No exercicio de sua
atividade, o Estado teria se constituido em algo mais do que um
locus de poder da classe dominante: segundo a versdo dominante do
imaginério socioldgico e politico dos anos 60, o Estado é que torna
a classe dominante apta & sua tarefa histérica quando disciplinou
as relacGes entre as classes sociais. Sem esta autonomizagdo do poder
estatal, ndo se poderiam ter produzido os mecanismos internos de
acumulagdo do capital industrial. Nesse caso, em vez de promotoras,
as classes em Iuta e os interesses que representam sdo instrumentos
para um grande projeto gestado por um grande sujeito — no limite,
classes sociais como tais aparecem como criaturas do Estado.?

22. Cf. Lebncio Martins Rodrigues, trabalhos citados, na nota anterior.

23. Cf., para versdo atualizada desta tese, Maria Herminia Tavares de Al-
meida, Estado e Classes Trabalhadoras no Brasil, 1930-1945. Tese de douto-
ramento, USP, 1978.
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As representacoes instituintes

A critica ao paradigma do Estado enquanto campo de consti-
tuicdo das classes existiu varidvel e parcialmente em trabalhos das
décadas de 60 e 70, mas o caminho para uma nova reflexdo tem seu
ponto de partida no pds-68.2* Este caminho foi e esta sendo uma
procura longa e penosa de uma outra compreensao para a dinimica
de classes na sociedade brasileira, € sua marca distintiva é, exata-
mente, a ruptura com a idéia de que a concepgdo da sociedade
decorria da concep¢do do Estado, devido ao cardter peculiar da
formagao da sociedade brasileira. Tomamos como referéncia textos
muito distintos mas pensamos que aquilo que estamos chamando
de “empreendimento coletivo”, de produgdo de um novo imagina-
rio, passa, em todos eles, pela idéia de que a dindmica social pode
ser explicada sem que se tome o Estado — ou melhor dito, sua
forma histérica de intervencdo — como ponto de partida da analise.

A possibilidade desta questdo emergir parece ter vindo com os
acontecimentos de 1964 e de 68, vividos como derrotas politicas que
impuseram o fechamento do Estado a experiéncia social. Foram
experiéncias de derrotas de projetos de democratizagdo através do
Estado (por ocupagéo interna ou assalto revoluciondrio), o que quer
dizer também que foram vividos como equivocos das interpretactes
sobre o cardter progressivamente democrdtico da modernizacéo.
Assim, abre-se uma brecha entre uma experiéncia do real e sua
representagdo instituida e o pensamento se abre para “corrigir o
equivoco” e “pensar o novo”. Foi preciso, portanto, que se perdes-
sem as ilusGes sobre os beneficios possiveis de uma “boa politica”
(em substituicdo a uma “mé politica”) levada de qualquer modo
através do Estado, que iria assim redimir uma sociedade desarticula-
da, um tanto quanto impolitizdvel ¢ radicalmente desigual. Em seu
lugar os pesquisadores puseram a questdo de como uma sociedade
diversa e plural pode gerar transformacdes histéricas (em direcdo
a liberdade ou a democracia) — o que significa, da &tica deste
texto, abrir um lugar autdnomo para sua representagdo. Os derrota-
dos se voltam para a busca de novos pontos de apoio para uma
oposi¢do a ordem vigente. Intelectuais e atores atribuem novos sig-
nificados a préticas sociais antes obscurecidas pela légica institu-
cional. O cotidiano, antes opaco espaco da repeti¢do, passa a ser

24. Cf. Paoli, Sades e Telles, op. cit.
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visto como lugar de luta, onde se produz a dominac@o e a resisténcia
a ela. Esses novos significados ndo sdo pura criagdo dos intérpretes
e nem tampouco atributos de uma realidade que ja estivessem nela
3 espera de serem decifrados. Eles resultam de todo um movimento
social, que é também um movimento cultural — onde se cruzam
intelectuais e militantes, politicos, jornalistas e pesquisadores, sindi-
calistas e simples trabalhadores em seus espacos cotidianos — de
producdo de novos significados que acompanha necessariamente as
mudancas na pratica social. Diante do Estado repressor e tnico
intérprete da sociedade, os pesquisadores entenderam que néo po-
diam mais adiar uma concepcdo politica sobre a sociedade, até entdo
reduzida aos pardmetros do espago do Estado. Na década de 70
intimeros estudos reviram a dindmica da reprodugiio capitalista a
partir dos seus elementos internos, repensaram a questdo do Estado
e do autoritarismo, reavaliaram a histéria recente dos mecanismos
e canais de participacio oferecidos pelo Estado, repensaram a “eter-
na exclusdo” a que foi submetida a classe operdria. Como resultado
deste movimento, a figura instituida dos trabalhadores descolou-se
daqueles que representava, ndo se confundindo mais com o real.
Este € um movimento em pleno andamento até hoje; vacilante e de
contornos indefinidos, incompleto, e parcial no conjunto da produ-
cdo das ciéncias sociais, onde se enfrenta com as interpretagles
que procuram refundar — nas novas condigdes — a imagem das
classes populares determinadas pelo Estado.

A ruptura com a figura instituida de “classe atrasada” e
“pouco adequada” as suas tarefas histéricas teve, pelo menos, qua-
tro fontes distintas enquanto énfase cognitiva.

A primeira veio de dentro do préprio universo da questdo
politica da classe operdria, através sobretudo dos trabalhos de
Francisco Weffort, “Participacdo social e conflito industrial: Con-
tagem e Osasco” (Cadernos Cebrap, 1971) e Sindicatos e Politica
(tese de livre-docéncia, USP, 1975). Encarando a politica enquan-
to acdo instituinte de forgas sociais em conjunturas concretas onde
a histéria se decide (¢ nfo mais enquanto instdncia da estrutura
social), Weffort procura pesquisar o significado criativo das agGes
dos atores sociais. E é dessa &tica que observa que “o movimento
operdrio ndo pode ser visto apenas como dependente da histéria
da sociedade mas também como sujeito de sua prépria histéria e,
como tal, capaz de influir sobre a sociedade”. O estudo das gre-
ves de 68 tornava-se relevante por ‘“‘colocarem uma séria divida

53



sobre as solu¢Ges encontradas naquela época ¢ por sugerirem esbo-
cos de formas alternativas de orientacdo e organizacio.® Dessa
vertente de estudos sobre a constituicdo de sujeitos politicos no
processo mesmo de enfrentamentos que os definem, desdobra-se
em seguida toda uma série de trabalhos sobre movimentos sociais
urbanos, iniciados por J. A. Moisés que, assim, alarga a prépria
imagem da classe.?

Uma segunda veio da antropologia, interrogando-se sobre o
lugar simbélico por onde a relagdo de trabalho e conflito poderia
ser concebivel, pensével e engendravel no préprio vivido dos tra-
balhadores como classe — e, nessa perspectiva, o trabalho de J.
Sérgio Leite Lopes, O Vapor do Diabo (Paz e Terra, 1976), foi
essencial. Para estudar o processo de trabalho dos operdrios do
acdcar, J. Sérgio L. Lopes examina o modo pelo qual as categorias
e praticas que lhes sdo impostas sdo por eles reinterpretadas. Enca-
rando a diferenciacdo que o processo de trabalho produz no grupo
operdrio, ele idenitfica a resisténcia operaria através dos modos
particulares como cada setor vive e percebe suas condigdes. Ainda
no campo da antropologia, abriu-se uma vertente que procurou
analisar estratégias de vida elaboradas por familias operérias. Im-
pulsionada pelo estudo de Eunice Durham, A Caminho da Cidade
(Perspectiva, 1973), toda uma corrente de pesquisadores se voltou
para o “modo de vida” operdrio enquanto expressdo de escolhas
culturais, cuja interpretagdo se chocava com as leituras economicis-
tas sobre a reproducdo social.””

O trabalho de Leite Lopes abriu também uma outra via de
reelaboragao da imagem dos trabalhadores, pelo lado do exame do
processo de trabalho. O espago fabril comeca a deixar de ser visto
como nebulosa precondicdo, abstrata ¢ sempre igual, da constitui-
¢do da classe (que se daria nos planos do sindicato, do partido, do

25. F. Weffort, “Participagdo social e conflito industrial: Contagem e Osas-
co, op. cit,, p. 10 e 11, grifos do autor.

26. J. A. Moisés, Classes Populares e Protesto Urbano. Tese de doutoramen-
to, USP, 1979; J. A. Moisés e Verena Alier, “A revolta dos suburbanos ou
‘patrdo, o trem atrasou’”, in Contradi¢cées Urbanas e Movimentos Sociais,
Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1978.

27. Veja-se, por exemplo, os estudos de E. Doria Bilac, Familias de Traba-
lhadores: Estratégias de Sobrevivéncia. Sao Paulo, Simbolo, 1978; e Carmen
Macedo, 4 Reprodugdo da Desigualdade. Sio Paulo, Hucitec, 1979.
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Estado), para ser um espago de enfrentamento onde se constitui a
classe na especificidade de cada condigdo.?®

Finalmente, outra fonte veio dos historiadores que, simulta-
neamente, argiliiram sobre a legitimidade dos temas da historia
social e politica que refletiriam a “memdria do vencedor”, e pro-
curaram recontar 0 passado como movimento vivo de enfrentamen-
to de classes e grupos sociais. E aqui foi fundamental o trabalho
de C. Vesentini € E. De Decca, “A revolugdo do vencedor” (revis-
ta Contraponto, n° 1, 1976).”® Esse desvendamento de realidades
ofuscadas pelos discursos dos vencedores (e, portanto, a descoberta
de realidades mais além da légica do Estado) foi estimulado pelo
trabalho de Marilena Chaui, que explicita os mecanismos pelos
quais o discurso do Estado se autoconstitui em sua prépria compe-
téncia, trazendo em seu bojo a desqualificacdo das praticas e falas
populares, de modo que esta realidade ndo poderia aparecer como
questdo. As praticas de significagio politica concreta apareciam ja
inteiramente comandadas pela representagdo instituida, por mais
critica que esta quisesse ser. Apontando as armadilhas do imagina-
rio que se institui como histdria “eficaz”, ela mostra como os pro-
cessos vividos da classe aparecem pelo filtro da ldgica do poder,
exatamente para dela desaparecerem, como ineficazes. Veio também
de Marilena a explicitagdo critica de questdes “‘metodolégicas” que
fundamentavam o intento das ciéncias sociais diante deste objeto
— as classes populares — na hist6ria brasileira: a exigéncia de

28. Na mesma linha temos o livro de Vera Pereira, O Coracdo da Fdbrica.
S30 Paulo, Campus, 1979. Por outro lado, pesquisando os conflitos fabris
através de uma andlise das relagdes de trabalho, J. Humphrey desenvolve
uma pesquisa que resultard no artigo “Operarios da indistria automobilis-
tica no Brasil: novas tendéncias no movimento trabalhista”, in Estudos
Cebrap, n.° 23, 1979, e depois no livro Controle Capitalista ¢ Luta Ope-
rdria na Indistria Automobilistica Brasileira. Petrépolis, Vozes, 1982. A
fabrica enquanto espaco de luta foi abordada por Celso Frederico em A
Consciéncia Operdria no Brasil. Sio Paulo, Atica, 1978 e A Vanguarda
Operdria. S3o Paulo, Simbolo, 1979, embora no interior de uma interpretacao
classica. JA com Amnéris Maroni, em A Estratégia da Recusa (Sdo Paulo,
Brasiliense, 1982), o espago fabril, enquanto lugar de conflito, é onde se
constituem os sujeitos.

29. Ver também E. De Decca, O Siléncio dos Vencidos. Sao Paulo, Brasi-
liense, 1981; K. Munakata, “O lugar do movimento operdrio”, Anais do
IV Encontro Regional do Estado de S. Paulo, ANPUH, 1980; ¢ 4 Legisla¢do
Trabalhista no Brasil (1981). M. Hall, “On widening the scope of Latin
American working-class History: some general considerations and a Brazi-
lian case study”, 1984, mimeo.
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hiumogeneizar as imagens esparsas da pratica popular para poder
caracterizd-las como classe tinica; a de achar uma férmula que
abrisse todos os segredos de uma estrutura em seus mdltiplos niveis,
de modo que tudo ficasse visivel em uma tnica ordem; a de dar
conta de todo o discurso (e apenas daquele) que “vale a pena”; a
de dar conta do saber alienado dos outros e, nesse movimento, re-
afirmar-se a si como saber geral e positivo sobre a sociedade.?

A irrupgdo grevista de 1978 apareceu como um acontecimento
que consagrava as novas interpretacdes, contrariando o imagindrio
instituido sobre a classe. Assim, este acontecimento foi visto, nomea-
do e interpretado por uma grande quantidade de pesquisadores,
jornalistas e militantes. *' Foi apontado como “um sinal dos tem-
pos”, 32 como indicagdo de uma “profunda subversio na prépria
definigdo do campo da politica operaria”, 33 ou ainda como evidén-
cia de que tinha havido “um processo de desmascaramento da
ideologia dominante nos dltimos anos”.3* A prépria vacilacao nos
termos empregados para a identificagdo dos fatos aponta para seu
impacto como novidade que desafiava as categorias constituides.
Mas alguns tragos séo reiterados nessa pluralidade de interpretagdes,
e o primeiro deles é o da observagao dos trabalhadores enquanto
sujeitos dotados de impulsdo prépria. E esse “fato” foi apontado
por oposigdo tanto aos modelos de interpretagdo que explicavam as
raizes estruturais da subordinagéo politica dos trabalhadores quanto
aos projetos de agdo politica que venceriam essa subordinacdo atra-
vés da ag@o de uma vanguarda revoluciondria. Em 1978 os trabalha-
dores ndo apareciam subordinados, apesar da auséncia de tais van-
guardas.

30. Veja-se, de Marilena Chaui, os estudos reunidos no livro Cultura e De-
mocracia. Sdo Paulo, Moderna, 1981; e a “Apresentagdo” ao estudo sobre
o integralismo em Ideologia e Mobilizagao Popular. Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 1978.

31. Veja-se, s6 para ater-nos as revistas publicadas na época, em torno do
tema: Cara a Cara, n.° 2, 1978, que teve por tema e titulo principais “Os
operarios tomam a palavra”; Cadernos do Presente, n.° 2, 1978, dedicado as
greves de 1968 e de 1978; o ntimero da Histdria Imediata, 1979, com o tema
“A greve na voz dos trabalhadores”; o Caderno de Debates, n.° 7, 1980,
com o tema “Por um novo sindicalismo”; e Escritaf Ensaio, n.° 6 e 7, 1980,
também dedicados ao tema.

32. Cara a Cara, n.° 2, p. 3.

33. Do preficio de M. S. Bresciani ao livro de A. Maroni, A Estratégia da
Recusa, op. cit., p. 10.

34. M. Fortes e outros, “Contribuigdo para andlise das greves de maio/78”,
1979, mimeo.
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Mas a irrupgao de 1978 ndo pode ser vista como puro acon-
tecimento que se estatela ante olhos arregalados de observadores
perplexos. Pela visibilidade publica e pelas alteragdes promovidas
nas relacBes sociais, os movimentos de 78 efetivamente criam algo
novo, que nao estava dado. Com isso tém o efeito de consagrar
novas interpretagbes e imagens que vinham sendo produzidas. Mas
seu préprio significado nao constitui algum atributo que lhes seja
inerente. A emergéncia de uma nova imagem de classe constitui-
se, ela mesma, em elemento de uma realidade que é produzida
enquanto representacdo, no curso de experiéncias coletivas sob o
Estado repressivo dos anos 70. E assim que as rupturas dos anos
70 forjam significados que, apds 78, montam um outro campo
de identificacdo dos trabalhadores. E é precisamente porque os
acontecimentos de 78 ndo ‘‘falam por si mesmos”, que as novas
interpretagdes, a0 mesmo tempo em que identificam os novos acon-
tecimentos (ou melhor: identificam os acontecimentos como novi-
dade), polemizam com representacdes anteriores. Porque estas tam-
bém estdo presentes nos acontecimentos e disputam o poder de
representd-los. Assim, antes que a “verdade” de suas imagens, o
que as novas interpretagdes manifestam € a percepgao de uma
ndo-coincidéncia entre representagdes vigentes e experiéncias sociais
da realidade.

Tomemos um texto, particularmente expressivo na medida
em que, escrito nesse mesmo ano de 1978, anuncia os temas prin-
cipais das novas interpretagdes: “O lugar do movimento operério”,
de Kazumi Munakata (apresentado ao IV Encontro Regional de
Histéria de Sdo Paulo). Ele inicia sua comunicagdo afirmando
que o ‘“‘acontecimento politico mais importante do primeiro se-
mestre deste ano nfo foi a indicacao do general Figueiredo para a
Presidéncia da Republica e a conseqiiente crise do meio militar,
nem o surgimento da candidatura dissidente do senador Magalhides
Pinto, nem tampouco a articulagdo da Frente Nacional de Rede-
mocratizacdo. Foi, na realidade, a irrup¢ao do movimento grevista
que, iniciada em meio a regido do ABC (SP), rapidamente se alas-
trou pelos grandes centros industriais e urbanos do Estado, envol-
vendo centenas de milhares de trabalhadores e estendendo-se até
os dias de hoje”.* E significativo, jd, que ao assinalar a impor-
tincia do acontecimento, Kazumi denuncie o modo como ele foi

35. K. Munakata, “O lugar do movimento operario”, op. cit., p. 61.
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visto. Enquanto os observadores tinham suas atengdes voltadas
para as decisGes politicas no topo do aparelho estatal, perdiam de
vista a emergéncia de um ator que viria alterar o préprio cenério
politico. Noticiando as greves nas secOes de economia e referidas
por separado aos diferentes setores em que se produziam, os meios
de comunicagdo retiravam-lhe o impacto enquanto acontecimento
politico. Tal abordagem jornalistica era caudatdria de uma tradicéo
das ciéncias sociais, de tratamento dos trabalhadores enquanto
fator da producéo, cujo comportamento seria explicado por deter-
minac0es estruturais. Enquanto momento vivo da histéria, Kazumi
propunha que ele fosse analisado enquanto luta de classes. Apés
a critica das representacdes instituidas, estardo presentes dois outros
temas cruciais: a emergéncia de a¢les politicas de fora do sistema
politico instituido e a referéncia ao cardter instituinte da pratica
dos trabathadores, ndo mais pensada como decorréncia de termi-
nagOes estruturais.

Esse tratamento dos trabalhadores ird mostrar-se, lenta e
progressivamente, como fonte de mudangas das mais radicais. E
que, ndo mais identificados a partir de um lugar na estrutura,
passam a ser identificados em suas préaticas. Mas nestas, mais do
que classes sociais, 0 que podemos ver sio movimentos sociais.
O alcance dessa virada aparece com forga no livro organizado
por P. Singer e V. C. Brant, Sdo Paulo: O Povo em Movimento.
Numa espécie de apresentagdo, V.C. Brant assinala que, enquanto
grande parte dos estudos procuram explicar a auséncia das classes
populares na cena politica, o livro em questdo “trata de sua presen-
ca”. Rechagando os paradigmas existentes sobre classes sociais, eles
pretendiam ver como as classes populares emergiram concretamente
enquanto movimentos sociais. E ai sdo levados a acompanhé-las
pelos diferentes espagos em que uma questdo se coletiviza e na
qual se constituem novos atores sociais. Os sindicatos e as fdbri-
cas, as comunidades de base e as diversas organizages de bairro,
movimentos de mulheres, de negros, partidos politicos. A diversi-
dade aqui néo € sinal de uma caréncia ou obstdculo, mas expressao
da forma fragmentdria de constitui¢do desses sujeitos. Ao invés de
serem desqualificados por sua heterogeneidade, esta é remetida a
prépria interpretagfio da relacdo do Estado com a sociedade, bem
exprossa na metafora sobre a abertura politica como “reconheci-
mento generalizado de que a sociedade reorganizou-se & margem
das pautas previstas para enquadrd-la. Nao se trata de abrir as
comportas antes que explodam pela pressdo das dguas. As represas
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tornaram-se vazias, enquanto riachos e enxurradas correm fora
dos leitos primitivos. De forma talvez inédita na histéria brasileira,
a centralizagdo extrema do poder (...) resultou num descon-
trole (...)".%

Nao ¢, pois, por acaso, que o termo “classes populares”, com
toda a sua imprecisdo, venha se insinuando no lugar do antigo rigor
com que se pretendia delimitar as fronteiras de cada classe (lem-
brem-se as discussGes do inicio dos anos 70 sobre trabalho produ-
tivo e trabalho improdutivo, para fundamentar a anélise do prole-
tariado). E que em boa parte dos movimentos sociais, 0 que seria
sua “composicao de classe” (referida a uma posicio dada na estru-
tura produtiva) ndo aparece homogénea ou nitida. A nogao de
classes populares estd ai portanto indicando um problema nio
resolvido. Mas indica mais que isso: que o esforco de rigor do
analista desloca-se do campo da delimitacdo das fronteiras entre
classes, fragdes, categorias sociais, para o campo da compreensdo
especifica da prdtica dos atores sociais em movimento.

Mas um segundo desdobramento se anuncia aqui. Os novos
atores, descobertos em suas préticas constitutivas, ndo sio qualifi-
cados em funcdo de sua capacidade de se inscreverem na ldgica
instituida.

Assim, procurando desentranhar os alcances politicos das gre-
ves de 1980 no ABC, José Alvaro Moisés contrasta o velho sindica-
lismo (que, sem grandes mobilizag¢des, influenciava decisivamente
no sistema politico) com o novo (fortemente mobilizador e represen-
tativo, mas marginalizado do sistema politico). Mas ao fundirem-se
as lutas por direitos sociais e econdmicos com as lutas por direitos
politicos, o movimento operdrio aparece como novo ator na luta
pela democracia. Impulsionando a mobilizagdo piblica para impe-
dir que a classe seja “retirada da histéria”, a estratégia do novo
sindicalismo é identificada por Moisés como sendo a criagdo de
um sujeito coletivo.*”

Moisés mostra o campo da politica alargado pela apari¢ao de
um novo sujeito, que emerge de um espaco exterior & institucionali-
dade estatal. Mas ele se afirma (ou € eliminado) num confronto
demarcado pelas institui¢gdes do Estado. J4 Amnéris Maroni, em

36. V. C. Brant e P. Singer, Sdo Paulo: O Povo em Movimento. Petrépolis,
Vozes, 1980. p. 25.

37. J. A. Moisés, “Qual ¢ a estratégia do novo sindicalismo?”, in Alternativas
Populares da Democracia. Petrépolis, Vozes, 1982.
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seu Estratégia da Recusa, se concentra inteiramente no espago fa:
bril. A fabrica nfo é para ela simplesmente um lugar de nasci-
mento de um ator que se afirmaria no dmbito de uma “sociedade
politica”. A fébrica é mostrada como o préprio cendrio de uma luta
politica. E o que ela acusa é a incapacidade dos discursos instituidos
identificarem esses processos nos conflitos fabris, reduzidos a sim-
ples redefinigdes de contratos no interior de uma esfera conside-
rada pré-politica. Procurando reconstituir a pratica dos operdrios
no momento da luta, Amnéris pretende fazer aflorar essa realidade
que ndo tem lugar na légica do Estado.

Finalmente, a aparicdo desse novo ator produz uma alteragio
radical na relacdo do pesquisador com o fendmeno narrado. Falan-
do por voz prépria, é como se os trabalhadores tivessem se rebelado
contra o papel de objeto de interpretacdes alheias e, portanto, contra
a posi¢do dos cientistas enquanto sujeitos que detinham a soberania
da explicagdo. Abandonando o lugar da razio exterior que qualifi-
caria as praticas observadas, os novos pequisadores tém vacilado
entre virias possibilidades, desde a pesquisa participante até a
descricao etnolégica. E claro que nio sio poucos os tiscos dessa
alteracdo, tendo no limite a pretensdo impossivel .de auto-anulagéo
do préprio pesquisador enquanto sujeito portador de questdes e
reflexdes que o motivam e definem seu prépric impulso de conhe-
cimento.®®

O que parece estar saindo como um novo modo de se entender
os trabalhadores e os movimentos populares como um conjunto de
pessoas e grupos que tém algo em comum €, na verdade, o extra-
ordindrio momento de lutas mdltiplas que emergiram depois de 78.
Os pesquisadores das ciéncias sociais dos anos 80 se viram diante
de um momento politico marcado por movimentos virios de luta
contra opressoes diversas, a maioria de base popular, cuja promessa
tirava de cena os atributos de ‘“alienag@o’ e heteronomia tradicional-
mente atribuidos aos trabalhadores. Contemporaneos de seu préprio
tempo e herdeiros das interrogacGes que levavam a procurar as
préticas operarias em seu préprio campo; a constituir o cotidiano
como espago simbdlico de vivéncia da dominagdo e de formulagéo
de projetos para quebrd-la; a desconfiar da meméria do vencedor
e do discurso competente (da prépria academia, inclusive); com

38. Veja-se, entre outros, a elaboragdo metodolégica de Celso Frederico
sobre a relagdo que mantém com seu “objeto” de pesquisa, em A Van-
guarda Operdria, op. cit.
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os olhos postos e os ouvidos atentos para os movimentos mundiais
de politizacdo do espaco da fabrica e das esferas de reprodugio;
e encontrando ndo objetos, mas sujeitos com escolhas, vontades e
representacoes proprias, os pesquisadores dos anos 80 estdo cons-
truindo uma imagem de classe muiiltipla e diferenciada, que no
entanto se articula através da nogdo de enfrentamento coletivo com
um poder que também ndo é tnico. Encontraram muitas situacoes
de dominagdo que sdo experimentadas em sua especificidade por
aqueles que nela vivem; aparentemente dispares e desconexas, estas
situacOes no entanto lhes parecem articular um coletivo presente
duplamente: 1 — na experiéncia Gnica com aqueles que se identifi-
cam com e em cada uma destas situacdes € 2 — na elabora¢ao mais
geral de todos, reconhecendo algo em comum entre experiéncias
distintas. Isto acontece em fluéncia, como movimento que se pde
coletivamente em luta contra os poderes vigentes, a cada momento
redefinindo o campo de lutas e os prprios agentes.

Se fosse para especificar esta representacdo, seria talvez pelas
seguintes linhas:
1. Os pesquisadores trabalham com todas as situagOes possiveis
¢ encontradas de trabalho urbano, nao se restringindo & procura
do operariado fabril, embora este continue a ser priorizado; esta
ascendéncia do operariado fabril ndo se explica, no entanto, por
uma escolha tedrica, mas pela prépria predominéncia da luta sindi-
cal na conjuntura.
2. Todos os trabalhadores sao vistos como se expressando em
multiplas dimensdes, com formas de vida prdprias, com escolhas
estratégicas de sobrevivéncia, com elaboracbes significativas de seu
préprio processo de trabalho. Sua forma de expressdo politica €
também multipla, ndo se restringindo aos lugares mais tradicionais
de organizacdo, como sindicatos e¢ partidos. Os trabalhadores sao
também pesquisados nas suas organizacdes fabris, nas suas formas
de luta coletiva pelas melhorias urbanas, no seu protesto popular
explosivo ou dirigido. H4 ai a recusa de restringir a vida social e a
dindmica politica acs espacos organizativos institucionais, nao ha-
vendo novamente priorizacdo prévia ao acontecimento.
3. Em cada uma destas lutas e em cada acontecimento coletivo,
os pesquisadores tendem a ver atores integrais, se fazendo sujeitos
através de suas préticas. Ndo hd mais (e nem poderia haver, no
interior desta Gtica) qualificacdes bipolares tipo “espontineo/cons-
ciente”, “lutas econdmicas/lutas politicas™, “praticas de fdlego
curto/amplo” — pelo menos como qualificacdes prévias. Ndo ha
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também, portanto, hierarquias de importéncia politica previamente
estabelecidas. Ndo hd mais “consciéncia” atribuida e portanto nao
hd mais ‘“‘adequacdo’” ou seu oposto.
4. Com esta nogdo de atores mdltiplos, integrais, cujo coletivo se
forma pela articulagdo das diversas situagbes de dominagdo contes-
tadas por seus movimentos, a avaliagdo do que “as classes popu-
lares” sdo perde o sentido, para se transformar numa avaliacdo
daquilo que os grupos estdo enfrentando ¢ estdo sendo. Alarga-se
portanto a dimensdo politizdvel da vida social e muda a prépria
nocdo de politica (e de legitimidade, de importancia, de eficicia
das priticas). Os pesquisadores tentam ver como a politica é posta
pelos movimentos e, portanto, fora da luta, cla ndo tem outro
referencial.
5. Muda também o que é o “social” e de quem se fala quando
se diz “trabalhadores/movimentos coletivos populares”. O “social”
ndo é mais estrutura, mas cotidiano. Os trabalhadores ndo sdo
mais personifica¢des desta estrutura, nem apenas objetos da explo-
ragdo do capital, nem apenas produtos das instituigGes politicas,
e nem mais pura realidade empirjca que o cientista social trataria
de classificar, catalogar, registrar. Sao sujeitos que elaboram e pro-
duzem representagdes prdprias, de si mesmos: como trabalhadores
ou favelados ou mulheres ou operdrios ou tudo isso, dependendo
do movimento de vida coletiva na qual constroem sua experiéncia.
A “matéria-prima” irredutivel da experiéncia aparece aqui como
organizando a identidade e as regras simbdlicas que comandam a
coletivizagéo.
6. Finalmente, ndo hd identidades constituidas que nao se modifi-
quem na medida da prépria coletivizagdo, pois elas se constroem
nas lutas e enfrentamentos. Nesse sentido, a “classe” est4d presente
cxatamente nesta sua constituicdo em luta coletiva.

Esses pontos compdem o que podetia ser nosso “tipo ideal”
de imagem de classe, construido a partir dos textos lidos. N&o
sabemos até que ponto os pesquisadores poderiam se identificar af
e ¢ possivel que muitos até se espantem com a sugestdo de que
eles ndo estdo operando com algum instrumental analitico identifi-
cdvel de modo claro no corpo tedrico das ciéncias sociais. Afinal,
abdicar de saber sobre “a” classe, “a” realidade brasileira, “o”
Estado brasileiro, de explicar “as coisas como sdo” e “para onde
estdo indo”, de forma segura, légica e garantida pela postura de
analista credenciado pela teoria socioldgica, é retirar, talvez, a
prépria identidade do cientista social.
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Os desafios

Quando quisemos pela primeira vez caracterizar a ruptura
instaurada pelas novas elaboracbes da imagem dos trabathadores,
nds a identificamos na “questdo do sujeito, isto é, o estatuto confe-
rido as praticas sociais e politicas dos trabalhadores como dotadas
de sentido, peso politico e significado histdrico na dindmica da
sociedade brasileira”.?® Tal caracterizagdo nos pareceu fundamen-
tada ndo sé porque vérios dos novos autores assim se reconheciam,
mas principalmente porque ela assinalava um modo de entendi-
mento das classes populares que rompia com a tradigdo anterior.

A continuidade do nosso estudo nos colocou frente aos proble-
mas postos por essa conceituacdo para a elaboraggo do lugar dos
trabalhadores na nossa sociedade. E aqui nos colocamos néo sim-
plesmente como observadores que examinam os novos autores, mas
como participantes desse empreendimento e, portanto, implicados
em suas contradigbes, ambigiiidades e desafios. E é nessa condico
que agora discutimos problemas que vemos emergir com as novas
interpretagdes.

No conjunto da producdo recente nos demos conta que o
estatuto de sujeito, conferido as classes populares, pode ser pensado
de dois modos claramente diferentes. E como a atribui¢do do cara-
ter de “sujeito” as classes populatres se faz contra as representacoes
instituidas, aquelas diferengas podem ser esclarecidas ao acompa-
nharmos o modo como cada uma das duas vertentes aborda a rela-
¢do entre representacOes instituidas e realidades descobertas pelas
novas interpretagdes. Acompanhemos o raciocinio das duas ver-
tentes.*

Numa primeira, as representacOes que afirmam a subordinagéo
dos trabalhadores — seja a légica do capital, seja & do Estado —
sao consideradas falsas, constituindo uma ideologia que mascara
a realidade. O trabalho do pesquisador consiste na sua desmistifi-

39. Paoli, Sader & Telles, “A representagio dos trabalhadores nas ciéncias
sociais”, Projeto de Pesquisa, 1983.

40. Aqui s6 nos referimos as novas interpretagbes ¢ ndo as que buscam
refundar, na nova conjuntura histérica, a tradicio da representagdo das
classes populares definidas no campo do Estado. Além disso, chamamos a
atengdo para o fato de ndo tratar-se aqui de teses assumidas dessa forma
por determinados autores, mas antes de tendéncias que se encontram pre-
sentes desigualmente em diferentes trabalhos.
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cagdo, através do ato de dar a palavra aos dominados e descrever
suas praticas. Com isso se revelaria a presenca de uma resisténcia
das classes populares 4 sua dominagao, e a existéncia de uma reali-
dade de luta de classes, até entdo ignorada pelos cientistas sociais.
Essa realidade coincidiria com uma explicac@o cléssica da sociedade
capitalista, enquanto matriz dos acontecimentos observados. Os pes-
quisadores operam um movimento que os leva da aparéncia a
esséncia, que constitui a realidade encoberta dos fendmenos. Desse
modo, os atores observados aparecem como manifestacSes da “classe
operaria”, que permanece como referéncia basica. Eles sdo aparén-
cias de um “sujeito” que da sentido a histéria e instaura a prépria
realidade. E por ai perde-se o significado da criagdo dos atores
nos préprios acontecimentos.

Na segunda vertente, as realidades sao tantas quantas as re-
presentacOes. Contra a ordenacdo da realidade pelo discurso dos
dominantes, os intérpretes apresentam uma outra realidade, cons-
truida através das falas e da narrativa das préticas dos dominados.
Sem a pretensdo de fundar uma outra matriz explicativa do con-
junto da sociedade, os agentes e movimentos analisados ndo sdo
mais expressdes de classes sociais sempre existentes, mas sdo vistos
na irredutibilidade de cada situacdo. Mas nessa histéria dos domi-
nados, narrada sem a ordenacdo dos dominantes, desaparece afinal
a propria luta de classes, enquanto campo que produz e reproduz
instituicbes onde estdo inscritas a dominagdo ¢ a resisténcia a ela.
De novo a idéia de um sujeito que instaura sua realidade nos faz
perder a dimensdo mdaltipla desta enquanto resultado do encontro
e do enfrentamento de diferentes sujeitos. E como se, no momento
em que quisessem atribuir um significado instituinte as préticas das
classes populares, no interior de uma situacdo de conhecimento
que as negava pela ldgica estatal dada como premissa, seus intérpre-
tes tivessem que ignorat esta légica para poder reconhecer aquelas
préticas.

Por isso, talvez é no processo de abertura do Estado para ex-
periéncias socias que se coloque o maior desafio para os intér-
pretes: a percepcdo do peso da institucionalidade dada na consti-
tuicdo das classes populares, como também o efeito instituinte das
praticas destas, num processo onde sdo indissocidveis os movimen-
tos dos diferentes grupos sociais, dominantes ¢ dominados.

Nido se trata, no entanto, de buscar uma nova ordenagdo da
realidade, segundo os registros das instituigGes sociais, 0 que devol-
veria ao Estado sua proeminéncia abalada. Se hd algo que o novo
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imagindrio j4 produziu enquanto representagdo, alargando a pré-
pria nogdo do real, foi a descoberta da multiplicidade de espacos
onde se faz a classe; foi a existéncia de praticas que criam novos
lugares sociais; foi a alteragdo das préprias instituicdes no curso
das experiéncias coletivas. O préprio Estado, assim, ndo pode ser
entendido fora de suas manifestagdes concretas e do modo par-
ticular como incide sobre cada acontecimento.

Deste e de outros pontos de vista, os problemas sdo muitos.
Mas o desafio e a criatividade no duplo plano do entendimento
da realidade e do debate sobre suas certezas teéricas € certamente
algo muito bom: tal como as lutas e as classes que estuda, as
ciéncias sociais estdo em acontecimento.
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CLASSIFICACAO E VALOR NA REFLEXAO SOBRE
IDENTIDADE SOCIAL

Luiz Fernando Dias Duarte

“Dire que Vopposition droite/gauche renvoie &
un tout, c’est dire qu’'elle a un aspect hiérarchi-
que, méme si & premiére vue elle ne tombe pas
dans le type simple oti un terme englobe I'autre
et que j’ai appelé ci-dessus ‘opposition hiérar-
chique’. Nous avons I’habitude d’analyser cette
opposition en deux composantes, comme si elle
comportait & la base une symétrie de principe,
plus générale, et, de plus, une asymétrie de
direction qui 8’y ajouterait et & laquelle s’atta-
cherait la valeur. C’est une fagon, notons-le,
de séparer fait (la symétrie présumée) et
valeur (I’additif asymétrique). Concrétement en
réalité, droite et gauche ne sont pas dans le
méme rapport au tout du corps. Elles sont
ainsi différenciées en valeur en méme temps
quen nature” (Dumont, “La communauté
anthropologique et l'idéologie”, in L’Homme,
XVIII (3-4), 1978, p. 105.

I. A relativa soliddo em que permaneceu por muito tempo o
texto de Hertz sobre a “preeminéncia da mao direita”* — singular
em si mesmo por tantos motivos — acaba de ser ao mesmo tempo
rompida e interpretada pela leitura e utilizagdo que dele faz
Dumont no quadro de seu esforco de demonstracdo do sentido
analitico da categoria da hierarquia. A citacdo em epigrafe evoca
o ponto central dessa utilizacdo: a separacio entre o fato da classifi-
cacdo (pela oposicdo simétrica ou distintiva) e o valor que lhe
impde uma ordenagdo hierdrquica e portanto “assimétrica”.

O que chama a atenc¢éo de Dumont em Hertz é como a imbri-
cagdo instauradora desses dois “componentes” ressalta da demons-

1. R. Hertz, “A preeminéncia da méo direita”, in Religido e Sociedade. n.° 6.
Rio de Janeiro, Tempo e Presenga, 1980.
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tracdo da universalidade e necessidade da distribuicdo diferencial
do valor no dualismo supostamente simples entre as méos esquerda
e direita. Como diz Hertz, “a supremacia da mao direita é ao
mesmo tempo um efeito e uma condicdo necesséria da ordem que
governa € mantém o universo”.?

O argumento de Hertz — ap6s o descarte das hipdteses redu-
cionistas fisiolégicas — arma-se sobre a tese durkheimiana da
supremacia do sagrado, tanto em sua forma de expressao da essén-
cia do social, quanto em sua forma de oposicdo ao profano.

Parece significativo — e esta € a pista sobre a qual apoiaremos
o fio deste trabalho — que Hertz invoque e tematize essa vertente
da obra de Durkheim (paradigmaticamente expressa nas Formas
Elementares da Vida Religiosa) ¢ ndo a outra aqui instrumental-
mente representada pelo texto (em conjunto com Mauss) das Formas
Primitivas de Classificacdo. Pois parece justamente possivel de-
tectarmos em Durkheim nédo sé a inspiragdo instauradora da “classi-
ficacao” e¢ do ‘“valor” como eixos da reflexdo sobre a construgéo
social da identidade, mas também da sua dicotomizacdo, o que
tem considerdvel importancia para a histéria das idéias antropolé-
gicas: de um lado o fato social e universal da “classificacao” disse-
cado nas Formas Primitivas; do outro, o valor social expresso pelo
“sagrado” e desenvolvido nessa monumental monografia sobre a
totalidade (como a qualifica Mauss na apresentagdo do texto sobre
a pessoa) que sao as Formas Elementares da Vida Religiosa.

A exploragio das repercusses e caminhos dessa dicotomizagio
no corpo das idéias antropoldégicas — que acompanha de perto
pistas disseminadas ao longo da obra de Louis Dumont — tem
uma intencdo eminentemente didética: a de fornecer subsidios para
a explicitacdo das condi¢bes heuristicas do uso da categoria de
identidade, que perpassa o discurso da antropologia de maneira
a0 mesmo tempo viva e encoberta, central e implicita, ubiqua e
ambigua. Sua utilizagdo mais evidente tem ocorrido em espagos
segmentados como os da ‘“identidade étnica”, da “identidade na-
cional” e da “identidade de género”, encontrando sobretudo no
tocante a “identidade étnica” uma sofisticagdo bastante notavel.
Mas ela atravessa na realidade todos os segmentos do saber antro-
polégico (assim como todos os demais saberes sobre o “humano”),
inspirando-se nas diferentes conotacbes de que se cerca tanto nas

2. R. Hertz, op. cit., p. 122, grifo meu.
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representagdes do senso comum quanto na tradigao filoséfica oci-
dental. E extremamente significativo da amplitude de questdes que
essa categoria pode suscitar e aglutinar o simpésio sobre “Identi-
dade”, concebido por J. M. Benoist e dirigido por Lévi-Strauss em
1974/75, e que envolve uma discussdo interdisciplinar cerrada e
estimulante, mas carregada ao mesmo tempo de ambigiiidades e
tensdes.’

O primeiro grande foco sob o qual podemos observar os emba-
racos da identidade é o da relagdo entre “identidade pessoal” e
“identidade social”. O primeiro termo tem uma preeminéncia ins-
tauradora em nossa cultura, s§ contra a qua! se pdbde desenhar o
sentido de “identidade social”, permanecendo, portanto, de certa
forma presente sob o desenho deste segundo termo e impondo-lhe
vicissitudes muito peculiares.

Sob este dngulo a questdo da identidade articula-se com os
problemas da dicotomia individuo/sociedade e com seus diversos
coroldrios, entre os quais 0 da moderna partilha entre os saberes
“psicolégicos” e os saberes “sociolégicos” e — sob um certo prisma
— entre os reinos das “emogbes” e da “razdo”. Durkheim é aqui
mais uma vez fundamental, dada a considerdvel especificidade de
que se cerca em sua obra o estatuto do “individuo” face a realida-
de e extensdo dos ““fatos sociais”’.

O segundo foco € o que deriva da definigdo filoséfica do
“principio de identidade”, enquanto principio da n#o-contradigdo,
paradigmaticamente formulado no postulado de Aristételes segundo
o qual “uma mesma coisa, sob a relagdo de um tinico e mesmo
tempo ndo pode ser e ndo ser” (cf. Metafisica, cap. 5, livrto XI).*
Esse postulado basico da histdria da raz@o ocidental encontra na
tradi¢do antropoldgica sua mais inquieta tematizacdo na obra de
Lévy-Bruhl, tendo continuidade mais ou menos explicita em toda

3. C. Lévi-Strauss (Org.), L'ldentité. Paris, Grasset, 1977. H4 uma resenha
dessa obra disponivel entre nés — a de Barbu (“O conceito de identidade na
encruzilhada”, in Anudrio Antropoldgicol78. Rio de Janeiro, Tempo Brasi-
leiro, 1980) — que procura fazer a meaiagio entre os problemas por ele
colocados, algumas de suas dimensdes tedricas, € a questio da identidade
étnica, sobretudo nos textos de Roberto Cardoso de Oliveira (“Identidade e
estrutura social”, in Anudrio Antropolégico/78. Rioc de Janeiro, Tempo Bra-
sileiro, 1980).

4. Durkheim e Mauss sdo bem explicitos a respeito da importincia do pen-
samento aristotélico para a concep¢do moderna da classificagdo: “Or, on
pourrait presque dire que cette concepcion de la classification ne remonte
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reflexdo que se centre sobre o problema da “crenga” e de sua
“racionalidade”. Através de sua teoria “emblematica” do totemismo,
Durkheim volta a se apresentar como um marco para a investigacao
do sentido da identidade no pensamento antropoldgico.

O terceiro grande foco é aquele em torno do qual iniciamos
este texto: o da “classificacdo” e do “valor”. Se o foco da “identi-
dade pessoal/social” nos remetia ao plano mais abrangente das
representagdes da cultura ocidental — ao seu “senso comum”,
poderiamos dizer — e se o foco do “principio da identidade” nos
remetia ao plano das especulagles filoséficas do Ocidente — a
sua “grande tradigdo”, como também poderiamos dizer — aquele
tltimo é o que constitui o corpo mais préprio da antropologia,
articulando férmulas que nascem dentro de sua dindmica interior,
por mais que apoiadas sucessivamente naquelas esferas maiores de
pensamento sobre as quais se pdde constituir.

E portanto aqui, mais propriamente do que nunca, que — como
diziamos — é necessario voltar-se sobre Durkheim e sobre a pola-
rizada exploragio que ele anima e suscita sobre a “classificacdao”
e o “sagrado”. Quando formulamos porém assim essa proposta,
temos de levar em conta que os trés focos que apresentamos
concéntricos e justapostos imbricam-se intimamente, exigindo que
se demonstre sua necessdria e profunda articulagéo.

Tomaremos portanto inicialmente como objeto o modo como
se dd essa articulagio em Durkheim, usando como fio condutor
da hipétese analitica a ja citada oposi¢@o (ela prépria “hierdrquica”,
porque assimétrica) entre as Formas Primitivas de Classificacio e
as Formas Elementares da Vida Religiosa. Acompanharemos em
seguida — na medida em que o permitam os limites de um texto
circunstancial como € este — a complexa derivagdo da polaridade
“identidade/classificacdo” versus “identidade/valor” em uma das
obras de Mauss. Hertz, Lévy-Bruhl e Lévi-Strauss nao poderdo me-
recer infelizmente sendo rdpidas referéncias incorporadoras.

Espero vir a desenvolver em outro momento um contraponto
a este texto em que observariamos como os embaracos designados

pas au dela d’Aristote. Aristote est le premier qui ait proclamé l'existence
et la réalité des différences spécifiques, démontré que le moyen était cause
et quil n’y avait pas de passage direct d’'un genre 3 P'autre”. E. Durkheim &
M. Mauss, “Les formes primitives de classification”, in Oeuvres. Paris,
Minuit, 1968.
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na tradi¢do francesa permitem encarar sob novo angulo outras
propostas analiticas relativas 2 identidade tais como a da “identifi-
cacdo” de Radcliffe-Brown, a da “situag@o-segmentariedade” de
Evans-Pritchard ¢ a da “cismogénese” de Bateson. De qualquer
modo o interesse central deste exercicio é o de fazer atentar para
a insuperédvel necessidade de incorporar a reflexdo antropoldgica
as repercussOes da teoria da hierarquia de Dumont, para uma com-
preensdo efetivamente mais abrangente e heuristica da questdo da
identidade.

II. O caréter classico do texto conjunto de Durkheim e Mauss
sobre as formas primitivas de classificacdo (1903) sustenta-se sobre
dois pontos bésicos: o da demonstracdo da qualidade social abstrata
da “funcao classificatéria” e da hipdtese da origem concretamente
“sociolégica” (no sentido da morfologia social) de sua construcéo.

Embora esses dois pontos sejam construidos em intima co-
nexdo, é o primeiro que nos interessa fundamentalmente, na medida
em que é o que explicita de maneira mais abstrata os primeiros
marcos de uma teoria da identidade.

A afirmagdo do carater social das “faculdades légicas” e da
“funcdo classificatéria” passa pela negac@o do seu cardter “analiti-
co” ou “sintético a posteriori” (tal como voltard a argumentar Mauss
no tocante aos fendmenos da crenga mdgica): “Toute classification
implique un ordre hiérarchique dont ni le monde sensible ni notre
conscience ne nous offrent le modele”.®* Nem o “mundo sensivel”
(ou seja, o empiricismo da experiéncia individual) nem a “nossa
consciéncia” (ou seja, o apriorismo da razao individual), mas sim
a experiéncia e a razdo do ser coletivo, do estar em sociedade, do
se ordenar sobre as marcas da classificagdo morfo-social.

Essa “fungdo classificatdria” sociologicamente fundada tem
trés qualidades fundamentais: é um sistema de distingdes ou dife-
renciagbes (especular & distincdo “primitiva” por fratrias), é um
sistera hierarquizado e é um sistema que pressupde uma totalidade.

A qualidade hierdrquica da classificacdo (que se apresenta
como verdadeiramente ‘‘segunda”, porque posterior a classificacdo
bipartida, “primitiva”) nfo passa porém de uma reiteracdo da
l6gica linear da distin¢do contrastiva, porque se refere a arbores-
céncia de subdivisGes inclusivas. Como dizem os autores: “nous
n’avons plus affaire a2 une simple dichotomie des choses en deux

N

genres opposés, mais, dans chaqu'un des genres, a4 une véritable
5. Durkbeim & Mauss, op. cit., p. 18.

73



inclusion de concepts hierarchisés”.® A qualidade totalizante, por
sua vez, tampouco se afasta da linearidade do “quadro classifica-
tério” plano, representando apenas a idéia dos seus limites extre-
mos, da demarcagdo do seu espaco de atualizagdo. A relacdo intima
entre essas duas qualidades assim se expressa na p. 84 do mesmo
texto: “Et si la totalité des choses est congue comme un systéme
un, c’est que la société elle méme est congue de la méme maniére.
Elle est un tout ou plutdt elle est le fout unique auquel tout est
rapporté, Ainsi la hiérarchie logique n’est qu'un autre aspect de
la hiérarchie sociale et ['unité de la connaissance n’est autre chose
que l'unité méme de la collectivité, étendue a 'univers”.

A “funcdo classificatéria” assim desenhada pressupGe alguns
problemas em relagdo tanto ao plano da “individualidade” quanto
ao plano do “principio de identidade” (aqueles cuja abrangéncia
tinhamos ressaltado e que constituem o pano de fundo desta argu-
mentagdo). A articulacdo entre os dois planos exige uma atengdo
cuidadosa a argumentagdo dos autores,

Como haviamos visto, era fundamental para a demonstracdo
do cardter social da classificacdo o descarte das hipdteses “indivi-
dualistas” de sua origem.” Afirmada porém sua qualidade ao mesmo
tempo ldgica e social, surgem duas questdes de fronteira para o seu
pleno desempenho: em primeiro lugar o de uma “pré-histéria” da
classificacdo e, em segundo, o de sua oposi¢do ou justaposigdo com
os ‘“valores”, “sentimentos” e “emocdes”. Essa “pré-histria” ¢é
qualificada como um “estado de indistin¢do”, um espago de “con-
fusdo fundamental de todas as imagens, de todas as idéias”.® Essa
mentalidade origindria como que se infiltra sob o reino da “classi-
ficacao™, perpassando a histéria das representacGes coletivas e se
apresentando até hoje sob a forma de sobrevivéncias.) Uma das
caracteristicas dessa “indistincao” que mais avultariam aos olhos
ocidentais merece um destaque especial dos autores, vazado em
termos que nos parecem bastante preciosos: “Ici I'individu lui-méme
perd sa personnalité. Entre lui et son ame extérieure, entre lui et
son totem, l'indistinction est compléte. Sa personnalité et celle de
son fellow-animal ne font qu’un. L’identification est telle que
I'homme prend les caractéres de la chose ou/de 'animal dont il

est ainsi rapproché”.’® Veja-se que, no bojo de uma argumentacdo
6. Durkheim & Mauss, op. cit., p. 24.

7. Idem, p. 14.

8. Idem, p. 15.

9. Idem, p. 15.

10. {dem, p. 16.

74




que rejeitava em abstrato a qualidade instauradora do “individuo™
e que demonstrava etnograficamente a realidade diferencial de seu
recorte face aos moldes em que o concebemos modernamente, o
discurso tem que navegar sobre a trilha do pressuposto de uma
“individualidade” — de quem se diz perder sua “personalidade”
e sofrer “identificagbes” que borram a prépria distingdo entre
homem e coisa.'!

O mesmo embarago se coloca quando os autores se propdem
demonstrar como se arma a representacdo dessa ‘“‘organizacdo de
idéias”, afirmando que “ces relations logiques sont congues sous
la forme de relations de parenté plus ou moins prochaines par
rapport & l'individu”.'®> A medida em que avanga a demonstracio,
faz-se porém necessdria uma inversio de termos extremamente
significativa: “A parler exactement, ce n’est pas lindividu qui
possede par lui-méme le sous-totem: c’est au totem principal
qu’appartiennent ceux qui lui sont subordonnés. L’individu n’est
1a qu'un intermédiaire”.*®

Mais uma vez a demonstragdo da preeminéncia da construgio
plenamente social da identidade se vé obrigada a navegar sobre a
trilha do pressuposto de uma “individualidade”.

No tocante 2 segunda fronteira, a da partitha das “faculdades
légicas” (que se confundem com a “funcdo classificatéria”) com
o reino dos ‘“valores”, “‘emogles” e ‘‘sentimentos”, volta a apa-
recer o mesmo quadro descritivo da “pré-histéria”: aqui, como 14,
reinam a “indistingd@o” e a “confusdo”. Como dizem os autores:
“L’émotion est chose essentiellement floue et inconsistante” ** ou,
mais precisamente, “les états de nature émotionnelle participent
nécessairement du méme caractére. On ne peut dire ni ol ils
commencent, ni ol ils finissent; ils se perdent les uns dans les
autres, mélent leurs propriétés de telle sorte qu'on ne peut les

catégoriser avec rigueur”.'

i1. A mesma categoria da “identificagdo” terd um peso fundamental para o
que se poderia nomear como uma teoria da identidade social em Radcliffe-
Brown, sobretudo nos textos sobre as relagdes jocosas. Ver Radcliffe-Brown,
Estrutura e Fungdo nas Sociedades Primitivas. Petrépolis, Vozes, 1973.

12. Durkheim & Mauss, op. cit., p. 32.

13. Idem, p. 33.

14. Idem, p. 87.

15. Veja-se como aparece aqui significativamente a categoria da “participa-
¢d0”, uma das inquietas férmulas de Lévy-Bruhl para o trato do problema
da “diferenga” face ao pensamento ocidental.
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Essa homologia entre a indistingdo pré-classificatéria (que,
como viamos, se infiltrava sob a classificacdo) e a indistingdo para-
classificatéria (que, como veremos, é a que lhe confere o seu
“colorido” especial) nfo teria maiores repercussdes sobre a quest@o
da “individualidade” se os autores ndo lancassem mao em sua
argumentacdo da homologia entre o “desenvolvimento social” e o
“desenvolvimento individual”: *® “Au reste, cet état mental ne
différe pas trés sensiblement de celui qui, maintenant encore, a
chaque génération, sert de point de départ au développement
individuel. La conscience n’est alors qu’un flot continu de repré-
sentations qui se perdent les unes dans les autres, et quand des
distinctions commencent a apparaitre, elles sont toutes fragmentai-
res. (...) On voit toute la distance qu’il y a entre ces distinctions
et ces groupements rudimentaires, et ce qui constitue vraiment une

classification”."?

Armado sobre tal homologia, o desenvolvimento da ‘“funcéo
classificatéria” tem que pressupor dois niveis de “individualidade”
cuja diferenga nao € explicitada no texto: o nivel de uma “indivi-
dualidade” infra-social e o nivel de uma “individualidade” social
especifica e finalista que chamarei de “hiper-social”. Ou seja, no
primeiro caso, uma “individualidade” “pré-histérica” coletiva e
pessoal (filogenética e ontogenética) que se qualifica pela auséncia
da plenitude das “faculdades 16gicas” (expressa na “classificagdo”)
e pelo desencadeamento da indistingdo “afetiva”. E, no segundo
caso, a “individualidade” moderna, fruto do progresso (coletivo e
pessoal) das “faculdades l6gicas”, do pleno desenvolvimento da
“funcéo classificatéria”: um mundo onde ndo ha mais tantas “iden-
tificacdes” e onde ndo hé tantos riscos de se perder a “personalida-
de”. Sobre essa segunda dimensdo da “individualidade”, tao fun-
damente comprometida com o primado da razdo (e do “principio
de identidade”) sdo claros os autores: “Ainsi 1'histoire de la classifi-
cation scientifique est-elle, en définitive, I’histoire méme des étapes
au cours desquelles cet élément d’affectivité sociale s’est progressi-

16. A pregnincia desse argumento, baseado na teoria haeckeliana da “reca-
pitulagdo”, € extremamente forte no campo intelectual da passagem do século.
Em outro trabalho pude deter-me sobre suas implicagbes em um texto
de Freud. Ver L. F. D. Duarte, “Grupo e singularidade. Uma reflexio antro-
poldgica sobre um texto de Freud”, in Religido e Sociedade, n.° 11/2, Rio de
Janeiro, Tempo e Presenga, 1984,

17. Durkheim & Mauss, op. cit., p. 17.
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vement affaibli, laissant de plus en plus la place libre a la pensée
réfléchie des individus”.’®

Acontece porém que Durkheim e Mauss ndo descansam sobre
essa férmula, bem ancorada nas marcas de seu campo intelectual,
no senso comum académico de seu tempo. Eles estabelecem uma
imbricacdo mais profunda entre 0 que — da forma como até aqui
se apresentou a questdo — se poderia resumir na oposicdo entre
uma coluna do individuo “infra-social”/emogao/indistingéo/contra-
digdo e uma coluna de individuo ‘“hiper-social”/razdo/classifica-
¢do/identidade.

Na verdade, os autores vao procurar na mesma fonte original
da “fun¢@o classificatéria” — a organizagdo social — a fonte dos
“estados afetivos”. A familia, ou o parentesco, como fato elementar
da vida social, que ja havia fornecido a linguagem da classificacao,
¢ quem vai figurar também como fonte da participacao afetiva;
retransposta porém do plano da “individualidade” para o plano
da “coletividade”, porque j4 oriunda (parece-me ser este o ponto
de argumentagdo, que € bastante eliptica) de uma relagcdo social,
de um estar em grupo: “Nous venons de voir, en effet, qu’ils sont
représentés sous la forme de liens familiaux, ou comme des rapports
de subordination économique ou politique; c’est donc que les
mémes sentiments qui sont 2 la base de 'organisation domestique,
sociale, etc., ont aussi présidé a cette répartition logique des choses.
Celles-ci s’attirent ou s’opposent de la méme maniére que les
hommes sont liés par la parenté ou opposés par la vendetta. Elles
se confondent comme les membres d’'une méme famille se confon-

dent dans une pensée commune”."

E o que permitird que se passe a falar, nessas tdltimas péginas
do texto analisado, de “alma coletiva”, de “afinidades sentimen-
tais” nao individuais: ‘“Ce sont donc des états de I’dme collective
qui ont donné naissance a ces groupements, et de plus, ces états sont
manifestement affectifs. I1 y a des affinités sentimentales entre
les choses comme entre les individus, et c’est d’aprés ces affinités

qu'elles se classent”.”

A partir desse ponto, desenrola-se todo um novo aspecto das
“classificacdes”, fundado na idéia de sua imbricagdo com os “senti-

18. Idem, p. 88.
19. Idem, p. 19.
20, Idem, p. 86,
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mentos sociais”.>' Na medida em que, como dizem os autores, “‘il
est possible de classer autre chose que des concepts et autrement
que suivant les lois du pur entendement”,” a relacdo que se havia
desenhado entre a classificacao e a “faculdade l6gica” contra a
indistincdo “primitiva” inverte-se de maneira notédvel, de tal modo
que se possa vir a dizer que “C’est cette valeur émotionnelle des
notions qui joue le rble prépondérant dans la maniére dont les idées
se rapprochent ou se séparent. Clest elle qui sert de caractére
dominateur dans la classification” 2

Eis-nos portanto confrontados com uma forma muito peculiar
de apresentar a questdo do valor, de definir aquilo que, nos préprios
termos dos autores, empresta as classificacdes seu “colorido espe-
cial”. A prépria qualificacao do sagrado, que examinaremos em
seguida nas Formas Elementares da Vida Religiosa, fica assim
resumida a uma questdo de “sensibilidade social”: “Des émotions
religieuses notamment, non seulement lui communiquent un coloris
spécial, mais encore lui attribuent les propriétés les plus essentielles
qui la constituent. Les choses sont avant tout sacrées ou profanes,
pures ou impures, amies ou ennemies, favorables ou défavora-
bles; c’est dire que leurs caractéres les plus fondamentaux ne font
qu'exprimer la maniére dont elles affectent la sensibilité sociale”.?

A inverséo ¢, como se pode ver, muito forte. Esse “valor emo-
cional” passa a constituir o “cardter dominador na classificagdo”
e € ele que lhe atribui suas propriedades mais essenciais e as
caracteristicas mais fundamentais dos elementos classificados.

Quao préximos estariamos de uma percep¢ao do carater fun-
damental e universal do valor (ainda que vazada em termos impre-
cisos e num modelo insuficiente), se a argumentacdo ndo retornasse
aos quadros da preeminéncia da légica na classificagdo e ndo se
voltasse a reduzi-la em dltima instdncia 4 coluna do individuo
hiper-social e do “principio de identidade”: ““Aussi histoire de la
classification scientifique est-elle, en définitive, I’histoire méme
des étapes au cours desquelles cet élément d’affectivité sociale
s'est progressivement affaibli, laissant de plus en plus la place
libre & la pensée réflechie des individus”.?

21. Esta férmula mais explicita s6 aparece no texto de Mauss sobre a magia.
Cf. M. Mauss, “Esquisse d’une théorie générale de la magie”, in Sociologie
et Anthropologie. Paris, PUF, 1973,

22. Durkheim & Mauss, op. cit., p. 86,

23. Idem, p. 87,

24, Idem, p. 86.

25, Idem, p. 88.
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E claro que, mesmo que o texto néo estivesse tdo comprometi-
do com a demonstragio da génese e funcionamento sociais das
operagdes ldgicas (0 que exigia naquele contexto uma articulac@o
tdo engenhosa quanto cautelosa), pouca consisténcia teria a pista
rapidamente suscitada pelos autores. O conceito de “‘sentimento
social” e a sua conjugacdo a classificag@o linear na idéia de uma
diferenciacdo por “valores afetivos” ji apontava porém para uma
necessidade, j4 nomeava um lugar vago a reflexdo antropoldgica.
Inscrevia mesmo, neste texto tdo geneticamente comprometido com
0 universalismo racionalista, o trago inquietante da Diferenca que
Mauss quase & mesma época abordava sob a espécie da magia e que
Durkheim reordenaria alguns anos mais tarde sob a espécie do
sagrado.

I1I. A invocacdo comparativa das Formas Elementares da Vidua
Religiosa * face ao quadro da identidade pela classificacdo, expresso
no texto anterior, tem uma dupla qualidade didatica. Por um lado
¢ — como ja disse — a obra paradigmdtica sobre a questdo do
sagrado e sua preeminéncia social (que na oposicdo ao profano
supde uma difusdo diferencial do valor) e, por outro, é um exem-
plo etnogréfico marcante da prépria ac@o inconsciente da “oposicdo
hierdrquica” no pensamento de um autor.

z

Pois 0 que veremos € que nesse momento privilegiado de
exploracdo da vertente do valor que qualifica diferencialmente o
tecido da vida social quadriculado pelas classificacoes, Durkheim
permanece alocando um valor englobante a ‘‘classificacao”
em detrimento do sentido heuristico do “valor”. Ou seja, permanece
comprometido com as marcas mais profundas do espaco de pensa-
mento que ele ajudava a subverter: a ideologia individualista e seu
desprezo metddico e metodoldgico pela Diferenca.

Na verdade, em um certo sentido, o texto das Formas Elemen-
tares se encontra portanto em continuidade com o das Formas Pri-
mitivas, onde, como viamos, o ‘“valor” apenas repontava de ma-
neira ambigua, sob a forma dos “sentimentos sociais”, ¢ permane-
cia subsumido & preeminéncia da armacgéo l6gica do “principio de
classificagdo”, em sua fidelidade intrinseca ao “principio de iden-
tidade” e de “nao-contradigdo”.

Por forca da estratégia de que lanca mao Durkheim para

26. E. Durkheim, Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse. Paris, PUF,
1968,
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reenfatizar em torno da categoria da totalidade o postulado central
de sua teoria, poder-se-ia mesmo considerar que o texto apresenta
um certo retrocesso em relagdo 4 percepcdo do sistema de diferen-
cas nas Formas Primitivas, uma vez que 14 se tornava indispensdvel
pensar a ‘“‘distingdo” contra o pano de fundo das “indistincdes”
pré-histéricas e afetivas.

A maneira como aparece aqui o valor ndo é o que permite
pensar as diferencas, mas sim o que constitui linear e substantiva-
mente as “identidades”.

A prépria oposigdo entre individuos e sociedade, que aparecia
subordinadamente nas Formas Primitivas, ganha aqui uma dimen-
sdo explicitamente estruturante no tema da double existence ou
double nature da condicdo humana: “En se ramassant presque
toute entiére dans des moments déterminés du temps, la vie
collective pouvait atteindre, en effet, son maximum d’intensité et
d’efficacité et, par suite donner & 'homme un sentiment plus vif de
la double existence qu’il méne et de la double nature 2 laquelle il
participe”.?’

Essa “dupla natureza” exple-nos a uma seqiiéncia linear de
oposi¢oes que pode ser traduzida no seguinte quadro de equiva-
1éncias:

Todo Sociedade  Sagrado Ritual Conceitos

Parte Individuo Profano Cotidiano Representagles sensiveis

A relagdo fundamental entre “sociedade” e “sagrado” como
“totalidade” (“Le concept de totalité n’est que la forme abstraite
du concept de société: elle est le tout qui comprend toutes choses,
la classe supréme qui renferme toutes les autres classes” 2*), embora
comporte uma tendéncia de diferenciac@o articulada pela maior ou
menor presenca da “‘sacralidade”, é em si tdo abrangente e absor-
vente que na verdade expulsa para a fronteira do social a “dife-
renga”. Veja-se como na coluna acima se articulam o “individuo”,
a “vida profana”, o ‘“‘cotidiano” e as “‘representagbes sensiveis’™®
todas elas categorias que sdo menos-sociais por oposi¢do aos seus
pares de oposicdo, ainda que sé possam ser nomeadas por teferén-
cia a preeminéncia e estatuto instaurador daqueles.

27. Idem, p. 314.
28. Idem, p. 630.
29. Sobre esta iltima categoria, idem, p. 618,
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A partir de um modelo com tais caracteristicas toda reparti-
¢do do social repete de algum modo esse monadismo supremo,
qualificando-se nio pela relagdo ou distingdo com seus “outros”,
mas por propriedades substantivas e corporalizantes. Essa questdo
abarca diversas dimensGes: a primeira é a de que se coloca em
todos os niveis uma énfase no unisson, ou seja, na totalidade identi-
ficatéria dos sujeitos (ou ainda ai dos “individuos”) com o seu
ser coletivo, seja ele o cla, a tribo, a nacéo, a igreja ou qualquer
outro recorte socioldgico.

Essa € propriamente a qualidade central do “emblematismo”
da teoria durkheimiana do totemismo, que se monta sobre a idéia
de que “un sentiment collectif ne peut prendre conscience de soi
qu'en se fixant sur un objet matériel; mais et par cela méme, il
participe de la nature de cet objet et réciproquement”.® Veja-se
de que substancialidade pesada se reveste assim a identidade, fe-
chando-se sobre o caréter linearmente representativo de seus signos.
Mesmo quando Durkheim se refere a “distingdo”, ele ndo o faz
no sentido da diferenca para com o outro, mas ainda no da
roupagem emblemadtica de que se carregam as pequenas totalidades
humanas: “‘La meilleure maniére de s’attester a soi-méme et d’attes-
ter a autrui qu’on fait partie d’'un méme groupe, c’est de s’imprimer
sur le corps une méme marque distinctive”.”! Néo creio que seja
impertinente chamar a atenc@o para a énfase e reiteracdo que af
se encontram da categoria do mesmo.

Pode-se enfim ressaltar a intima correlagdo que mantém entre
si o emblematismo e o unisson, sobre o que o autor é alids bem
explicito: “En effet, par elles-mémes, les consciences individuelles
son fermées le unes aux autres; eles ne peuvent communiquer qu’au
moyen de signes ol viennent se traduire leurs états intérieurs. Pour
que le commerce qui s'établit entre elles puisse aboutir 3 une
communion, c'est-a-dire & une fusion de tous les sentiments par-
ticuliers en un sentiment commun, il faut donc que les signes
qui les manifestent viennent eux-mémes se fondre en une seule et
unique résultante. C'est apparition de cette résultante qui avertit
les individus qu’ils sont & I'unisson et qui leur fait prendre cons-
cience de leur unité morale. C'est en poussant un méme cri, en
pronongant une méme parole, en exécutant un méme geste concer-

30. 1dem, p. 339,
31 Ildem, p. 333,
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nant un méme objet qu’ils se mettent et se sentent d’accord”.®
Mais uma vez a identidade é uma tematizagdo do Mesmo.

Isso nos permite compreender a necessidade da énfase nas
trés caracteristicas bésicas da socializacdo identificatéria expressas
nesse texto: a da “ascendéncia” ou “autoridade”, a da “exaltagdo”
ou “ideal” e a da “eficdcia”. Todas trés decorrem da oposi¢ao
instauradora entre individuo ¢ sociedade (com os coroldrios do
quadro de equivaléncias anteriormente sugerido) e do choque entre
os “fins” ou “interesses”” de um e do outro termo da oposicdo: Par-
ce qu’elle a une nature qui lui est propre, différente de notre nature
d’individu, elle [a sociedade] poursuit des fins qui lui sont égale-
ment spéciales: mais, comme elle ne peut les atteindre que par
notre intermédiaire, elle exige que, oublieux de nos interéts, nous
nous fassions ses serviteurs et elle nous astreint & toute sorte de
génes, de privations et de sacrifices sans lesquels la vie sociale

serait impossible” *?

Dai decorre assim a teoria da ‘“‘autoridade moral”’, “ascendén-
cia moral” ou “respeito”, que faz prescindir da coergdo fisica a
obtencdo daquele concurso: “Le respect est 'émotion que nous
éprouvons quand nous sentons cette préssion intérieure et toute
spirituelle se produire en nous”.** Volta-se assim ao recurso a uma
“emocao” muito préxima do sentido dos “sentimentos sociais” do
outro texto. A caracteristica da “ascendéncia moral” como “emogédo”
subjetivamente experimentada funda-se sobre a caracteristica da
“exaltacdo” ou do ‘“ideal” que tem um peso extraordindrio no
argumento das Formas Elementares. Podemos ver repontar essa
relacdo j4 na seguinte frase: “Il (o imperativo) tient son efficacité
de lintensité de I'état mental dans lequel il est donné. C’est ceite
intensité qui constitue ce qu'on appelle I'ascendant moral”.*® E
impossivel retracar aqui plenamente o quadro da importéncia
dessa “intensidade” paradigmaticamente expressa em conceitos como
os de “exaltacao”, “concentragao”’, “elevacao” e ‘“ideal”. Eles se
concentram em duas dimensOes: a da “exaltacdo” propriamente
dita, que abarca os aspectos mais mecénicos dessa inter-emulagio
dos sentimentos e que é bem expressa na andlise do ritual do corro-

32. Idem, p. 329-30. Grifos meus.
33. Idem, p. 295.
34, Idem, p. 296.
35. Idem, p. 297.
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bori australiano,® e a da ‘“elevacdo” e do “ideal”’, que acentua a
transposicdo para o plano da vivéncia “emocional” do sentido da
totalidade social projetado nos ideais sagrados: “Car la force col-
lective ne nous est pas tout entiére extérieure; elle ne nous meut
pas du dehors; mais puis que la société ne peut exister que dans
les consciences individuelles et par elles, il faut bien qu’elle pénetre
et s'organise en nous; elle devient ainsi partie intégrante de notre
étre et, par cela méme, elle I'éleve et le grandit”* Mais lapidar-
mente podemos ler ainda na conclusdo: “Or, cette concentration
détermine une exaltation de la vie morale qui se traduit par un
ensemble de conceptions idéales ot vient se peindre la vie nouvelle
qui s’est ainsi éveillée; elles correspondent & cet afflux de forces
psychiques qui se surajoutent alors 2 celles dont nous disposons
pour les taches quotidiennes de I'existence. Une société ne peut ni se
créer ni se récreer sans, du méme coup, créer de lidéal. Cette
création n’est pas pour elle une sorte d’acte surégatoire, par le
quel elle se compléterait, une fois formée; c’est 1'acte par lequel
elle se fait et se refait périodiquement. (...) Car une société n’est
pas simplement constituée par la masse des individus qui la com-
posent, par le sol qu’ils occupent, par les choses dont ils se servent,
par les mouvements qu’ils accomplissent, mais, avant tout, par l’idée
qu'elle se fait d’elle méme”.*®

Sobre a terceira caracteristica, a da “eficdcia”, ndo me deterei,
por ser a mais generalizadamente conhecida, como sinal do “fun-
cionalismo” durkheimiano. De qualquer modo, ela aparece literal-
mente na transcricio da p. 297 hd pouco citada, onde se arti-
cula de maneira exemplar com a “intensidade” (“exaltac@o”) e com
a “ascendéncia moral”.

F evidentemente em torno dessa relacdo entre o “ideal” e o
“sagrado” que se concentra o problema do “valor” neste momento
da obra de Durkheim (do ponto de vista de sua teorizagdo prdpria
e ndo daquele outro, segundo e telescopizante, a que me referi).
Como havia dito, o valor nao ¢ nesse sentido uma qualidade abstra-
ta e intrinseca a diferenciagdo das quadriculas classificatérias, mas
sim a substantiva e pesada transposicdo literal da prépria idéia da
sociedade sobre seus “individuos” componentes e sobre cada um

36. Idem, ver p. 307 a 313, mas sobretudo esta ultima no tocante a “efer-
vescéncia”.

37. Idem, p. 299, grifos meus.

38. Idem, p. 603-4, grifos meus.
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dos recortes sociol6gicos individualizados em que se “aglutinam”.
Donde a “emblematiza¢do” e a “elevagdo” que procuram dar conta
da oposicao instauradora entre o individuo isolado e inexpressivo
e a sociedade totalizante e fornecedora de “ideal”. A forma como
o termo “valor” aparece no trecho seguinte me parece exemplificar
adequadamente essa interpretacao: “Et pourtant, la société le [o
homem] congoit et nous oblige & le concevoir comme investi d’un
caractere sui generis, qui l'isole, qui tient & distance les empitte-
ments temeraires, qui, en un mot, impose le respect. Cette dignité
qui le met hors de pair nous apparait comme un de ses atributs
distinctifs, bien qu’il soit impossible de rien trouver dans la nature
empirique de '’homme qui la fonde. Un timbreposte oblitéré peut
valoir une fortune; il est évident que cette valeur n’est aucune-
ment impliquée dans ses propriétés naturelles (...) Mais les répre-
sentations collectives attribuent trés souvent aux choses auxquelles
elles se rapportent des propriétés qui n’y existent sous aucune
forme ni & aucun dégré. De l'objet le plus vulgaire elles peuvent
faire un étre sacré et trés puissant”

Aparece nesse trecho de maneira vivaz a tGltima conseqiiéncia
que podemos ressaltar desse modelo analitico: o valor é alguma
coisa que sobrevém da natureza ideal para a natureza vulgar. Ele
nio tem um valor estruturante abstrato e embutido, ele se acres-
centa e se superpde, como aquele “colorido especial” a que se
referiam Durkheim e Mauss no modelo das Formas Primitivas, além
de ter que passar, porque comprometido com a questdo de uma
“individualidade” infra-social, pela mediacdo das “emogdes” e “sen-
timentos”.** Apenas para confirmar a clareza de expressdo dessa
qualidade do valor durkheimiano: “Le caractére sacré que revét une
chose n’est donc pas impliqué dans les propriétés intrinséques de
celle-ci: il y est surajouté. Le monde du religieux n’est pas un
aspect particulier de la nature empirique; il y est superposé™*.

Uma ultima consideragdo € necesséria. A idéia de “‘hierarquia”
como distribuicao diferencial do valor aparece uma vez, en passant;
subordinada, porque relativa exclusivamente ao segmento das coisas
ja sagradas; desapercebida de que seria ela, afinal de contas, que

39. Idem, p. 325-6.

40. H4 uma critica impecdvel desse recurso as “emogbes” na explicagio
sociolégica em Lévi-Strauss, Le Totémisme Aujord’hui. Paris, PUF, 1969,
p. 102-3.

41. Durkheim, op. cit., p. 328. Grifos do autor, que seriam também os meus.
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estabeleceria o sentido, na determinagdo do que ¢ sagrado e do
que é profano, do que é mais ou menos sagrado ou profano, e do
que ¢é sagrado ou profano de um modo ou de outro; enfim, como
possibilidade de um sistema de distingdes s6 a partir do qual se
poderia compreender as identidades. A frase ¢ exatamente esta:
“Et comme il [0 animal totémico] y ressemble naturellement plus
que ’homme, il se trouve ainsi d’un rang au-dessus dans la hiérar-
chie des choses sacrées”.** A idéia que se segue reenfatiza o prin-
cipio do unisson, da identidade como estreito parentesco e comu-
nhdo de esséncia.

Creio ter tornado assim razoavelmente claro como a tematiza-
¢do do sagrado durkheimiano, de que se podia esperar ter repre-
sentado a solene inauguracdo da percepgdo da hierarquia na teoria
sociolégica, ndo € sendo uma cabal demonstracdo das dificuldades
com que se tinha e tem de enfrentar essa tarefa contra o senso
comum da relagdo “individuo/sociedade” e contra o primado inte-
lectual do “principio de identidade”. O mais notdvel porém é que
essa inauguragdo va poder ser encontrada talvez com muito maior
justica em um texto bem anterior de Mauss, contemporéneo das
Formas Primitivas: o Esboco de uma Teoria Geral de Magia. E
sobre ele que nos voltaremos em seguida, sobre o texto que ensejou
a Lévi-Strauss a sua sucinta e no entanto tdo rica contribuicdo a
teoria do “valor” na “Introducdo & obra de Marcel Mauss”: a
transmutac@o do mana no “significante flutuante”.

IV. E de 1950 o texto dessa “Introducdo a obra” com que
Lévi-Strauss balizou as modernas possibilidades de leitura da obra
de Marcel Mauss.*® A abrangéncia, profundidade e riqueza de sua
analise formam um verdadeiro torvelinho de idéias de que nos inte-
ressa particularmente o sopro que carrega a interpretacdo maussiana
da magia e do mana as suas dltimas conseqiiéncias heuristicas,
Afloraremos posteriormente, de maneira muito rapida, o curioso
estatuto que esse relativamente curto texto em torno da instauraga@o
da significacdo (e, portanto, do “valor”) guarda no conjunto da
obra de Lévi-Strauss, localizado exatamente entre a vertente pri-
meira, comprometida com a reformulacdo sociolégica da teoria do
parentesco, e a vertente segunda, que — iniciada com O Totemis-

42. Idem, p. 318.

43. Como ja ressaltava Dumont atentamente em uma conferéncia proferida
na Inglaterra em 1952 sobre o pensamento de Mauss. Louis Dumont, “Une
science en devenir”, in Essais sur PIndividualisme. Paris, Seuil, 1983.
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mo Hoje — distende-se sobre a ldgica do pensamento humano e,
pelo menos até um certo ponto, sobre o nosso designado pdlo da
“classificacdo” ou da “func¢do classificatéria”, como diziam Dur-
kheim e Mauss.

Tentemos porém verificar de perto a ordenagdo do texto inspi-
rador de Mauss, observando-o em contraste com dois textos ante-
riores, neste pequeno exercicio em que se procura verificar nas
nossas caras raizes o modo como “classificagao” e “valor” se manti-
veram polarizados; ao mesmo tempo refletindo e reiterando os
embaracos de uma percep¢do mais radical do estatuto da “identi-
dade social”.

Na revisdo que empreende Mauss das caracteristicas dos fend-
menos mégicos recorrem as qualificages que pudemos apreciar
como contrdrias a classificacdo e sua obediéncia ao “principio da
identidade”: “‘ubiqiiidade”, “contradicdo”, “indistincao” ** “‘conti-
nuidade”, “confusdo de imagens”,* todas resumidas na categoria
geral da simpatia.

Operando porém cuidadosamente sua demonstracdo através
dos instrumentos analiticos da “contigiiidade”, da “semelhanga” e
da “oposi¢do”, Mauss vem a incorporar esse reino da “confusio”
ao da “classificag@ao”: “Nous réduisons donc le systtme des sym-
pathies et des antiphaties & celui des classifications de représenta-
tions collectives. Les choses n’agissent pas les unes sur les autres
que parce qu'elles sont rangées dans la méme classe ou opposées
dans le méme genre”.* E reitera: “D’autre part, de classe a classe,
il doit y avoir des oppositions. La magie n’est d’ailleurs possible
que parce qu’elle agit avec des espéces classées. Espéces et classifi-
cations sont elles-mémes des phénomenes collectifs”.*” A invoca-
cdo, logo em seguida, da semelhanga desses fendmenos com os
da linguagem (reiterada depois explicitamente no tocante ao carater
“inconsciente” dessas representagdes) completa essa singular apro-
ximag@o entre a ‘‘classificacdo” e a “diferenca”, afastando-se da
percpectiva substancialista de Durkheim pela &nfase clara na oposi-
¢ao distintiva que reponta nos dois fragmentos citados, ou pelo
menos concedendo as duas dimensdes (a da “com-substancialidade”

44. M. Mauss, op. cit., p. 26.
45. Idem, p. 55.
46. Idem, p. 71.
47. Idem, p. 71.
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no Mesmo e a da “com-formacdo” pelo Outro) um estatuto igual-
mente instaurador.

Essa férmula é reapresentada mais adiante como predmbulo
a uma proposta analitica de grave preeminéncia. A propdsito da
idéia da “potencialidade madgica” diz-nos Mauss que “si illimité
que soit ce pouvir, et si transcendant que soit ce monde, les choses
s’y passent cependant suivant des lois, relations nécessaires posées
entre les choses, relations de mots et de signes & objets répresentés,
lois de sympathie en général, lois des propriétés susceptibles d’étre
codifiées par des classifications semblables a celles qui ont été

étudiées dans I’Année Sociologique”.®®

Como o funcionamento dessa classificagago em que “forga” e
“meio” se confundem permanece porém baseado em uma “‘répre-
sentation singulierement confuse et tout a fait étrangdre 3 nos
entendements d’adultes européens”,*® Mauss vai propor uma “psi-
cologia ndo-intelectualista do homem em coletividade” que pudesse
fornecer a compreensao de fendmenos que escapam as ‘“‘categorias

rigidas e abstratas da nossa linguagem e da nossa razdo”.*°

E a partir desse postulado que comega a ser desenvolvida sua
interpretacdo do mana como “valor”, que podemos acompanhar
em quatro passos sucessivos. O primeiro €, como diz Mauss, ainda
bastante descritivo (e quéo significativo, visto assim tdo a poste-
riori). Ele nos diz que essa “confusdo” do mana assim se apresenta
porque “le mana est proprement ce qui fait la valeur des choses
et des gens, valeur magique, valeur religieux et méme valeur sociale.
La position sociale des individus est en raison directe de I'impor-
tance de leur mana, tout, particuliérement la position dans la société
secréte; l'importance et l'inviolabilité des tabous de propriétés
dépend du mana de I'individu qui les impose. La richesse est censée
étre l’effet du mana; dans certaines iles, le mot de mana désigne
méme Pargent”® E impossivel aqui ressaltar cada uma das pre-
ciosas caracteristicas deste pequeno trecho que poderia ter sido
integralmente grifado. Procuremos visualizar apenas como um evi-
dente relevo se destaca sobre a “classificacdo”, como as quadriculas
das Formas Primitivas ganham a tessitura densa da diferenca (e até

48. Idem, p. 100.
49. Idem, p. 100.
50. Idem, p. 101.
51. Idem, p. 102.
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mesmo j4 da “hierarquia”), sem que se caia por outro lado no
monadismo essencialista do sagrado durkheimiano.

Essa interpretacdo € reiterada mais adiante, com énfase na
dessubstancializagdo: “Il s’agit toujours, au fond, en magie, de
valeurs respectives reconnues par la société. Ces valeurs ne tiennent
pas, en réalité, aux genéralités intrinséques des choses et des per-
sonnes, mais a la place et au rang qui leur sont attribués par l'opi-
nion publique, souveraine, par ses préjugés”.”

A férmula da “superposicdo” do “valor” ao fato j4 nao satis-
faz porém a Mauss (embora ainda a tivesse utilizado bem expli-
citamente pouco antes, ao definir 0 mana como “une chose sura-
joutée aux choses” *%) e essa insuficiéncia ele a nomeia e ultrapassa
da seguinte forma: “Il ne nous suffit donc pas de dire que la
qualité de mana s’attache a certaines choses en raison de leur posi-
tion relative dans la société, mais il nous faut dire que l'idée de
mana n’est rien autre que 'idée de ces valeurs, de ces différences
de potentiel”.* Ou ainda, juntando-a agora com o sagrado durkhei-
miano: “La notion de mana, comme la notion de sacré, n’est en
derni¢re analyse que l'espéce de catégorie de la pensée collective
qui fonde ces jugements, qui impose un classement des choses,
sépare les unes, unit les autres, établit des lignes d’influence ou

des limites d’isolement”.>®

Com esta dltima férmula completava Mauss um terceiro e
expressivo passo, ao demonstrar que o mana nao sé era a prépria
idéia do “valor” como “fundava os juizos” e¢ “impunha a classifi-
cacdo”, separando e unindo seus elementos.

Vemos assim como a proposta tdo sensivelmente formulada
por Mauss de uma ‘“psicologia nao-intelectualista do homem em
coletividade” — que se pode aqui entender como a subversao do
“principio de identidade”, pelo menos no tocante aos fendmenos
sociais ® — pOde promover uma aproximac@o entre classificacdo

52. Idem, p. 114,

53. Idem, p. 104.

54. Idem, p. 114.

55. Idem, p. 115.

56. Digo “pelo menos” porque permanecia em Mauss uma oposi¢io entre
légica “social” e lbgica “formal-abstrata”: “Il va de soi qu'une pareille
notion n’a pas de raison d’étre en dehors de la société, qu'elle est absurde
au point de vue de la raison pure et qu’elle ne résulte que du fonctionnement
de la vie collective”. Idem, p. 114.
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e valor bastante singular nos quadros da Escola Sociolégica Fran-
cesa e mesmo no quadro geral da antropologia.

Entre outros limites dessa teoria (dentre os quais avultam os
apontados por Lévi-Strauss no texto citado) permanece a grande
ambigiiidade de Mauss face ao tltimo (ou primeiro, porque mais
permeante) daqueles trés grandes niveis que haviamos nomeado na
apresentacdo deste trecho: o da “identidade pessoal” ¢ da “indivi-
dualidade”. E alids em mediagdo com ele que aparece, nesse tltimo
texto, 0 que se poderia chamar de o quarto passo da teoria do
mana como “valor”, embora ndo constitua sendo uma breve e talvez
ambigua referéncia: “Il y a, dans la société, un inépuisable fond
de magie diffuse, auquel le magicien lui-méme puise et qu’il exploite
consciemment. Tout se passe comme si elle formait autour de

lui, & distance, une sorte d’immense conclave magique’’.>”

Pode-se considera-lo como uma mediagdo, enquanto enfatiza
esse excesso de significacdo que é o préprio do valor que se distri-
bui na trama social e, a0 mesmo tempo, enquanto designa a sua
aglutinagdo em um personagem social, cuja “‘diferenca” ai se instau-
ra e se densifica. Nao hd porém uma relativizacdo radical da repre-
sentagdo desse individuo sobre quem incide a mais-valia simbélica
do mana.

A oscilagdo de Mauss a esse respeito seria em si mesma mere-
cedora de uma cuidadosa exposi¢do, na medida em que ela ainda
se expressard em uma obra t3o tardia, tdo importante ¢ tdo direta-
mente ligada ao assunto como o ensaio sobre a nogdo de Pessoa.’®
No texto que examinamos tanto podemos vé-lo opor & construgdo
da qualidade social do magico (na dltima referéncia) a sua cons-
cience d'individu, ou supor que os “estados afetivos” ligados a ma-
gia resultam do “mélange des sentiments propres de Pindividu aux
sentiments de toute la société”,*® quanto por outro lado referir-se
a “cet étre théorique qu’est Iindividu isolé”® ou afirmar que
“I’état de I'individu est, pour nous, toujours conditionné par ’état
de la société”.®" H4, nesse sentido, uma grande continuidade com
as férmulas durkheimianas da oposi¢do individuo/sociedade, como

57. Ildem, p. 131.

58. M. Mauss, “Une catégorie de lesprit humain: la notion de personne,
celle de ‘moi’”, in Sociologie et Anthropologie, op. cit.

59. M. Mauss, “Esquisse. ..”, op. cit., p. 123.

60. Idem, p. 122.

61. Idem, p. 124.
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no tocante aos fendmenos da “excitacdo social” que haviamos exa-
minado nas Formas Elementares e que aqui também s@o tematiza-
dos em torno das “emocdes” ou ‘“‘sentimentos” coletivos.®

Essa percep¢do do ‘‘valor” a que acede Mauss pela via da
analise do mana permanece porém ainda algo presa a linearidade
da classificagdo, em parte talvez pela permanéncia dos limites ou
contraposi¢cdo a racionalidade formal e a individualidade.

O texto citado de Hertz sobre a preeminéncia da mao direita
pode ser visto nesse sentido como aportando um novo limiar per-
ceptivo, em que a oposi¢do distintiva se qualifica por uma assime-
tria instauradora, bem expressa na frase ja citada segundo a qual
“a supremacia da mao direita ¢ ao mesmo tempo um efeito e uma
condicdo necessdria da ordem que governa e mantém o universo” %
Ele ainda reitera essa idéia bem ao fim do artigo, ao comentar que
“as causas sociais que levaram a diferenciagdo das duas maos podem
ser permanentes”.® £ no entanto necessirio recordar que, logo em
seguida, essa sua percepcao da universalidade da assimetria hierar-
quica cede ao peso das representagdes equalizantes individualistas,
fazendo-o concluir pela possibilidade de aboli¢do dessa distingao,
no mundo desmagicizado moderno, onde uma “comunidade libe-
rada e perspicaz” pudesse enfim assegurar-se “um desenvolvimento
mais harmonioso do organismo”.% “Liberdade” e “Igualdade” para
as maos, assim como para todos os outros niveis de nossa visdo
de mundo.

Seria extremamente pertinente para esta argumentagdo deter-
mo-nos sobre a obra de Lévy-Bruhl com a mesma atengdo que dedi-
camos a Durkheim e Mauss, pois toda sua angustiada problemé-
tica pode ser encarada como uma tematizacdo radical da vertente
do “valor” e da “diferenca”, exemplificando nesse sentido os emba-
racos de sua percep¢do no pensamento moderno pelo angulo opos-
to: o da preeminéncia do *‘valor” sobre a “classificagao”. O pré-
prio cardter herético de tantas de suas férmulas espelharia de ma-
neira exemplar o desgosto da razao individual com a demonstracio
dramética do impasse da Diferenca em sua forma mais inquietante
para o pensamento antropoldgico, aquela que Lévi-Strauss quali-
ficaria como um “risco tragico” na “Introdugdio 3 Obra” ¢ a que

62. Idem, ver sobretudo p. 125 e ss.
63. R. Hertz, op. cit., p. 122.

64. Idem, p. 125.

65. Idem, p. 125.
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proporia como solucdo a assungdo do carédter “inconsciente” e por-

tanto asseguradamente universal da estrutura do pensamento hu-
66

mano.

A atencao a propria contribuicdo de Lévi-Strauss neste ditimo
texto completaria de forma mais harmoniosa nosso exercicio, ao
apresentar a forma como a pista de Mauss encontrou sua expressao
mais radical e explicativa, a da transformacdo do mana em um
“valor simbdlico zero”, fundada no argumento do excesso de signi-
ficagdo que se reparte entre as classificacbes, fornecendo-lhes seu
relevo distintivo: “Dans son effort pour compreende le monde,
I'homme dispose donc toujours d’un surplus de signification (qu’il
répartit entre les choses selon des lois de la pensée symbolique
qu’il appartient aux ethnologues et aux linguistes d’étudier). Cette
distribution d’une ration supplémentaire — si I'on peut s’exprimer
ainsi — est absolument nécessaire pour qu’au total, le signifiant
disponible et le signifié repéré restent entre eux dans le rapport
de complémentarité qui est la condition méme de I'exercice de la
pensée symbolique”.*” Seria igualmente fundamental mostrar como
essa admirdvel reducdo racionalista do “valor” permanece em boa
parte & margem da tematizacdo da “classificacio” desenvolvida so-
bretudo em O Totemismo Hoje ¢ O Pensamento Selvagem. O esta-
tuto da dimensdo da “individualidade” nesse autor completaria o
nosso “grupo de transformages” em torno da classificacdo e valor
na reflexio sobre a “identidade social’” na tradigéo francesa. O capi-
tulo sobre o “Individuo como espécie”, da tdltima obra, seria sobre-
tudo interessante por conter bem explicitamente a argumentagio
que levaria Lévi-Strauss a declarar na sua alocucfo introdutdria ao
“Simpdsio sobre a Identidade” que: “Elle [a identidade] apparai-
trait comme un indice attendrissant et puéril que nos petites person-
nes approchent du point ol chaqu’une doit renoncer a se prendre
pour I'essentiel: fonction instable et non réalité substantielle, lieu et
moment, pareillement éphémeres, de concours, d’échanges et de
conflits auxquels participent seules, et dans une mesure chaque
fois infinitésimale, les forces de la nature et de histoire supréme-

ment indifférentes & notre autisme”.%®

66. C. Lévi-Strauss, “Introduction a l'oeuvre de Marcel Mauss”, in Socio-
logie et Anthropologie, op. cit., p. XXX.

67. ldem, p. XLIX.

68. C. Lévi-Strauss (Org.), L’ldentité, op. cit., p. 11.
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Esta dltima frase de Lévi-Strauss reflete de maneira clara um
dos objetivos de minha argumentacdo: o de que uma defini¢do
verdadeiramente heuristica de identidade social tem que passar por
uma relativizago de suas conotacles individualistas (“renoncer a
se prendre pour I'essentiel (...) nos petites personnes”).

Restaria porém por demonstrar, para além desse ponto, que a
prépria ideologia individualista é ela mesma um Valor — ¢ um
valor inafastdvel — porque serd sempre a partir dela e de seus
postulados racionalistas € universalizantes (a procura da Classifica-
¢do) que poderemos tematizar e interpretar os outros de fora e de
dentro de nossa cultura dominante. Esse seria um dos sentidos mais
profundos da teoria de Dumont sobre a hierarquia: o de demonstrar
que mesmo esta ideologia individualista que a nega nédo € sendo em
Ultima instidncia um seu caso particular ¢ paradoxal. Como ocorre
com as representagdes holistas e hierdrquicas “tradicionais”, tam-
bém as nossas operam com as diferencas procurando uni-las sob
a égide de um “valor’’, E nossa grande vantagem e nosso instigante
enigme que esse valor totalizante seja a prdpria parte, o proprio
“individuo”, Vantagem e enigma que constituem o cerne da antro-
pologia: sua condi¢do de emergéncia e sua garantia de fertilidade.
Pois como bem diz Dumont: “Si unir dans la différence est a la
fois le but de 'anthropologie et la caractéristique de la hiérarchie,

elles sont condamnées a se fréquenter”.*

69. L. Dummont, “La communauté...”, op. cit., p. 109.
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Parte II



AVENTURAS DE ANTROPOLOGOS EM CAMPO OU
COMO ESCAPAR DAS ARMADILHAS DO METODO

Ruth C. L. Cardoso

A reflexao metodoldgica no campo das ciéncias sociais vem
tomando um rumo bastante curioso. A discussdo sobre o papel do
investigador, seu envolvimento e as conseqiiéncias disto para a
pesquisa sdo enfatizadas, ao mesmo tempo que se diminui o espago
do debate propriamente metodoldgico. Quase tacitamente estamos
aceitando o ecletismo como um bom caminho para o conhecimen-
to e qualquer pergunta sobre as limitacSes impostas por este ou
aquele método € impertinente. Um indisfarcado pragmatismo (mui-
tas vezes confundido com politizacdo) dominou as ciéncias sociais
contempordneas e desqualificou como ocioso o debate sobre os
compromissos teéricos que cada método supde. Concentra-se o inte-
resse na relevancia do tema estudado e na forma pela qual o inves-
tigador se engaja no estudo. Um pesquisador capaz de uma ‘‘boa”

interacdo com as minorias ou grupos populares serd sempre um _

porta-voz de seus anseios e caréncias, logo, da sua “verdade”
critério para avaliar as pesquisas ¢ principalmente sua capacidade
de fotografar a realidade vivida. Sua funcéo é tornar visivel aquelas

situacbes de vida que estdo escondidas e que, sé por virem 2 luz,

_sdo_elementos de dentncia do statu quo.

Nio deixa de ser interessante, para nés antropélogos, esta
valorizag@o da observacédo partlclpante mesmo que, como escreveu
Eunice Durham, ela caminhe para a partlclpacao observante”. En-
tretanto, como tradicionalmente mantemos maiores COMPromissos
com estas técnicas de trabalho, estamos também obrigados a refle-
tir sobre sua utilidade, sem, entretanto, esconder que estamos lison-
jeados pela legitimag¢do que recebem (e recebemos) atualmente.

Para tentar esta reflexao, convém pensar sobre o porqué desta
énfase nas andlises qualitativas que sdo. vistas como substitutas dos
sofisticados métodos quantitativos. Certamente esta oposi¢do quali-
tativo/quantitativo ndo corresponde a modos opostos e inconcilia-
veis de ver a realidade. Sdo modos diversos de resgatar a vida social
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e chegar a iluminar aspectos ndo aparentes € ndo conscientes para
os atores envolvidos. Entretanto, grande parte da comunidade cienti-
fica esteve mobilizada em torno de uma polémica que supunha
irredutivel esta oposicao, porque o modelo positivista dominava a
cena e ditava regras.!

Na América Latina, o positivismo quantitativista ndo teve muito
sucesso. Ficou limitado a alguns grupos académicos que, entretanto,
tiveram papel importante como criticos das interpretacles globali-
zantes e nem sempre bem fundamentadas. Mas, ao lado destes cen-
tros que garantiam uma competéncia especifica para quantificar,
sempre existiram os ntcleos de inspiracao histérico-estrutural (mar-
xistas ou ndo), que buscavam compreender as particularidades de
nosso continente e para tal elaboravam modelos de explicagdo glo-
balizantes. E, convém ressaltar, estes dois modos de fazer ciéncia
produziram resultados importantes e inovadores.

Mas os anos 60 foram de crise intelectual e de critica as formas
convencionais de conhecer €, quando estas posturas imigraram para
o Sul do Equador, produziram efeitos bastante particulares.

Um bom exemplo destes efeitos é o desenvolvimento que
tiveram os estudos sobre mercado marginal de méo-de-obra e peri-
ferias urbanas. Eles dominaram a cena intelectual por muitos anos,
o que se deve ao fato inegdvel de que as colocacdes tedricas sobre
a marginalidade urbana foram extremamente importantes e criativas
e, quando incorporaram o referencial marxista, forneceram uma
interpretacdo muito sugestiva das sociedades dependentes. Entretan-
to, o desenvolvimento teérico da teoria da marginalidade contri-
buiu cada vez menos patra o conhecimento dos fendmenos concretos
e da verdadeira feicdo das metrépoles latino-americanas. As pre-
visGes politicas, decorrentes das anélises de inspiracdo marxista e
que procuravam novos suportes para a transformacdo revoluciona-
ria, chegaram a um impasse por ndo conseguirem explicar os com-
portamentos concretos. E neste momento que as discussdes sobre
a funcdo do exército industrial de reserva ou a superpopulacdo
relativa das cidades com tercidrio inchado sdo substituidas por pes-
quisas que buscam uma lente de aumento para os comportamentos
banais, onde deveriam estar os elos que interligam os processos

1. Mesmo no campo da antropologia as entrevistas e historias de vida foram
vistas com desconfianca e muitos esfor¢os foram feitos para demonstrar que
o método cientifico, baseado na concepgdo positivista de objetividade, podia
ser aplicado ao estudo dos povos primitivos.
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estruturais e as praticas sociais. Anibal Quijano, depois de todos
os seus célebres trabalhos sobre a economia marginal e seus efeitos
sobre o capitalismo dependente, publica um livro que se chama
Vidas Marginais, onde recolhendo histérias de vida pretende des-
vendar as teias que ligam os macroprocessos econdmicos € 0s com-
portamentos concretos. O mesmo movimento ocorreu no Brasil, no
inicio dos anos 60, quando renasceu o interesse pelo estudo de
favelas e bairros periféricos justamente porque se pretendia des-
crever a metrépole e compreender por que o desenvolvimento pre-
visto como excludente nao produzia a revolta esperada entre os
marginais.

No campo dos estudos sobre a classe operdria também ha
uma inflexdo no mesmo sentido: diminui o ntmero de estudos
sobre sindicatos ou relagdes industriais e aumenta o daqueles que
procuram reproduzir o cotidiano dos operirios, € cujo objetivo €
desvendar o enigma de um suposto conformismo politico. E o inte-"
resse principal da pesquisa engajada passa a ser mostrar os sinais
velados de inconformismo e resisténcia que séo delimitadores de um
espaco operdrio.’

Em quase todos os temas que despertaram interesse nos tiltimos
anos {movimentos sociais, participagao politica, estudos de bairros
periféricos, conjuntos habitacionais, etc.), os cientistas sociais estéo
envolvidos em projetos que supdem a utilizacdo de entrevistas lon-

b
|
|
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2. Analisando mais profundamente estas leituras que procuram negar o con-
formismo operario pela descoberta de um inconformismo latente, seriamos
levados a discutir o modo como estao utilizando o conceito de classe. Convém
distinguir entre o conceito marxista, que supde a luta de classes como um
processo de construgdo da posicdo de classe com um lugar politico, e as
interpretagbes mecanicistas e sincrénicas que, apesar de assumirem um ex-
presso engajamento com a causa proletaria, tomam a situacido de classe como
um estado a ser descrito, Por este caminho, eliminada a dialética entre as
classes, qualquer trago cultural distintivo é visto como resisténcia ¢ a cons-
ciéncia da posi¢do de explorado se transforma na consciéncia de classe. Mui-
tas vezes, a coleta de material qualitativo se justificou como forma de detectar
esta identidade oculta dos trabalhadores, mas, operando com uma nogdo
estatica e descritiva da classe, ndo se consegue ultrapassar as interpretagdes
globais vigentes. O que era lido como aliena¢io e conformismo (futebol,
festas, malandragens, submissdo) passa a ser lido como resisténcia. O con-
vivio do pesquisador com os atores que para ele representam o proletariado
é, freqiientemente, uma tentativa de ouvir e tornar piblico um discurso oculto
que, ao ser revelado, manifesta uma identidade atemporal. A intengdo destes
pesquisadores € ler através das linhas tortas do discurso cotidiano os sinto-
mas que permitem manter intocavel e inflexivel o paradigma teérico.

97



gas ¢ ampla convivéncia com os informantes. E uma espécie de
volta ao significado em seu estado puro, ao discurso “real”, que
deve permitir descobrir novos sentidos ndo previstos pelas andlises
macroestruturais.

Porém, esta voga de novas técnicas de investigacdo e o inte-
resse pelos atores sociais de carne e 0sso ndo se fizeram acompanhar
de uma critica tedrico-metodolégica consistente. Respondiam a um
mal-estar, a um desencanto com as generalizacOes apressadas e 0s
esquemas explicativos muito abstratos. Mas a volta ao concreto se
deu pelos mesmos caminhos ja trilhados pela ciéncia positivista.

Os anos 70 se caracterizaram pelo aparecimento de vdrias
releituras do marxismo que dialogavam com a dureza da ortodoxia
que dominara este campo. Entretanto, na América Latina, as criticas
a0 marxismo tiveram pouca influéncia na prética politica. Sem ter
chegado ao Estado de Bem-Estar Social e suportando um regime
militar repressor, os intelectuais brasileiros estavam distantes da
efervescéncia critica que atingia a Europa ¢ os Estados Unidos. Os
pilares mais gerais da pratica politica marxista continuavam a ser
titeis para interpretar nossa realidade, onde crescia a desigualdade
na distribuicao de renda e aumentava a repressao.

Entretanto, outros temas nascidos deste movimento critico fo-
ram assimilados aqui. Em primeiro lugar, incorporamos a discussao
sobre a politizagao da ciéncia ¢ a necessidade de engajamento dos
cientistas e, por outro lado, caminhamos facilmente no sentido da
exploragdo das técnicas qualitativas de investigacdo, uma vez que
nossa formacfo universitdria sempre acentuou sua utilidade. Os
niicleos quantitativistas no Brasil nunca foram muitos e se restrin-
giram a algumas dreas do conhecimento.

;. Tudo isto ctiou uma situacdo onde nao houve clima para um
_(reexame dos instrumentos com que se constréi o conhecimento. Se,
nos Estados Unidos, a valorizacdo do dado qualitativo veio conju-
gada com o debate sobre as formas de conhecer, colocando em
discussdo o principio positivista da neutralidade e objetividade do
pesquisador, aqui estas técnicas foram revalorizadas sem maior
inquieta¢do.® A critica a ciéncia vigente acentuou sua pobreza técni-
ca ¢ seu distanciamento do real, apontando para a necessidade de
renovar as formas de coleta de dados como um passo fundamental

3. A titulo de exemplo lembro os seguintes trabalhos: Dell Hymes (Org.),
Reinventing Anthropology. 1.2 ed., Nova lorque, Vintage Books, 1969, que
especificamente busca uma postura metodolégica dentro do campo da an-
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para enriquecer as interpretacdes. Este modo de ver o trabalho
cientifico estd bem perto da classica formulagdo do empiricismo
positivista: dados bem coletados devem falar por si mesmos.

Considero muito sauddvel a volta ao trabalho de campo e ao
respeito pelo dado empirico, mas quero ressaltar o descompasso
entre estas iniciativas ¢ a assimilagfo da discussao sobre a natureza
do conhecimento cientifico, o papel da subjetividade como instru-
mento de conhecimento, etc.

Pelo menos em um ponto esta revisdo era e € oportuna: €
preciso repensar a no¢do de determinacdo e de processos estru-
turantes para teconhecer um espago para 0s sujeitos sociais. A
reducdo do marxismo a um economicismo mecénico transforma os
atores sociais em objetos e o comportamento em agdes automatiza-
das. Sem uma revisdo destas distcrgdes tedricas, € dificil conseguir
um bom rendimento das técnicas qualitativas de investigagdo.*

Mas o gosto pelo empirico tem suas conseqiiéncias, e os pes-
quisadores se deram conta deste descompasso, ainda que néo o
enfrentassem de modo sistemdtico. Sintomas do mal-estar sdo as
longas introdugOes e os numerosos artigos sobre a relacio pesquisa-
dor/grupo pesquisado. Sentia-se a necessidade de elaborar inte-
lectualmente esta relacdo justamente porque a concepgdo tradicio-
nal de neutralidade cientifica jé n@o parecia dtil. A defesa do enga-
jamento politico e a demonstragdo de que o conhecimento nio pode
se libertar de uma certa dose de ideologia colocaram quase como
uma exigéncia a definicdo do pesquisador como um aliado dos
grupos e minorias discriminadas, que também foram priorizados
como objeto de estudo. Entretanto, esta intensificagdo da participa-
cdo foi justificada por razdes pohtxcas e ndo _pensada como_instru-
mento do conhecimento. )

O positivismo continuou a imperar nos cursos de metodolo-
gia e ndo se colocou em questdo a natureza dos dados obtidos atra-
vés destas novas formas de coleta. Negamos a neutralldade do

grupo estudado mas continuamos a conceber ‘‘os dados” como for-
mas objetivas com ex1sten01a prépria e independente dos atores.

s DT

tropologia; e Paul Feyraband, Against Method. 1.2 ed., Londres, Verso Edi-
tion, 1978, que propde uma nova visdo do método cientifico.

4. E esta uma das razdes pelas quais encontramos, freqilentemente, nos es-
tudos baseados em trabalho de campo, um desencontro entre as introdugdes
tedricas e a apresentagdo do material de pesquisa. O quadro tedrico é muito
mais declaragdo de principios que uma construgio de referéncias analiticas.
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Também colaborou para minimizar o debate sobre esta questdo
a forte presenca do estruturalismo em nossa cena intelectual. Tanto
pela Stica de Lévi-Strauss como pela de Althusser, os sistemas sim-
bélicos se impuseram como objetos privilegiados de analise. Estas
novas perspectivas ou distinguiam circuitos diversos de comunica-
¢éo, onde a troca de simbolos ganha autonomia, ou instancias rela-
tivamente autdnomas que repdem a questdo da determinacdo das
superestruturas. A instancia ideoldgica ganhou espaco nas pesqui-
sas ¢ com ela as técnicas de andlise do discurso também foram
privilegiadas. A contribui¢do da lingiiistica foi, neste tltimos anos,
de fundamental importincia para as ciéncias sociais, porém, as
técnicas mais difundidas de anélise da narrativa ndo puseram em
causa os principios positivistas. Pelo contrério, a delimitacdo de um
corpus discursivo como suporte primeiro da andlise sociol6gica
reforca a evidéncia da externalidade do objeto e dificulta a inte-
gracdo entre o discurso dos atores e seu comportamento. Os modos
tradicionais de exercitar a observagdo participante promoviam a
|participacdo como forma de desvendar os significados simbélicos
! de outras culturas. Uma espécie de mergulho no fundo do outro
que € condigdo para o conhecimento, mas que, entretanto, deve
. sempre ser completado pela observagao dos comportamentos e de
\sua recorréncia.
) O estruturalismo contribuiu para uma maior sofisticacdo da
/ andlise de discursos, que ndo foi acompanhada por uma renovagio
no campo da observacio das praticas sociais. Continuamos a fazer
entrevistas e histérias de vida sem aprofundar a discussdo da rela-
¢ao entre o discurso dos atores e os sistemas estruturados, fossem
. eles entendidos como sistemas simbdlicos ou como a estrutura
\ de classes.
Por outro lado, a intensificacdo da participacdo dos investiga-
ores foi justificada, menos como forma de aproximar para conhe-
jcer e mais como identificacdo de propdsitos politicos entre pesquisa-
!dor e pesquisado. Isto reduz a pesquisa 3 dentincia e transforma o
pesquisador em porta-voz do grupo. E, como conseqiiéncia, elimina
um dos passos importantes da pesquisa participante, que é o estra-
nhamento como forma de compreender o outro. Mais adiante volta-
rei a esta questdo metodoldgica. Agora quero discutir os efeitos
da pesquisa, que é também acgdo politica.
As pesquisas participantes sdo, muitas vezes, apresentadas
z\ como formas de levar ao grupo a consciéncia de sua situagdo, mas

{ partem de interpretacdes politicas que ficam reificadas e por isso

1
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j4 nao podem ser enriquecidas pela investigacdo. E para quebrar
esse circulo que Feyrabend reivindica, em seu livro Against
Method;® uma teoria do conhecimento anarquista. A capacidade
de se surpreender, que deve ser inerente ao trabalho do cientista,
fica amortecida quando se propde a fusio total do discurso do

investigador com o do grupo investigado. Enunciado a partir de !

uma posicdo social determinada, este discurso expressa interesses
contraditérios e é sempre parcial e fragmentado. E a sistematizagdo
que a ciéncia propde que permite avancar para além destes frag-
mentos na busca de uma explicagdo mais global, porém, sempre
proviséria. i

Nido vou aprofundar agora esta discussdo, que tem aspectos
controversos e complexos. Quero apenas recuperar o velho modelo
de observagdo participante (que supunha neutralidade do pesquisa-
dor) para compreender por que, atualmente, ele se transformou em
participacd@o observante. Isto é, por que, de adjetiva, a participagéo
passou a substantiva e, neste movimento, se reinventou a empatla
como forma de compreender o outro, sem que Weber seja citado.

O problema nfo existe apenas porque a pesquisa engajada

ganhou espaco, mas ¢ resultado deste desinteresse pela discussdo
metodolégica como jé assinalei.

estd 1solada das condlgﬁes em que o entrev1s ad
s¢ encontraram. A coleta de material nao é apenas um momento
de acumulacao de informacdes, mas se combina com a reformu-
lagdo de hipéteses, com a descoberta de pistas novas que sdo ela-
boradas em novas entrevistas. Nestas investiga¢Oes, o pesquisador é
o mediador entre a anélise e a produg@o da informagdo, ndo apenas.
COmo {ransmissor, porque nao sao fases sucessivas, mas como elo
necessario.” E; no Brasil, ndo houve muito interesse por desvendar
estés processos. Tal como nos manuais tradicionais, a subjetividade
€ abolida e _os discursos sao analisados como exteriores aos atores
que os produziram. As técnicas de investigagdo transitaram sem
questionamento entre as pesquisas com ou sem observadores parti-

r e; ,Q Mremstado

c1pantes Entretanto vdrias orientagdes tebricas nao-positivistas for- |
mularam novos lugares para a subjetividade do observador. E nao |

se trata do subjetivismo descontrolado invadindo o campo da refle
xao racional, mas sim da natureza intersubjetiva da relacéo entre

5. Paul Feyrabend, Against Method. Londres, Verso Edition, 1978.
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o pesquisador e seu informante. Uma entrevista, enquanto esté sendo
\ realizada, é uma forma de comunicagdo entre duas pessoas que
i ostdo procurando entendimento. Ambos aprendem, se aborrecem,
'se divertem e o discurso é modulado por tudo isto.

O artiéo de Mintz, “Encontrando Taso, me descobrindo”,®
como o titulo indica, descreve esta relacdo com grande respeito.
~ Contra seus criticos positivistas, Mintz afirma a importincia da
~ amizade para a histéria de vida de Taso. E esta amizade ndo se
.interp0s entre eles como um véu que impede a visdo da “verdade”
cou da “realidade”. Pelo contrério, foi a convivéncia e a afetividade
.que permitiu chegar mais perto e mais fundo nos significados des-
'conhecidos para ambos. Nesta relagdo o pesquisador se envolve com-
vfpletamente e por isso seus valores ou sua visdo de mundo deixam
"de ser obsticulos e passam a ser condicdo para compreender as
diferencas e superar o etnocentrismo. Em geral, apesar de que “as
técnicas de metodologia qualitativa marcam uma ruptura decisiva
. com as técnicas quantitativas, o modo pelo qual sdo utilizadas supde
. um compromisso secreto com o positivismo para manter o sujeito,
- finalmente, com um objeto. Atrds de toda preocupagdo com as
" técnicas e com a confiabilidade dos dados, estd a crenga (...) de
que o objeto da pesquisa existe em um mundo externo”.”’

E ainda Willis, o autor do texto acima, quem continua esta
discussdo chamando a atencdo para “a insistente e quase neurética
preocupacao técnica com a diferenciagdo entre a observagdo parti-
cipante, o relato jornalistico ou a Arte”. Diz ele: “o romance pode
mergulhar na subjetividade — € assim que cria cor e atmosfera —,
mas como teremos certeza de que o autor nao inventou tudo?
Sem davida, de certa maneira ele inventou! Se podemos acreditar
na Arte é porque ela revela um aspecto da imaginagdo que também
faz parte de muitas realidades sociais. Neste caso, nosso objetivo
deve ser a busca de objetos unificados que podemos esperar que
se apresentem como O mesmo para muitas pessoas”.®

6. In revista Dados, vol. 27, 1984, n.° 1, p. 45-58.

7. Willis, P. E., “The man in the iron cage: not own méthod” in Working
papers in cultural studies n.° 9, Center for contemporary Cultural Studies,
University of Birmingham, Spring, 1976, p. 137.

8. Esta questio ndo é nova, apesar de ter sido pouco tratada. J4 em 1953,
Redfield publicou um artigo onde discutia a especificidade do conhecimento
antropolégico frente as outras ciéncias sociais, justamente por sua proximi-
dade com a arte.
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Este ponto é importante porque o resgate da subjetividade
como instrumento de trabalho nf@o deve sér justificativa para a
indefinicdo dos limites entre ciéncia e ideologia e, portanto, ndo
devem servir de desculpa para repor a velha oposicdo entre verdade
e mistificagdo. A relacdo intersubjetiva ndo é o encontro de indi-
viduos autdnomos e auto-suficientes. £ uma comunicagdo simbd-
lica que supde e repGe processos bdsicos responsdveis pela criagdo
de significados e de grupos. E neste encontro entre pessoas que se
estranham e que fazem um movimento de aproximacdo que se pode
desvendar sentidos ocultos e explicitar relaces desconhecidas.

A prética de pesquisa que procura este tipo de contato precisd"?
valorizar a observagdo tanto quanto a participagdo. Se a ultima ¢/

condi¢do necessdria para um contato onde afeto e razdo se com-
pletam, a primeira fornece a medida das coisas. Observar é contar,;
descrever e situar os fatos tnicos e os cotidianos, construindo ca-
delas de significacdo. Este modo de observar supde, como vimos,
um investimento do observador na andlise de seu préprio modo

de olhar. Para conseguir esta faganha, sem se perder entrando pela™

psicanalise amadoristica, é preciso ancorar as relagdes pessoais em
seus contextos e estudar as condiges sociais de produgdo dos dis-
cursos. Do entrevistador e do entrevistado.

Este esfor¢o nao pode ser feito se nao se coloca entre parén-
teses os grandes paradigmas interpretativos assim como os parime-
tros usados pelos entrevistados para explicar o mundo. A teoria
do conhecimento nos oferece um caminho para compreender a reali-
dade e ndo uma série de “verdades” a serem comprovadas. O :
encontro com desconhecidos, com que se pode cultivar uma relagio
de alteridade, é que permite conhecer o modo de operar de siste-
mas simbolicos diversos que sdo postos em movimento por esta
interlocugéo. O objeto do conhecimento é aquilo que nenhum dos !
dois conhece € que, por isso mesmo, pode surpreender. Logo, a:
novidade estd na descoberta de alguma coisa que nao foi compar-
tilhada e ndo — como quer a nogdo usual de empatia — na co-

munhio. ?

Estd na hora de retomar a questfio inicial deste trabalho: a
énfase no papel militante do pesquisador e o abandono da reflexdo
tedrica sobre os caminhos da observacdo participante.

9. Willis, op. cit, p. 141.
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Nao se pode dizer que os problemas relativos ao como fazer
pesquisa nao interessaram aos pesquisadores. Durante os anos 70,
a grande maioria dos trabalhos de campo reservou espaco para a
discussdo da relacao sujeito/objeto de investigacdo. Seja sob a
forma de auto-anélise do pesquisador, ou como relato das condi¢des
em que se realizou a investigacdo, estes autores contribuiram para
tornar visivel um aspecto escondido do trabalho de campo. Roberto
Da Matta, em seu excelente ensaio — “O oficio do etndlogo ou
como ter anthropological blues” ' — mostra que a formacao do

ijpesquisador propde o planejamento de todas as fases de seu tra-

‘balho mas nd0 O prepara para ver com othos criticos seus humo-
es, cansagos e infortinios enquanto observador participante; e
nem explicita 0 mecanismo pelo qual se chega a descobtir novi-
dades. ' '
o

Depois deste ensaio, muito se tem escrito sobre as aventuras
do pesquisador. A perspectiva é freqiientemente limitada a uma
auto-andlise, mas certamente traduz uma inquietag@o. Arrisco afir-

! mar que a subjetividade que ndo fomos treinados para controlar
| teima em se fazer presente e isto porque ninguém mais defende a
i nogdo de “neutralidade” que os manuais positivistas propunham
vcomo condicdo da ciéncia. Nestas condicOes, colocar o intelectual
,no cendrio da pesquisa passou a expressar a necessidade de dominar
éa relacdo que leva ao conhecimento, mas, por outro lado, esses
j;relatos se limitam as aventuras do antropdlogo sem colocé-las expli-
citamente como etapas do conhecimento. Descreve-se, por exemplo,
todo o folclore da entrada em uma favela para depois apresentar
uma andlise “objetiva” de sistemas de parentesco. E fdcil perceber,
entretanto, que estas descricoes traduzem um mal-estar, causado
pela falta de seguranca quanto aos limites da participacdo e as
exigéncias da objetividade.

Os conceitos de neutralidade e objetividade sao freqiiente-
mente esgrimidos como armas para garantir a legitimagao do saber
cientifico. Por isso mesmo, é facil abandona-las, ¢ seria produtivo
promover um debate sobre o estado desta questao. Este trabalho
pretendeu ser um convite para abrir esta discussio.

\
'é

10. Roberto Da Matta, “O oficio do etndlogo ou como ter anthropological

blues”, in Edison Nunes (Org.), 4 Aventura Sociolégica. Rio de Janeiro,
Zahar, 1978.
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Para iniciar o debate

Por isso ndo cabe concluir. E mais adequado apresentar
algumas questOes que merecem uma reflexdo mais profunda.

1. O trabalho de campo contribuiu definitivamente para a critica
do economicismo e dos vdrios estruturalismos, mas deixou de ir
a raiz das questdes metodoldgicas e por isso levou a uma postura
eclética. Talvez até possamos defender o ecletismo se soubermos
conjugé-lo com o anarquismo de que nos fala Feyrabend (1978).

2. Uma contribuicao inegédvel da volta ao trabalho de campo foi

[ a presenca de atores sociais, suportes dos discursos, que ganharam
i5,_carne ¢ osso e deixaram de ser autdmatos. Depois de fazé-los entrar

em cena, é preciso definir com que autonomia podem atuar dentro
do script. Se, ao criticar o mecanicismo, também abandonarmos
da nocao de estrutura, ou ficamos sem resposta para esta questdo,
ou nos juntamos aos weberianos e parsonianos para estudé-la
melhor.

. 3. Também merece cuidado a questdo da subjetividade como instru-

mento de conhecimento. Aqui se beira tanto um irracionalismo
muito em moda que nega a ciéncia (podemos lembrar o sucesso de
Castafieda) quanto a camisa-de-forca da crenca na realidade exte-
rior. O desafio estd em encontrar um caminho intermedidrio.
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TEORIA E PRATICA DO TRABALHO DE CAMPO:
ALGUNS PROBLEMAS *

Alba Zaluar

Recentemente tivemos concretizado entre nds um projeto da
antropologia — o de transformar os antropélogos em ““‘nativos” deles
mesmos — como a busca da matriz disciplinar, ou seja, da articula-
¢do sistematica de um conjunto de paradigmas coexistentes e efica-
zes ao mesmo tempo. Nesta proposta, os paradigmas em tensao néo

suplantariam um ao outro, mas seriam como categorias de um campo

semantico da antropologia.' Alerta o autor para o perigo de trans-
formar os paradigmas, que se oferecem como possibilidades criativas
de entrecruzamento, em meros ismos, sistemas fechados de explica-
¢do ¢ hdbitos viciados de repetir os mesmos procedimentos ad
nauseam e as mesmas respostas aos mesmos velhos problemas. No
entanto, a reflexao sobre as conseqiiéncias das principais disputas
tedricas — e 0s estéreis ismos delas — no trabalho de campo etno-
grafico ainda estd por ser aprofundada. O que se segue é fruto
das minhas primeiras tentativas em pensar, a partir da minha inquie-
tacdo e apreensdo, os efeitos deste campo tedrico marcado por pro-
fundas dissensGes e vdrios ismos, sobre a pesquisa etnografica.

O primeiro ardil colocado ao antropélogo no seu caminho de
melhor conhecer o outro conhecendo-se a si mesmo € o menosprezo,

embora disfarcado num discurso sobre a importancia do “nativo”

nele, deste longo ¢ penoso trabalho de recolher e entender o signi-
ficado (ou os significados) que t€m para os “nativos” suas agles,

* A primeira versio deste trabalho foi apresentada na reunido da ANPOCS
em outubro de 1984. Agradeco a Hugo Lovisolo uma conversa rodoviaria
a bordo de um “Cometa” que me confirmou as luzes que via no céu das
nossas inquietagdes ¢ duvidas.

1. Ver Roberto Cardoso de Oliveira, “Tempo e tradi¢do: interpretando a
antropologia”, in Série Antropoldgica, n.°® 41, Fundacdo Universidade de
Brasilia, 1984, idem, “Leitura e cultura de uma perspectiva antropoldgica”,
in Série Antropoldgica, n.° 43, Fundagdo Universidade de Brasilia, 1984.
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ﬁidéias, rituais, conversas informais, instituicdes, etc. A armadilha
¢ armada pela prépria teoria que pensa a antropologia como um
“encontro de subjetividades™, mas como que garantido ou resolvido
‘pela estrutura inconsciente do simbolismo. Segundo esta, a inter-
‘iub]etlwdade ja estaria dada na prOpria constituicdo do_espirito

umano, na ldgica contrastiva que caracteriza a formacao da cadeia
,de significantes. Na tentativa de afirmar o primado do pensamento.
que levou a associacd@o entre sociedade e cultura e entre cultura e
inguagem, acabou-se por pressupor uma nova teoria do consenso
ocial ou do inconsciente social: as estruturas inconscientes do pen-
samento (igual a linguagem) estariam por detrds de todas as culturas
(igual as sociedades). O social assim homogeneizado reduziu-se a
um cbdigo cujo conhecimento (deciframento), por sua vez, restrin-
,fgiu-se ao movimento do implicito para o explicito, ou seja, do
jinconsciente, da forma, para o consciente, o substantivo. A pesquisa
\;emogréfica, por isso mesmo, resumiu-se quase a completar o reper-
tério das manifestacdes dessa l6gica simbdlica cujos principios ja
estariam decifrados previamente. Os universais do pensamento hu-
mano ou a légica contrastiva dos significantes, cuja cadeia comega
de um ponto zero da significacdo ou de um significante primeiro,
prescindiria do cuidadoso levantamento dos significados e de seus
contextos. Apenas se buscariam os equivalentes do hau, do mana,
que levariam necessariamente ao simbolo zero, como na cadeia
numérica. A atividade da pesquisa, da busca, da descoberta, teria
o campo delimitado pela prévia solucao do enigma ou do cédigo
decifrado. Uma experiéncia semelhante a se ser analisada por um
psicanalista lacaniano ortodoxo.

O descaso deste antropdlogo pela atividade de pesquisa, na
qual poderia até encontrar dados que negassem essa teoria, mani-
festa-se no uso indiscriminado do rétulo “empirista” a todos que
se neguem a adotar tais pressupostos ou a cair no que seus criticos
chamaram de subjetivismo sem sujeito, universalismo abstrato ou
mesmo objetivismo abstrato. Muitas vezes o rétulo de “empirista”
vem acompanhado de outros: “substantivista’, ‘‘néo-relativista ou
etnocéntrico”, “prisioneiro do viés da razao prética”. O paradigma
tedrico se fecha e ameaca cortar as linhas de comunicacao entre
os pesquisadores. Os pontos cegos dessa teoria que pretende ter
decifrado de vez o inconsciente precisam ser retirados do impensado
(ou do seu inconsciente) e posta na mesa de nossas discussoes.

Apesar de nao focalizéd-la, esta teoria contém de modo impli-
cito uma teoria da pritica que ¢ subsumida numa razdo cultural
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ou simbélica imanente. Outro ponto cego que Bourdieu” procurou
desfazer ao questionar a posicao do observador: o cdédigo sé existe
enquanto tal para o observador que apreende a cultura (ou a lingua)
“como instrumento de decifracdo mais do que como meio de agéo -
e expressao’. Nesta pirueta, o observador termina de costas para;
o ‘“‘nativo’’ atuante, pensante, que adere, hesita, opta, confunde-se;
muda, recorre a estratégias para vencer.

Outra conseqiiéncia para uma teoria do sujeito comeca, entao,
a se delinear. Pois se é encontro de subjetividades, a pesquisa
antropoldgica, nesta linha tedrica, ndo coloca um e outro sujeitos
na mesma posi¢do, ou seja, as duas subjetividades nao tém o mesmo
estatuto. Um, o “nativo’’, o observado, uma estranha subjetividade
sem sujeito,® deixa-se pensar pela légica simbdlica de seus mitos
e de sua linguagem. E o espirito humano, por assim dizer, que:
pensa por ele. Sem histéria, sem reflexao, sem critica, sem criacio,
um homem consensual, conformista e tradicional, um prisioneiro
da rigidez da lingua, o “nativo” nac tem nada a ver com a nossa
teoria do sujeito. Um homem nu, porque despido de toda a varie-|
dade da histéria, apenas repete um Gnico mito: o do logos, queg
desconhece, mas que o comanda de dentro, desde o seu inconscien-é
te.* O outro, observador absoluto que decifrou o enigma dos cédi-
gos, um ser histdrico, critico, que acumula conhecimentos ¢ que{
os discute, analisa e supera. Desde um lugar onde lhe esta garan-|
tida a objetividade, este observador é um sujeito que domina o%
logos e pode usé-lo em sua estratégia de obter novos conhecimentos’
e decifrar mistérios. Estranhamente, porém, s6 o faz encontrando!
pares de opostos por toda a parte e cumprindo ele mesmo a profe-
cia que proferiu sobre o pensamento humano. Uma razdo simbo-
lica que, conscientemente, repete 0 mesmo jogo dos cegos ‘‘nativos’.
Empresta a sua visdo ao que nao vé para repetir-lhe o gesto sé
por ele visto ad infinitum. Tudo isso é nomeado de a busca mais
profunda e mais importante dos universais ou dos principios incons-

2. Pierre Bourdieu, Esquisse d’une Theorie de la Pratique. Genebra, Librairie
Droz, 1972.

3. Paul Ricoeur, Interpretacio e Ideologia. Rio de Janeiro, Francisco Alves,
1977.

4. Dennis Tedlock, “The analogical tradition and the emergence of a dialo-
gical anthropology”, in Anthropological Research, vol. 35, n.® 4, 1979,
p. 395-7.
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cientes da cultura, tnico modo de escapar as trapacas do etno-
centrismo.

Apesar de tudo, ou por causa mesmo dessa definicdo prévia,
um encontro garantido. Ndo h4d o que temer no campo ou na
poltrona do gabinete. O simbdlico garante. Ndo hd risco de entender
mal ou ser mal entendido ¢ o desencontro nao ¢ uma possibilidade
sempre presente. Com a metalinguagem decifradora do simbdlico
servindo de chave de todos os cdédigos, ndo ha tampouco perigo de

. se cair no mal dos males da antropologia: o etnocentrismo. O
: codigo cultural “nativo’ pronto, acabado, completo e fechado, insti-
" tuido desde logo, tal como na definicdo do cédigo “‘nio-erudito”,
- “primitivo” ou “selvagem”, apresenta-se diante do observador j4
~ transfigurado em objeto, sobre o qual aquele se debruga usando
plenamente a sua razdo para encontrar a légica (racional) contras-
tiva ou principal do nativo. Ndo é de admirar, portanto, que dessa
escola de pensamento n@o tenha saido nenhuma teoria sobre o
trabalho de campo. E como se tudo ja estivesse resolvido antes
,mesmo de se comecar a batalha do entendimento. A prépria posicdo
!do observador enquanto tal ndo é posta em questdo.

O material etnografico aqui é arranjado como um corpus, um
conjunto sistematizado, fixo, arranjado de forma tal que possa
fl ser transposto em escrita. Privilegia-se todos os atos, enunciados e
gestos, em geral os oficiais e os mais formalizados, que podem
ser sistematizados dessa forma, e acaba-se por construir uma estru-
tura estruturada, um sistema de signos decifrados. N@o entra em
pauta o processo de decisdes e estratégias tomadas em meio a
conflitos e acordos, vacilacGes e dividas, impulsos e racionalizagGes,
valores e predisposi¢Oes. Este viés etnografico, que consiste em
registrar o que ja estd codificado ou predisposto a escrita, leva o
:antropdlogo a desconfiar e ignorar o que é privado, pessoal, ilegi-
‘timo e improvisado porque a tradicdo metodoldgica o ensina a
!desprezar o que ndo tem forma, o que é contraditério e ambiguo.?
Por causa deste viés, grande parte das pesquisas foram redu-
zidas ao registro dos discursos oficiais e das entrevistas, que podem
ser transcritas e analisadas com as mesmas técnicas usadas nas
andlises de mitos e de textos. O contexto da agfo do que foi dito
muitas vezes nao ¢ registrado. Como o antropélogo obteve a entre- .

5. Pierre Bourdieu, op. cit.; idem, Le Sens Pratique. Paris, Monton, 1982,
livro 2.
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vista, quem € a pessoa entrevistada e a sua adesdo a0 que diz na

sdo problemas. Nem muito menos a sua representatividade como
porta-voz do grupo: todos sdo suportes de um mesmo pensar con-
sensual (social) porque inconsciente.

Por outro lado, a posicao do observador enquanto participante
do processo da pesquisa também nao enira nas cogitagdes tedricas.
De fato, tudo leva a crer que, desta perspectiva, ndo importa como”
o pesquisador é de fato recebido ou visto pelo grupo. O corpus é
coletado de um modo ou de outro. Apenas oscila-se entre a possibi-
lidade de “‘virar nativo”, igualmente garantida pelas subjetividades
“encontradas” na légica simbdlica, ¢ a saida mais ou menos rdpida
da convivéncia com os “nativos”. Uma histéria que, recontada por
Lévi-Strauss, tornou-se piada na versio de um “empirista” ameri-
cano. Revisitando a tribo dos Zuni, Tedlock ® ouviu a interpretacao
de um informante sobre a famosa conversio de Cushing, feito
sacerdote pelos Zuni. Sim, de fato, tinham transformado o “homem
branco” em “Sacerdote do Arco” numa ceriménia em que todo o
corpo do homem branco foi pintado de listras negras. Os Zuni
disseram suas preces de cor (do coracdo), enquanto o homem
branco as leu num pedaco de papel. E para os Zuni, explicou
Tedlock, o papel escrito é chamado de “listrado” e o corpo listrado
é o corpo de um palhaco. A “conversdo” se realizou, pois, num |
ritual marcado pela ironia e a brincadeira, filhas da distancia, s6
desvendadas num didlogo e na busca cuidadosa dos significados
contextuais dos nativos. O menosprezo pelo contexto, pelas nuancas
de significado, pelas divergéncias e pela ambigiiidade, nem medla-
das nem resolvidas, ndo teria melhor exemplo.

Ainda no tema de “virar nativo”, mas no outro extremo da
postura diante do encontro de subjetividade, armam-se os ardis da
pesquisa participante. Esta tem o mérito, sem ddvida, de questio-
nar a finalidade dos nossos trabalhos e os beneficios que eles tra-
riam para os que aturam a nossa infindével e nem sempre agraddvel
curiosidade. Mas a observagdo, tal como pensada por Malinowski
na sua ainda insubstituivel teoria do trabalho de campo, é posta
entre parénteses para que toda a atencdo seja dada ao seu adjetivo
feito substantivo: a participagdo. De Malinowski, um “técnico”
cientificista, pouco resta no contraste com um Marx “politico” que,
segundo os tedricos da pesquisa participante, veria na pesquisa uma

6. D. Tedlock, op. cit.
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intervencdo na realidade.” Vérios problemas permanecem nao resol-
vidos com respeito a posicdo do observador: seria ele um lider,
um educador, um dirigente, ou um mero catalisador? Em qualquer
um destes casos, como exerceria as atividades de pesquisador?

Tudo parece indicar que, da observagdo, enquanto distancia-
‘mento sempre retomado apesar da presenga continuada e da con-
|vivéncia as vezes intima, quase tudo desaparece na forca centrifuga
'do “projeto politico” que une observador e observado, ambos com
10 estatuto de agentes deste projeto. Neste caso, o pesquisador, que
'se identifica com o projeto politico popular, ndo o discutido em
vérias instancias e lugares da sociedade maior, mas o projeto espe-
cifico desenvolvido no local por um pequeno grupo de pessoas,
avaliza e participa da acdo coletiva do grupo, mas nao avalia a
sua propria presenga enquanto estrangeiro num grupo que nao ¢ o
seu. A prépria tensdo sujeito/objeto é negada pela afirmacédo de que
todos sao sujeitos criticos e autbnomos numa mesma a Q’thtlca
ou seja, a distingdo e o conseqiiente distanciamento eﬁf}_e observa-
dor ¢ observado deixaria de ter cabimento, dissolvidos que ficam
pelo engajamento num mesmo projeto politico. Esta dialética da
aproximagao-distanciamento, que faz a festa da antropologia, some
na luta pela construcdo de uma creche no bairro popular.

No entanto, o pequisador ndo some do mesmo jeito. Ele nao
deixa de ter seu préprio projeto intelectual, sua prépria linguagem
i e sua forma prépria de se comunicar com seus pares, tudo isso
| manifestado sem disfarces na obra final de sua autoria. Como autor,
i pelo menos, o pesquisador se diferencia. Além disso, qual o seu
‘impacto € a sua aceitacdo enquanto membro de uma classe social
superior, uma raca identificada com o dominador, com uma lingua-
em, habitos, vestimenta, gestos e gostos eruditos num grupo de
ubalternos, dominados ou carentes? Sua funcdo de coordenador,
ua competéncia em falar bem, seu capital social (a rede de relacdes
ou contatos com politicos, partidos e, ndo menos importante, agén-
;cias de financiamento de pesquisas desconhecidas pelos agentes do
fgrupo pesquisado) ndo reporiam a distingao negada ou tida como
| resolvida pelo objetivo politico comum? De lider a mero catalisa-
dor, o pesquisador participante atravessa muitas passagens, encruzi-
lhadas ¢ armadilhas. Tem, como todos os outros pesquisadores, que

7. Julia Ezpeleta, “Notas sobre pesquisa participante e construgdo tedrica’,
in Em Aberto, n.°¢ 20, Brasilia.
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tomar decisOes e estabelecer estratégias que levem em conta o lugar
que ocupa enquanto estranho, diferente, superior ou distribuidor de
recursos. Sua presenca, como de qualquer pesquisador, cria um
novo campo de relagdes ou um espago piblico que devem ser, eles
mesmos, objeto de reflexdo porque histéricos, datados e marcados:
pela alteridade.

Como prética ainda nao enriquecida pela reflexao (distan-
ciada) que merece, a pesquisa participante pode ter outros resulta-
dos diretos na dindmica politica local, ndo previstos no projeto
politico popular. Ao se negar o posto de observador ¢ ao avalizar
(participativamente) acdes e pessoas, o pesquisador pode estar inad-
vertidamente legitimando liderancas locais, tanto de pessoas quanto
de grupos, ac mesmo tempo que ajuda a instituir o préprio modo
de comunicacdo entre lideres e liderados. Ao privilegiar o discurso
sobre a caréncia e um certo modo de encaminhar as reivindicacdes
locais, o pesquisador j4 definiu previamente o campo de sua atengao
e seus informantes-agentes principais. Ao fazer isso, pode estar |
reforcando um tipo de retérica e um tipo de lideranca que estd 2
longe de ser a Gnica a mobilizar e a organizar o espaco publico
local.® Mesmo que, na sua ética de respeito & autonomia dos agen-
tes, exima-se do papel de educador que outros se imputam, sua
mera presenca junto a uma associacdo ou a um grupo de pessoas
pode vir a aumentar o prestigio ¢ a for¢a delas em detrimento de
outras organizacOes, neste campo politico altamente competitivo
de que fazem parte as organizagdes populares.

1

A imagem que a pesquisa registra das classes populares é a
de grupos locais que se identificam pela falta de, pela caréncia.
Estas existem de fato e sdo o mdvel de projetos politicos os mais
variados, nao necessariamente aquele que o pesquisador considera |
como o moderno, adequado, eficaz ou justo. O perigo é avalid-los’
¢ encampa-los segundo um modelo estereotipado de “‘participacao’
democratica”. Além disso, ao focalizar e tomar como decisivo €
decidido o discurso sobre as caréncias materiais, 0 pesquisador :
apenas ajuda a fixar ou cristalizar a identidade negativa (pela falta)
dessas classes. Aqui, a raz@o prética, entendida quase que exclusi-
vamente em seu sentido utilitdrio e tornada o objetivo da pesquisa,
toma conta de todo o palco deixando a cultura (ou o simbélico) nos

8. Alba Zaluar, A Mdquina ¢ a Revolta: As Orgunizacoes Populares ¢ o
Significado da Pobreza. Sao Paulo, Brasiliense, 1985.
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bastidores. Raramente esta prima-dona da antropologia é chamada a
cena. O “pesquisador-agente politico” acaba por abandonar a busca
pelas marcas positivas dessas identidades, os significados préprios,
os valores distintivos ou a autonomia cultural que também, por
certo, conformariam as relagdes do grupo local com suas liderancas,
o modo de conduzir a comunicagdo entre eles, bem como o préprio
relacionamento do “pesquisador” com o grupo. Deste modo, pela
sua acdo, o pesquisador pode vir a reforcar relagbes de poder no
local, ao invés de pensar sobre elas. Seus informantes privilegiados
passam a ser aqueles que se mostram mais aptos na verbalizacio
dos problemas locais, num certo tipo de oratéria tido na cultura
do pesquisador como a mais politizada. Estes informantes sdo tam-
bém privilegiados porque “sabem” mais a respeito da realidade
das condicOes de vida ou da situagdo de caréncia do grupo local,
na verdade os que melhor articulam o que sabem num certo
discurso familiar ao pesquisador que o registra e refor¢a. Mesmo
que o venha a fazer no seu gabinete, a partir do material entregue
pelos agentes transformados em auxiliares de pesquisa, o viés pode
ser o mesmo. O projeto maior da Antropologia de oferecer as vias
culturais alternativas de se lutar por “melhores condi¢des de vida”
ou simplesmente se manter o estilo de vida, e suas identidades
sociais adjacentes, do grupo sofre uma redugdo homogeneizadora.

Além do mais, sem que o pesquisador muitas vezes o perceba,
ele ¢ o mero registro de um discurso para fora, dirigido a um
publico mais amplo (como acontece em qualquer pesquisa) mas
que busca os seus verdadeiros interlocutores no caso: o Estado ou
as agéncias de financiamento. O antropélogo é sempre uma espécie
de intermediério entre o grupo que estuda e o resto do mundo, mas
deve pensar continuamente sobre essa sua particular intermediacao
que inclui o seu texto sobre as outras culturas ou sociedades num
circuito assim ampliado de comunicagdo entre os homens. Mas neste
posto restrito de intermediario impensado, o pesquisador corre todos
os riscos de cair nos ardis do clientelismo, mesmo que disfarcado
pela coeréncia politica de um discurso que o critica em prol da
“participacdo democrética”. Ao se rotinizar ou institucionalizar, a
pesquisa-acdo pode se transformar em mais uma das muitas estra-
tégias usadas pela populagdo para canalizar recursos possiveis
dentro do novo quadro institucional. Neste passam a figurar os
projetos de agéncias de pesquisa e de fundacGes estrangeiras, além
dos politicos de sempre e do Estado. E claro que estas questdes nédo
sdo exclusivas da pesquisa-acdo e sdo parte do processo de prazeres
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e dificuldades de qualquer pesquisa. Como tal, tem que merecer o
rigor critico sé garantidos pelo distanciamente do observador.

Alternativamente, a pesquisa pode e deve ser 0 momento em
que se reflete sobre essas variadas possibilidades de relacionamento
entre pesquisador e pesquisado, sobre os diferentes impactos que
qualquer pesquisa sempre provoca no grupo pesquisado, tomando-se
como pano de fundo, uma alteridade nunca resolvida nem dissolvida
nos encontros e desencontros que a pesquisa traz. Neste caso, a alte-
ridade ndo seria dissolvida nem pela fungdo simbdlica tinica das
subjetividades em encontro, nem pelo projeto politico popular unifi-
cado. Ao contrario, aqui ela independe da vontade do pesquisador:
estd nos gestos, na posse de objetos (tais como o gravador, o papel,
a caneta, a maquina fotogréfica ou até mesmo o aparelho de video e
a filmadora), nos hébitos diarios de comer, andar, vestir, falar e nos
sutis rituais da dominagio a que o pesquisador ndo consegue esca-
par. Mesmo que ndo sejam montados em tabus de contato ou em
proibi¢bes alimentares, como na hierarquia de castas, estas desi-
gualdades sempre ressurgem de suas cinzas quando menos o pes-
quisador ja aceito espera. A relagdo social com membros de classe
e raca superiores na qual os pesquisados se socializaram ao longo
de suas vidas sempre reconduz o pesquisador, por mais critico que
ele seja desta estrutura e por mais amigo e intimo que ele tenha
se tornado, aos imperativos de uma relacdo social desequilibrada,
desigual e hierarquizada. Muitas vezes o pesquisador € instado a
assumir, sutil ou claramente, o papel de educador, juiz, conselheiro,
conscientizador, patrono, etc. A pesquisa é a histéria de um relacio-
namento pessoal em que o pesquisador procura desfazer as impres-
sdes negativas da imagem do “dominador” a fim de tornar a comu-
nicac@o ou o encontro possiveis,” bem como escapar das armadilhas
montadas pela hierarquia ou desigualdades que transcendem 2 situa-
¢ao de pesquisa. Estas podem vir travestidas pela roupagem moderna
e sedutora do paternalismo e do populismo disfarcados de compro-
missos com a libertacdo popular.

A alteridade e a desigualdade estdo até mesmo nos obstaculos
microscopicos postos a comunicaco a serem vencidos passo a passo,
nos desentendimentos e desencontros a serem contornados no coti-
diano da pesquisa, na incomunicabilidade as vezes conscientemente
manobrada pelos nativos. Aprender a lingua destes, mesmo quando

9. Gerald Berreman, “Por detrds de muitas mdscaras”, in Desvendando Mds-
caras Sociais. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1975.

115



falam a mesma lingua nacional do pesquisador, mas em seu dialeto
ou linguajar especifico, é um processo continuo na pesquisa antro-
poldgica. Talvez seja até mesmo infindavel, pois que os “nativos
sempre encontram termos desconhecidos quando querem excluir o
pesquisador da conversa. Conquistar sua participagdo neste encontro
¢ o objetivo prético e a luta constante do pesquisador em campo.
A intersubjetividade é, por assim dizer, conquistada.

A pesquisa € pratica, € acdo, leve este nome ou ndo. E é poli-
tica ndo s6 no sentido amplo de que é datada e se inclui nos
movimentos politicos, nacionais e internacionais, nas discussoes e
lutas politicas mais amplas, sejam estas exp11c1tadas num projeto
restrito que inclui a participagdo dos grupos locais a serem estuda-
dos, sejam elas parte de projetos que, embora presentes € influentes
em muitos discursos feitos na sociedade, ndo chegam nunca a ser
articulados de modo explicito no projeto de pesquisa propriamente
dito. Mas o texto final do antropélogo pode vir a fornecer manan-
cial tedrico e prético para as lutas especificas que os grupos estu-
dados travam na sociedade, sem que o antropdlogo seja o porta-voz
ou o lider, muito menos o representante do grupo que estuda.
Quando muito, um aliado.

A pesquisa é politica também no sentido restrito de que impoe
ao pesqmsador a necessidade de montar estratégias e taticas_para
consegilit a sua participacdo (ou presenca) no grupo. Para isso,
o pesquisador se engaja num circuito de trocas que nao se limita
as mensagens das conversas e entrevistas. Presentes, atengdes, peque-
nos favores, e, mais fortemente, atitudes definidas em situacdes de
impasse em que estd em causa sua alianca com o grupo estudado
ou com os seus “inimigos”, as vezes identificados com a classe ou
a nacdo de que faz parte o pesquisador'® é que vao permitir a
continuidade desta presenca estranha. Processos ainda mais micros-
sociais ¢ que conquistam afinal a vontade de algumas pessoas em
colaborar nos questionamentos ou conversas informais e nas entre-
vistas formais, mesmo que o pesquisador se prevaleca apenas do
constrangimento que a sua (dele) vontade de dialogar provoca nos .
“nativos”. De certo modo, o objetivo ultimo da pesquisa é muitas \
vezes decisivo neste processo. Numa recuperagdo_positiva da alte-
rldade e da de51gua1dade o saber_ r do pesquisador, vale dizer. a_sua. }

10. Cf. R. Cardoso de Oliveira, “Leitura e cultura de uma perspectiva antro-
polédgica”, op. cit.; Clifford Geertz, “A briga de Galos na Indonésia”, in
A interpretacdo das culturas, Rio de Janeiro, Zahar, 1978.
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capacidade de reconstituir o social e escrever livros a respeito deles,
capacidade esta que ainda nao adquiriram, € fundamental, Dizer
isso nao significa encampar a heteronomia nem ameacar a autono-
mia cultural dos “‘nativos”, mas admitir que elas existem, pensar
sobre elas e transmitir o que se conheceu na linguagem que ndo &
a dos ‘“‘nativos’’, mas a dos nossos pares ﬂ@gmtlvos
percebem os 11m1tes “desse saber, e nao pensam em substitui-los
pelo seu. De samba, malandragem, futebol e técnicas de trabalho
manual, os pesquisadores dos bairros pobres nas grandes cidades
brasileiras sdo meros curiosos, iniciantes que buscam pobres que
lhes ensinem.

Embora existam sinais de que isto muda, em grande parte como
resultado da intervencdo dos pesquisadores participantes nas “co-
munidades locais”, a pesquisa nao precisa, para os pesquisados,
trazer vantagens materiais imediatas. Ndo € essa a questdo que
decide a participacdo dos ‘‘nativos” na pesquisa. No meu caso,
como em outros, foi a noticia que lhes dei sobre o futuro registro
de sua histéria em livro que marcou a virada no meu relaciona-
mento com os trabalhadores pobres de Cidade de Deus.'' Mas é
claro que isso também nao resolve as questdes abertas pela desi-
gualdade nem tampouco propicia o encontro fusional das subjetivi-
dades. Ao contrdrio, esta saida para a realizagao da pesquisa tam-
bém precisa passar pelo crivo da nossa reflexdo. Os livros escritos
sobre a cultura das minorias étnicas, dos grupos originalmente agra-
fos ou das classes subalternas “incultas” tém, por diversas vezes,
servido como ponto de referéncia desses grupos que carccem de
arquivos ou documentos escritos. Em alguns casos, esses livros sdo
usados para decidir conflitos sobre o comportamento mais “purc”,
“original” ou “auténtico” do grupo em questdo, como aconteceu
no caso do livro de Roger Bastide sobre o candomblé baiano,'* ou
no caso dos escritos de um certo padre Baudin, denunciado por
Pierre Verger.'®

Os livros também podem, fora dos debates eclesidsticos, tornar-
s¢ simbolos de sua importincia histérica, marca solitdria de um
momento Gnico de reconhecimento pelos outros no processo conti-
nuo do esquecimento do grupo. Sdo guardados, festejados, lembra-

I1. Alba Zaluar, op. cit.

12. Juana Elbein dos Santos, “Pierre Verger e os residuos coloniais: o outro
fragmentado”, in Religido e Sociedade, n.° 8, ISER-CER, Rio de Janeiro, 1982.
13. Pierre Verger, “Etnografia religiosa iorubd e probidade cientifica”, in
Religiao ¢ Sociedade, n.° 8, ISER-CER, Rio de laneiro. 1982.
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dos por isso como icones, simbolos concretos dessa identidade redi-
mida (ou resgatada) dos grupos marginalizados perante a nago.
Numa significacdo menos simbdlica e mais fatual ou técnica, os
livros s@o o registro escrito de sua memdria predominantemente oral.
Escritos para o ptblico de nossos pares na linguagem que serve a
nossa comunicagao, os livros passam a ter enorme responsabilidade

i na reconstituicdo de seu passado e na prépria construcdo simbdlica

a_\ nunca acabada de suas identidades sociais. Nao destinados a eles,
‘ainda assim podem ser lidos, reinterpretados, usados ou até (pas-
mem!) criticados por eles. E isto 0 que ocorre no momento com
a minha tese A Mdquina e a Revolta em Cidade de Deus. Sem
ddvida, esses sdo problemas que devem passar a constar de nossa
pauta de discussGes. Pouco sabemos do uso que fazem do nosso
texto sobre eles.

Esse cuidado com a meméria do grupo e com a reconstituigdo
de sua histdria e de sua cultura cambiante ndo pode ser, portanto,
dirigida por uma teoria de simbolismo que os vé, desde logo, presos
numa ldgica prefixada, rigida e consensual. Processos de mudanca,
que ndo podem excluir sua capacidade de pensar sobre novas expe-
riéncias, inclusive a cada vez mais comum participacdo em pesqui-
sas, ndo sdo bem compreendidos numa teoria que concebe a mente
humana como um, conjunto sistemético de categorias que se rela-
cionam entre si de forma determmada A filosofia da Tinguagem
entre nds evoluiu sem que a antropologia brasileira incorporasse
suas novas propostas as teorias de simbolismo que adota. O pensa-
mento nado estd identificado a linguagem, nem o inconsciente estru-
turado em linguagem, nem a linguagem focalizada na lingua. A
linguagem é concebida como processo de pensamento que, embora
socializado, ndo contrapde em termos absolutos o social ao indivi-
dual. E isso que permite a alguns autores falar de ‘“consciéncia
prética” equacionada 2 atividade e ndo a passividade na reprodugéo
cultural automatica. Na teoria antropoldgica, a mesma questéo surge
na discussdo do conceito de consciéncia coletiva de Durkheim. Se-
gundo alguns autores, Durkheim confundiu a mente humana, que é
um sistema de processos cognitivos, com um conjunto de represen-
tacOes, tomando as categorias de pensamento como sendo de origem
sécio-institucional, sem dar conta do processo de sua constituicao.!

14, Rodney Needham, “Introduction to Emile Durkheim & Marcel Mauss”,
in Primitive classification, Londres, Cohen & West, 1963; C. R. Hallpike,
The foundations of primitive tought, Nova lorque, Clarendon Press, 1979.
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A contraposi¢io entre o social codificado ou estruturado e o pensa-
mento individual é ela também ideoldgica, isto é, surge quando o
pensamento individual é destacado, privatizado, encapsulado na
escrita.'®
O foco deslocado da lingua para a fala ou o discurso tem
também conseqiiéncias importantes tantc para a teoria social como
para a Téoria do trabalho de campo. Mencionarei apenas algumas
delas. _
Se o discurso oficial é a fala que se vale de modelos pre-
existentes e tem apoio institucional que define quem pode e deve
falar (e como deve falar), sendo portanto mais afeito as andlises
estruturais formais, a fala é eminentemente situacional e ndo pode
ser divorciada do contexto da acdo em que ocorreu. O sentido
da fala depende, no entanto, do extralingiiistico e ndo € inteira-
mente livre e autonomo ou seja, pura subjetividade. Constngoeb
e restrigoes ao que € dito e interpretado na prépria acado advém
das relagdes soc1a1s entre 0s que interagem — se é de autorldade
que 1nclu1 a atividade de pesqulsa nao € uniforme, nem inintetrrupto
nem livre totalmente. Ao contrdrio, é feito também de pausas,
interrupgdes, proibicdes interiorizadas, constrangimentos, restrigdes

. ao dizer. O acesso do pesquisador a subjetividade dos “nativos” ¢é

" mediado por este dizer ao outro que pode ser seus interlocutores

habituais ou o préprio pesquisador. Dai a importancia de entender
como os “‘nativos’ o percebem, para que ndo se caia no conto do
“nativo” que diz aquilo que ele acha que o pesquisador branco,
culto ou erudito deseja ouvir (no caso do “nativo” deferente e hu-
milde) ou, nestes tempos de revolta, aquilo que ele acha que o pes-
quisador branco, rico ¢ dominador precisa ou deve ouvir (no caso
do ‘““nativo” ressentido ou revoltado).

O material por exceléncia do antropdlogo nido é tampouco
o fornecido por lideres, informantes sibios ou detentores da “pu-
reza” da cultura do grupo. Esta versdo culturalista da antropologia,
que ndo concebe a cultura como algo que se constitui num processo
continuo de interacdo social em que os simbolos € seus significados
sdo reinterpretados, disputados, negociados continuamente, até mes-

15. William Washbaugh, “The role of speech in the construction of reality”,
in Semidtica, n.° 31, 1980, p. 197-214; Jack Goody, The domestication of
savage mind, Londres, Claredon Press, 1977.

16, Prieto, in Pierre Bourdieu, Esquisse. . ., op. cit.
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mo no préprio processo da pesquisa, ja@ forneceu inimeros equivo-
cos engragados. A prépria fala “pura” e “auténtica” dos grupos
minoritarios ou dominados pode se tornar ela mesma um sinal dia-
critico da pureza do grupo e da exceléncia do trabalho intelectual
do pesquisador, € como tal vir a constituir emblemas de ambos.'”
O uso da lingua africana que estes pesquisadores foram buscar no
Cafund6 foi aos poucos, pela presenca deles e de muitos outros
atores neste drama da busca da autenticidade, “adquirindo valor de
troca, sobretudo nas relacoes com os pesquisadores e com represen-
tantes dos meios de comunicacio”.'*

Tampouco se reduz o material etnografico as falas ritualizadas,
formais e tradicionais. Estas ndo sdo necessariamente exclusivas
das sociedades primitivas ou dos grupos dominados nas sociedades
de classe, quase sempre identificados a@ priori com o tradicionalis-
mo. A fala que condiciona tal consciéncia tradicional, por ser mais
do que sociocentrada, ritualizada e fechada, propde modelos de acao
a serem seguidos. Na mimesis criticada por Platdo, a fala seria
dirigida & comunidade de falantes ¢ ouvintes e impossivel de ser
interpretada fora dela.’® Mas nesta concepg@o critica da fala socio-
centrada, ndo se exclui a possibilidade de que a experiéncia inte-
racional seja desestruturalizadora, que proponha novas idéias % ou,
ainda, que crie um espago publico de discussdes e apresentacdo de
dissensGes no seio do grupo.?! Por isso mesmo, a questdo da regra
e da regularidade ndo pode ser suposta, mesmo em se tratando
de pequenos grupos e principalmente na atual situacdo de crise
social no Brasil.

Além do mais, como ja observou muitas vezes Bourdieu, na
acdo ou na légica prdtica, os atores sdo levados a tomar decisGes
¢ estabelecer estratégias que ndo reproduzem apenas os hébitos ou
padroes repetitivos. Como principios geradores de novas praticas,
exigem habilidade, arte, pensar.?? Nessas estratégias ndo se captaria
0 senso comum, por oposicdo ao pensamento cientifico reflexivo,

17. Carlos Vogt & Peter Fry, "“A descoberta do Cafundd: aliangas e conflitos
no cenario da cultura negra no Brasil”, in Religido e Sociedade, n.° 8, ISER-
CER, Rio de Janeiro, 1982.

18. Idem, p. 50.

19. W. Washbaugh, op. cit.; p. 200-4.

20. Idem.

21. A. Zaluar, op. cit., p. 57.

22. P. Bourdieu, op. cit.
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mas o senso prdtico, do qual ndo se exclui o artistico, o lddico,
o estético, o ético, nem os ganhos materiais, nem os ganhos e re-
interpretacdes simbdlicos.

A fala sociocentrada ou tradicional, em mais uma dualidade,
estd no pblo oposto ao discurso dos sujeitos concebidos como mdna-
das completas, inteiramente independentes e auto-suficientes do
social: o discurso do Senhor na concepgao de Hegel. Uma concepgéo
que parece ser a ilusdo prépria das sociedades com escrita e dos in-
telectuais que se definem como os pensadores criticos (nicos) de seu
meio. A sociedade moderna nao cria um novo sujeito independente
e critico, mas um outro sociocentrismo, mediatizado pela ideologia
individualista,” ideologia essa que ndo tem sua eficacia assegurada
nem hegemonia completa. Por isso mesmo ndo podemos recusar a
“pretensdo de todos os homens a serem homens”,* isto ¢, de serem
capazes de criar novas idéias ou propostas de agdo. Os antropdlogos,
parte desta sociedade que sofre da ilusdo do sujeito independente,
ndo sdo os Unicos que, por abracarem o universalismo, seriam
capazes de romper com as amarras do sociocentrismo, com a roti-
nizagdo e o ritualismo. Ao contrdrio, o sociocentrismo, como obser-
vou Dumont, também estd nos paradigmas ou modelos tedricos aos
quais aderem cientistas entre as chamadas revolu¢des khunianas.
Mas, ao transformarmos os antropdlogos em nativos também passi-
veis do sociocentrismo de seus modelos tedricos, nao estamos no
mesmo movimento rompendo com a dualidade absoluta que marca
certa reflexdo antropoldgica sobre o pensamento humano e o lugar
do sujeito nele?

Artistas, poetas, humoristas, pensadores das ruas e bares tam-
bém sdo capazes de gerar novas prdticas e novas idéias criticas
acerca da sociedade em que vivem. Nao € o seu cddigo “restrito”,
com suas limitagdes de léxico ou de gramatica, que os destina ao
tradicional, ao local e ao paroquial. Talvez seja pelo modo parti-
cular como suas descobertas ou propostas sdo comunicadas que uma
cultura se diferencia da outra. N&o se trata, portanto, do individuo
manipulador de Malinowski, mas de uma forma de interagao entre
o individual e o social que passa pela fala face a face, como nas

23. lLouis Dumont, “La cemmunauté anthropologique et ['idéologie”, in
Essais sur Ulndividualisme. Paris, Seuil, 1983, p. 188-92.
24, Idem.

121



VY

sociedades de pequena escala,”” mas que pode se expressar pela
can¢ao, pela montagem do espeticulo do desfile carnavalesco, pelo
discurso formalizado em reunides, pelas discussdes acaloradas nas
ruas, bares, casas, esquinas e nos centros religiosos ou nas organi-
zagles populares. Sdo estas formas de comunicacdo ou interac@o
falante-ouvinte, das quais o didlogo entre o pesquisador e o pes-
quisado é apenas uma, que importa registrar, estudar, analisar e
entender. E criticar.

Uma vez desfelta a_associac@o_entre o soc1a1 e o consensual,

ambigiiidades, tensdes, 1ncons1sten01as e conflitos entrarm em cena.
O social passa a ser pensado como drama,”® como campo de forgas
em luta ou como politica do significado.?” Com estes modelos, os
significantes em cadeia deixam de ser o foco da atengédo e as dispu-
tas, nuangas, contextos dos significados, é que exigem toda a pericia
¢ cuidado do ator-observador que é o antropélogo. Por isso mesmo,
aprender de fato a linguagem dos ‘“‘nativos” ¢ tarefa absolutamente
indispenséavel. Muitos dos equivocos e erros etnogréficos decorreram
do fato de que o pesquisador ndo conhecia bem a linguagem do
grupo que estudou.

Mas néo se trata tampouco de restringir a pesquisa ao didlogo
entre o antrop6logo e o nativo ou de criar uma antropologia diald-
gica, como propde Tedlock,”® que pensa a antropologia baseada
apenas na forma de comunicagfo especifica que caracteriza o didlogo
entre o antropdligo e o “nativo”’. Ora, como j4 vimos, para entender
a cultura do ponto de vista do sujeito que fala, atua ¢ pensa, o
antrop6logo precisa se valer tanto da representacdo quanto da acéo,
esta também reprodutora e transformadora a um sé tempo. Um “‘na-
tivo”’ também dialoga com outro “nativo” e ¢ na interacdo entre eles
que o antropblogo pode observar a eficicia de certas idéias, a
recorréncia de padrGes ou mapas para a ag@o, bem como o processo
mesmo de continua transformacdo da cultura. E esta fala na acdo
que lhe permite captar o rotineiro, o decisivo e o conflitivo, o que
tem forma e o que ndo tem, o oficial e o espontdneo, o publico
e o privado.

25. Goody, op. cit.; Washbaugh, op. cit.; Tedlock, op. cit.

26. Victor Turner, Schism and continuity in an Africa society, Manchester.
University Press, 1957.

27. Clifford Geertz, op. cit.

28. D. Tedlock, op. cit.,, p. 387-98.
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Decerto, nas conversas informais ¢ nas entrevistas, 0 “‘nativo’
explica a sua linguagem, justifica ou tenta entender as suas e as
acoes dos outros “nativos” ou mesmo revela segredos mantidos vela-
dos a outros estranhos. Este também é um material precioso para o
antropdlogo que conseguiu romper as barreiras impostas aos “estran-
geiros” e se aproximar um pouco do “‘nativo”, mas ndo substitui o
outro dado. Mesmo préximo ou intimo, ele é um interlocutor que
ndo faz parte do grupo e, no limite, continua a ser identificado
com o mundo dos poderosos, dos cultos, dos ricos, dos brancos,

etc., mesmo que de forma sutil e matizada pela amizade construida

no relacionamento didrio. Esta necessdria mediacdo tem que ser i

constantemente avaliada e analisada para se entender o significado
(ou significados) do que ¢ dito ao antropblogo. E uma fala que

também ndo pode ser divorciada do contexto préprio. Uma fala,:
pelo seu tom intimo e amigo, pode conter importantes revelacdes:
ou ainda expressar a paciéncia do “nativo” em educar ou ensinar
ao antropd6logo as coisas do seu mundo simbdlico e social. Qutra,

nestes mundos urbanos e xinguanos altamente politizados, pod
fazer do gravador ou do caderno do antropélogo, chame-se ele u
pesquisador “participante” ou um “observador”, um veiculo par
atingir platéias mais distantes e mais inacessiveis, atores poderosos
neste campo de lutas do qual nossos nativos ndo sdo espectadores
ingénuos, nem meras subjetividades, nem ‘“‘sujeitos” sem pensa-
mento critico ou auténomo.
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DISCURSO E REPRESENTACAO, OU DE COMO OS
BALOCMA DE KIRIWINA PODEM REENCANAR-SE
NAS ATUAIS PESQUISAS

José Guilherme Cantor Magnani

O uso constante e indiscriminado de algum instrumento ter-
mina por embotar-lhe o gume; impde-se, de tempos em tempos,
verificar seu poder de corte e, se necessario, renovar-lhe o fio. E
0 que ocorre com a nogdo de representacdo, tal como ¢ atualmente
utilizada em muitos trabalhos de inten¢Ges antropoldgicas. O esque-
cimento do processo de constituicdo desse conceito, dos pressupostos
que lhe servem de base e de seu campo de aplica¢@o original trans-
formou-o em lugar-comum, apagou-lhe os contornos, tornando-o
translicido a ponto de, em alguns casos, ser confundido com a
pura e simples transcricdo de entrevistas e depoimentos: ji4 nem €
uma ferramenta de andlise, pois parece fluir naturalmente do dis-
curso dos atores sociais.

O propdsito desta comunicacao nado é, contudo, fazer uma
revisdo tedrica, mas, fundamentalmente, refrescar a memoria. Tra-
ta-se de ver como o instrumento ¢ manejado por um, digamos,
mestre no oficio — Bronislaw Malinowski quando analisa as cren-
cas dos trobriandeses nos baloma, espiritos dos mortos, em Kiri-
wina ! — para em seguida discutir até que ponto sdo oportunas
suas observagOes para as atuais pesquisas.

1. A nocido de representaciio: uso corrente

Deixando de lado aqueles casos, extremos, onde se considera
que a “‘representacdo’’ dos agentes aflora, direta e espontaneamente,
dos depocimentos, é possivel reconstituir, de forma esquematica (e,
portanto, simplificada) alguns aspectos da operacionalizacdo do
conceito de representagdo em seu uso mais difundido.

Cabe observar, inicialmente, que ndo deixa de ser significativo

i. B. Malinowski, “Baloma: los espiritus de los muertos en las islas Tro-
briand, in Magia, Ciencia, Religion. Barcelona, Ariel, 1974.
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o fato de a nocao de representacdo, embora largamente utilizada,
quase nunca aparecer definida com precisdo; é como se existisse
um acordo tdcito: todos sabem do que se estd falando . . . E se fosse
o caso de insistir, sairia mais ou menos O seguinte: representacao
¢ algo assim como uma espécie de imagem mental da realidade.
Os ingredientes dessa imagem seriam, em primeiro lugar, as expe-
riéncias individuais decorrentes da realidade social em que o ator
estd imerso, realidade que se apresenta sob a forma de circulos
concéntricos: familia, a rede de vizinhanca, o bairro, categoria pro-
fissional, partido, classe social, etc. O segundo elemento € a parti-
cular combinatdria — sintdtica e semantica — que junta esses peda-
cos, responsdvel, entre outras coisas, por todos aqueles erros de
concordancia e regéncia, cacofonias, pleonasmos e anacolutos que
conferem sabor e “autenticidade™ aos depoimentos.

O acesso privilegiado a essas imagens mentais, as representa-
cdes, é o discurso dos agentes, ¢ a precaucdo metodoldgica — para
se ter seguranca de que nao se estd operando com dados puramente
subjetivos — costuma ser a atribuicdo de identidades, de acordo
com o recorte escolhido: sdo os “moradores’, os ‘‘militantes”’, os
“desempregados’, as “classes populares”, etc. que falam. Em suma,
sdo as condigdes sociais de insercdo dos agentes 0 que determina
suas representagoes e a forma de sua manifestacdo, o discurso,
colhido em entrevistas abertas, entrevistas dirigidas, histérias de
vida.

Convém lembrar que esta énfase no discurso foi também a
tdnica das conhecidas ‘‘andlises semanticas’, de tempos atrds. Seu
objetivo era superar as limitagdes das tradicionais andlises de con-
tetdo, substituindo o critério estatistico-quantitativo — impossibili-
tado de ir além do contetido manifesto — por outro método, atento
as regras peculiares do processo discursivo e, por isso mesmo, capaz
de desvendar suas “estruturas profundas”. A idéia de que o “verda-
deiro” significado se situava nos meandros da organizacao ima-
nente do texto langou os analistas numa roda-viva em busca de
técnicas cada vez mais refinadas, oriundas das ciéncias da lingua-
gem. Esta preocupacdo terminou por privilegiar a andlise interna
do discurso, deixando em segundo plano — ou omitindo, simples-
mente — aspectos extradiscursivos: suas condicdes de producao
e recepg¢do e o espaco social onde tais discurso circulam.?

2. J. G. Magnani, Festa no Pedago: Cultura Popular ¢ Luazer nu Cidade.
Sao Paulo, Brasiliense, 1984, Cap. IV: “Questdes de Método”.

128



A sofisticacao técnica, aliada aos escassos resultados obtidos
— era preciso adequar o material as exigéncias dos modelos ana-
liticos, 0 que reduzia o campo de aplicacdo —, cedeu lugar a uma
“sauddvel” reacdo que no limite significou jogar fora a crianca
junto com a dgua do banho. Ao invés de submeter o material a
complicados processos de andlise, optou-se por deixar os informan-
tes falarem por si mesmos. Ou, em outra versao, mais engajada,
“devolver a fala aos oprimidos”, sem intermedidrios nem dis-
torces. . .

Acredito que sauddvel mesmo, entre outras providéncias, €
acompanhar o procedimento de Malinowski ao descrever e analisar
as crencas dos trobriandeses nos baloma, quando entdao enfrenta
questdes muito proximas aos problemas postos pelo uso das nogdes
de representacdo e discurso nas atuais pesquisas.

2. Malinowski e os baloma de Kiriwina

“(...) toda crenga reflete-se em todo e cada um dos mem-
bros de uma sociedade dada e se expressa em muitos fenémenos
sociais. Por conseguinte, cada crenca é complexa e, de fato,
esta presente na realidade social numa incrivel variedade que
freqlientemente € cadtica, confusa e escorregadia. Dito de outra
maneira, cada crenca conta com uma ‘dimensdo social’ que
devera ser cuidadosamente estudada; a crenca deve ser anali-
sada conforme se movimenta por esta dimensdo social e serd
preciso examina-la a luz dos diversos tipos de mentes e associa-
cdes em que pode encontrar-se. Esquecer esta dimensao social,
passar por cima da variedade em que todo objeto dado do
folclore se encontra, € a-cientifico. E igualmente o serd re-
conhecer tal variedade e supera-la supondo que as variantes
nao sao essenciais pelo fato de que, na ciéncia, s € essencial
aquilo que se pode formular em leis gerais”™.?

Apesar de este trecho aparecer no final do trabalho, no item
dedicado as conclusdes de ordem metodoldgica, vale a pena toma-
lo como ponto de partida, uma vez que enuncia o fio condutor da
anélise. A seguir, uma adverténcia e a exposicdo de principios
mais concretos:

3. B. Malinowski, op. cit., p. 314-5.
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“A maneira como se formula, em geral, a informacdo
etnogréfica relativa as crencas ¢, de certo modo, assim: ‘Os
nativos acreditam na existéncia de sete almas’; ou ainda: ‘nesta
tribo o espirito maligno mata as pessoas na floresta’, etc. No
entanto, tais informagdes sao, sem dtvida, falsas, ou no melhor
dos casos, incompletas, uma vez que nunca se da o caso de
que os ‘nativos’ — assim, no plural — tenham alguma crenca
ou idéia: cada um deles tem suas proprias idéias. Além do
mais, as idéias e crencas nao existem apenas nas opinides
conscientes ¢ formuladas dos membros da comunidade; estdo
incorporadas em instituicGes sociais e estampadas nas condutas
dos aborigines e deverdo ser extraidas, por assim dizer, de
ambas as fontes”.?

Assim, para reconstituir a crenga dos kiriwineses nos espiritos
dos mortos, Malinowski deverd contar com o que eles dizem e
com o que eles fazem. No primeiro caso estdo as opiniGes que ele
vai chamar de “populares” ou gerais; depois, as opinides dos espe-
cialistas e, finalmente, as especulages e comentarios de informan-
tes “mais capazes e inteligentes”. No segundo, a observagdo de
determinados costumes e ritos pdblicos, a conduta dos nativos du-
rante essas cerimdnias e os comportamentos motivados pelas cren-
cas, Como se verd, o peso de cada uma dessas fontes de informac&o,
para efeitos da reconstitui¢do das crencas, serd diferente.

Logo de inicio, uma dificuldade. Malinowski encontra dois
tipos de crengas a respeito do que acontece depois da morte: uma
delas afirma que o espirito do morto, baloma, dirige-se a Tuma,
pequena ilha a noroeste das ilhas Trobriand: a outra posttla que o
espirito vive uma existéncia precaria, perto do povoado, vindo a
desaparecer depois de algum tempo: trata-se do kosi. Apesar da
discrepancia, subsistem as duas crencas; os nativos manifestam
certo temor diante dos kosi, espécie de espirito irreverente que se
dedica a pregar pecas — atira pedras, faz barulho — nos transeun-
tes, a noite. Nao se trata, contudo, de apari¢des aterradoras. O que
os kiriwineses temem, no contexto da morte, sao as mulukuausi,
bruxas que tém o poder de tornar-se invisiveis, dedicam-se a comer
as entranhas dos mortos, ¢ podem fazer mal aos vivos.

Os baloma é que constituem, entretanto, a forma principal

4. ldem, p. 315,

130

PP Y P N



do espirito: levam uma existéncia bem definida na ilha de Tuma,
retornam vez por outra a aldeia, podem ser visitados ¢ vistos (em
sonho ou vigilia), desempenham importante papel na magia, rece-
bem oferendas e voltam & vida através do processo da reencarnacéo.
Ha, pois, mais informacdes, riqueza de detalhes e fatos relacionados
com os baloma do que com os kosi, indicio de que aqueles, e ndo
estes, € que constituem o eixo das crengas relacionadas com o
Além.

Nao cabe aqui, porém, relatar todos esses detalhes; interessa
acompanhar a forma como Malinowski trabalha com as diferentes
opinides; condutas e cerimdnias relacionadas com as crencas. Com
o objetivo de determinar a natureza dos espiritos, vai analisar as
varias formas de contato entre os baloma e os vivos. A existéncia
dos espiritos em Tuma, uma vez oferecidos os vaigu'a (objetos va-
liosos) ao Cérbero local, Topileta, é aprazivel e muito semelhante
ao estilo de vida dos vivos: constroem suas casas ¢ — passada a
tristeza causada pelo separacdo de seus parentes — nao resistem ao
encanto € as magias de amor dos baloma femininos e casam-se. . .

Muitos nativos, quando de suas excursoes & ilha de Tuma, con-
tam que puderam sentir a presenca dos baloma: um assobio, passos
furtivos e outros sinais, ndo muito diferentes dos que anunciam a
presenca dos kosi, nas aldeias; sabe-se, porém, com certeza, que
sa0 os baloma. Alguns privilegiados vangloriam-se de poder ver cla-
ramente os baloma — conversam com eles, recebem cantos, men-
sagens e até comida (hd informantes que demonstram ceticismo
diante de tais proezas; houve um que chegou a desmascarar a frau-
de de um desses supostos interlocutores). Sonhos (através dos quais
0 espirito anuncia uma futura gravidez), transes, sdo outras formas
de contato com os baloma.

Malinowski, porém — preocupado com a solidez dessas opi-
nides —, reconhece que j4 ndo se estd no ambito da crenca firme,
mas da especulagdo. Instados a responder ‘‘como é um baloma”, os
nativos contestavam: “E como um reflexo na agua”. Ja o kosi é
“como uma sombra”’, Os baloma, no entanto, assemelham-se ao ho-
mem (e conservam 0 mesmo semblante): comem, dormem, tém rela-
¢oes sexuais — e isto € admitido como dogma. As opinides sobre
a natureza dos baloma e kosi, porém, variam: o homem tem dois
espiritos; um vai para Tuma e outro fica vagando até desaparecer;
kosi ¢ um espirito secundério; baloma ¢ um desenvolvimento do
kosi; s6 os feiticeiros t€m kosi (o que se soma a opinido de que os
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feiticeiros, assim como as temiveis mulukuausi, ficam a espreita, de
noite, para perpetrar seus maleficios). Como se vé, o terreno € da
especulagao.

Malinowski conclui que ndo ha acordo — nem doutrina defi-
nida — sobre a natureza desses espiritos, com excecdo do fato de
sua existéncia e da semelhanca do baloma com o homem, espécie
de duplo seu que se desprende do corpo quando motre, e ndo uma
alma que o habita enquanto estd vivo. “A (nica coisa de que estou
seguro é que suas idéias estdo sem cristalizar, de que sdo antes sen-
tidas que formuladas, antes referidas as atividades do baloma do
que a sua natureza ¢ as diferentes condi¢des de sua existéncia”.?

O autor volta-se, entdo, para outra fonte de informacdes, clas-
sificando os tipos de relaces entre homens e espiritos, anteriormen-
te descritos, como acidentais e privados. “Nao estdo regulados por
normas consuetudinarias, ainda que, é claro, estejam sujeitos a um
certo quadro mental e devam conformar-se com determinado tipo
de crenca. Esta nao € publica; nao é compartilhada pela coletivi-
dade como um todo e ndo existe nenhum cerimonial associado a
ela. Ha ocasides, contudo, em que os baloma visitam a aldeia ou
tomam parte em determinadas funcdes publicas, quando entao sac
recebidos pela comunidade de uma maneira coletiva, tornam-se
objeto de certas atengOes, estritamente oficiais e reguladas pelo cos-
tume, e também ocasides em que atuam ¢ desempenham um papel
nas atividades mdgicas”.®

Diferentemente da etapa anterior, pisa-se agora no sélido ter-
reno das crengas ¢ comportamentos associados a instituigdes. Gran-
de parte do texto é dedicado & descricdo e andlise de duas dessas
instituicoes, o milamala — periodo de festas apds a colheita anual
— ¢ os sistemas mdgicos ligados & horticultura, pesca e outras ati-
vidades. o

O milamala dura de duas a quatro semanas e consiste na dis-
tribuicdo de alimentos (sagali), dancas ao som de tambores, visitas
cerimoniais, e intensa atividade sexual. Os baloma sabem quando
se aproxima a época do milamala, que é mais ou menos fixa (pri-
meira metade do més lunar de mesmo nome); aproveitam entdo
qualquer corrente de vento favordvel, embarcam em suas canoas em
Tuma, ficando entdo acampados na praia ou junto as casas de seus
veiola (parentes maternos), na aldeia. Para recepcioné-los, sdo le-

5. ldem, p. 217-8.
6. ldem, p. 220.
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vantadas enormes plataformas, fazem-se exibicoes de alimentos ¢
vaigu'a com o prop6sito de brindar-lhes refinado prazer estético;
mas os baloma aproveitam e servem-se, também, da comida ofere-
cida, ou melhor, de sua “substincia espiritual”’. Cumpridas essas
obrigagOes, os kiriwineses jd ndo se ocupam com os baloma, pouco
mais do que espectadores da festa. Sua presenca faz-se notar de
forma negativa: diante de fracas exibi¢oes de comida, ou de algu-
ma quebra do costume, nao hesitam em demonstrar seu mau humor:
causam a queda prematura de cocos verdes, desencadeiam tempes-
tades, provocam secas. .. O ritmo ioba dos tambores fa-los regres-
sar, ao término das atividades. O etnégrafo, na expectativa de uma
solene ceriménia, ficou escandalizado diante do pouco respeito da
despedida: alguns poucos rapazes cantando e tocando os tambores,
em meio a gozagOes dirigidas aos dltimos baloma, aleijados, que
deixavam a aldeia capengando.

O autor constata que os baloma nao assustam nem constran-
gem os nativos; nao ha tabus relacionados com a conduta diante
dos espiritos nem se verificam grandes sentimentos pessoais para
com eles. Os baloma nédo influem na vida tribal, ndo se prestam a
adivinhac¢des, nem dao conselhos; vém como visitantes, durante os
milamala e, apesar da pouca atencdo a eles dispensada, ndo hd o
minimo sinal de ceticismo a respeito de sua real presenca nas fes-
tividades.

Malinowski detém-se igualmente na anélise dos ritos maégicos,
principalmente na magia relacionada com a horticultura e a pesca;
a descricdo ¢ minuciosa. Os rituais magicos dos kiriwineses néo sao
cercados de tabus especiais € nem apresentam qualquer carater
pompeso ou sagrado. A eficdcia reside no encantamento propria-
mento dito e é nas férmulas — de cardter local e transmitidas he-
reditariamente — que aparece a invocacao aos baloma. Em sua
honra sao também levantados postes cerimoniais, fazem-se exposi-
¢oes do pagamento devido ao feiticeiro, distribuicdo e oferenda de
alimentos. A presenca dos baloma nao implica a idéia de uma par-
ticipacdo ativa, nem mesmo de forma subsididria, para a obtencéo
do objetivo da magia. Acredita-se que a atitude benevolente dos
espiritos invocados é favordvel a atividade em questdo, mas o fun-
damental mesmo € o encantamento, ¢ neles a referéncia aos ante-
passados entra como parte intrinseca e essencial. Seria inutil per-
guntar: “Que aconteceria se se omitisse a invocagao?”’, pois € inse-
paravel da férmula que estd fixada pela tradic@o; é preciso repeti-
la tal como se aprendeu. “E nossa (exclusiva) e velha tradicao.”
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O tltimo conjunto de temas relacionados com os baloma leva
a questdao da reencarnagdo e do desconhecimento das causas fisio-
légicas da gravidez. Quando o baloma envelhece, perde os dentes,
a pele torna-se flacida e enrugada; dirige-se, entdo, ao mar, banha-
se, perde a pele e transforma-se em waiwaia, crianca espiritual.
Uma baloma o recolhe, leva-o & aldeia, coloca-o no Gtero de uma
mutlher que desta forma fica gravida. Malinowski vai distinguir, na
analise, um nicleo de proposi¢des que classifica de “crencas popu-
lares ou universais” de outras opinides, contraditérias e especulati-
vas. Ao dogma popular pertencem a crenca de que a causa da gra-
videz é um baloma que penetra no corpo da mulher e que as crian-
cas vém de Tuma. Quanto & natureza dos waiwaia, hi divergén-
cias: para alguns, é uma espécie de embrido; outros o consideram
como sangue, ou carne. A relacdo do mar com a gravidez é tam-
bém constante; a versdo de que a baloma leva imediatamente o
waiwaia ao povoado, contrapde-se outra, segundo a qual as criangas
espirituais permanecem a espreita nas dguas, o que leva as mocas
solteiras a tomarem certas precaucdes em seus banhos de mar. Cabe
observar que o (nico ritual relacionado com a gravidez realiza-se
no mar, 0 que para alguns ¢ interpretado como forma de ajudar o
futuro nascimento; segundo outros é nesse momento que o0 waiwaia
penetra realmente no corpo da mulher (os nativos do interior apon-
tam uma contradicdo nessa variante: a cerimdnia se realiza quando
a mulher ja sabe que estd grdvida). O antincio da gravidez costu-
ma vir através de sonhos, € o responsédvel é sempre uma baloma do
veiola da futura mde: considera-se impossivel que um individuo
possa mudar de subcld, durante o ciclo das reencarnacdes.

A outra questdo, o desconhecimento das causas fisioldgicas da
gravidez, estd permeada de controvérsias; ndo vale a pena transcre-
ver toda a polémica. E ponto pacifico que a gravidez é causada
por um espirito, e ndo pela fecundaco como efeito do ato sexual.
O comportamento de maridos, que, ao regresso de longas viagens
encontravam as esposas gravidas ou filhos novos ¢ ndo davam a
minima aten¢do ao fato, parecia confirmar a tese do desconheci-
mento. No afa de chegar a alguma explicagiio satisfatéria, Mali-
nowski colocava os informantes diante de situagdes objetivas como,
por exemplo, a dos animais. “Copulam, copulam e logo a fémea hé
de parir”, respondiam. “Entdo, aqui ndo hd um baloma que traz
os filhotes?” Mas o caso era que os kiriwineses estavam pouco
ligando para a vida post-mortem e a possivel reencarnagdo dos ani-
mais. .. Por outro lado, a idéia de que uma moga mais “liberada”
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tinha maiores possibilidades de ficar gravida do que uma “recata-
da” parecia colocar por terra a conclusdo do desconhecimento
das causas reais da gravidez. Nova explicagdo: uma virgem (naka-
patu — fechada, tapada) nao pode dar a luz porque nada pode
passar através de seus genitais, 0 que concordava com o mito de
Mitigis, mae de Tudava, que sofreu o impacto da agua, “abrindo
caminho”. A relagdo sexual, desta forma, ndo é alheia ao processo,
mas seu concurso é meramente mecanico (ibasi, abrir). Malinowski
conclui que ndo estd diante de um dogma positivo, conducente a
ritos e costumes, mas de uma auséncia de conhecimento, que no
entanto nao pode ser interpretado como sinal de incapacidade men-
tal do primitivo. Mas esta € outra questio.

3. Conclusdes metodolégicas

“Procedamos agora a formular as regras que nos permi-
tem reduzir a multiplicidade das manifestacdes duma crenca
a dados mais simples. Comecemos pela afirmagéo, ja exposta,
de que os dados, in puritate apresentam um quase caos de
diversidade e multiplicidade. Tomemos como exemplo as cren-
cas que correspondem a pergunta: ‘Como imaginam os nativos
o retorno dos baloma?’ De fato, eu a fiz a vérios informantes.
As respostas foram, em primeiro lugar, fragmentérias. .. além
de fragmentérias, as respostas eram, em algumas ocasides, irre-
mediavelmente inadequadas e contraditorias... Que fazer?
Elaborar uma espécie de ‘opinido média’? O grau de arbitra-
riedade parecia, aqui, muito grande. Era evidente, por outra
parte, que aquelas opinides eram apenas uma pequena parte
da informac¢do disponivel”.”

Malinowski observa, entdao, que os nativos, mesmo 0s que nao
sabiam descrever o que pensavam sobre o retorno dos espiritos,
comportavam-se, no entanto, de uma determinada maneira para
com os baloma, conformando-se a certas regras consuetudindrias e
obedecendo a “certos canones de reacdo emotiva”. A saida era, pois,
buscar a resposta nos costumes, procurando confrontar as opinides
particulares com certas praticas cerimoniais e ptblicas. Exemplos
dessas praticas foram os milamala e os ritos madgicos, cujas férmu-

7. Idem, p. 317-8.
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las devem ser encaradus comy uma espicie de documento, ja que
nao podem variar, sob pena de perder a eficacia. As férmulas, ade-
mais, estao baseadas em mitos, “definidores tradicionais e fixos de
crencas .

“Resumindo (. .) podemos dizer que todas as crengas,
na medida em que estao implicadas no costume ¢ tradicdo dos
nativos, devem ser tratadas como objetos fixos e invaridveis.
Todos acreditam e agem de acordo com elas, e como as acdes
habituais nao deixam campo para nenhuma variacdo indivi-
dual, este tipo de crenca estd homogeneizado por suas encar-
nacdes sociais. Podemos denomind-las dogmas do credo nativo,
ou idéias sociais da comunidade, na medida em que se con-
trapdem as idéias individuais™."

E preciso, no entanto, que tais idéias, além de estarem presen-
tes nas instituigdes, sejam formuladas explicitamente pelos nativos
¢ reconhecidas por eles como realmente existentes naquelas. Daf a
definicao de “idéia social”: “E um dogma do credo incorporado
em instituicdes ou textos tradicionais ¢ formulado pela opinido
unanime de todos os informantes competentes. O termo competen-
te exclui simplesmente as criangas e os individuos irremediavelmen-
te estipidos. Tais idéias podem ser tratadas como as invariantes do
credo aborigine”.”

Além das tradicbes e institui¢ées que homogeneizam as cren-
cas, é preciso levar em conta outro fator, a saber, a conduta geral
dos nativos para com o objeto de uma crenca. Este faz surgir rea-
¢Oes emotivas e faz-se necessdrio descobrir os fatos objefivos que
correspondem a tais reagoes. Como proceder? Colocando os infor-
mantes diante de situagdes “experimentais”, submeté-los a provas
que permitam avaliar, como no presente caso, seu medo ou respei-
to diante dos baloma. E verdade que a atitude emotiva j& ndo €
invaridavel como as ceriménias publicas (uns podem ser mais cora-
josos que outros), além do que ndo apresenta uma “‘sede” objetiva
como as crengas incorporadas nas instituigdes. No entanto, tal ati-
tude expressa-se por fatos que podem ser estabelecidos de forma
quase quantitativa, possibilitando classificar “tipos” de conduta.

8. dldem, p. 321.
9. Idem, p. 322-3.
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Os tipos de conduta podem variar conforme as sociedades, mas as
variacdes individuais, em seu interior, parecem cobrir sempre as
mesmas margens.

A dltima classe de material “"que é preciso estudar se se quer
apreender o credo de uma comunidade determinada™ é constituida
por opinides individuais e interpretacao dos dogmas. Neste terreno,
especulativo, ndo héa que preocupar-se com as contradicdes; existem
meios, contudo, de introduzir alguma ordem no caos. Em primeiro
lugar, deve-se distinguir a versdao dos especialistas, guardides do
saber oficial. Suas opinides tém uma base tradicional, estdo clara
¢ categoricamente formuladas e aos olhos dos nativos representam
a interpretacdo ortodoxa das crencas; nao englobam, entretanto,
todas as opinides existentes. Como, entdo, determinar “as flutuan-
tes opinides da comunidade?”

E preciso distinguir a opiniao publica — ou opiniao geral da
comunidade — das especulagdes privadas individuais. Examinando
as “‘grandes massas’” da comunidade, incluindo mulheres ¢ criangas,
vé-se que, uma vez entendida a pergunta, suas respostas nio va-
riam; a opinidao geral da tribo, onde praticamente ndo se verifica
alteracdao alguma. pode ser obtida através dus informantes mais
humildes. Diferente é o caso das opinides de informantes adultos,
inteligentes e mentalmente empreendedores, pois a variedade ai é
grande e nado pode ser simplificada: representam ademais certas
formas tipicas de conceber uma crenca e de resolver uma dificul-
dade; ilustram, enfim, “as faculdades mentais de uma -comunida-
de”. Nao correspondem nem as férmulas tradicionais, nem as ver-
soes ortodoxas, nem ainda a opinido popular.

Malinowski termina reunindo as conclusées metodoldgicas
num quadro onde classifica os grupos de crencas conforme suas
afinidades e distincoes:

1. Idéias sociais ou dogmas — sao crengas incorporadas em
instituicoes, costumes, férmulas magico-religiosas, rituais e mitos.
Provocam reacOes emotivas, expressas na conduta.

2. Teologia e interpretacdo dos dogmas:

a) Explicagdes ortodoxas dos especialistas.
b) Opinides gerais e populares.
¢) Especulacdes individuais.

Exemplos de idéias sociais ou dogmas sao as crencas incorpo-
radas nos milamala, ritos e férmulas mégicas e nos mitos; o “aspec-
to emotivo” foi tratado na descricao da conduta dos nativos nas
ceriménias dos milamala e seu comportamento em relagdo aos balo-
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ma, kosi, mulukuausi; as opinides ortodoxas ficaram por conta dos
feiticeiros, esclarecendo suas magias; uma mostra das opiniGes po-
pulares aparece na crenga do contato entre vivos e baloma: ainda
que todos, incluindo criangas, sabiam de pessoas que iam para a
ilha de Tuma, dali trazendo cAnticos e mensagens, esta opinido
estava sujeita ao ceticismo de alguns; as especulagdes em torno da
natureza dos baloma ilustra a classe das opinides individuais.

4. De Kiriwina as atuais pesquisas

A andlise das crencas dos kiriwineses nos espiritos dos mor-
tos, desenvolvida por Malinowski, certamente ndo contribuiu para
esclarecer o que é, afinal de contas, a tdo falada representacdo. E
nem era essa a questdo que aqui esteve em jogo, a qual, para ser
elucidada, exige um debate de outra ordem. Mas permitiu, acredi-
to, ver como algo que de alguma forma se aproxima ao que se
entende por representacdo foi laboriosamente reconstituido. E esse
¢ o ponto: trata-se de um processo de reconstituicgo.

X3

(...) toda crenca reflete-se em todos e cada um dos
membros de uma sociedade dada e se expressa em muitos fend-
menos sociais. Por conscguinte, cada crenga é complexa e, de
fato, estd presente na realidade social numa incrivel varieda-
de que freqiientemente é cadtica, confusa e escorregadia” '

Malinowski parte da pressuposicdo de que hd uma totalidade;
esta, contudo, ndo é uma realidade homogénea que se apresenta —
de forma explicita ou imanente — pairando por sobre a sociedade,
@ la Durkheim: colocada inicialmente como pressuposto, sé apare-
ce enquanto reconstituicdo a partir de fragmentos. Malinowski ras-
treia esses fragmentos, hierarquiza-os de acordo com a fonte de in-
formacdo, distingue o peso de cada um. Qpinides individuais, a
versdo dos peritos, os costumes e institui¢Ges, as condutas — cada
qual concorre, com sua especificidade, para o construto final, sem
que esta ou aquela seja pensada como fator de distorcao de um
suposto ntcleo essencial.

E claro que os pressupostos de Malinowski — as nocdes de
totalidade, integracdo da cultura, passiveis de discussdao, mesmo no
contexto de seu objeto de pesquisa'’ — sdo, a fortiori, problema-

10. Idem, p. 314.
i1. E. Durham, A Reconstitui¢io da Realidade. Sio Paulo, Atica, 1978.
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ticos quando referidos a sociedades permeadas por matrizes de sig-
nificacdo diferentes e conflitivas. Entretanto, algumas coisas do
texto de Malinowski, quando contrastadas com o procedimento ha-
bitual de determinadas pesquisas, chamam logo a atencao.

A questdo do discurso, por exemplo. Enquanto nos balo-
ma, o material discursivo ocupa um lugar (e ndo privilegiado) ao
lado de outras formas de obtencdo de dados, em muitos trabalhos
atuais o discurso dos atores € o tnico meio de informacdo. No
entanto, como todo e qualquer dado, os depoimentos nao falam
por si; hé, ademais, outras “préticas significantes” e é do entrejogo,
da relacdo entre essas praticas que se pode reconstituir o signi-
ficado.

Isto coloca, na continuagao, o problema ja apontado da atri-
buicao de “identidades”, suportes homogeneizados das falas —
“os moradores”, “‘as classes populares”, etc. —, que diluem as dife-
rengas entre, na terminologia de Malinowski, “opinides populares”,
versdo dos especialistas, opinides de informantes qualificados, etc.
“(...) nunca se da, afirma o autor, o caso de que os ‘nativos’ —
assim, no plural — tenham alguma crenga ou idéia: cada um deles
tem suas préprias idéias”.

E se esta observacdo é valida para os kiriwineses e seus balo-
ma, que dizer, entdo, de sociedades onde o que foi denominado
de “matrizes de significagao” sao multiplas, concorrentes e super-
postas? Afirmou-se, no inicio, que os ingredientes do que se enten-
dia por representacio eram as experiéncias individuais decorrentes
da realidade social em que o ator estd imerso. realidade esta que
se apresenta sob a forma de circulos concéntricos: familia, rede de
vizinhanga, o bairro, categoria profissional, partido, classe social,
etc. Formulada assim, de maneira abstrata, ndo hd muito que obje-
tar a proposicdo. A questdo é: que critérios permitem afirmar que
se estd trabalhando com este e nao outro segmento? Como efetuar
o corte significativo? Como controlar as “contaminagdes”, se o ator
participa de vérios (ou todos) segmentos simultaneamente? Enfim,
como definir nossos “kiriwineses”?

Por outro lado, coloca-se o problema que se poderia chamar
de “corte por cima”, ou seja, o das diferentes formacdes discursi-
vas institucionalizadas — nossos mitos — a que os atores estdo
expostos. E possivel isolar, para efeitos de analise, o “discurso mé-
dico oficial”’, o “discurso da Igreja”, a “cultura popular”, os “meios
de comunicagdo de massas”, o “populismo”, etc.? Uma coisa é
certa: esses conjuntos significantes nfo estdao dados, ndo podem ser
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encarados como isolados empiricos; precisam ser construidos em
funcdo de exigéncias tedricas postas pela definicdo do objeto da
pesquisa.

Esta construgdo, porém, ndo serd apenas fruto de compilagao
e andlise de documentos e proposigdes oficiais (a opinido dos espe-
cialistas, segundo Malinowski). Qutras préticas significantes de ou-
tros agentes envolvidos fornecem pistas para identificar as formagdes
discursivas pertinentes que por sua vez orientam a busca e inter-
pretacdo de novas informagdes. Em trabalho anterior,’? procurei
explorar as possibilidades do conceito de verossimilhanga para dar
conta dessas mediacOes, sem ter que apelar para as habituais dico-
tomias falso versus verdadeiro ,resisténcia versus mistificacdo, rea-
lidade versus distor¢do, etc.

Analisemos desde esta perspectiva o caso, por exemplo, do
“discurso da Igreja de vanguarda” ¢ uma forma de organizacio
correlata, as Comunidades Eclesiais de Base. De um ponto de vista
ingénuo-militante, as nog¢des de consenso, comunidade, uniio —
embutidas naquele discurso — realizam-se na pratica dos partici-
pantes das CEBs. A andlise do funcionamento destes grupos, porém,
mostra a existéncia de diferencas, conflitos, divisdes politico-parti-
dérias, o que nao impede, entretanto, seus membros de continuarem
acreditando no consenso, sentindo-se unidos. '*

Apesar da tentacdo de ver ai uma insoluvel contradicdo (o
discurso afirma, a pratica nega) é preciso antes de mais nada levar
em conta a diversidade dos atores envolvidos — padres, liderancas
leigas, tedlogos, simples participantes. As diferentes formas de in-
terpretar ¢ por em prética as nogdes de consenso, comunidade, etc.
nao significam que nao estejam referidas ao mesmo ideario, que
continua verossimil para todos.

Parafraseando Malinowski, diriamos que idéias e crengas ndo
existem apenas nas opinides conscientes mas estdo incorporadas
em instituicdes e condutas, devendo “‘ser extraidas, por assim dizer,
de ambas as fontes”. Em outras palavras, discurso e pratica ndo séo
realidades que se opdem, um operando por distorcdo com respeito
a outra; sao antes pistas diferentes ¢ complementares para a com-
preensdo do significado.

12. J. G. Magnani, op. c¢it.

13. R. Cardoso, “"Movimentos sociais urbanos: balanco critico”, in B. Sorj,
e M. H. Almeida, Sociedade ¢ Politica no Brasil Pds-64. Sdo Paulo, Brasi-
tiense, 1983.
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PROBLEMAS RELATIVOS A UTILIZACAO DA
HISTORIA DE VIDA E HISTORIA ORAL

Guita G. Debert

Os métodos qualitativos de analise, entre os quais a histéria
de vida ocupa um lugar proeminente, tém aumentado cada vez
mais seu prestigio frente aos cientistas sociais. Reduzida a uma uti-
lizagdo quase que exclusivamente ligada a antropologia, a histdria
de vida tem aumentado seu escopo de atuagao. E, atualmente, enfa-
ticamente reivindicada por outras disciplinas como a sociologia, a
ciéncia politica e, principalmente, pela histdria, onde ja encontra-
mos uma drea de especializacao relativa a histdria oral.

As vantagens desse instrumental sdo expressas através da aber-
tura de dois campos de problemas, que tendem a mostrar que a
coleta de relatos orais é praticamente insubstituivel.

O primeiro desses campos aparece como especialmente rele-
vante quando se tem em vista a producao de uma nova documen-
tacao. Por um lado, quando as pesquisas se voltam para as classes
populares, trata-se de mostrar a importancia de produzir uma do-
cumentacdo que se constitua num ponto de vista alternativo a
documentagdo oficial. O objetivo parece ser o de incorporar a his-
toriografia oficial a versao que os oprimidos e desprivilegiados t€m
dos grandes e dos pequenos acontecimentos. Por outro lado, quan-
do se trata de pesquisar paises do tipo daqueles da América Latina,
“onde as sociedades sdo pouco integradas, isto é, possuem escassa
informacao disponivel, diversidade social extrema e historiografia
incipiente”,® a histéria de vida é um instrumento que vem preen-
cher um vazio intransponivel.

1. P. Thompson, Voices of the Pasi: Oral History. Oxford, Oxford Univer-
sity Press, 1978.

2. A. Camargo, L. Hippolito, V. R. Lima, "Histéria de vida na América
Latina”, /in BIB, Boletim Informativo e Bibliografico de Ciéncias Sociais.
ANPOCS, n.° l6.
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No que se refere ao segundo campo aberto, a razdo alegada
para a utilizacao desse instrumental reside no fato dele possibilitar
o estabelecimento de uma conversa¢do ou um didlogo entre infor-
mante e analista. Quando os autores, nesse caso, fazem uma oposi-
¢do entre falar e conversar® ou enfatizam o argumento que a histé-
ria de vida possibilita um dialogar* com os sujeitos estudados, cha-
mam a atenc¢do para basicamente dois aspectos. Em primeiro lugar,
para a violéncia implicita no procedimento que envolve a imposi-
¢do, aos informantes, de categorias que nio lhes dizem respeito,
vindas de uma teoria exterior a eles ou ao conjunto de valores pré-
prios do pesquisador. Em segundo lugar, para a importancia de
darmos condigOes aos informantes de nos levar a ver outras dimen-
sdes ¢ a pensar de maneira mais criativa a problematica que, atra-
vés deles, nos propomos a analisar.

Apesar de que os mesmos trabalhos tendem a mostrar a van-
tagem do instrumental para dar conta desses dois campos, seria
importante notar que esse segundo campo de vantagens € de certa
forma incompativel com o primeiro. Nao se espera, nesse segundo
caso, que a histéria de vida nos forneca um quadro real e verda-
deiro de um passado pré6ximo ou distante. O que se espera é que
a partir dela, da experiéncia concreta de uma vivéncia especifica,
possamos reformular nossos pressupostos e nossas hipdteses sobre
um determinado assunto. No primeiro campo, pelo contrario, a
idéia € a de preencher um vazio. Espera-se, através de uma série
de mecanismos — ndmero ideal de informantes, escolha de infor-
mantes que tomaram posi¢bes distintas frente a um determinado
acontecimento, contraposicdo de informacSes obtidas a documentos
oficiais, etc. —, exercer um controle maior das varidveis que podem
interferir num relato. Nesse primeirc campo, com maior ou menor
énfase, estd sempre presente a idéia de que o objetivo é encontrar
um quadro, o mais completo e verdadeiro possivel, de um determi-

nado periodo ou acontecimento histérico.

Nosso objetivo aqui é colocar alguns problemas em relagdo a
esses dois campos, a partir dos quais é aberto um espaco para a
histéria de vida e para a histéria oral.

Para isso, vamos tomar como base duas experiéncias de pes-

quisa que tivemos.

3. C. Geertz, A Interpretagao das Culturas. Rio de Janeiro, Zahar, 1978.
4. P. Thompson, op. cit.

142



A primeira, envolvendo nosso trabalho no quadro do progra-
ma de doutorado, cujo tema € o nacionalismo no ISEB e na Escola
Superior de Guerra, no comego dos anos 60. A segunda, uma pes-
quisa que realizamos com o objetivo de entender as representaces
sobre a velhice realizada por mulheres de classe média com setenta
anos ou mais.’

Comecando pela segunda pesquisa, a histéria de vida, logo de
inicio, mostrou-se um instrumental analitico fundamental. Realizar
um survey, passar um questionario padronizado, enfim, utilizar as
técnicas de abordagem quantitativas, s6 teria legitimidade numa
etapa posterior, caso contrério estariamos, inevitavelmente, atribuin-
do a essas mulheres nossas opinides sobre o significado do processo
de envelhecimento.

De imediato ficava claro que a periodizacio que as mulheres
faziam da histéria de suas vidas estava indissoluvelmente ligada &
leitura que faziam de sua experiéncia de vida atual ¢ ao contexto
a partir do qual eram solicitadas a acionar elementos do passado
ou do presente.

Valeria a pena dois exemplos. A maioria das entrevistadas
considerava o momento atual como o momento mais feliz de sua
vida pessoal, ou, pelo menos, quando comparavam a velhice com
sua mocidade, eram undnimes em discorrer sobre as vantagens da
primeira em relagdo 4 ltima. A velhice era apresentada como um
momento de liberdade em oposigéo a opressdo de que eram vitimas
na mocidade: “Tinha baile eu nao podia ir, meu pai achava que
ndo era para it”. “Eu tinha namorado, mas meu pai ndo gostava”,
“eu acho agora muito melhor, as pessoas eram mais oprimidas,
agora hd mais liberdade”. “A gente ndo podia sair sozinha, a gente
nem podia sair sozinha que ji ficavam falando”. “Hoje eu faco o
que me d4 na telha, sou muito mais feliz”.

O que vemos, por um lado, é que uma relagdo que no passado
pode ter sido vivida como natural — expressdo do amor e do
direito paterno — € hoje vivida como uma relagdo de opresséo,
seja do pai em relagdo as filhas, seja da sociedade em relacdo as
mulheres jovens.

5. Para desenvolver ambas as pesquisas pudemos contar com um financia-
mento do Conselho de Ensino e Pesquisa (CEP) da PUC-SP. Para a pesquisa
sobre o nacionalismo na ESG e no ISEB obtivemos uma bolsa da Ford
Foundation.
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Por outro lado, se num contexto onde se tratava de comparar
a situagao atual com o seu passado, nossas informantes se transfor-
mavam em verdadeiras apologistas da marcha da histéria em dire-
¢d0 a uma liberdade maior para as mulheres, 0 mesmo ndo aconte-
cia em outros contextos. Quando se tratava de falar sobre a juven-
tude atual, a liberdade era negativamente qualificada. Correspondia
a uma falta de respeito em relacdo aos velhos e, portanto, uma
quebra de valores tidos como eternos: “Eu ouvi um comentério na
televisdo que a juventude de hoje é egoista, intolerante e arrogante.
Para mim isso ¢ defeito, no meu tempo era. Hoje € qualidade, hoje
dao liberdade demais aos jovens”.

A surpresa que esse tipo de consideracdo causa exigiu que
redefinissemos os pressupostos e as hipdteses que inicialmente orien-
tavam nossa pesquisa. A essa redefinicao, provavelmente, nao terfa-
mos acesso se estivéssemos trabalhando com um questionario fe-
chado.

Entretanto, o problema com essa metodologia é que ela é sem-
pre um tanto decepcionante. E queremos deixar bem claro as razdes
dessa decepcao.

Essa decepcio ndo vem do fato de saber que as grandes gene-
ralizagdes estdo barradas. Sabemos que a histéria de vida e os
métodos qualitativos, de uma maneira geral, s6 tém sentido na me-
dida em que nos propomos discutir certos conceitos tidos como
definitivos pelas ciéncias sociais ou certos pressupostos através dos
quais os grandes processos sociais sao sempre explicados.

Com os métodos qualitativos qualquer generalizagao que alcan-
cemos decorre sempre das distingdes que somos capazes de esta-
belecer através de um trabalho minucioso no material recolhido.
Na maioria das vezes, ela brota de uma “contrageneralizacao”, ou
seja, de uma tentativa de refinamento dos grandes conceitos ¢ mo-
delos explicativos com os quais as ciéncias sociais operam.

No caso da pesquisa com as mulheres, vimos que o trabalho
doméstico, por exemplo, mesmo nas sociedades modernas, nao pode
ser considerado como a expressdo por exceléncia da opressao da
mulher. Para nossas informantes ele era antes uma forma de ter
garantida sua independéncia. Os homens, consideravam elas, enve-
lhecem mais depressa, porque sdo seres muito dependentes, ndo sao
auto-suficientes como as mulheres, precisam sempre de uma mulher
para fazer as coisas por eles.

Ou, entéo, ficou claro que ndo podemos fazer uma oposicao
radical entre esfera doméstica e esfera do trabalho, considerando
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a primeira como o universo do privado e a segunda como o espago
que garante a entrada dos individuos no mundo publico, que teria
como expressao mais alta a participagdo politica. O que as nossas
informantes que tiveram participacdo politica mostram € que, no
caso delas, as coisas aconteceram de outra maneira. Consideram
que sempre estiveram mais informadas sobre as coisas do que os
maridos, pois estes trabalhavam tanto que no tinham tempo de
pensar em outras questdes. O radio, a televisdo, os jornais, instru-
mentos de informacao, consideram elas, chegam na esfera domésti-
ca e é através deles que opinides sobre questdes politicas sao for-
madas.

O que esse didlogo com os informantes permite ¢ uma relati-
vizacdo dos conceitos e de seus pressupostos que, muitas vezes, na
forma através da qual sdo formulados, tendem a universalizar as
experiéncias humanas.

O que em certo sentido ¢ decepcionante no trabalho com his-
térias de vida é o cardter da tarefa que elas nos obrigam a levar
a cabo. A idéia da “bola de neve”, isto é, em um determinado
momento podemos definir um ponto de chegada onde as respostas
se tornam repetitivas, um “ponto de saturacdo” a partir do qual
podemos definir o nimero de informantes,® parece bastante proble-
maética. A sensacdo que temos € que ocorre exatamente o contrario.
Sempre teria sido possivel mergulhar mais profundamente nas mes-
mas coisas de forma a perceber novos angulos. A cada nova entre-
vista, um novo leque de questdes poderia ter sido aberto.

Comeo diz Geertz, referindo-se ao conhecimento da cultura:

“(...) nosso conhecimento da cultura (...) culturas (...)
uma cultura (...) cresce aos arrancos. Em vez de seguir uma
curva ascendente de achados cumulativos, a andlise cultural
separa-se numa seqiiéncia desconexa €, no entanto, coerente
de incursdes cada vez mais audaciosas. Os estudos constroem-
se sobre outros estudos, ndo no sentido de que retomam onde
outros deixaram, mas no sentido de que, melhor informados
e melhor conceitualizados, eles mergulham mais profundamen-
te nas mesmas coisas. Cada andlise cultural séria comeca com
um desvio inicial e termina onde consegue chegar antes de

6. D. Bertaux, “From the life history approach to the transformation of
sociological practice”, in Biography and Society — The Life History Approach
in the Social Science. Beverly Hills, Sage, 1981,
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exaurir seu impulso intelectual. Fatos anteriormente descober-
tos sdo mobilizados, conceitos anteriormente desenvolvidos
sdo usados, hipéteses formuladas anteriormente sdo testadas,
entretanto 0 movimento ndo parte de teoremas ji comprova-
dos para outros recém-provados, ele parte do tateio desajeita-
do pela compreensao mais elementar para uma alegagio com-
provada de que alguém a alcancou e superou. Um estudo é
um avanco quando é mais incisivo — o que quer que isso
signifique — do que aqueles que o precederam; mas ele con-
serva menos nos ombros do que corre lado a lado, desafiando

e desafiado”.”

Exauridos e com um tempo limitado para a elaboracdo de um
projeto de pesquisa mais amplo sobre a velhice, colocamos um
ponto final na pesquisa sobre representacdes da velhice elaboradas
por mulheres de classe média com setenta anos ou mais. A sensa-
¢do era a de que se a histdria de vida foi um convite a uma certa
decepgao, era, no entanto, um convite irrecusdvel se quiséssemos
elaborar qualquer projeto de pesquisa sobre a velhice. Nada nos
impediria, no entanto, de, a partir dos elementos de conversagdo
amarrados com essas mulheres, continuarmos a pesquisa utilizando
outro instrumental analitico.®

No caso do ISEB e da ESG a questdo era bem mais complica-
da. Aqui a referéncia era ao primeiro campo de andlises, onde a
histéria de vida é pensada como um instrumental praticamente
insubstituivel.

Tratava-se de reconstruir a histéria de duas instituicdes que
nao apenas fazem parte de uma ‘“sociedade pouco integrada”, mas
também de uma sociedade onde arquivos inteiros desapareceram,
foram queimados ou proibidos.

Nosso interesse aqui era recuperar um quadro, o mais verda-
deiro possivel, da histéria das institui¢oes.

Para isso, considerdvamos, nao se poderia ficar apenas na
analise dos discursos produzidos por cada uma delas. Era preciso
ter acesso ao tipo de prdticas que esses discursos engendram.
O material que dispinhamos da ESG tornou essa tarefa um
pouco menos complicada: no final do ano letivo, os alunos sao

7. C. Geertz, op. cit., p. 35.
8. Ver Guita G. Debert, “Historia de vida e experiéncia de envelhecimento”,
in Cadernos do CERU, n.° 19, junho de 1984,

146



chamados a elaborar um trabalho sobre um tema especifico da rea-
lidade brasileira onde, a partir da Doutrina de Seguranca Nacional
(DSN), tém que fazer um diagndstico e propor solucdes para os
problemas relacionados com o tema proposto. Dessa forma, se ndo
disptinhamos de um material que nos permitisse ver as priticas con-
cretas engendradas pela DSN em 1963 — ano que nos interessava
analisar —, dispinhamos de propostas de priticas concretas que
nos permitiriam ver como a doutrina era lida por pessoas identifi-
cadas e de acordo com a DSN. Assim evitdvamos cair naquele pro-
cedimento que consiste numa andlise interna do discurso e que tem
como resultado a divida em saber se estamos desvendando a ideo-
logia de um discurso ou apenas fazendo mais uma leitura ideoldgi-
ca da ideologia de um texto.” Colocarfamos assim, lado a lado,
nossa leitura a outras leituras possiveis de um mesmo texto.

No caso do ISEB, nio disptinhamos de um material semelhan-
te. Para resolver esse problema, a idéia era a de ver em que medi-
da entrevistas com membros da instituicdo, no periodo estudado,
poderia abrir um espago para entendermos como os discursos emi-
tidos pela instituicao eram lidos naquele momento e que tipo de
préticas concretas poderiam estar engendrando.

O trabalho sobre a velhice nos mostrava claramente a difi-
culdade da histdria oral como um instrumental adequado quando
se tem esse tipo de objetivo.

O mal-estar ainda aumentava quando estdvamos diante de
fragmentos de entrevistas do seguinte tipo:

“P — Eu gostaria de saber quais eram as diferengas que existiam
entre os membros do ISEB no comego dos anos 60, quando
Jaguaribe, Guerreiro Ramos, Corbisier ja ndo estavam mais
no ISEB.

R — No momento em que cheguei havia grupos mais da esquer-
da do que outros. Candido e Jaguaribe eram de centro-direi-
ta. Quando M. falou de fases no ISEB era para dizer que
ele pertencia a primeira fase e ndo a dltima. Foi na época do
IPM, isso era uma forma dele ndo se envolver com o ISEB,
mostrar que ele ndo era de esquerda. Era uma forma de

9. Ver as objegdes feitas a esse tipo de analice dos processos ideologicos e
da producdo intelectual de uma instituicio in M. Correa, As Ilusées du
Liberdade — a Escola Nina Rodrigues e a Antropologia no Brasil. Tese de
doutorado, USP, 1982, mimeo.
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delatar quem ficou no ISEB como de esquerda, o ISEB
marxista. Mas, em outro sentido, é verdade que ha duas
fases, ndo no sentido elitista do M. Este elitismo ji era cri-
ticado no ISEB. Na segunda fase, hd uma tentativa de vin-
cular o ISEB & realidade dos movimentos sociais. Volta-se
para os problemas das classes sociais, para novos temas. . .
Mas eu gostaria de saber quais as tendéncias que haviam
no interior do ISEB nesse periodo.

No ISEB nao havia tendéncias. Respeitdvamos a liberdade
de catedra, a liberdade intelectual. Mas nao havia tendén-
cias.

Nao havia alguns temas que polarizavam as pessoas princi-
palmente no que diz respeito a como deveria ser a revolu-
¢ao brasileira?

R — O ISEB do primeiro perfodo queria uma abertura para o
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capital estrangeiro como condi¢do para o desenvolvimento.
No segundo periodo, o ISEB desse dltimo momento era o
oposto. Discutiamos a politica de reformas estruturais sem
mudar o modo de producdo, como integrar a populagdo
rural ao sistema politico (cita varios temas e a contribuicao
de cada um dos membros do instituto para cada um dos
temas ¢ conclui). Mas todos concordavam a respeito dessas
questoes.

Qual a influéncia da revolucao cubana no ISEB? O modelo
da revolucdo cubana nao cria discussoes no sentido de saber
em que medida esse modelo seria também vidvel para a
revolugao brasileira ¢ outro grupo achando que quem deve-
ria encabegar a revolucao seria a burguesia industrial?
Todos no ISER estavam preocupados com outras experién-
cias de revolucdo agrdria e economia acucareira. Mas isso
nao criou discussdes de modelo de revolucdo brasileira, nem
tendéncias (.. .).

A obra de Mao nesse periodo era lida e divulgada no Brasil.
Que influéncia 0 maoismo teve no ISEB? Nao havia nesse
periodo alguns mais identificados com o modelo chinés e
outros com o modelo soviético?

A influéncia de Mao foi muito grande no ISEB. “A Propd-
sito da Prética” e “Em torno da Contradicdo” eram lidas e
discutidas. A idéia da hierarquizacdo das contradicdes, a
importancia de saber em que pdlo da contradi¢do vocé se
encontra eram iluminados pela contribuicdo de Mao. Mas



isso nado levou a filiagao do ISEB ao maoismo e também o
ISEB nunca foi um apéndice do PC. Isso ndo é verdade.
Apenas essas leituras agucam a compreensdo da realidade
brasileira (.. .) o desenvolvimento supera a consciéncia in-
génua e leva a uma consciéncia critica. Mao refaz isso e
permite uma identificacdo dos processos reais da espoliacao
de classe e de nacao (...).

(Vendo que nao adiantava mais continuar batendo nessa
tecla resolvi mudar de assunto aguardando uma ocasido
mais propicia para retomar a questdo.)

Qutra questao que para mim é muito importante discutir €
a relacao do ISEB com a Escola Superior de Guerra.

O ISEB nao ¢ o oposto da ESG. Nao foi criado para se
contrapor & ESG. Isso seria reduzir a importéncia do [SEB.
Em outra entrevista que fiz com um professor do 1SEB ele
me disse que, quando o ISEB foi criado, no discurso come-
morativo, o Corbisier falou que naquele momento estava
sendo criada a Escola Superior da Paz e que a idéia da
criagao do ISEB era a de criar um centro que tivesse um
projeto alternativo a ESG, pois nao se poderia deixar um
projeto de tal envergadura a uma instituicdo castrense tal
como a ESG. O que eu queria saber é como vocés, naquele
ultimo periodo do ISEB, viam a ESG.

A ESG para nés nao tinha nenhuma importancia. Nao éra-
mos o contraparadigma da ESG. A ESG era o paradigma
do pensamento de direita. No ISEB estdvamos mais proxi-
mos do conhecimento nacional. A ESG era de influéncia
norte-americana. Tinha oficiais das Forcas Armadas ameri-
canas. A ESG era seletiva, elitista. Nao era um interlocutor
para o ISEB. Isso seria reduzir a importancia do ISEB. O
ISEB se afirma enquanto tal independentemente da ESG.
Quer dizer que a ESG nao tinha importancia para vocés?
Vocés achavam que o nivel dos militares 14 era muito baixo
do ponto de vista intelectual?

Nio, a ESG néo tinha importincia para nds. Vou te contar
uma histéria engracada. (...) Tinha que ser indicado um
nome para comandante da ESG. (...) Entdo sugeri que
indicdssemos o nome de Nelson Werneck Sodré para co-
mandante da escola. Eles me perguntaram se eu queria colo-
car as Forcas Armadas contra o Jango (...).
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P — Eu estou insistindo um pouco porque no meu trabalho
quero fazer uma comparacdo entre a ESG e o ISEB nesse
periodo. Mas nao uma comparacdo para mostrar que é tudo
igual, mas meu interesse é mostrar a diferenca. Uma das
coisas que eu estava achando interessante salientar é que
uma diferenca importante entre as instituicbes € que na
ESG todo mundo pensa igual, ndo hé espaco para divergén-
cias, enquanto que no ISEB era possivel a coexisténcia de
tendéncias divergentes. Mas, pelo que estou vendo, no ISEB
também. havia um consenso muito grande.

R — Ah, ndo entendi que era isso que vocé queria saber. Claro
que havia tendéncias, mas ndo quis dizer isso porque pode
parecer que estou querendo entregar pessoas vinculadas aos

partidos.
P — Nao, eu queria saber as tendéncias, ndo as pessoas.
R — Entdo vou dizer, mas vocé ndo escreve isso”.

Um didlogo desse tipo, sem divida, abre espago para coisas
inusitadas. Sabemos que um discurso se presta a vérias leituras.
Entretanto, por mais elaborado que fosse o instrumental analitico
passivel de ser aplicado aos textos onde autores falam das fases do
ISEB, jamais seriamos capazes de imaginar que esses textos pode-
riam ser lidos por alguém como uma forma de outros salvar a pele
dizendo que nada tinham a ver com o que aconteceu no ISEB depois
de sua saida. O que fazer, no entanto, com essa pluralidade de lei-
turas a que se presta qualquer texto ou qualquer pratica concreta?

A histdria oral e a histéria de vida sdo sempre um monte de
fragmentos desconexos, incoerentes ¢ ambiguos.

Nossa tarefa enquanto analistas é entender esses relatos e de-
pois apresentar um quadro minimamente coerente do que se¢ fazia
no ISEB naquele periodo. Saimos de muitas entrevistas com a sen-
sacdo de que as informacdes importantes para reconstruir um his-
térico da instituicao ja tinhamos encontrado através de outras fon-
tes documentais. O que eles forneciam era um monte de fofocas
e o importante era saber em que medida elas poderiam iluminar o
que de fato ocorria no periodo. Datas e fatos obtidos através da
consulta de outras fontes poderiam ser desmentidos em uma entre-
vista e reafirmados em outras. Pessoas que através da consulta de
outras fontes nos pareciam ser membros prestigiados na institui¢do
— chefes de departamentos, diretores, representantes da institui¢do
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em solenidades importantes, etc. — tinham sua importincia redu-
zida em alguns relatos e exacerbada em outros. Nada nos assegu-
rava também que um didlogo ou uma conversa poderia ser estabe-
lecida. O que fazer com todas essas informagdes?

Nao se tratava apenas de falar das pecas que a memoria nos
prega e propor formas de resolvé-las. Na pesquisa sobre a velhice,
ja tinhamos observado que a oposicdo informante/analista é discu-
tivel. Relatar determinados fatos e situagdes era, para as mulheres
velhas que entrevistamos, muitas vezes, uma forma de desarticular
certas visdes sobre a velhice que elas supunham que nés tinhamos.

No caso do ISEB, entretanto, com que informantes apaixona-
dos estdvamos lidando! E tivemos, no exemplo citado, que demons-
trar nossa paixao para obter uma informagio.

Quando se pensa, por exemplo, na utilizacdo da histéria de
vida e dos relatos autobiograficos do movimento inglés, People
History Movement, esses trabalhos tém um sentido politico muito
claro. O pressuposto é de que a classe operéria, ao fazé-lo, produz
uma reflexdo sobre o que lhe aconteceu e essa consciéncia histdri-
ca, supde-se, é a condicdo para uma prética transformadora.

A partir da critica a um certo empiricismo, somado ao positi-
vismo e academicismo implicito nos trabalhos de P. Thompson, o
Popular Memory Group!® redefine o préprio objeto da histéria.
Consideram que se deve rever esta caracterizagdo senso comum de
que o objeto da histéria é o “passado”. O que interessa a histdria
ndo sdo apenas os fatos passados, mas a forma como a memdria
popular é construida e reconstruida como parte da consciéncia con-
temporéanea.

Dessa forma seria ingénuo supor, como faz P. Thompson, que
a histéria oral, pela prépria forca do método, é uma pratica trans-
formadora e *“déd de volta ao povo a histéria em suas préprias pala-
vras”. Ou, entdo, que é um método inerentemente democratico,
porque prové um ponto de vista alternativo, o ponto de vista dos
dominados e desprivilegiados.!!

Se, por um lado, coloca, com razao, claramente o carater ideo-
légico da documentacdo tida como oficial, por outro, colocar 0s

10. Ver do Popular Memory Group o artigo “Popular memory: theory,
politics and method”, in Making Histories — Studies in History-Writing and
Politics. Centre for Contemporary Cultural Studies, Hutchinson University
Library, 1982.

11, P. Thompson, op. cit., p. 266.
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relatos populares como um ponto de vista alternativo ¢ subestimar
as relagdes de poder nas quais essas camadas estdo inseridas.

Assim, o empreendimento levado a cabo por socidlogos e his-
toriadores de produzir novos documentos através da histdria oral
¢ incontestavelmente rico e importante na medida em que tem em
vista o presente ou considera que 0 usudrio potencial desse material
estd locado no futuro.

A prépria idéia de memoria exige nossa atencao nao tanto
para o passado, mas para a relacdo passado/presente.

Um documento como esse que citamos acima, antes de mos-
trar fatos do passado, nos faz ver que a histéria oral é uma luta
contra outras interpretacdes histdricas que podem vigorar hegemo-
nicamente no presente,

Apesar de tudo isso, a sensacao que temos hoje é que o pano-
rama da vida no ISEB e a familiaridade com o que acontecia no
pericdo seria muito menor se nao realizassemos um numero muito
grande de entrevistas com membros do instituto naquele ano.

E preciso entender melhor essa sensagao. Antes, porém, seria
importante dizer que nem todas as entrevistas foram igualmente
responsdveis por essa sensacdo. Dizer que alguns dos informantes
tiveram uma posicdo mais representativa do que outros ou que
alguns sdo capazes de uma andlise mais contundente do que
outros, apesar de nao ser inteiramente falso, nao explica essa sen-
5a¢ao.

Valeria a pena citar ainda dois exemplos que expressam me-
thor essa problematica.

As interpretacdes correntes sobre o ISEB sao uné&nimes em
dizer que nesse periodo teria havido uma politizagdo muito maior
que no periodo anterior, de forma que a “vocacao problematizan-
te” do instituto teria sido substituida por uma “vocacao militante”.
E, apesar disto, ouvimos de uma aluna do ISEB, que fez o curso
de verao ministrado pelo instituto em 1963, as seguintes conside-
ragoes:

“Eu estava terminando a faculdade de filosofia. A facul-
dade era uma coisa carcomida, as aulas modorrentas, as vezes
aparecia um ou outro professor melhor, mais jovem, mais dina-
mico, mas era raro. (...) Os professores eram fracos, velhos,
carcomidos. (...) Era uma sociologia de terceira méo e que
tinha sido aprendida héd vinte anos atrds e repetida todos os
anos. (...) Assim, o ISEB era uma forma de sacudir a poeira.



E mais ainda quando esse pessoal mais jovem deu esse curso.
Pessoas jovens, sérias ¢ competentes diziam vamos mudar o
mundo e o Brasil (...). Assistir ao curso era um prazer, nao
sei se vocé entende. Era como alimentar uma pessoa anémica.
Dar a ela um copo de vitamina com todas as frutas. (...) O
ISEB foi uma ruptura cultural total. O grupo mais dinami-
co de alunos da faculdade de filosofia foi para o ISEB (. ..)
A faculdade de filosofia era muito politizada. Era o centro
da UNE, do CPC, do movimento estudantil. Mas as aulas
eram chatas (...) nao viamos nada da realidade brasileira
(...) sé em geografia humana temas brasileiros eram tratados
e s6 daquela ética (...) nds tinhamos que ser autodidatas
(...). A sensacao que tinhamos no ISEB era a de uma linha
de esquerda, mas que nao se amarrava a nenhum partido, mas
tinha uma preocupacdo com a sociedade, com a transformacao
da sociedade e nds tinhamos certeza de que essa transforma-
¢ao deveria passar por uma reflexao académica, uma reflexao
sistemdtica e profunda sobre a realidade brasileira. (...)
Havia (no ISEB) uma consciéncia totalizante do processo so-
cial (...) No ISEB havia uma geracéo transformista no senti-
do de que todos sabiam de tudo (...) nao havia a especiali-
zacdo. O professor podia dar aula de economia, mas havia
uma preocupacdo com temas gerais, cinema, educacdo, cultu-
ra, com o todo. Era uma visao do social mais organica, nao
era como hoje que todo mundo sé pega um pedacinho. Tudo
estava em cima da mesa e era um prazer. (.. .) Era transfor-
mista porque tinha que mudar tudo, transformar integralmen-
te. Nao era uma revolucao, era uma transformacao geral. Hoje
todo mundo se contenta com muito pouco. Naquela época,
tinhamos que transformar tudo, transformar as mentalidades’.

O segundo depoimento tem a ver com a ESG. A Escola Supe-
rior de Guerra, na época de sua criac@o, contou com a presenca de
uma missdo norte-americana vinda do National War College. Os
documentos oficiais da escola fazem mengao a trés militares que ja
estavam no Brasil quando foi elaborado o anteprojeto do Regula-
mento da ESG: cel. William S. Werbeck, coronel-aviador Alvord
Van Patten jr. e CMG Lowe H. Bibby.

Os trabalhos sobre a ESG, quando procuram mostrar que ela
¢ uma expressdo do establishment norte-americano e da influéncia
e do fascinio do pensamento norte-americano na formacao dos mili-
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tares, sempre tendem a usar como uma das provas dessa considera-
¢ao a presenca da missdo.

Cordeiro de Farias, no depoimento prestado em Meio Século

de Combate: Didlogo com Cordeiro de Farias, faz as seguintes con-
siderag¢Ges sobre essa missdo:
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“E preciso assinalar, nesse ponto, que a ESG inspirou-se
no War College e no Industrial College, mas tornou-se comple-
tamente diferente de ambos por forgca das circunsténcias. Ao
ser nomeado para seu comando em 1948, antes do ato legal
de fundacdo, que data de 49, vieram dos Estados Unidos e
ficaram a minha disposi¢do, como assessores, um oficial do
Exército, Werbeck, um da Marinha, Bibby, ¢ um da Aerondu-
tica, Anderson. Anderson era o de melhor cabeca. Werbeck
era um homem a quem prestdvamos homenagem. Ele tinha
metade do corpo afetado por balas, pois .~ ~va em Pearl Har-
bour quando a ilha foi atacada pelos japoneses € f. ~du o
avango até Téquio. Foi ferido umas doze vezes e ficou .euré-
tico. Certa vez, viajdvamos pelo Rio Grande, de Porto Alegre
para a regiao de Viamao, e eu chamava a atencdo dele para a
suave ondulaggo do terreno. Ele disse: ‘Tenho inveja do se-
nhor, pois quando olho para essas coxilhas, que o encantam,
minha idéia fixa é a seguinte: se aparecer um japonés ali,
qual a manobra que tenho de fazer para me defender?’

O oficial da Marinha era fraco. Creio que foi mandado ao
Brasil como prémio, pois havia sido um grande marinheiro no
Pacifico. Anderson era certamente o melhor dos trés. Tive
grandes dificuldades iniciais com eles, em virtude da rigidez
tipica dos americanos. Eles vieram com o regulamento do War
College ¢ tentavam induzirnos a adota-lo sem restricdes, ale-
gando que, se havia dado certo nos Estados Unidos, haveria
de funcionar também no Brasil. Eu lutava com eles mas néo
conseguia convencé-los. Defendia a tese de que a ESG, como
um centro de estudos, ndo poderia deixar de se ligar profun-
damente aos alicerces nacionais. Dizia a eles: ‘nos Estados
Unidos vocés estudam politica externa global, mas nds ndo
podemos fazer isso na ESG. Nossos problemas sdo com os sul-
americanos e com os Estados Unidos. Ndo temos tempo a per-
der com questdes que ndo constituem nossa prioridade princi-
pal. Isso podera ser feito mais tarde. No momento, nao temos
o adiantamento dos Estados Unidos para justificar esses estu-



dos. Mas nao vou discutir isso com vocés’. Na verdade, eu
tinha outros planos. J4 havia conseguido do general Obino a
permissac para adiar de 1949 para 1950 o inicio das ativida-
des da ESG. Nesse periodo, programei uma viagem pelo Brasil
para os trés. Foram & AmazOnia, ao Nordeste, conheceram o
rio Sao Francisco, visitaram as inddstrias de Sido Paulo e do
Rio, e chegaram até o Rio Grande. Quando voltaram me de-
ram razdo. A partir dai comecaram a trabalhar em bases dife-

rentes” .1

Fragmentos de entrevista, como esses, tém uma forca. Essa
forca ndo vem do fato de estarmos ouvindo pessoas representativas
da instituicdo — sem ddvida, Cordeiro de Farias o é; o outro depoi-
mento, entretanto, é de uma aluna que fazia o curso de verao. Nao
se trata de dizer também que a escolha do informante deve obede-
cer a critérios como, por exemplo, uma sensibilidade mais agucada
para o trato de questdes histérico-sociolégicas. Se esse fosse o cti-
tério talvez ndo seriam esses os informantes escolhidos.

A forca vem do fato de que sao reiatos muito vivos € a sensa-
cao que transmitem € que estamos mais préximos do que € ser
aluno do ISEB em 1963 ou que é em 1949 receber uma missdo
militar norte-americana tendo em vista fazer uma escola funcionar.
Por isso eles parecem contar muito mais sobre o que acontecia em
cada uma daquelas instituicoes naquela época do que os documen-
tos oficiais por elas produzidos no periodo, ou do que as anélises
sobre a producéo ideolégica de cada uma das instituicdes realiza-
das atualmente.

Frente a esses relatos nao nos ocorre perguntar se sido verda-
deiros. Pouco interessa saber se o National War College mandava
neurdticos para cd ou se no ISEB realmente estava tudo sobre a
mesa. O que acontece a partir desses relatos € que ndo podemos
mais pensar na missao militar norte-americana ¢ no que se fazia
em 1963 no ISEB sem nos lembrar desses depoimentos.

A sensag@o que esses depoimentos nos dao é que eles retratam
alguma coisa, como se diz da boa literatura, que eles retratam uma
época.

Geertz, citando, via N. Fraye, Aristételes, faz as seguintes
observagbes sobre a obra de arte:

12. A. A. Camargo & W. Goes, Meio Século de Combate: Didlogo comt
Cordeiro de Farias. Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1981, p. 416-7.
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“Mas o poeta (...) nunca faz qualquer declaragao real,
e nunca, certamente, declaragGes particulares e especificas. O
trabalho do poeta nao é contar o que aconteceu, mas O que
estd acontecendo: ndo aquilo que ocorreu, mas a espécie de
coisas que estd sempre ocorrendo. Ele oferece o acontecimento
tipico, repetido ou universal como o chama Aristételes. Vocé
nao iria assistir Macbeth para aprender a histéria da Escécia
— vocé vai para saber como se sente um homem que ganha

um reino e perde sua alma”.!}

Se é o acontecimento tipico universal que os balineses buscam
na briga de galo, ndo € isso que estamos buscando nas entrevistas,
embora em ambos os casos estamos lidando com o fictio — no sen-
tido especificado por Geertz, de algo construido ou modelado e nao
de falsidade.

Nosso interesse em relacao a histéria de vida nao é, como diz
Norman K. Denzin,™ porque “revela o homem como um singular
universal. As pessoas comuns universalizam, através de suas vidas
¢ de suas agdes, a época histérica em que vivem”. Esses relatos sao
interessantes para nds porque, pensando na ESG e no ISEB através
de esquemas tidos como definitivos, eles chamam nossa atencao
para oulros processos € para outros esquemas interpretativos com
0s quais também temos familiaridade, mas que nao imagindvamos
capazes de estar permeande vivéncias concretas em momentos jé
tio distantes. Chamam nossa atencdo para o fato — que todo
mundo sabe mas nem sempre leva em conta nas andlises — de que
se quisermos entender o sentido da producao do ISEB naquela épo-
ca ¢ também importante ver o que era feito em outros centros de
estudo no mesmo periodo. Qu, entao, para o fato sabido também
por todos de que, em qualquer relacao amistosa, hé jogos de poder
¢ nacleos de conflito e que, portanto, € importante desvendar como
isso ocorria na ESG se quisermos entender o significado da influén-
cia norte-americana na escola.

E assim que histdrias de vida e relatos orais fazem convites
irrecusdveis para rever interpretacdes, desenvolver novas hipdteses
e encaminhar novas pesquisas de forma a refinar os grandes con-
ceitos explicativos e seus pressupostos.

13. C. Geertz, op. cit., p. 318
I4. Norman K. Denzin, “Interpretando a vida de pessoas comuns: Sartre.
Heidegger e Faulkner”, in revista Dados, vol. 27, n.® 1, 1984, p. 32.
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