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Poder politico e religido
nas altas culturas
pré-colombianas:
astecas, maias e incas

Ciro Flamarion Cardoso

Introducgdo

Nos Estados, confedera¢des e impérios tributdrios da América pré-co-
lombiana — como, alids, em todas as sociedades antigas — a teoria do
poder politico, sua legitimagdo e a ritualizagdo de seu exercicio passa-
vam pelo que chamamos de religido. Esse iltimo termo, entretanto, no
sentido preciso que lhe damos, é impossivel de traduzir para as linguas
daquelas sociedades. Elas ndo operavam recortes entre setores da
estrutura social global tdo nitidos quanto os nossos; e acreditavam
numa continuidade bdsica entre os aspectos humano, natural e divino
do universo.

Enfocar o poder do ponto de vista de suas relagdes com a religiao,
como € nosso objetivo, tem conduzido com freqiiéncia a posigdes
unilaterais e reducionistas, em que uma parte do todo € confundida com
a prépria totalidade. Uma dada teoria ou concepgio acerca do poder,
por exemplo, é parte importante da realidade do poder em questio: mas
nem de longe esgota tal realidade. Teremos ocasides de observar o
reducionismo em agiio ao mencionar certas interpretagdes a respeito
de algumas das sociedades indigenas das Américas. Talvez um risco
ainda maior esteja implicito no fato de que muitas das teorias mais
recentes acerca do poder sdo, em si, reducionistas e empobrecedoras.

Criticando a idéia de Bertrand Russell de ser o poder “a produgio
de efeitos pretendidos™, Steven Lukes, além de questionar a intencio-
nalidade suposta na definigdo de Russell, alega que, mais do que em
produzir efeitos reais, o poder consistiria na capacidade de produzi-los.
Indo ainda mais longe no caminho reducionista, Peter Wilson vé no
poder uma forma de exibicionismo (showing off) como uma maneira
de dar nos espectadores a impressdo de que se tem a capacidade de
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produzir uma determinada situagdo sem de fato o fazer. Embora reco-
nhega que o sentido surreal do poder se alia sempre ao poder real no
sentido do controle da forga, ¢ para ressalvar imediatamente que nio
se ocupard de tal sentido real.! Pergunto: por que nio, em um livro de
teoria social de tio grandes ambigdes quanto o seu? Por acaso o
exercicio efetivo do poder € algo irrelevante para a teoria da sociedade
ou da politica? :

Uma posigdo similar ao exemplo que acabamos de dar poderia
ser a defini¢do do poder como algo que ndo existe no fim das contas,
posto que ndo passaria de uma simulagéo em perspectiva de si mesmo.?
Nesse caso, trata-se de um dos efeitos tedricos do relativismo antropo-
16gico-semidtico que grassa hoje em dia nos estudos sociais, levando
a um achatamento empobrecedor do mundo em mero “signo”, “simbo-
lo” ou “texto” (postura que se autodenomina as vezes “enfoque simbo-
lico-realista da teoria social™). A dimensdo semidtica estd sem divida
presente em todo o social: mas também aqui cumpre lembrar que tal
dimensdo ndo esgota o social. E que o poder certamente ¢ muito mais
do que mera simulagdo; ele afeta o tempo todo, em muiltiplas formas
concretas, as vidas daqueles que a ele se véem submetidos — coisa que
ndo deve ser perdida de vista, mesmo quando a intengdo € estudd-lo
mais em suas concepgdes € ideologias do que em suas aplicagGes
concretas.

E 6bvio que, como objeto histérico, a religido tem propiciado,
com maior freqiiéncia até do que o poder, a proliferagido de posigoes
reducionistas; e, quig4 ainda mais, de comparagdes metodologicamen-
te inaceitdveis (que os proprios escritores espanhéis do século XVI
inauguraram). Isto € assim, entre outros motivos, porque a tentativa de
criar uma Histéria das religides como disciplina racional no seio dos
estudos histéricos é bastante recente. A sua possibilidade provavel-
mente pressupunha como condigdo historica a tendéncia contempora-
nea a separagio institucional entre Estado e Igreja.

A religido é um esforgo das sociedades humanas (jd que ndo
existe religido alguma que esteja fora de contextos histdrico-sociais
definidos) no sentido de “adquirir o controle daquilo que, em sua
experiéncia concreta da realidade, parece escapar aos restantes meios
humanos de controle”.? Historicamente, existe uma enorme variedade
de manifestagdes dos fendmenos religiosos, que pode ser captada e
analisada segundo diferentes critérios. Para nosso objetivo presente,
creio ser o mais importante, em primeiro lugar, a énfase nos contrastes
profundos existentes entre as religides reveladas e nao-reveladas: a
essa segunda categoria pertencem todas as religioes da América pré-
colombiana. Em especial, as religides nao-reveladas sdo mais hetero-
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géneas em qualquer momento de sua trajetéria que se queira estudar;
sua transformagio no tempo é também sempre mais complexa e mul-
tifacetada do que a das religides reveladas. Ao tratar das formas
religiosas de fundamentar, legitimar ¢ exercer o poder politico nas
sociedades indigenas, forgosamente nos concentraremos no que pode
ser chamado de religido de Estado ou culto estatal; essa é uma segunda
delimitagiio necessdria. Desenvolvendo-se a partir de formas religiosas
preexistentes, a religido de Estado opera, em cada caso, selegbes,
reordenamentos e reinterpretagdes que, apesar de vinculos inegdveis,
a tornam sempre bastante diferente das outras formas do fendmeno
religioso com que coexiste, como a religido sacerdotal, a religido
popular e, ao se tratar de confederagdes e impérios, as multiplas
modalidades religiosas regionais. E preciso nio esquecer os dois pon-
tos acima indicados, sob pena de imperdodveis distorges e simplifi-
cagoes.

Este trabalho se concentrard, em principio, nos iltimos tempos
pré-colombianos e na época dos primeiros contatos e conquistas efe-
tuadas nas Américas por europeus: grosso modo, no periodo chamado
Pés-Cléssico, com énfase nos séculos XV ¢ XVI. No entanto, por
razdes que ficardo claras em seu devido momento, em certas ocasides
— e mais especialmente no caso dos maias — serd preciso remontar a
tempos mais antigos. A limitagdo aos trés povos mais conhecidos —
astecas, maias e incas — se deve a que, ao ter de efetuar algum recorte
no tema para fazé-lo caber num texto nao muito longo, € mais produtivo
concentrar-se nas sociedades para as quais se tem documentagdo mais
variada e abundante; e que, pela mesma razio, sao as mais estudadas
¢ aquelas conhecidas com detalhe e nitidez maiores.

Unidade e diversidade da América indigena

H4 muito se vem chamando a atengiio para a existéncia de analogias
muiltiplas e estreitas, perceptiveis entre as culturas da América pré-co-
lombiana de todas as regides. Laurette Séjourné, depois de apontar
diferengas ¢ especificidades, conclui pela existéncia, em todo o conti-
nente, de “uma base cultural comum tio ampla que faz pensar numa
origem tnica”.* Alguns dos paralelismos constatados foram convin-
centemente explicados pela convergéncia cultural — situagdes pareci-
das levando a solugdes do mesmo tipo sem qualquer influéncia ou
contato; outros, pela retengiio de tragos arcaicos, como no caso de
semelhangas precisas entre os cagadores-coletores nomades do extre-
mo norte da América do Norte e do extremo sul da América do Sul.
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Em umas poucas situagdes, a relagao direta parece ter sido comprova-
da: por exemplo, no concernente aos contatos ocorridos entre a
Meso-América e o que é hoje a costa do Equador nos anos que vao
de 1200 a 500 a.C. aproximadamente.’ No que nos interessa aqui,
néo ¢ dificil apontar numerosos tragos similares entre a Meso-Amé-
rica e a Zona Andina Central em matéria de politica e religido —
tdo similares, de fato, que dificilmente poderiam dever-se & simples
convergéncia —, mesmo sendo verdade que, até onde se sabe, estas
duas grandes zonas culturais se ignoravam na época do descobri-
mento e da fase principal da conquista espanhola (1492-1550).
Entretanto, ao se tratar de averiguar a origem desses tragos comuns
¢ os caminhos de sua difusdo, os resultados obtidos até agora sao
praticamente nulos.S

O que acabamos de afirmar se aplica & comparagéo entre regides
e sociedades muito distantes umas das outras. No inierior da Meso-
América, pelo contrdrio, desde que tal zona cultural foi definida por
Paul Kirchhoff em 1943,7 avangou-se muito na compreensdo e com-
provagio dos mecanismos que explicam a homogeneidade bdsica de
suas civilizagdes, que aparece quando se avanga na anilise além da
multiplicidade de linguas, de indubitdveis variantes culturais e estilis-
ticas, de mudangas também inegdveis no tempo. Conhecemos melhor,
agora, as migragdes, expansdes de diversos tipos e outros fatores que
contribuiram para a relativa homogeneizagio cultural meso-america-
na. Assim, por exemplo, hoje esté fora de divida a presenga politica (e
nio s6 cultural) de Teotihuacan, cidade do planalto mexicano, em Tikal
¢ outros lugares da drea maia, na primeira parte do periodo Cldssico
(até o século VI d.C.); e, por outro lado, sabe-se que grupos maias
estiveram, por sua vez, fisica, politica e culturalmente presentes nas
terras altas do México central, em Cacaxtla e em Xochicalco, em fase
posterior do Cldssico (por volta de 800 d.C.).% Estudou-se também a
heterogeneidade de origens que deu a muitas comunidades locais do
planalto mexicano o caréter de verdadeiro crisol cultural. Assim, por
exemplo, em Texcoco (cidade-Estado do vale do México), na época
P6s-Cldssica, nomades chichimecas vindos do norte mesclaram-se &
grupos sedentdrios de cultura tolteca jd localizados no planalto, logo
assimilaram gente do oeste (tepanecas, otomis, acolhuas), mais tarde
do sudeste (tlaitotlaques, chimalpanecas) e também de outras partes do
préprio México central (mexicas, huitznahuas etc.).’

Exemplificando um aspecto politico-religioso comum ao§ trés
casos que aqui estudamos, dois deles meso-americanos, 0 Oulro da
Zona Andina Central, temos a presenga de uma concepgao religioss

¢ calenddrica do espago, definida a partir de cada centro do poder, b
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Assim, Zuidema estudou, no Peru, os ceques, quarenta € um vetores
ou diregdes que, a partir de Cusco, ¢ em fungdo do calenddrio religioso
de 328 dias, permitia localizar outros tantos lugares sagrados (huacas)
e, em circulos concéntricos, categorizar hierarquicamente todo o espa-
¢o e a organizagdo social do Império Incaico, da capital até as quatro
provincias ou suyus.'® Estudo andlogo, mais limitado, foi efetuado por
van Zantwijk para a capital mexica, Tenochtitlan. Por outro cami-
nho, Johanna Broda demonstrou a existéncia de uma organizagdo
mitico-religiosa, com conotagdes sociopoliticas e militares, do es-
pago total da confederagio tributdria liderada pelos astecas, a partir
do centro (que para os mexicas era um ponto cardeal), hierarquizan-
do os pontos cardeais ¢ as regides a eles correspondentes numa
ordem decrescente de prestigio e importincia: centro-norte-oeste-
sul-leste.!! Nio foram empreendidos esforgos similares para as
cidades-Estados maias pés-cldssicas pelos pesquisadores, mas al-
guns dos cédices pré-colombianos ou do inicio da coldnia disponi-
veis demonstram que existia exatamente o mesmo tipo de categori-
zagdo tempo-espacial de base religiosa e calenddrica.'? Além de
outras fungdes, tais concepgdes mitico-religiosas do espago e do
tempo serviam para justificar os sistemas vigentes de hierarquia,
dominagdo e tributagio.

Quanto as diversidades, parece-nos de grande interesse a hipéte-
se formulada por Franklin Pease, um dos melhores etno-historiadores
peruanos: '3

Diferentemente da Meso-América, onde o poder parece relacionar-se com uma
concentragao da populagdo, nos Andes pareceria ser exatamente 0 contrario,
pois o poder dispunha de mecanismos — e 0s exercia constantemente — para
conseguir a dispersdo controlada de seus suditos.

Ou seja, nos casos em que, na Meso-América, o poder intervinha
na distribuigio dos homens (falamos em ex pulsio/reassentamento, ndo
em migragdes por tempo limitado ligadas a tributagdo em trabalbo),
era para concentrd-los, como aconteceu por exemplo na drea maia na
passagem do Cldssico para o Pés-Cldssico." Pelo contrdrio, a atuagao
do Estado inca foi no sentido que indica o texto acima — o da disperséo
controlada —, através de migragdes forgadas e organizadas pelo go-
verno.

Parece-me que ¢ possivel ampliar a hipStese de Pease. Nio
yomente a politica relativa ao povoamento controlado era centripeta na
Meso-América e centrifuga no Tawantinsuyu ou Império Inca: também
0 ot 0 proprio sistema tributdrio. Se em ambas as zonas culturais os
governantes participavam — para usar o jargdo da Antropologia eco-
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nomica substantivista de Polanyi — de multiplas redes de reciprocida-
de e redistribuigdo, na drea meso-americana predominava a concentra-
¢iofredistribuigdo sobre a reciprocidade (teoricamente mais igualitdria
¢ menos hierdrquica), e além disso, as redes de redistribui¢io tendiam
a concentrar-se muito majoritariamente no centro do poder de cada
Estado ou confederagdo; jé na drea peruana, além de um peso compa-
rativamente maior da nogdo de reciprocidade, mesmo se Cusco e mais
tarde Quito concentravam muitos bens e diversas redes de redistribui-
¢io, no conjunto as relagdes redistributivas entre os incas e os grupos
étnicos submetidos eram muito mais dispersas no espago: daf a cons-
trugio de enormes depdsitos nos centros administrativos locais ¢ ao
longo das estradas publicas.

A explicagdo do contraste parece prender-se a que as altas cultu-
ras pré-colombianas surgiram 4 base de um sistema técnico muito
limitado, o que tornava os grupos humanos extremamente dependentes
dos influxos diferenciais do meio ambiente. Ora, a Zona Andina
Central aparece ecologicamente compartimentada em segmentos mui-
to mais estanques e contrastados do que a Meso-América (por mais que
esta ultima seja bem variada). A costa oeste, seca e desértica, €
interrompida por oésis isolados ao longo de numerosos rios; as bacias
intermontanas andinas sio muitas mas ndo muito extensas, € se acham
separadas umas das outras pelas ramificag¢es da cordilheira; mais para
leste, a densa floresta tropical € um mundo & parte, também de dificil
comunicagio e dividido em multiplos vales. Nessas condigbes, os
transportes eram especialmente dificeis, a populagdo aparecia frag-
mentada e notavam-se particularidades culturais, além de fortes desi-
gualdades no desenvolvimento e nas possibilidades ecolégico-produ-
tivas. A heterogeneidade resultante tornava 16gicas trocas ritualizadas
— redistributivas ou ligadas a reciprocidade — bem mais centrifugas
do que na Meso-América. E, por outro lado, o poder incaico tentou
minorar a heterogeneidade através de uma redistribuigdo dos proprios
homens (de uma parte deles) no espago, levando assim tecnologias ¢
atividades a dreas que as haviam desconhecido até entdo, bem como
buscando um equilibrio regional da mio-de-obra tributdria disponivel
segundo os interesses governamentais. Na Meso-América, migragOes
nllo dirigidas e outros processos de circulagio de homens, bens e idélan

m efeito similar ¢ homogeneizador — numa zona de menores
les ecolégicas e menor compartimentagdo —, mas is$0 0GOF:
Hongo de milénios. E possivel, também, que o contraste entre i
xoluslvamente em trabalho no mundo inca e aquela
dutos da Meso-América possa ser uma das varii
# BNe anpecto da questdo.
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Astecas

Tenochtitlan, a cidade-Estado que no principio do século XVI era o
centro principal de uma vasta confederagdo tributdria (a Triplice Alian-
¢a criada em 1434), foi fundada em 1325. Os astecas, segundo suas
proéprias tradi¢des, eram originariamente némades guerreiros vindos
do norte. Chegados (no século XI?) ao alta e antigamente civilizado
México central, sedentarizaram-se, adotaram a cultura tolteca que
acharam na regido e se miscigenaram (a tradigdo afirma, quanto a isso,
que os astecas tomaram para si esposas toltecas). Tornando-se um povo
agricola e urbano, ndo perderam o seu cardter guerreiro e atuaram como
soldados mercendrios a servigo de poderosas cidades-Estados do vale
do México. Adquirindo, na segunda metade do século XV, a prima-
zia na Triplice Alianga (Tenochtitlan, Texcoco e Tlacopan), toman-
do e assimilando em 1473 a cidade vizinha de Tlatetolco, ao chega-
rem os espanhdis, em 1519, os astecas dominavam a partir de sua
cidade de Tenochtitlan um enorme sistema tributdrio que nio era,
no entanto, um verdadeiro império, mas um mosaico de aliangas e
graus variados de dominagdo forjado militarmente, heterogéneo e
pouco coerente, além de territorialmente descontinuo, jé que o
interrompiam enclaves independentes e hostis (como o senhorio de
Tlaxcala).!’

A sociedade asteca estava jd claramente estratificada em classes
sociais nos séculos XV e XVI, sem abandonar de todo, em sua organi-
zagio sociopolitica, a importancia dos lagos familiares (de forte cono-
tagéo territorial sancionada por um culto dos antepassados) e corpora-
tivos — havia, em especial, cerca de vinte associagdes residenciais
(nem igualitdrias, nem cldnicas) contando com templos e cerimdnias
préprios, os calpulli — e sobretudo, mantendo a ideologia correspon-
dente. A teoria do poder fundava-se na afirmagdo de que os deuses
puseram os nobres a frente dos homens comuns por serem estes
coléricos e travessos, incapazes de governar a si mesmos. A obrigagdo
dos nobres era serem os pais de seu povo € um modelo para ele (“uma
luz, uma tocha, um modelo, uma medida”, diz o Cddice florentino); a
o povo, obedecer, trabalhar e pagar tributos. Nio existia, no entanto,
uma depreciagio do trabalho manual na ética da classe dominante. A
nobreza nilo era de todo fechada, embora em parte hereditaria, ja que
plebeus podiam ascender ao status nobre através da vida militar.
Avteditava-se que os deuses vigiavam sempre a atuagio dos no-
hienl we falhassem no cumprimento de suas fungdes e obrigagdes
suelaln, o rebelifio dos suditos seria legitima e poderia contar com
wunflio divino,'*
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Embora os espanhéis interpretassem o governo asteca cOmo
sendo “monarquico”,!” isso ¢ inexato. O sistema de poder, em todas as
altas culturas meso-americanas, baseava-se no principio da dualidade
das fungdes. No caso mexicano, isso encontrava base teoldgica tanto
no antigo deus supremo tolteca, Ometéotl (que numa de suas versoes
era duplo — um casal — sem deixar de ser um deus unico), quanto no
par de “gémeos” divinos formado por Quetzalcéatl e seu alter ego
disforme, Xélotl — ambos, alids, contando com numerosos avatares.
Assim, numa mesma familia — unida por lagos matrimoniais as outras
familias reais do vale do México e de Cuernavaca —, 08 nobres astecas
elegiam dois governantes supremos: O porta-voz por exceléncia da
classe, o Huey Tlarodri (titulo que significa “primeiro locutor™), chefe
das ceriménias do culto e das relagdes exteriores; e 0 C ihuacdatl, chefe
da administragio interna de Tenochtitlan e, quanto a religido, encarre-
gado da supervisdo material e do bom funcionamento dos templos, do
ritual e dos préprios sacerdotes. Note-se que a dualidade ndo implicava
igualdade: o Huey Tlatodni primava hierdrquica e cerimonialmente
sobre o Cihuacdatl. O carater dual do poder persistia abaixo dos chefes
supremos: havia dois sumos sacerdotes, dois comandantes militares
principais, dois juizes maiores.'®

Temos maiores informagdes sobre as atividades e aspectos reli-
giosos do Huey Tlatodni. Sua investidura, descrita por Bartolomé de
las Casas, ocorria no Templo Maior de Tenochtitlan e servia para
dar-lhe (talvez a partir de fins do século XV somente) um cardter
divino, para admoesté-lo — dentro da teoria do poder desenvolvida
pela nobreza — a que fosse o pai justo dos suditos ¢ o servo dos deuses:
as humilhagdes e peniténcias religiosas do governante eram um modelo
a ser seguido pelos stditos nas relages com ele préprio. A vida ritual
era estritamente estratificada. O Huey Tlatodni era considerado como
o dono dos templos, um sacerdote acima dos sumos sacerdotes € 0O
conservador supremo da ordem césmica, ao comandar as cerimonias
principais do ano religioso de 260 dias, quando eram feitos numerosos
sacrificios humanos acompanhados da redistribui¢éo ritual e solene de
riquezas obtidas por meio da tributagio, presenteadas pelo govers
nante a astecas, chefes aliados, chefes das dreas tributdrias e mesmo
lideres inimigos. Era, ainda, assimilado ao deus tribal dos astecas,
Huitzilopochtli, um deus guerreiro solarizado, em cujo templo erd
entronizado; no patio do mesmo templo, cremava-se 0 sell €0
morto. Executava dangas rituais em vdrias festas religiosas. Abi

do Huey Tlatodni, a classe dominante tinha uma participagdo lmp
nte no ritual; como ele, devia efetuar jejuns e abstinénelas
gertas ocasides (como a preparagio da guerra) e podia o
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festas religiosas como sacrificios por sua prépria conta. As pessoas
comuns (macehualtin), em posi¢do subordinada também quanto ao
culto, eram mais ativas nas festas religiosas ligadas a fertilidade da
terra e as profissoes.!?

No tocante a natureza da religido estatal asteca e suas relagdes
com o sistema sociopolitico, a maioria dos autores que se dedicaram a
essa temdtica mostrou uma atengio especial as guerras travadas entre
a Triplice Alianga e os senhorios nahuas de Tlaxcala e Huexotzinco,
cuja inten¢do era obter numerosas vitimas para sacrificios humanos
(“guerras floridas™). E compreensivel tal fixagdo dos pesquisadores.
Mesmo se, evitando ser tio ingénuos quanto alguns deles, recusarmos
as cifras absurdas que nos dio alguns cddices recopilados apds a
conquista — como a de 80 mil pessoas sacrificadas numa tnica festa
religiosa em 1487 —, mimeros incompativeis com a logistica de
recursos e outras caracteristicas no contexto da tecnologia, demografia
etc., de qualquer maneira ndo haveria como negar serem espantosa-
mente numerosos os sacrificios humanos em Tenochtitlan. A sualégica
religiosa (e m4gica) declarada era restaurar a energia do Sol, garantin-
do a sua vitdria sobre as poténcias noturnas € o seu renascimento
matutino didrio.?

Uma das interpretagdes a respeito é a de Laurette Séjourné.
Afirma que, por um lado, ao civilizar-se ao contato do que restava da
cultura tolteca, os astecas aceitaram a religido pacifica e humanista de
Quetzalcéatl; mas, por outro lado, sendo um povo de soldados chegado
recentemente ao México central em estado de barbdrie e contando
apenas com baixa feitigaria em lugar de verdadeira religido, os mesmos
astecas teriam “traido” Quetzalcdatl ao imporem pela forga, em sua
sede ilimitada de poder e como instrumento de terror visando a
expansido militarista e tributdria, um ritual sangrento de sacrificios,
explicado pelo que para Séjourné ndo passava de um recurso a uma
magia primitiva (a alimentagdo da energia solar com o sangue e 0s
coragdes dos sacrificados). Isso, segundo a autora, instalava no seio
da civilizagdo asteca uma contradigdo insolivel, uma espécie de
esquizofrenia.?!

Essa interpretagdo é hoje de todo insustentdvel, ao basear-se
numa utopia: a do cardter pacifico e teocrdtico-sacerdotal do periodo
Cldssleo meso-americano. E interessante notar como, durante vérias
déendas, diversos autores quiseram tio ardentemente acreditar em tal
wiopla que multiplicaram as hipdteses ad hoc para afastar os dados que
50 soumulavam aos poucos contra ela. Assim, por exemplo, ao nio
haver divida alguma de que, na sagrada Tollan (Tula) dos toltecas, o
wulte de Quetzaledatl ligava-se claramente ao militarismo e aos sacri-
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ficios humanos, Laurette Séjourné optou por declarar que a Tula dos
toltecas ndo era a verdadeira: ¢sta seria de fato Teotihuacan, cidade
cldssica bem anterior a outra! O que, porém, de nada adiantou, ja que
os sacrificios humanos existiram também em Teotihuacan. Outros
autores, querendo pelo menos manter a duvida sobre tais sacrificios,
acharam que as representagdes teotihuacanas de personagens seguran-
do facas nas quais estdo espetados coragoes humanos ensangiientados
nio sio prova concludente: afinal, poderiam ser coragdes de ani-
mais...2?

Interpretagdo mais recente € a de Christian Duverger. Como o de
Séjourné, seu estudo ¢ muito documentado: mas ndo o bastante, ou
mais exatamente, ndo no tocante a todas as suas afirmagdes bdsicas.
Enquanto se situa no plano do pensamento oficial asteca, afirmando
ser proprio dele “situar a economia na sua dimensdo cosmica”, jd que
para tal pensamento “ndo hd diferenga de natureza entre o funciona-
mento da sociedade e a marcha do universo” (p. 215), estudando a
partir de tal premissa a 16gica da “guerra florida”, dos numerosos
sacrificios ¢ dos enormes gastos feitos nas cerimonias religiosas em
que eles ocorriam, estd em terreno sélido. Mas ao passar daf a afirma-
¢bes substantivas sobre a economia tributdria asteca em si, derrapa
irremediavelmente. Por tal razdo o seu livro ¢ um 6timo exemplo dos
perigos do reducionismo teérico-metodolégico. Segundo o autor, oS
enormes gastos resultantes dos sacrificios foram poupados ao micleo
territorial asteca e “exportados” para 0s povos tributdrios mediante a
expansio guerreira. Mas nem isso bastou:??

...Todas as riquezas tiradas das provincias submetidas sdo sem demora empre-
gadas no processo cerimonial. A armazenagem dos géneros limita-se a prece-
der a dilapidagao festiva. Outrossim, a produgéo econdmica das provincias é
amplamente orientada em fungdo das necessidades festivas, e estas, ditadas
pela necessidade sacrificial. Em outros termos, 0 capital é comprometido antes
de ser produzido. Nao podem, entdo, constituir-se reservas.

Sem qualquer pesquisa em fontes secunddrias ou primdrias sobre
o bem documentado e jé bem estudado sistema tributdrio asteca, 0
autor, do esquema ideolégico que estudou, deduz uma série de afirma~
¢bes — todas falsas — acerca de tal sistema. Quando fala da “expors
tagdo” das despesas decorrentes dos sacrificios e ceriméonias para a8
provincias tributdrias, poupando “as forgas vivas do organismo social”
(p. 233), ele estd implicando que as populagdes de Tenochtitlan &
arredores imediatos ndo eram submetidas a tributagéo: o que ¢ falso,
O sistema tributério é que se adaptava, salvo no caso dos trajon
guerrelros de plumas, ao cardter tradicional da economia das provin:
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cias, e nio o contrdrio. Além disso, conhece-se bem a que se destina-
vam os produtos tributados in natura e aqueles resultantes da tributa-
¢do em trabalho nas terras publicas: 1) comércio, na forma mesma em
que eram recebidos (enorme quantidade de alimentos provenientes de
tributos, por exemplo, era negociada todos os dias em Tlatelolco) ou,
no caso das fibras, depois de transformadas em téxteis; 2) manutengao
da “casa” real; 3) manutengdo dos administradores, dos militares, dos
artesdos que trabalhavam para o Estado, dos sacerdotes (em parte, jd
que além da reparti¢io de produtos também havia a de terras e tributos
em trabalho, no caso dos exércitos provisdes garantidas in loco sem
passarem pela capital etc.); 4) despesas cerimoniais: af sim, incluindo
as redistribuigdes rituais de bens por ocasido dos sacrificios — mas
também em muitas cerimonias religiosas ndo-sacrificiais. Hd muito a
simples alimentagdo didria da imensa cidade lacustre de Tenochtitlan
— que ndo tinha menos de 100 mil habitantes e segundo alguns
chegava a 300 mil (os 700 mil em que acredita Duverger, p. 221, nota
2, sdo tdo miticos quanto a sua opinido sobre o ’sistema tributédrio
asteca) —, lugar de residéncia de muitos especialistas urbanos de
tempo integral que ndo produziam a prépria comida, deixara de depen-
der s6 dos recursos da agricultura — no entanto muito produtiva — do
Meéxico central e passara a precisar de uma parcela significativa dos
tributos recebidos. Assim sendo, as afirmagdes de Duverger a respeito
do destino dos tributos sdo falsas. O que ndo significa que os sacrificios
humanos efetuados pelos astecas ndo fossem espantosamente numero-
sos, caros e ideologicamente centrais: significa, simplesmente, que
querer transformd-los em infra-estrutura da economia e de todo o
sistema sociopolitico mexica constitui uma posigio unilateral impos-
sivel de sustentar diante da documentago e dos conhecimentos dispo-
niveis.?*

Nem a “guerra florida” foi uma invengio dos nobres ¢ governan-
tes astecas — se bem que eles tenham sem divida intensificado os
gacrificios e a ideologia militarista e expansionista correspondente em
torno do seu Huitzilopochtli —, nem a religido de Quetzalcdatl, apesar
de seu admirdvel e profundo humanismo, era incompativel com sacri-
f{elos humanos. Se tensdo havia, ela estava presente desde os olmecas
do Pré-Cléssico. O que fez o grupo dominante asteca — segundo a
tradigito, através de reformas efetuadas pelo Cihuacdarl Tlacayélel
(1435 —1474) — foi uma sintese dos diversos elementos do renasci-
mento neotolteca que as fontes indigenas recopiladas depois da con-
gulsta mostram ter-se dado no vale do México no final do século XV
¢ Infelo do seguinte, Tais recopilagdes sdo preciosas, mas sem duvida
manifestam em vdrios pontos — e um deles é o “pacifismo” de
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Quetzalcdatl, incompativel com a iconografia associada ao deus em
Tula e Chichen-Itz4 — a influéncia do cristianismo, trinta ou quarenta
anos apos a conquista. As contradigoes que dinamizam tal corpo de
velhas idéias duraram tanto quanto a prépria Meso-América. Assim ¢
que, ao ser investido no cargo, o Huey Tlatodni tanto passava pelas
mortificagdes prescritas por Quetzalcdatl quanto prometia manter a
energia solar através dos sacrificios.”

Maias

O Popol Vuh, livro sagrado dos maias das terras altas da Guatemala,
foi escrito numa lingua maia (o quiché) em meados do século XVI, mas
com base em um original pré-colombiano perdido. No texto aparecem
pares de gémeos divinos, como Tepeu e Gucumatz ou Hunahpu e
Ixbalanqué, e em seguida o seu prolongamento no mundo humano na
forma de governantes duais do povo quiché. Como no México central,
um deles tinha preeminéncia cerimonial e de prestigio sobre o outro.
Esses pares sdo apresentados como integrantes de sucessivas “gera-
¢Oes”; mas em certos casos temos prova cabal de que ndo eram irmdos,
ou mesmo parentes. Assim, por exemplo, Istayub e Cotubd: o primeiro
era filho de um governante anterior, Balam-Conaché, mas o segundo
era um nobre estrangeiro.?¢ Trata-se, como se v€, do principio meso-
americano da dualidade de fungdes, tendo os governantes supremos de
cada cidade os titulos de Ahpop e Ahpop-Camhd.

Em sua ultima parte, o Popol Vuh expde um quadro bastante
completo do governo das cidades-Estados da Guatemala maia no
periodo Pés-Cldssico, e ainda da ideologia religiosa que o sustentava.
O pais quiché continha vinte e quatro “casas-grandes” cuja implanta-
¢dio era territorial: interpretadas no passado como clds, parecem ter
sido, na verdade, linhagens nobres hereditdrias, no interior das quais
eram eleitos os governantes. Os centros do poder eram cidades como
Izmachi ¢ Gumucaah (em mexica, Utatlan). Como no México central,
a dualidade de fungdes se estendia a cargos de vérios tipos e niveis. Os
“reis” ¢ senhores eram guerreiros, mas ao mesmo tempo tinham atri-
buigdes religiosas e rituais. Seu prestigio dependia de aprisionarein na
guerra nobres de cidades inimigas para sacrificd-los aos deuses, Eraf
encarados como seres semidivinos, dotados de poderes magicos (Gome
a possibilidade de assumir a forma de animais ou de “sangue COAEUN
do™) e da capacidade de prever o futuro. A guerra servia ainda p
submeter outras cidades a tributos, sendo os suditos imediatos tambe
taxados; mas as hegemonias formadas nos campos de batallin e i
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frageis e passageiras. Os plebeus aprisionados eram escravizados,
sacrificando-se s6 os nobres. A primazia dos aristocratas se baseava
em seu cariter de descendentes dos deuses e em suas fungdes sacerdo-
tais — embora houvesse também sacerdotes profissionais hierarquiza-
dos —, bem como em freqiientes jejuns, peniténcias (oferendas de
sangue aos deuses, por exemplo) e abstinéncias.”’

Outros textos fixados apss a conquista a partir de tradigGes
antigas, os diversos livros chamados de Chilam Balam, mostram que
os governantes recorriam a um sistema calenddrico-religioso de previ-
sio baseado na sucessio de ciclos temporais. Ao voltar o predominio
das mesmas divindades, num ciclo de signo idéntico ao de outros do
passado, ocorreriam de novo as coisas boas ou mds vinculadas em
forma invaridvel e ineludivel ao ciclo em questdo. Tais livros mostram
ainda que havia uma relagdo de causa e efeito percebida entre a agao
religiosa dos governantes e os destinos da cidade-Estado: “fremen-
te, fremente e moribundo estd o seu poder [o poder dos deuses
regentes do ciclo 6 Ahau] por falta de reveréncia dos Senhores
Principes, dos que regem e governam”.?® Mencionemos por fim a
obra de teatro Rabinal Achi, qué ilumina a ética do sacrificio
humano de nobres e governantes capturados ¢ as cerimOnias que ©
acompanhavam.?

Com algumas variantes, as informagoes recolhidas pelo bispo
Diego de Landa acerca dos maias pds-classicos do Tucata revelam
estruturas do poder e de sua base religiosa e ritual similares as da
Guatemala. Nota-se, em especial, 0 mesmo principio de dualidade das
fungdes. Os chefes da guerra de cada cidade-Estado, por exemplo,
eram dois, sendo o oficio exercido por personagens com O titulo de
nacom, um deles saindo sempre da mesma familia, o outro eleito por
trés anos (durante os quais ndo podia ter relagoes sexuais ou embria-
gar-se). Os governantes supremos usavam o titulo arcaico de Ahau ou
o mais recente de Halach Uinic (“homem verdadeiro™), antes reserva-
do unicamente aos chefes das trés cidades lideres da Liga de Mayapan
— Mayapan, Uxmal e Chichen-Itzd —, mas depois generalizado. Tais
governantes, segundo os espanhéis hereditdrios por ordem de primo-
genitura, eram ao mesmo tempo a autoridade religiosa de maior hie-
rarquia e os supremos chefes militares.*®

Até meados da década de 70, acreditou-se que as caracteristicas

e resumimos fossem exclusivas dos maias pés-classicos, derivando
difusio no pafs maia, a comegar do Iucati, de uma tradigao cultural
gue, chegada do México central no fim do século X, misturou-se com
u tedigho maia fucateca (puuc) em Chichen-Itzd. Anteriormente, no
porfodo Clissico, muitos autores, com veeméncia ainda maior do que
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no caso do planalto mexicano, defendiam a hipétese de ser pacifico e
sacerdotal (“teocrdtico™) o poder no que alguns chamaram de Antigo
Império Maia, que seria uma confederagdo de cidades-Estados sob a
lideranga da maior delas, Tikal. Uma polémica opunha os que defen-
diam o cardter urbano dos centros maias cldssicos (Sylvanus Morley €
o melhor exemplo) aos que os consideravam exclusivamente como
centros cerimoniais servindo a uma populagio dispersa (E. Thompson,
Jorge Hardoy). A dualidade de poderes e o fato — contestado por
muitos especialistas — de que as estelas e outros monumentos repre-
sentassem governantes, e ndo sacerdotes, j4 eram defendidos, no en-
tanto, por Thompson e Proskouriakoff.?!

Nas décadas de 70 e 80, a multiplicagio de estudos arqueolégicos
relativos aos assentamentos e 4 agricultura intensiva, bem como avan-
¢os significativos na decifragdo da escrita maia (hoje 60% dos glifos
podem ser lidos e entendidos), resolveram tais polémicas e revelaram
um mundo bem semelhante, quanto & questio do poder de base religio-
sa, ao do P6s-Cléssico. As aglomeragdes cldssicas eram indubitavel-
mente urbanas. A organizagdo politica era em cidades-Estados que,
através de guerras e aliangas, podiam estabelecer hegemonias regionais
efémeras. Em cada cidade governava uma aristocracia hereditiria que
se ocupava acima de tudo com: sua genealogia ¢ suas aliangas matri-
moniais; guerras freqiientes, entre elas o equivalente maia da “guerra
florida™, realizada em certos momentos do ciclo do planeta Vénus para
obter cativos nobres a sacrificar; construgdo de templos e outros
monumentos (sendo os governantes enterrados sob pirdmides) e come-
moragio dos ciclos calenddricos; participagio no jogo ritual com bolas
de borracha; realizagiio de cerimonias religiosas, jejuns e abstinéncias.
A dualidade de poderes tipica da Meso-América estava presente, como
se nota com énfase particular na iconografia de Yaxchilan, na bacia do
rio Usumacinta. Uma diferenga com o Pés-Cldssico era a auséncia de
sacerdotes profissionais: as cerimonias religiosas eram levadas a cabo
pela prépria aristocracia governante ¢ por uma espécie de corporagao
de escribas e artistas (ah dzib). Os governantes supremos usavam o
titulo de Ahau.»

Nota-se, portanto, que o sistema de poder e seu fundamento
religioso, entre os maias, seguiram sempre os padrdes habituais na
Meso-América. Como no México central, as instituigdes ¢ 08 USON
politicos e religiosos fundamentais parecem ter-se formado de: i3
Pré-Cldssico. Os sacrificios humanos, por exemplo, estdo atesta i
Kaminaljuyu, na Guatemala, desde 300 a.C.>*> Uma diferenga
tante é que, entre os maias, tais sacrificios limitaram-se em
perfodos aos prisioneiros de guerra aristocraticos. Ao longo do
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as institui¢des e sua justificativa ideoldgica pela religido estatal varia-
ram bastante — por exemplo, devido a influxos vindos do México
central em diversas ocasides através do comércio, de migragdes ou de
conquistas —, mas sem perda das caracteristicas bdsicas fixadas desde
tempos bastante antigos.

Incas

Se a renovagio das concepgdes acerca dos maias do periodo Cldssico
se deu em fungdo da Arqueologia e da decifragio das inscri¢des, no
caso dos incas ela sofreu sobretudo o impacto dos estudos etno-histo-
ricos e antropolégicos. Os etno-historiadores mostraram que as croni-
cas espanholas do século X VI devem ser encaradas como fontes orais
fixadas por escrito, cujo valor depende, em cada caso, de vérios fatores
(eliminagdo das distor¢des provenientes de concepgdes européias, data
em que o testemunho foi recolhido, origem geografica dos informantes,
tendo em vista a grande heterogeneidade do mundo andino). Eles
também demonstraram, o que ¢ ainda mais importante, que tais fontes
nio revelam uma verdadeira histdria dindstica ou politica, mas sim, a
reinterpretagdo mitica, arquetipica e ciclica de personagens e episo-
dios, no sentido exposto outrora por Eliade.3* Isso explica certos
aspectos contraditérios, por exemplo, o fato de os mesmos feitos,
episédios e conquistas serem atribuidos pelos cronistas (ou seja, por
seus diferentes informantes) ora a um, ora a outro Inca. Além disso,
esses estudiosos valorizaram outras fontes, que permitem sublinhar
as diversidades regionais (visitas de funciondrios espanhdis a pro-
vincias recém-conquistadas onde persistiam intactas as estruturas
indigenas, documentos judicidrios etc.). A Antropologia, por sua
vez, aplicou métodos estruturalistas as organiza¢des do parentesco
ou 4 categorizagdo mitico-calenddrica do espago em fungdo dos
grupos sociais e do ritual, além de fazer amplo uso da comparagéo
do passado andino com observagdes etnogréficas recentes realiza-
das nos Andes.*

O saldo, nesses ultimos trinta anos, € positivo. Mas, enquanto no
oaso maia se parece ter chegado a um relativo consenso sobre novas
bases ncerca de muitos pontos, na Zona Andina Central as recentes
posquisas inauguraram polémicas que ainda ndo propiciaram uma
vislio de conjunto de todo coerente, além de formularem interrogagoes
s quals o insuficiéncia de dados e estudos sobre certos elementos
procisos ainda niio permite dar respostas satisfatdrias. Isso fica patente
exatsmente nas tentativas de sintese, em que os diversos resultados ndo
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chegam a harmonizar-se em forma cabal. Numa das mais recentes e de
melhor nivel, a autora afirma que ainda se estd longe de decifrar os
enigmas do mundo andino, ¢ que por isso “devemos estar dispostos a
-reexaminar constantemente nossas apreciagées 4 luz de novas pesqui-
sas™.3¢ Assim, se alguns enfoques do passado, excessivamente basea-
dos nos cronistas ou entio reducionistas e unilaterais (“império totali-
tdrio dos incas”, “império socialista dos incas™), podem agora ser
descartados liminarmente,?’ devido as contradigdes subsistentes, aqui-
lo que escolhemos apresentar aqui tem de ser uma selegdo subjetiva,
nio isenta portanto de arbitrariedade.

A figura do imperador andino tem sido tradicionalmente apre-
sentada de um modo que faz dele um protétipo perfeito do monarca
divino e absoluto, comparivel ao fara6 egipcio: filho do Sol, exigindo
posturas humilhantes aos que dele se aproximassem, tio sagrado que
os restos de suas refeigdes e os objetos por ele tocados deveriam ser
destruidos pelo fogo, detentor de poderes mégicos e oraculares, capaz

" de conversar com as huacas ou divindades e de exercer controle sobre

o mundo tanto animado quanto inanimado etc. Isto ndo ¢ falso, mas foi
historicizado na pesquisa recente. Afinal, a expansdo inca era um
fenomeno bem recente ao chegarem os espanhdis. As conquistas fora
da regido de Cusco comegaram por volta de 1438, pouco menos de um
século antes da conquista. Por tal razio, as concepgdes religiosas,
rituais ¢ cerimoniais relativas ao Inca ainda estavam mudando e se
sedimentando. O protocolo de corte que cercava os atos e o tratamento
do supremo governante, por exemplo, parece ter sido copiado do que
existia previamente no reino chimu da costa norte do Peru, conquistado
por volta de 1463. Isso poderia explicar que, contrariamente ao hdbito
de integrar as regides conquistadas mantendo suas estruturas internas
e até suas dinastias, o reino chimu tenha sido varrido da face da terra:
a apropriagio cabal de sua concepgdo mondrquica sem divida o exigi-
ria (ndo podendo haver no mesmo império dois governantes com
direito a um mesmo protocolo de corte). De pouco antes data a refors
mulagio da religido de Estado, encerrando um ciclo mitico-dindstico
dominado pelo deus criador tradicional dos Andes, Wiragocha, que no
novo ciclo se torna um deus ocioso, passando a primazia a Inti, o deus
solar de que o Inca € o filho. Tal mudanga deveu-se ao Inca Pachakutl
— néo importando para esta questdo ser ele um governante real ou
arquetipico —, e por tal razio a tradigio andina lhe atribuiu um ordeuls
legitimador e poderes especiais de tipo m4gico-religioso recebidos si

forma direta de seu pai Inti, antes de ganhar o trono.*® Mas fol i

mente com Wayna Kdpaq, nos ultimos anos do século XV, que &
passou de filho 4 encarnagdo viva do Sol. Também tardio fol &'
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de ter o Inca uma irmi como esposa principal (antes se casava com
princesas de outras etnias, forjando aliangas) — ao mesmo tempo um
resultado da divinizagio e uma tentativa de escapar aos lagos de
parentesco tradicionais e a prépria etnia inca, pois o soberano se estava
transtormando num paradigma universal, desligado de lagos regionais
ou étnicos: o que deve ter sido também um dos fatores para a constru-
¢do de Quito como um “novo Cusco” ¢ a instalagdo da corte naquela
cidade por Wayna Kdpaq, que assim se livrava das fac¢des cusquenhas
tradicionais.®

O reconhecimento da dualidade das “metades” em que se divi-
diam as unidades residenciais, de parentesco ¢ de poder menores, os
ayllus, e o proprio Cusco (sendo que os primeiros Incas provinham do
Baixo Cusco e os soberanos posteriores do Alto Cusco), acabou levan-
do a reinterpretagoes considerdveis. Assim, as panagas — que parecem
ter sido dezesseis no total, mais do que se pensava, oito em cada
“metade” da capital —, antes vistas como formadas sucessivamente,
cada uma correspondendo a um dos Incas do passado, agora se consi-
deram como tendo existido simultaneamente, na qualidade de familias
extensas aristocraticas (grupos exogamicos matrilineares) que também
atuavam como facgdes politicas, especialmente nas crises de sucessio;
juntamente com os que Sarmiento de Gamboa denominou “ayllus
custédios” (por terem ao seu cargo o cuidado da capital e da pessoa do
Inca) — que eram patrilineares —, formavam o nicleo da nobreza da
corte. Outros estudos de mesma derivagdo apontam agora para uma
dualidade de poderes similar & que vimos na Meso-América, também
nesse caso sendo um dos membros do par de governantes inferior em
status ao outro; mas isto ainda estd mal comprovado, a ndo ser no
tocante a algumas chefias regionais.*°

Os incas inovaram pouco na organizagio do mundo andino.
Como mencionamos anteriormente, o seu império funcionava num
sentido centrifugo mais do que centripeto. Apesar de ser muito mais
coerente burocraticamente do que a confederagéo tributdria asteca, o
regime admitia com freqiiéncia niveis bastante altos de autonomia
polftica regional e local. Apesar de uma organizagdo tedrica dos
territdrios que impunha uma divisdo do espago sempre em quatro
partes em todo o Tawantinsuyu, e de um agrupamento decimal das
famf{lins tributdrias em sucessivas ordens de grandeza, caracteristico
da contabilidade estatal, na verdade o império acomodou-se quase
sempre As estruturas que encontrou, sobretudo nas regides estatais mais
desenvolvidas (o impacto incaico nas zonas tribais atrasadas foi
malor), A estratégia global estabeleceu-se no sentido de: 1) superpor
% teligliio eatatal centrada no Sol e no Inca aos cultos locais, que nio
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foram abolidos; 2) criar redes de comunicagio, militares ¢ administra-
tivas mediante a construgio de estradas, depdsitos, fortificagdes e
cidades administrativas regionais; 3) controlar e generalizar a todo o
espago andino as redes de reciprocidade assimétrica e redistribui¢do
que antes funcionavam em espagos menores, organizando em fungio
delas a tributagio em trabalho, os deslocamentos permanentes de
populagdes e a circulagdo — através de circuitos ritualizados — dos
bens de prestigio ou suntudrios (tecidos, coca, milho, um tipo de
concha vermelha da costa norte exigido no culto as huacas etc.); 4) por
fim, como mostrou Murra, realizar em escala maior do que no passado
a estratégia de complementaridade de recursos entre os diversos “an-
dares” ecol6gicos dos Andes.*!

Conclusdo

Estio longe os tempos em que autores como Adolph Bandelier podiam
considerar as altas culturas pré-colombianas como primitivas. Elas
eram, pelo contrdrio, como tem sido demonstrado cada vez com maior
clareza e riqueza de dados, sofisticadas e complexas; e apresentavam,
em suas relagdes sociais e em suas categorias de pensamento, 16gicas
coerentes, mas que diferiam bastante das que podemos encontrar na
Antigiiidade Cléssica ou na Idade Média européia (embora seja possi-
vel achar analogias mais plausiveis com sociedades “tributdrias™ pré-
capitalistas).®? Isso, que é verdade em geral, aplica-se igualmente ao
tema aqui desenvolvido. .

Vimos que, até certo ponto, as pesquisas — em parte em fungdo
dos materiais disponiveis — tomaram em nosso século caminhos
diferentes nos estudos meso-americanos e andinos, ainda que também
haja elementos comuns, como a importincia central da Arqueologia.
Isto foi fator de enriquecimento, j4 que métodos e concepgdes circulam
entre especialistas das duas grandes dreas culturais, propiciando novas
hipéteses, interpretagdes, pontos de apoio tedricos e maneiras de tra-
balhar testados alhures. No conjunto, embora em todos os casos a8
tiltimas décadas tenham assistido a reinterpretagdes substanciais, &
andlise das relagdes entre poder e religiio estd talvez mais avangada
nos estudos meso-americanos do que nos andinos.
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As amazonas: um mito e
algumas hipoteses*

Luiz Mott

Enquanto alguns oonmmaog as Amazonas um povo puramente mitico, outros
defendem um fundamento histérico para elas. (Encyclopaedia Britannica, 1768)

As amazonas e a bistoria

Pesquisando o verbete Amazonas numa dezena de diciondrios e enci-
clopédias antigas e contemporineas, encontramos informagoes bastan-
te controversas sobre a origem e costumes dessas curiosas mulheres.!
Sintetizando: as amazonas constitufam um povo formado apenas de
mulheres guerreiras, que aparecem citadas em grande nimero de
mitologias da antiga Grécia e de alguns povos vizinhos. Seriam origi-
ndrias do Cducaso, tendo atravessado as ilhas do mar Negro e do Egeu
até chegar na Boécia e Atica, fixando-se no Termidon (Capaddcia),
junto ao ponto de Euxino, no mar Negro, préximo 4 cidade de wam. onde
estabeleceram como capital a cidade de Themiscyra, dando o nome de
Amazonicus ao monte mais elevado dessa regido, e o de Amazonium a
segunda eidade de seu territdrio.

Fol Herddoto (séc. V a.C.) quem primeiro narrou o mito dessa
tribo guerrelta, no Livro IV de sua Histdria: conta que tais mulheres
APEHAN A vez por ano convidavam os gargarenos, povo vizinho, para
torem relagdens sexuais com elas, cuidando, assim, de manter viva sua
ribo ¢ conservando tio-somente as meninas nascidas dessas uniGes
slémeran, Virgilio, por seu tumo (séc. 1a.C.), na Eneida, repete mutatis
mutandis & mesma versio (Livro 1:490). Também a elas se referem,
Ao outeas novidades, Pausinias, Homero, Plutarco, Arist6fanes, entre
outron, Batrabilo, na sua Geogrdfica (Livro X1:503), diz que tais vira-
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