IMAGENS DA COLONIZACAO

A Representagio do Indio
de Caminha a Vieira

Ronald Raminelli

ed"SP
s A_FAPESP Jorge Zahar Editor




SUMARIO

Copyright © 1996, Ronald Raminelli

Todos os direitos reservados.
A reprodugdo nio-autorizada desta publicagdo no todo
Ouem parte, constitui violagao do copyright. (Lei 5.988)

1996
Direitos para esta edigao contratados com
Jorge Zah:  Editor Ltda.

rua México 31 sobreloja Prefacio, 7 - v
20031-144 Rio de Janeiro, R} , i ¢ |
tel.: (021) 240-0226 / Fax: (021 262-5123 = i i
208 il Introduczo, 13 ,
Edusp - Editora da Universidade de Sio Paulo : |
Av. Prof. Luciano Gualberto, Travessa J, 374 Agr adec1mentos, 21 |'
6° andar - Ed. da Antiga Reitoria — Cidade Universitaria :
05508-900 — Sao Paulo - SP - Brasil Fax: (011) 211-6988 I. GENTIOS E RELIGIOSOS, 23 |
& 7

Tel.: (011) 813-8837 r. 216
i 1. A natureza dos amerindios, 23

apa: ra pLias - > |
Tlustragao: Gravura de Theodor de Bry 2, {ndloz homem natural, 34 '
(cliché, Biblioteca Nacional de Paris) = - 3. Indios cristios, colonos-tutelados, 41 '

II. BARBAROS E COLONIZADORES, 53 '
CIP-Brasil. Catalogagao-na-fonte : iy |
Sindicato Nacional dos Editores de Livros, R]. 1. Dos esteredtipos, 56 |

2. A natureza birbara, 66 ,
3. Legitimando a guerra Justa, 69

Raminelli, Ronald

R139i Imagens da colonizago: a representagao do
& indio de Caminha a Vieira / Ronald Raminelli. 4. O birbaro e o mdrtir, 73 .
— Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1996.
5. Pseudometamorfose, 79 -
Inclui bibliografia

ISBN 85-7110-377-1

1. Indios do Brasil ~ Colonizagio. 2. Indios

III. MULHERES CANIBAIS, 84

do Brasil - Primeiros contatos com os portugue- . . 1. Canibalismo de aﬁnidade, 85
ses. 3. Brasil - Histéria - Periodo colonial, 1500~ FASE £ [
- 18221 Titulo. IL. Titulo: A representagio do indio 2. Canibalismo de repulsio, 93 |
de Caminhaa Vieira. 3. Mulheres indias, mulheres européias, 98 ‘:
CDD — 980.41 :
93-1263 CDU —981 IV. O DEMONIO E A PoLfTiCA, 109

1. Miserabilidades no império diabdélico, 112




— — - ———— e o o - - e . e e e

2. Um sistema agraddvel, 117
3. A resisténcia de Satd, 121

4. Santidade do Jaguaripe, um levante demonizado, 128 s s
5. Sobre o compld, 133 PrefaCIO
V.O fNDIO E O RENASCIMENTO PORTUGUES, 137
1. Do pragmatismo lusitano, 137
2. O indio na metrépole, 140
3. O fascinio pelas grandes civilizacdes, 148
4. O indio nas artes visuais, 152
Conclusao, 163 Diferentemente do que sucedeu com o negro, objeto de incont4-
veis estudos desde o inicio do século — como a exorcizar o horror
Referéncias Bibliogréficas, 168 da escraviddo —, o indio tem sido pouco estudado em nossa
S ) histéria. E verdade que nossos etnélogos, assim como os estran-
Bibliografia, 177 geiros, tém se debrugado sobre o papel da guerra, sobre a estru-

tura da organizagdo social, das relagdes de parentesco, e ainda
sobre tantos outros assuntos, valendo-se, muitas vezes, dos pobres
testemunhos que ainda restam em nossas reservas e nas fronteiras
que a expansdo “branca” e “civilizada” nao logrou exterminar;
tais estudiosos produziram estudos notaveis, desde os mais an-
tigos, como os que definiram em Lévi-Strauss a vocacdo de an-
tropélogo, ou os que fizeram de Métraux um ponto de referéncia
obrigatério, até os mais recentes e ja classicos, como os de Roberto
Cardoso de Oliveira, Maria Manuela Carneiro da Cunha, Eduardo
Viveiros de Castro. Entre os historiadores, contudo, o indio s6
se tornou tema mais habitual bem recentemente. E malgrado o
brilho das anélises etnolégicas, elas nao substituem a abordagem
histérica: na falta desta, um grande vazio ia se formando.

Para ndo cometer injustigas, é preciso lembrar o trabalho
pioneiro de Alexander Marchant, Do escambo 2 escravidio, e as
observagdes de Stuart Schwartz, sempre agudissimas mas em
geral dispersas por suas varias obras. Nos tltimos anos, dois
excelentes trabalhos ajudaram a reequacionar, respectivamente,
a problemética da escravidio indigena e das relagdes entre cul-
tura, catequese e colonizagio: Negros da terra, de John Manuel
Monteiro, e A heresia dos indios, de Ronaldo Vainfas. No computo
geral, porém, continua o débito para com o tema, e perdura
muitas vezes uma espécie de esquecimento sobre a escravizacio
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do indigena — obscurecida, alids, pelo grande destaque dado a
do negro, ressalvando-se obviamente a disparidade numérica en-
tre uma e outra, e a nnportanc1a em termos globais, que uma e
outra assumiram na economia colonial.

Imagens da colonizacdo, de Ronald Raminelli, da seqiiéncia,
por um lado, a este esforgo incipiente de estudar os indios em
chave histérica, valendo-se antes da perspectiva diacrénica do
que da sincrénica — e diferindo, portanto, dos trabalhos antro-
polégicos acima referidos. Por outro, inaugura um viés analitico
inédito no tratamento do tema: o da histéria antropolégica, ou
antropologia histérica, com forte influéncia das analises iconold-
gicas norteadas pelos trabalhos dos warburguianos — destacan-
do-se, entre estes, Erwin Panofsky e Ermmst Gombrich. Neste tra-
balho precursor, as imagens assumem o mesmo estatuto que as
fontes escritas; alids, as analises das representagdes iconograficas
sobre o Mundo Novo. constituem um dos pontos altos de Imagens
da colonizagdo.

Mas também o trabalho com as fontes escritas merece des-
taque; de registros muitas vezes usadissimos — como 0 sao varias

das cartas jesuiticas do primeiro século — o autor extrai inter-
~ pretagdes instigantes e originais, provando mais uma vez que,
em Histéria, a documentagdo é inesgotavel, sempre passivel de
abordagens diferentes. Nas consideragdes de Léry acerca danudez
das mulheres indias, o autor mostra, por exemplo, a presenga do
contraponto entre simplicidade e artificialismo. Por fim, hd fontes
inéditas ou pouco trabalhadas, como os processos inquisitoriais
contra mamelucos, depositados no Cartério da Inquisi¢ao de Lis-
boa, Arquivo Nacional da Torre do Tombo. E, sobretudo, analises
mais propriamente iconolégicas realizadas pelo autor, que nao
descuram, contudo — seguindo o bom conselho de Carlo Ginz-
burg em Indagacdes sobre Piero —, da indispensével contextuali-
zagao histérica.

Do confronto entre imagem e texto escrito — no primeiro
caso, as gravuras sobre o Novo Mundo que ilustravam as publi-
cagdes de obras como as de Hans Staden, Jean de Léry, André
Thevet, ou que integravam colegdes como a das “Grandes Voya-
ges”, do editor Theodor de Bry; no segundo, as préprias narrativas
dos autores mencionados, e ainda outras como as de Gabriel
Soares de Sousa, Ferndao Cardim, Yves d’Evreux — ressaltam o
aspecto mais instigante do estudo de Raminelli. O objetivo tltimo
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é compreender o significado das imagens produzidas pelos eu-
ropeus acerca dos indios da América portuguesa no decorrer do
século XxVI, entrando-se um pouco pelo século XVII: rastrear as
matrizes sobre que se assentaram, as condigdes em que se pro-
duziram, mostrando, por fim, o quanto tal tipo de andlise con-
tribui para melhor compreender a natureza dos diversos projetos
colonizadores integrantes do sistema colonial portugués.

Se texto e imagem podem dizer a mesma coisa, freqiiente-
mente discrepam. O canibalismo é um dos temas em que ocorrem
com mais freqiiéncia tais deslizamentos de significados — ou
pseudometamorfoses, como o autor prefere dizer, parafraseando
Panofsky. Tal como foram representadas na cartografia portugue-
sa, as praticas indigenas ndo se pautaram pela observagdo em-
pirica, inspirando-se antes em alegorias alemas (cap.II, p.63). Nos
demais paises europeus, esses deslizamentos também se verifi-
caram, e gravuras idealizadas com base em outros contetidos,
proprios as tradi¢des culturais do Velho Continente, foram sis-
tematicamente reutilizadas — e aqui, quem guia Raminelli € outro
ilustre warburguiano, o Ernst Gombrich de Arte e ilusio.

Qual o significado profundo dessas pseudometamorfoses?
Por que, afinal, sdo ativadas?

Primeiramente, porque a arte ndo seguia, naquela época,
critérios de representagdo norteados eminentemente pela obser-
vacao direta da natureza — malgrado o 6bvio peso de um na-
turalismo na arte renascentista. Nao se representava o que se
tinha diante dos olhos, mas o que era possivel e licito representar,
segundo normas e canones muito bem fixados. Em segundo lugar,
porque a representagao dos indios obedecia quase que a um pro-
grama, importantissimo a consolidagdo e mantenga do predominio
europeu na América. O indio representado na iconografia euro-
péia é o indio barbaro, selvagem, antrop6fago — incapaz, por
todos estes atributos, de gerir a prépria vida, e justificando, sem
maiores problemas, a dominagdo européia — tanto a econdmica
e pohtlca quanto a espiritual, viabilizada pela catequese: “Enfim,
a representagdo do indio como gentio, como cristao colono-tute-
lado, seria o principal trunfo dos religiosos para permanecerem
no comando das comunidades amerindias” (cap.I, p.51). Tais re-
presentacdes; portanto, difundiam estere6tipos de barbarismo,
ndo raro imputando-lhes caracteristicas demoniacas. Estas nao
eram meramente detrativas, constituindo também um esforco de
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“absorver a diversidade cultural encontrada no Novo Mundo”
(as palavras sdo do autor no cap.ll, p.66) e de integrar o indio
ao imagindrio ocidental por meio de uma nova classificagio e de
uma nova atribui¢do de valor a sua imagem.

Por isso a aproximacao do indio aos elementos ameagadores
e negativos da cultura européia: os ja aludidos barbaros, antro-
péfagos e homens selvagens, mas também os monstros e as bru-
xas; o século XVI, quando comecou a colonizagdo da América,
foi o de maior mortandade para as bruxas, ou pseudobruxas,
como uma vasta e variada bibliografia vem destacando nas tl-
timas décadas. No belissimo capitulo 11, “Mulheres canibais”,
ficam evidentes os mecanismos de mais esta pseudometamorfose.
Retomando certas idéias que outros autores, entre os quais me
incluo, haviam indicado ha alguns anos, Raminelli vai muito
além, sobretudo pelo brilho da andlise que aqui explora, mais
uma vez, com rara felicidade, os descompassos entre imagem e
texto. Numa tradicao iconogréfica fixada por Eckhout, atribuia-se
ao repasto das mulheres canibais partes do corpo do guerreiro
morto que, a rigor — como informa a etnologia — nunca lhe
couberam; por outro lado, gravuras anteriores, como as de De
Bry, sistematicamente hiperdimensionaram a participagido femi-
nina em tais festins, atendendo antes a um gosto miségino e
sensacionalista, nutrido com habilidade por gravuras alemas —

como a série de Hans Baldung Grien que retratou feiticeiras em -

preparacao para o sabd —, do que a eventual fidelidade com
relagdo aos costumes amerindios do Novo Mundo. Vale a pena
transcrever a instigante conclusdo deste capitulo:

Assim, as guerras, a antropofagia e as mulheres seriam os meios
ideais para recriar uma ambientagao infernal, uma atmosfera fan-
tastica e atemorizadora bem ao gosto da época. As indias canibais
de Albert Ekhout e Theodor de Bry portam membros decepados,
gesticulam, devoram bragos e pernas, mesclavam-se as bruxas,
retratadas em meio a ossos humanos, gatos, bodes e pogdes ma-
gicas. O cendrio permitia aos protestantes sentir emogdes seme-
lhantes as vivenciadas pelos primeiros colonizadores. Enfim, as
mulheres canibais traduzem a alteridade do Novo Mundo, pois
antes mesmo da descoberta da América jd4 ocupavam um espago
no imagindrio cristdo (p.74).

Se s@o oportunas as consideragdes sobre o viés politico-de-
monolégico com que os colonizadores enxergaram o mundo mé-
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gico-religioso dos indios na América portuguesa imputando a
seus agentes comportamentos sediciosos, aproximando o pajé
aos bruxos e bruxas da cultura européia (cap.Iv, “O demoénio e a
politica”), é igualmente importante a anlise final sobre o desta-
que reduzido das representagdes do indio na iconografia lusitana.
Nesta, manifestaram-se os tragos empiricos que Joaquim Barradas
de Carvalho detectara, em estudos classicos, como caracteristicos
a0 universo mental do renascimento portugués, e foi sobretudo
na cartografia que apareceram as imagens de indios: mapas que
serviam, pragmaticamente, aos viajantes, mostrando-lhes o ca-
minho do Novo Mundo, e alertando-os para os perigos que 14
encontrariam. Os franceses encontraram nos indios uma alteri-
dade comoda para poderem refletir sobre sua prépria sociedade
— e Montaigne ilustra bem tal processo; os portugueses, senhores
de um vasto império habitado, inclusive, pelos amerindios, pre-
feriram sonhar com as imagens dos habitantes do Oriente: a India,
a China, o Japao. Foram estas as paragens que povoaram, de
fato, a imaginacdo lusitana na época das descobertas.

O trabalho de Ronald Raminelli é precioso. Por um lado,
filia-se a uma grande tradicdo de histéria cultural, onde os ex-
poentes talvez sejam Antonello Gerbi e Sérgio Buarque de Ho-
landa. Por outro, vale-se do vasto conhecimento dos estudos an-
tropolégicos — Sahlins parece atrai-lo mais do que outros te6ricos
da antropologia — e etnoldgicos, aproximando-se de um novo
enfoque, bastante contemporineo: veja-se sua familiaridade com

- Michelle Duchet, Bernadette Bucher, Roger Bartra, para citar ape-

nas alguns. Entre os estudiosos da literatura, afina bem mais com
Frank Lestringant do que com Stephen Greenblatt; mais do que
exaustivas anélises de discurso, é de fato a possibilidade analitica
surgida a partir do confronto texto/imagem que o interessa, a
metodologia propria ao Instituto Warburg mas enriquecida pelo
viés cuidadoso do historiador.

Ainda sdo raros, entre nés, trabalhos que, apesar de eruditos
e atualizados, mantém viva uma tradi¢do mais propriamente nos-
sa de pensar, buscando solugdes préprias para enfrentar os pro-
blemas fundamentais de nossa histéria, sem pedantismo e com
frescor. O de Ronald Raminelli é um destes, como o leitor ira
constatar, diga-se, alids, com grande prazer.

LAURA DE MELLO E SOUZA
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INTRODUCAO

As imagens dos povos indigenas construidas pelos europeus nos
primeiros séculos da coloniza¢ao constituem um tema fascinante
e quase inexplorado. A bibliografia sobre o periodo preocupou-se
em estudar as formas de dominagdo e os primeiros estabeleci-
mentos agricolas voltados para o comércio europeu. Os historia-
dores nédo priorizaram os temas teoldgicos e filos6ficos em torno
da “assimilacdo” dos amerindios ao imaginario ocidental. Des-
cartaram, assim, uma analise mais consistente sobre a relagao en-
tre brancos e indios, colonizadores e colonizados. A tradigao eu-
ropéia buscou em um passado remoto argumentos para conso-
lidar essa relagdo pautada pela desigualdade. Os europeus nao
eram iguais aos amerindios: a superioridade dos primeiros res-
paldava a conquista, a colonizagdo e a catequese. Os nativos
desconheciam o cristianismo, menosprezavam o ouro e a idéia
de trabalho tal como concebida pelos colonizadores. Portanto,
eram considerados seres degenerados, decaidos e necessitados
da intervengao européia para tomar os rumos de uma vida melhor,
uma vida pautada nos mesmos principios e valores da cultura
ocidental. Esta abordagem do problema est4 ausente dos estudos
dedicados aos primeiros contatos entre os indios e os brancos.
No entanto, ela explicaria em boa parte a dindmica da economia
colonial.

Sobre o emprego da mao-de-obra indigena ha o importante
trabalho do historiador norte-americano Stuart B. Schwartz, Se-
gredos internos, onde analisou as formas encontradas pelos por-
tugueses para integrar os nativos aos empreendimentos desen-
volvidos no Brasil. O historiador enumerou os projetos coloniais
da seguinte forma:

13




imagens da colonizagio

O primeiro, empregado pelos colonos, consistia na coergio direta,
sob a forma de escravizagdo. O segundo, experimentado pelos
jesuitas e a seguir por outras ordens religiosas, foi a criacio de
um campesinato indigena, tornando flexivel as demandas euro-
péias por meio da aculturacdo e destribalizacio. A terceira estra-
tégia foi aplicada tanto por leigos quanto por religiosos. Consistia
em integrar aos poucos os indigenas individualmente como tra-
balhadores assalariados a um mercado capitalista auto-reguldvel.1

~ A referida tipologia despertou-me para o problema dos
projetos coloniais, para as formas de inser¢io do gentio, encon-
tradas pelos colonos, pelos jesuitas e pela administracio colonial.
Aos indios caberia escolher entre o rigor da escraviddo e a
protecao dos jesuitas. Comumente, preferiam a segunda alter-
nativa, porém ela mostrava-se tao destrutiva quanto a primeira.
Os padres interferiam abertamente nos costumes indigenas,
fazendo-os abandonar praticas perpetuadas por seus ancestrais.
Os religiosos lancaram-se contra os padrdes da cultura dos
indios da costa do Brasil. A poligamia, o casamento entre primos,
a antropofagia e a guerra foram duramente perseguidos e ex-
tintos. entre as popula¢des que viviam nas dreas colonizadas.
Neste sentido, os projetos coloniais minavam os pilares da
tradi¢do tupinamba.

Os projetos coloniais serdo aqui entendidos como parte de
um sistema resultante da expansao comercial européia. O classico
estudo de Fernando A. Novais, Portugal e Brasil na crise do antigo
sistema colonial, permitiu-me visualizar a absor¢io do indio ao
sistema colonial, regido pelos principios do mercantilismo. A des-
coberta da América deu-se no curso da abertura de novos mer-
cados para o capitalismo mercantil. O escambo com os indigenas
constituiu uma primeira etapa desse processo. Em seguida, houve
a necessidade de consolidar o dominio sobre o novo territério e
criaram-se, entdo, condigdes préprias para o desenvolvimento de
atividades econdmicas capazes de satisfazer as exigéncias do mer-
cado europeu. Durante a Idade Moderna, a colonizagédo de 4reas
recém-descobertas iniciava-se com um pequeno povoamento, que
produzia para o seu préprio consumo. Ao longo dos anos, as
atividades econémicas coloniais se dinamizavam e se articulavam
ao comércio europeu, obedecendo aos principios do capitalismo
mercantil. “Ora, isto obrigava as economias coloniais a se orga-
nizarem de molde a permitir o funcionamento do sistema de
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exploragdo colonial, 0 que impunha a adogao de formas de tra-
balho compulsério ou na sua forma limite, o escravismo.”? _
O comércio colonial promovia a acumulagdo primitiva de
capitais nas economias européias e exigia formas compulsérias
de trabalho. Nos tropicos, as atividades produtivas nao resistiriam
ao assalariamento, pois os custos seriam muito altos e impediriam
a exploragdo colonial. Sem contar com a mao-de-obra livre, os
colonos produziriam para o seu consumo, aniquilando as poten-
cialidades de um comércio internacional. A solugdo para o im-
passe foi a introdugdo de escravos africanos. A escolha pautava-se
na resisténcia dos jesuitas contra a escraviddao dos nativos, na
baixa densidade demogriéfica e na lucratividade do trafico ne-
greiro. -
O combate inaciano contra a escravizagao do indio e o dis-
curso em torno da inadaptacdo dos nativos a lavoura ndo impe-
diram que os indios fossem empregados como forga motriz nos
primérdios da exploragao da cana-de-agticar. Contudo, para No-
vais, a rarefagdo demogriéfica e a dificuldade de captura seriam
os mais graves empecilhos para o emprego dos autéctones como
brago forte da economia canavieira. Por outro lado, a preferéncia
pelo africano revela as engrenagens do sistema mercantilista de
colonizagdo. Para o comércio metropolitano, seria mais lucrativo
abastecer as colonias com escravos negros. Por intermédio dos
mercadores, o trafego negreiro promoveria a “acumulagdo pri-
mitiva de capitais” na metropole. Em compensagio, o apresa-
mento de indigenas era um negécio interno da colénia. Os ganhos
provenientes desta atividade permaneceriam com os colonos.
O projetos coloniais pretendiam inserir os povos indigenas
no mundo mercantilista. Deste modo, a mao-de-obra nativa con-
tribuiria com a expansdo maritima portuguesa. Sem a arregimen-
tacdo do indio, nao haveria for¢a motriz capaz de implementar
fortificagdes, vilas, engenhos e plantagdes. Porém, a intervengio
européia nao se restringiu a0 &mbito econémico. Os colonos e os
viajantes também conduziram os habitantes do Novo Mundo
para dentro da cultura da Europa ocidental. Eles perderam pau-
latinamente a autonomia prépria das comunidades distantes do
Velho Continente e ganharam feigbes e atributos ha muito pre-
sentes no imagindrio cristdo. Os indios foram, entdo, denomina-
dosde gentios, barbaros, selvagens e antrop6fagos. A partir dessas
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nomeagcdes, os colonizadores pretendiam ressaltar o primitivismo
dos nativos e sua incapacidade de gerir a prépria vida. O aban-
dono dos “costumes abominaveis” justificava a intervengédo na
América, consolidava a conquista e a colonizagido européias.

Os conflitos entre os projetos coloniais, porém, sao incapazes
de explicar os significados expressos pela imagem do indio. As
disputas em torno da posse dos nativos apenas elucidam as mo-
tivagdes para nomea-los de gentios, selvagens, barbaros e demo-
niacos. De modo esquematico, podemos afirmar que os coloni-
zadores denominavam os nativos.de barbaros, seres incapazes
de receber a conversao, para reforcar a necessidade de escravi-
za-los, enquanto os sacerdotes procuravam representa-los como
gentios, cristdos em potencial, pois, do contrario, a catequese
estaria ameagada. No entanto, os varios significados das imagens
somente serdo compreendidos por intermédio do conhecimento
da teologia e da filosofia ocidental. Partindo deste principio, a
principal questdo da pesquisa é compreender a polissemia da repre-
sentagio do indio e sua relagdo com os projetos coloniais. Neste sentido,
vale ressaltar que a andlise preocupou-se apenas pontualmente
com a tradi¢do indigena, pois sua atengdo esta voltada para os
estereétipos forjados pelos colonizadores.

No primeiro capitulo, “Gentios e religiosos”, debrugamo-nos
sobre a natureza dos americanos. Os religiosos comprovaram o,
pendor dos catectimenos para a cristianizagao. Para tanto, deram
aos indios e aos europeus a mesma origem. Os americanos, 0s
sacerdotes e colonos possuiam a mesma disposi¢do para receber
os ensinamentos divinos. A semente da “verdadeira religio” re-
sidia nos coragdes dos naturais da terra, bastaria a intervencdo
dos padres para o florescimento do grao plantado por Deus.

O capitulo trata dos principios teolégicos capazes de legiti-
mar a catequese. Assim como santo Agostinho, os sacerdotes
acreditavam que o mais repugnante dos homens seria alvo do
proselitismo cristdo. Para os inimigos da corrupcéo e do pecado,
nao havia impedimentos para receber os ensinamentos divinos.
Os seres monstruosos teriam capacidade de entender os evange-
lhos e se converter ao cristianismo. A diferenca entre os pagaos,
os selvagens e os cristdos nao estaria na espécie. A dissimilitude
estaria mais na aparéncia do que na natureza fisica. O mito do
homem selvagem também viabilizou a absor¢do do indio ao cris-
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tianismo. Entre os catdlicos, a simplicidade e o desprezo dos
nativos pelo mundo material foram considerados indicios da sa-
bedoria divina. Ao contrdrio dos colonos, os indigenas pauta-
vam-se pela virtude e sinceridade.

O mesmo raciocinio levou um huguenote a ressaltar o pendor
dos indios para o cristianismo. Jean de Léry também apostou no
sucesso da conversdo. Para o francés, os “selvagens americanos”
eram sinceros, inocentes e virtuosos, qualidades ausentes entre
os habitantes do Velho Mundo. A naturalidade dos indios estaria
mais préxima dos ideais cristdos do que o artificialismo dos eu-
ropeus. Porém, entre os protestantes, os valores atribuidos aos
“selvagens americanos” possufam um forte apelo “colonialista”,
pois enfatizavam a inocéncia dos nativos para denunciar as atro-
cidades perpetradas pelos ibéricos no Novo Mundo. Os amerin-
dios eram criangas ingénuas, e os cat6licos seres gananciosos. A
imagem do indio servia, por conseguinte, aos interesses coloniais
dos protestantes. Para além das querelas entre catdlicos e protes-
tantes, tracei uma comparagao pontual entre os religiosos dos
séculos XVI e XVII e os detratores da América do século xviil. Os
primeiros acreditavam na reversibilidade do barbarismo ameri-
cano; os segundos consideravam o continente um espago de de-
gradacdo e incapaz de ser recuperado.

O segundo capitulo, “Barbaros e colonizadores”, demonstra
como o estereétipo do barbaro era difuso na tradigao ocidental.
Por intermédio dos tedlogos medievais, o conceito aristotélico
atravessou os mares e encontrou solo fértil nos escritos dos padres
e nas narrativas dos primeiros desbravadores. No mundo colo-
nial, o conceito sofreu uma pseudometamorfose, pois adaptou-se
aos interesses dos colonizadores. O barbarismo legitimava a guer-
ra justa e a escravidao do amerindio, porque os nativos eram
incapazes de entender os ensinamentos divinos e de receber a
conversdo. Portanto, foram forjados por Deus para servir aos
europeus, usando a sua for¢a bruta em favor dos empreendimen-
tos coloniais. :

Os religiosos pouco diferiram dos seculares quando repre-
sentaram os nativos como barbaros. Porém, entre os inacianos,
a imagem do barbaro possuia um novo significado; nao respal-
dava a escravidao, mas valorizava a catequese e ressaltava a
missdo heréica dos enviados da Igreja. Com a interferéncia divina,
as “bestas humanas” transformavam-se em cristaos devotos. Para
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tanto, os religiosos sentiam fome, enfrentavam longas caminha-
das e a ira dos canibais. No Novo Mundo, eles se martirizavam,
purificavam suas almas e chegavam mais préximos de Deus.

Na elaboragao do capitulo, sobretudo na analise iconografi-
ca, recorri aos historiadores do Warburg Institute. Os estudos de
Erwin Panofsky e E.-H. Gombrich foram fundamentais para per-
ceber a difusdo dos estereétipos do barbaro.? A comparagio entre
os textos e as imagens permitiu-me visualizar como os “meios
de comunicagdo” dos séculos XVI e XVII veiculavam a imagem
do indio. Realizei a pesquisa iconografica em diversas bibliotecas.
Na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, encontrei varias nar-
rativas de viagem ilustradas. Na Biblioteca Nacional de Lisboa,
descobri uma série dedicada ao martirio dos padres jesuitas, nun-
ca antes analisada. Na Biblioteca Nacional de Paris, consultei
varios clichés e os microfilmes da colecdo editada por Theodor
de Bry. Localizei na Biblioteca da Universidade de Konstanz,
Alemanha, as gravuras de Sebastian Miinster e Hans Holbein.

A pesquisa iconografica auxiliou-me na elaboracio do ter-
ceiro capitulo, “Mulheres canibais”. A comparacio entre texto e
imagem permitiu-me delimitar um problema. As descrigées sobre
o cotidiano indigena ressaltavam a participacdo dos homens nas
guerras, na vinganga contra os inimigos e nos rituais antropofa-
gicos. Nas gravuras sobre o canibalismo, porém, as mulheres
eram as protagonistas dos festins. Em principio, conclui, como
‘0s antropdlogos estruturalistas, que as indias exerciam uma fun-
Gd0 especifica durante os rituais. A partir das imagens e dos
textos, entendi que as mulheres sentiam um enorme prazer em
exibir e consumir os corpos fracionados dos inimigos. No entanto,
considero que a énfase sobre ¢ grupo feminino e o quase esque-
cimento dos homens eram determinados pelo imaginario euro-
peu. A misoginia presente na Europa quinhentista, sobretudo no
mundo luterano, hiperdimensionou a participagdo das indias nos
rituais de canibalismo. Em diversas oportunidades, constatei ain-
da similitudes entre as nativas e as feiticeiras européias. As mu-
lheres canibais possuiam comportamentos e formas fisicas seme-
lhantes as das enviadas de Sata.

No quarto capitulo, “O demoénio ea politica”, ademonizagio, -

mencionada no capitulo anterior, ganhou um aprofundamento.
Nas primeiras cronicas sobre a América, o tema da coorte infernal
era recorrente. Depois da vitéria do cristianismo, os diabos te-
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riam deixado a Europa e se dirigido para o Novo Mundo. Sob
a seducdo demoniaca, os feiticeiros enganaram as tribos, condu-
zindo-as para uma terra onde todos os desejos seriam realizados.
Na busca da Terra do Sem Mal, os amerindios encontraram a
morte, seja por intermédio dos castigos desferidos pelos demé-
nios, seja pela fome. A intervengdo européia almejava reverter o
quadro de pentiria e libertar os “pobres americanos” da tirania
do Mal. Os colonizadores criariam, portanto, um mundo harmé-
nico, onde os nativos ndo mais passariam fome e teriam roupas
e comidas. A miséria e os demonios seriam definitivamente afas-
tados.

Em outros momentos, os indios deixaram de ser vitimas e
ganharam a pecha de pervertedores. Os desregramentos sexuais,
o canibalismo e as supersti¢coes demonstravam as ligacdes entre
os indios e Sata. As mencionadas praticas, porém, originavam-se
do Diabo e nido provinham da natureza dos nativos. Os relatos
jamais demonstraram a irreversibilidade dos costumes indigenas,
cabendo aos padres a tarefa de transforma-los em fiéis aliados.
Porém, a catequese enfrentou a resisténcia dos feiticeiros, agentes
do Maligno. Os pajés e os religiosos lutavam por um mesmo ideal,
embatiam-se pelo comando religioso das aldeias. A luta contra o
anticristo, portanto, era a condi¢do sine qua non para o sucesso
da cristianizagdo do Brasil.

O quinto capitulo, “O indio e 0 renascimento portugués”,
conforma uma nova abordagem do problema, a difusdo da ima-
gem do indie em Portugal. Em poucas ocasides, os intelectuais
lusitanos preocuparam-se com as comunidades dos tr6picos, pois
encantaram-se pelas civilizagdes do Oriente. O fascinio lusitano
pela grandiosidade do Império do Centro promoveu a publicagio
de varias narrativas de viagens. Nelas, os lusos enfatizavam a
rigida organizagdo do Estado e a obediéncia dos stditos. Os cos-
tumes amerindios, em contrapartida, ndo suscitaram debates teo-
légicos por parte dos membros do Colégio da Companhia de
Jesus e da Inquisi¢do de Lisboa. Em Portugal, os religiosos nao
se preocuparam com os costumes desviantes, com a viabilidade
da catequese, nem mesmo discutiram sobre a legitimidade da
conquista. Em raros momentos, os intelectuais procuraram inserir
as comunidades indigenas nas discussdes teolégicas.

Em compensacio, os indios foram fartamente representados
na cartografia portuguesa como homens selvagens, como canibais
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e como auxiliares na faina colonial. Nas cartas geograficas, havia
ainda referéncias sobre os costumes indigenas, as atividades
extrativas do pau-brasil e a coer¢do do colonizador, demonstran-
do que a realidade americana deveria constar dos mapas. O prag-
matismo portugués, ressaltado por Sérgio Buarque de Holanda,
novamente se afirma, pois o homem e a natureza americanos
foram introduzidos, de modo mais intenso, no Renascimento por-
tugués por intermédio da cartografia: ora auxiliando os des-
bravadores do Novo Mundo a cumprir sua missdo “civilizadora”,
ora simbolizando os perigos que os portugueses enfrentariam no
novo territério.
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I
GENTIOS E RELIGIOSOS

1. A natureza dos amerindios

O padre Simdo de Vasconcelos concebeu uma epopéia ao escrever
a histéria da Companhia de Jesus no Brasil.! Os jesuitas, assim
como Ulisses, lutaram bravamente contra as diversidades donovo
territério e viabilizaram a miss@o herdica de converter os indios
a causa do cristianismo. Enfrentaram as intempéries de uma via-
gem maritima cheia de aventuras e aportaram em uma terra
desconhecida, inéspita e povoada de canibais. Ainda tiveram de
resistir as longas caminhadas através das florestas tropicais, per-
curso povoado por ongas e cobras que tinham a natureza exética
como aliada. A fome e os martirios da purificacdo da alma nédo
faltaram aos her6is da cristandade. Os novos Ulisses ndo temeram
0s possiveis monstros escondidos na densa mata e, como guer-
reiros, desafiaram o maior rival do mundo cristdo. Em priscas
eras, o anticristo havia dominado a América, e os padres rece-
beram a missdo de desbancé-lo. As mensagens do Evangelho
somente chegariam aos cora¢des dos gentios caso o poder do-
Mal fosse desacreditado. Deste modo, a catequese provocaria a
ruina do império maligno e pela conversao promoveria a liber-
dade dos antigos escravos de Sata. A conquista espiritual lutou
contra um incrivel adversério, soberano por seis mil anos do
vasto império da “Gentilidade Brasilica”. Durante séculos, o Cria-
dor permitiu o abandono do novo continente, destituindo-o de
profetas, de Paraiso terreno e de seres racionais. Deus preteriu-o
em favor da Europa, Asia e Africa, onde criou o homem, formou
0 Paraiso e enviou os patriarcas. A América permaneceu, até a
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chegada dos primeiros enviados da Igreja, sem a palavra revelada,
sem luz, sem fé, sem salvacio.

O povoamento do novo territério “originou-se” depois do
ano de 1656 da criagdo do mundo. Comparado & Europa, abrigou
nucleos populacionais em tempos mais recentes, pois antes do
dilivio ndo havia homens nessas paragens. “Esta resolucdo é
certissima: consta da Sagrada Escritura, porque dos homens que
viviam no mundo antes do diltvio, nenhum escapou, exceto as
oito almas da Arca de Noé” (p- 82). Depois do dilivio, os homens
da Arca de Noé permaneceram no mundo conhecido, pois as
escrituras nao mencionam o deslocamento dos sobreviventes em
direcdo ao continente recém-descoberto.

Portanto, declarou o padre Simao de Vasconcelos, os eventos
narrados pelos naturais da terra ndo mereciam crédito. Os relatos
indigenas sobre a inundagdo das 4guas e o salvamento de heréis
miticos ndo passavam de invengdes. A falta de registros escritos
permitiu distor¢des e promoveu o surgimento de histérias adul-
teradas pela fraqueza da memoria e pelos longos séculos.

Para o padre Simao de Vasconcelos, os primeiros povoadores
da América poderiam ser os construtores da Torre de Babel. A
inviabilidade da obra provocou muita frustragio e a necessidade
de procurar novas terras para se fixar. “E se assim é, sd0 muito
antigos estes povoadores; porque a histéria da torre passou aos
131 anos depois do diltivio, na era de 1788 da criagio do mundo,
2174 antes da vinda de Cristo” (p. 91). Os hebreus, os troianos
e os africanos também poderiam ter aportado nessas paragens e
iniciado o estabelecimento de novos niicleos populacionais. No
entanto, o jesuita descartou todas as possibilidades anteriormente
mencionadas, em favor de uma hipétese, segundo ele, mais plau-
sivel. E assim constatou que os indios nao se originaram dos
antigos povos do Mediterraneo. Seus antepassados partiram de
um territério mais préximo do Novo Mundo. Os amerindios
provinham de uma prodigiosa ilha chamada Atlante. _

A ilha localizava-se na boca do mar Mediterraneo, proxima
das Colunas de Hércules, e possuia uma extensdo agigantada,
maior que a Africa e a Asia. Porém, o destino tramou contra a
regido, sendo completamente inundada pelas 4guas do oceano.
O fenémeno ocorreu por ocasido de um grande terremoto e alu-
vido de dguas de um dia e uma noite. Depois da catastrofe, as
aguas tornaram-se navegaveis, originando o oceano Atlantico.
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Alguns vestigios dessa gigantesca ilha permaneceram e denomi-
naram-se de Madeira, Agores e Cabo Verde. Para o imaginoso
jesuita, as dimensdes colossais de Atlante comprovavam a con-
tinuidade entre a ilha e a América. Talvez o encontro das terras
formasse um tinico continente, tornando plausivel a origem atlan-
te dos povos americanos. _

A existéncia de Atlante promoveu uma calorosa discussao.
Muitos negavam a autenticidade do testemunho de Platdo, en-
quanto os defensores procuravam indicios para comprovar o des-
moronamento da fabulosa civilizagao. Alguns sabios concebiam-
na como invengdo e fabula. No entanto, Simdo de Vasconcelos
nao se incomodou com as dividas e insistiu, confessando acre-
ditar na autoridade do filésofo, chamado em seu tempo “por
antonomasia o Divino, luz de toda a Filosofia, e de todos seus
segredos, e tdo sério em todo seu dizer: mas também o modo
com que fala, quando a segue, descrevendo-a com todas suas
particularidades, da grandeza da terra, fertilidade dos sitios, seus
bosques...” (p. 94).

No Brasil, os nativos acreditavam que seus antepassados
vieram de uma outra parte do mundo, sendo gente de cor branca.
Em tempos remotos, dois irmaos e suas familias chegaram a estas
bandas pelo mar e aportaram em uma baia segura e formosa,
que depois foi denominada de Cabo Frio. Os novos povoadores
partiram em uma viagem, fugindo da prépria patria por causa
de guerras. Em solo americano, os homens comegaram a realizar
diligéncias em busca de gente e noticias sobre o lugar. Porém,
nada encontraram além da solidao, das feras e das aves. A frescura
e a fertilidade da natureza incentivaram a permanéncia do grupo
nestas paragens. Nao tardou e os pioneiros fundaram o primeiro
povoado do Brasil, motivados pela exuberdncia da paisagem.
Desde entdo, os habitantes se multiplicaram e repartiram entre
si as melhores terras. Porém, a unido do grupo sofreu alguns
contratempos, que ocasionaram o fracionamento do niicleo or%—
ginal. Uma possivel explicagdo para as desavengas e o rompi-
mento da unidade estaria na disputa, entre as mulheres dos ir-
maos, pela posse de um papagaio. A querela provocou tantas
paixdes que a familia do irmao mais velho ficou na terra, enquanto
o grupo ligado ao mais mogo dirigiu-se ao Sul. Os dissidentes
costearam o litoral e chegaram a um grande rio, denominado
mais tarde de rio da Prata. Simao de Vasconcelos considerou o
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irmdo mais jovem como progenitor dos habitantes da América
espanhola. “E este dizem foi o primeiro habitador das terras, que
hoje chamamos Buenos Aires, Quito, Peru, e as demais daquelas
partes” (p. 95).

No entanto, a cor da pele, a lingua e os costumes afastavam
os amerindios da origem européia. Se Atlante constituiu o nicleo
original dos povos da América, como explicar a tez vermelha e
as praticas demoniacas perpetradas pelos americanos? Nenhum
dos primeiros povoadores, afirmou Vasconcelos, possuia a cor
vermelho-tostada. O calor demasiado provocou a transformacéo
da tonalidade da pele. Tal argumento encontrou respaldo na fi-
losofia e na l6gica dos aristotélicos, que relacionavam o clima
frio a cor branca e a negra ao excesso de calor. Aristételes atribuia
a cor branca do cisne a frialdade do ventre da mae; e a negritude
do corvo ao calor do ventre. Entre os dois extremos, surgem as
outras tonalidades. Por outro-lado, a mudanga da cor, e logo da
natureza, somente ocorreu com a persisténcia do calor. Um eu-
ropeu exposto ao sol tropical permaneceria com a sua cutis ori-
ginal. Os descendentes dos primeiros habitantes da América te-
riam mudado de coloragdo devido aos séculos de exposi¢ao ao
sol e ao calor, mas ndo se tornaram pretos como os africanos.
Seguindo este raciocinio, o vermelho-tostado, a cor embagada
dos nativos, denunciava a origem européia dos povos do Novo
Mundo. Porém, argumenta o jesuita, a cor da tez dependia igual-
mente dos pais, “porque se ambos tém virtude fria, geram bran-
cos; se ambos calida, geram preto: e se uma fria, outra cilida,
geram de cor entremeia, nem perfeitamente branca, nem preta”
(p.97).

A variedade das linguas também chamou a atengido de
Simao de Vasconcelos. Os primeiros povoadores do Brasil fala-
vam um s6 idioma. Depois de longos séculos de isolamento, o
vernaculo original se adulterou e se multiplicou. Porém, as
regras da gramatica, com nomes, verbos, declinagdes, conjuga-
¢Oes ativas e passivas, permaneceram. O padre José de Anchieta
ressaltou a perfeigao da fala dos nativos, comparando-a a lingua
grega. Em que escolas aprenderam, no meio do sertdo, tao
corretas normas gramaticais? A resposta para o mencionado
questionamento segue o mesmo raciocinio das transformagdes
do portugués desde a sua origem no latim. Assim, as falas dos
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amerindios provém de um tinico nicleo que sofreu mudangas
e corruptelas capazes de promover a diversidade lingiiistica dos
povos americanos.

Vasconcelos encontrou caminhos engenhosos para compro-
var a origem européia dos indios. No entanto, encontrou muitos
obstaculos para entender a corrupgdo dos costumes, pois os na-
tivos eram feras selvagens e desumanas, vivendo “ao som da
natureza, nem seguem fé, nem lei, nem rei”, sendo estes os freios
e os pardmetros de todo ser racional. Os indios descritos pelo
religioso andavam em manadas pelos campos. A nudez dos ho-
mens e mulheres os confundia com os animais, com as feras e
bestas que viviam “sem empacho algum da natureza” (p. 98).
Seus costumes eram isentos de leis, de jurisdigdo e de reptblica.
Era gente paupérrima, cujo ato de comer realizava-se sobre a
terra, enquanto os alimentos provinham da ferocidade, da pres-
teza no manejo dos arcos e flechas. Suas orelhas, faces e beigos
andavam esburacados; orificios onde engastavam pedras de va-
rias cores e tamanho. “Parecem mais brutos em pé, que racionais
humanados; uns semicapros, uns faunos, uns satiros dos antigos
poetas” (p. 98). A humanidade ha muito tinha abandonado os
filhos da América, pois estes seres comportavam-se como alima-
rias, sem politica, sem prudéncia e possuiam intimeras perver-
soes, dados a preguica, 2 mentira, a gula e a bebedeira. Neles, a
luz da razio ha muitoj4 havia se extinguido. Caso ainda houvesse
algum vestigio dessa chama, ela seria quase da mesma intensi-
dade daquela encontrada entre as feras.

Simio de Vasconcelos relatou em minticia as erronias e lem-
brou o quanto os nativos se encontravam afastados da humani-
dade e das regras minimas do convivio cristio. Ao longo da
narrativa, a heréica missao dos jesuitas tornava-se cada vez mais
audaciosa e quase impossivel, pois transformar homens-feras em
cristdos devotos era uma tarefa ardua. A cada indicio de barba-
rismo, a cada lembranga do poder de Sata sobre o gentio, ficava
mais distante a constru¢io de uma civilizagdo crista no Brasil.
Mas os guerreiros da fé ndo se vergavam ante as intempéries da
jornada e continuavam o nobre encargo de salvar as almas da
danacdo. A monstruosidade dos amerindios valorizava o esforgo
dos padres e revelava a0 mundo o empreendimento colonial dos
portugueses.
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E é bem que conhegam eles, e o mundo, as monstr_uosidades de
sua natureza, para que delas mais admirem a efic4cia, com que a
lei de Deus de toscas pedras faz filhos de Abraao, e de rudes,_ e
barbaras, homens racionais: porque € cousa certa, que com a vir-
tude, e boa criagao desta santa lei entre os portugueses tem visto
no Brasil mudancas mui notéveis nas nagoes desta gente (p. 113).

O importante era demonstrar a notavel metamorfose pro-
duzida pelo cristianismo e ressaltar o longo caminho trilhado
pelos colonizadores para restituir a humanidade a seres que, ha
muito, perderam ou adulteraram as regras minimas de civilidade.
O nascimento de um novo ser, concebido pelos religiosos e por
Deus, promovia a morte de bestas-humanas e o surgimento de
“cidaddos da cristandade”. A origem atlante do gentio, com cer-
teza, somou-se aos esforcos dos padres, pois a natureza dos ame-
rindios em nada diferia da dos europeus. Desse modo, padres,
colonizadores e indios provém de um mesmo espago, foram for-
jados por um tnico criador, portanto possuiam as mesmas ca-
pacidades. :

Idéntica l6gica levou Yves d’Evreux a definir a crenga natural
dos selvagens.? O religioso parte do principio de que o criador
concebeu o espirito humano com a capacidade de reconhecer a
verdadeira religido. Todo homem possui potencialidades para se

tornar cristdo, tal pendor se encontra adormecido até o dia da.

revelagdo; até o dia do encontro entre o gentio e a divina sabedoria.
Mas somente apds a conversao, poderia ele desenvolver as se-
mentes plantadas pelo Todo-Poderoso. Em contrapartida, en-
quanto permanecesse sob o jugo tirdnico do Deménio, ficaria
imerso na escuriddo das trevas, padecendo fomes e necessidades.
No momento em que sua alma se desprendesse do cativeiro,
guiada pelos profetas de Deus, vislumbraria a luz, as artes e as
boas ciéncias. A partir de entdo, sua capacidade de aprender se
multiplicaria e nasceria a esperanga de eles se civilizarem. Yves
d’Evreux acreditava que os tupinambdés possuiam todas as con-
dicdes para sofrer esta metamorfose. Depois de sentir a presenga
de Deus, os nativos demonstravam as mesmas delicadezas e ama-
bilidades de homens educados .

Deus plantou no espirito humano as raizes e as sementes
da virtude (semences des vertus), alicerces capazes de originar o
nascimento dos verdadeiros stditos da cristandade. Porém, as
potencialidades somente floresceriam caso se cuamprissem os ter-
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mos do pacto travado entre Criador e criatura. Neste momento,
os barbaros despertariam do profundo sono de uma ma crenga,
acordariam de um pesadelo cujo protagonista era o préprio prin-
cipe das trevas. A Deus caberia fazer arder e queimar a faisca de
fogo da luz natural, esperanca que permaneceria quase extinta
devido as mil supersticdes e crendices enganadoras. A pequena
faisca (la petite étincelle de feu de lumiere naturelle), guardada no
coragao dos homens desde o diltivio, era a crenca natural. A
conversdo e a obediéncia cega as leis divinas permitiriam aos
homens alimentar o fogo da fé e, por conseguinte, viabilizariam
o desenvolvimento dos alicerces, das artes e das ciéncias. Somente
o cristdo poderia edificar um prédio e extrair da semente uma
bela 4rvore carregada de flores e de frutos, doutrina esta bem
aprovada por Sao Jodo Cris6stomo, na homilia 55, ao povo de
Antioquia.

Para o frade Yves d’Evreux, os selvagens sempre tiveram
conhecimento de Deus, ndo da Esséncia, da Unidade e da Trin-
dade. Conhecer os meandros da divina sabedoria dependia da
fé. Somente depois da conversdo os nativos alcangariam a sua
complexidade. Porém, Deus deixou na natureza vestigios, por
intermédio dos quais poderiam os homens tecer algumas conje-
turas. Entre os indios, denominou-se Deus de Tupan, a mesma
nomeagao dada ao trovao. Ao empregar 0 mesmo nome no sin-
gular, os naturais da terra nao se referiam aos relampagos e tro-
voes. Conta o frade, um velho indio informou que o trovio nio
era um homem, pois nédo seria capaz de andar de Oriente para
Ocidente com tanta rapidez. Ademais, se o fosse, necessitaria de
um outro para concebé-lo, pois todo ser procede de um outro.
E, finalizou o velho, como Tupan nao o é, Tupan nao é humano.
Ele existe em toda a parte e criou 0 mundo. Antes mesmo da
chegada dos europeus, os amerindios ja conheciam o Criador. A
religido natural deixou rastros no coragio dos nativos.

No Didlogo sobre a conversio do gentio, o padre Nobrega tam-
bém abordou o tema da natureza humana e da predisposicao
dos homens, sejam eles bons ou maus, para receber a revelagio.3
Os indios se comportavam como caes, quando se matavam e se
comiam; agiam como porcos, quando perpetravam seus vicios.
Mesmo assim, havia entre os nativos as sementes plantadas por
Deus, prontas para germinar. A conversao era o fogo que amo-
leceria 0 metal e lhe daria a forma desejada. A forja do Senhor,
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continuou o padre, atuou sobre os seres humanos desde Adao e
o pecado original. Todos os povos precisariam da purificagdo do
fogo para encontrar o verdadeiro caminho. Os portugueses, 0s
castelhanos, os tamoios e os aimorés foram originariamente bestas.
No entanto, possuiam alma e uma bestialidade natural, dualidade
que permitiria a metamorfose e o nascimento de cristaos devotos.
Muitas geracdes adoraram pedras e paus, bois e vacas, reveren-
ciaram feiticeiros, diabos e se pautaram segundo preceitos errd-
neos. Os filésofos romanos alcangaram grande sabedoria e ndo
chegaram a verdade; ao contrério, prezavam a luxtria e a mentira.
Ainda que os indios jamais tivessem alcangado a sofisticagao das
civilizacdes classicas, entregaram-se aos ferreiros de Deus.

Da parte do gentio, digo, que uns e outros tudo sao ferro frio, e
que quando os Deus quiser meter na forja logo se converterao; e
se estes na fragua de Deus ficardo para se meterem no fogo der-
radeiro, o verdadeiro ferreiro, senhor do ferro, 1a sabe o porqué,
mas de aparelho de sua parte tio mau o tem estes como o tinham
todas as outras geracgdes (p.344).

Os depoimentos dos padres Simao de Vasconcelos, Yves d’-
Evreux e Manuel da Nébrega primam por conceber a catequese
como uma retomada da evolugdo humana. Os europeus e 0s
amerindios descenderiam do mesmo niicleo populacional, pos-
suiriam as sementes do cristianismo, carregariam consigo os ali-
cerces da verdadeira religido. Portanto, seguiram juntos os mes-
mos caminhos até o momento da separagio, quando os primeiros
emigrantes deixaram para tras o Velho Mundo e se embrenharam
por terras desconhecidas. A separagdo ocasionou o surgimento
de homens-feras, de bestas humanas, capazes dos mais atrozes
desvios. Assim como Ad&o e Eva sofreram punic¢des pelo pecado
original, os indios padecetam pelo seu isolamento e pela igno-
rancia em relagdo as Santas Escrituras. O homem foi criado justo
e com boa vontade. O homem e a vontade boa sdo obras de
Deus. “A m4 vontade primeira”, comentou santo Agostinho, “que
no homem precedeu todas as restantes obras mas, foi menos obra
que verdadeiro declinar das obras de Deus as proprias. E tais
obras sdo més, por serem segundo o préprio canon, ndo segundo
Deus...”* A ma vontade levou Adao para longe do.Paraiso, e a
permanénciana América, no espago das trevas, provocou danagao
dos gentios americanos. Na verdade, os habitantes do Novo Mun-
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do suportaram um duplo castigo: o primeiro acometeu a todos
os homens, depois que Adao e Eva foram expulsos do Paraiso;
o segundo afetou os primeiros moradores da América e suas
descendéncias, pois os tltimos padeceram com os desmandos
dos diabos, com alteragoes fisicas e comportamentais devido ao
isolamento e a tardia conversdo ao cristianismo.

Os indios sofreram graves alteracdes na tonalidade da pele,
na linguagem e, sobretudo, nos costumes. O canibalismo, a nudez
e as intimeras erronias perpetuadas pelos naturais do Novo Mun-
do representam a segunda degeneragdo, a segunda queda. Os
padres teriam a missdo de trazer os amerindios para 0 mesmo
estadio de evolugdo onde se encontravam os europeus cristiani-
zados. O conhecimento das escrituras e o incremento da fé re-
moveriam os indicios de barbarie e preparariam os nativos para
alcangar o reino dos céus. A conversdo traria a pureza e a virtude
perdidas por Adao depois de ter comido o fruto proibido. Para
santo Agostinho, Adado e Eva possuiam ao mesmo tempo uma
vida animal e espiritual e permaneceram no Paraiso submetidos
a uma rigida obediéncia aos ensinamentos divinos. Antes da que-
da, viviam em estado de inocéncia; depois, em condigdo de pecado
e peniténcia. Em seguida ao julgamento, eles e seus descendentes
receberiam o merecido castigo pelas faltas cometidas ao longo
de suas vidas. A terceira fase da histéria da humanidade é, por-
tanto, um acerto de contas com o criador e um retorno ao primeiro
estddio. Nesta fase, ao contrario de Addo antes da maci, os ho-
mens e as mulheres nao possuirdo o corpo carnal.®

Na América, os religiosos desejavam conduzir o indio para
a ultima etapa da evolugio. Para tanto, os amerindios teriam de
abandonar os “vis costumes”, converter-se e morrer como cristaos.
Deste modo, a vida dos “selvagens americanos” seria absorvida
pela temporalidade cristd, dividida entre o passado, o presente
e o futuro. A concepgao de tempo exposta pelos religiosos cons-
titui uma “filosofia da histdria, caracterizada pela Teoria do De-
clinio e pela Restauragdo Futura. Os eventos descritos seguem
uma légica fundada na queda progressiva e na ascensio final. A
humanidade viveu o seu periodo glorioso no inicio dos tempos,
desde entdo a vida dos homens foi marcada pela decadéncia. O
futuro promoverd o acirramento deste estado de coisas até o
momento em que um agente externo intervier no processo. O
cristianismo, por conseguinte, pretende reverter o quadro de pro-
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gressiva degradacdo da humanidade e implantar o reino dos
céus. O futuro é um retorno a primavera dos tempos, uma volta
ao mundo antes do pecado original ®

No entanto, em relacdo a saga da humanidade, a histria
dos americanos narrada pelo padre Simao de Vasconcelos possui
algumas nuangas. A decadéncia das sociedades indigenas reali-
zou-se de modo mais acelerado. No Novo Mundo, as perdas
tomaram proporgdes inigualédveis, quando comparadas a deca-
déncia que se abateu sobre a espécie humana do Velho Continente.
A natureza americana teria redimensionado os efeitos catastro-
ficos advindos com o pecado original?

Naio restam didvidas para o padre Vasconcelos que, em re-
lagdo aos habitantes da Europa, os amerindios sofreram um pro-
cesso de degradagdo muito mais acentuado. Segundo Platédo,
Atlante abrigava uma grande civilizagao, capaz de rivalizar com
a alta cultura grega. No entanto, os vestigios do seu esplendor
desapareceram por completo entre os indios. A escrita, a centra-
lizagdo do Estado, a lingua e os costumes perderam-se nos tempos,
enfraqueceram até a quase extingdo. O religioso destacou a mag-
nitude da decadéncia dos americanos, avaliando, de modo indi-
reto, a forca avassaladora, o poder de destruicdo e a hecatombe
que acometeram as comunidades egressas da fabulosa ilha. Por
que os gregos e romanos rumaram em diregdo ao cristianismo e
os indios se afogaram, cada vez mais, na escuriddo? A descoberta
tardia do Novo Continente e a ignorancia prolongada da Santa
Escritura teriam proporcionado tal estado de decrepitude? Alguns
padres acreditavam nessa hip6tese, pois se perguntaram por que
Deus abandonou, durante longos séculos, a “pobre gente” da
América. Caso os missionarios tivessem chegado ao territério em
um perfodo mais recuado, os indios nao viveriam em tal estado
de degradagéo.’

As teses sobre decadéncia dos americanos se perpetuaram
por lonias décadas. Em meados do século xV1II, pensadores como
Buffon e De Pauw representaram os amerindios como seres in-
feriores e incapazes de alcangar o estiddio de desenvolvimento
da civilizagdo européia. A natureza do continente explicaria a
degeneragio, a preguica e a indoléncia presentes entre os habi-
tantes do Novo Mundo. Para Buffon, os nativos foram indbeis
no dominio do meio hostil, a fim de reverté-lo segundo seus
interesses. O homem ficou 2 mercé dos caprichos da mée natureza
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e permaneceu passivo frente as potencialidades oferecidas pelos
reinos animal e vegetal. Os amerindios ndo se destacaram das
outras espécies. O espaco seria entdo dominado pelos répteis e
insetos, por seres de sangue frio e de formas agigantadas.

De Pauw abordou o problema sob um prisma mais radical:
os homens americanos ndo eram animais imaturos, criangas cres-
cidas; eram, sim, seres degenerados. A natureza era débil e cor-
rompida: débil por estar corrompida; inferior por estar degene-
rada. Somente os insetos, as serpentes e os bichos nocivos pros-
peraram, tornando-se mais gordos, maiores e mais temidos. O
clima seria contrério ao florescimento da sociedade e do género
humano. Uma enorme catastrofe, talvez, explicaria o estado de
pentria vivido pelos animais e homens americanos. De forma
pouco clara, De Pauw aludiu a terremotos espantosos, a inun-
dagdes diluvianas e a combustao incontrolavel como responséaveis
pela degradacdo. O pensador chegou mesmo a sugerir que um
“segundo diltvio” teria afetado apenas a América. A inferiori-
dade dos amerindios seria o resultado da destrui¢do provocada
pela catastrofe, semelhante a debilidade que acometeu a Terra
no momento posterior ao diltivio universal. Depois que as dguas
baixaram, constataram-se a degeneragdo da fauna, o aniquila-
mento das 4rvores boas, o crescimento dos desertos, a multipli-
cacdo das bestas e plantas nocivas.®

Desde o século XVI, surgiram intimeras explicacdes para o
atraso das populagdes americanas. No inicio, culparam os diabos
e os feiticeiros pelo estado de peniiria, pois atormentavam a vida
dos indios e empurravam-nos para a danagao. Os cronistas rela-
taram uma verdadeira tragédia comandada pelos demoénios: os
tltimos induziam os nativos a morte. A fome e a pentria dizi-
maram-nos aos milhares, enquanto os filhos de Deus se alimen-
tavam da melhor maneira, possuiam belas vestes, eram temidos
e admirados. O desconhecimento do cristianismo também foi
apontado como responséavel pela situagdo, pois os cristdos nao
eram acometidos pelas intempéries relatadas pelos amerindios.
Os franceses, constatou o chefe Iacoupen, eram ricos, valentes,
dominavam os oceanos e combatiam os inimigos com a pélvora.
Em compensagio, os gentios viviam errantes, sem roupas e ma-
chados. Seus corpos eram frageis as doengas e ndo resistiam,
como os brancos, as epidemias que grassavam ao longo do litoral
do Brasil.?

l
|
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No século XVIII, o Diabo nio mais despertava a atengéo dos
europeus. A perseguicdo as bruxas e as lutas religiosas haviam
perdido o impeto original. Deste modo, a maldade ndo poderia
ser empregada como 4libi para explicar a penuiria vivenciada na
América. Os pensadores iluministas explicaram “a incapacidade
dos nativos” por intermédio das catdstrofes naturais. Ao contrario
dos religiosos dos séculos XVI e XVII, os detratores da América

nio acreditavam no poder do cristianismo para reverter o pro-

cesso de degeneragdo. Buffon e De Pauw ndo se preocuparam
com a capacidade dos indios em entender o Evangelho e se tornar
cristaos devotos. E, assim, ndo consideravam a hipétese de re-
verter a decadéncia.

Nesse sentido, um mesmo problema — a degeneragéo dos
amerindios — foi concebido sob dois aspectos. Os religiosos acre-
ditavam no declinio tempordrio e reversivel, capaz de recuar com
a conversdo, enquanto os iluministas, particularmente Buffon e
De Pauw, apontaram para a corrupgao natural dos americanos
e tenderam, portanto, a demonstrar a irreversibilidade do pro-
cesso. Em principio, posso tragar uma antinomia entre padres e
filésofos, entre os séculos XVI-XVII e o século XVIII. Porém, o debate
em torno da natureza do indio é muito mais amplo e faz-se mister
trilhar novas veredas.

2. indio, homem natural

Durante a Idade Média, a Igreja mostrou-se muito ciosa em re-
lagio aos recém-convertidos. Os pensadores cristdos possuiam
um discurso universalista, mas na pratica aceitavam aumentar o
rebanho dentro de regras explicitas: qualquer pessoa poderia ser
admitida entre os cristaos, caso aceitasse abandonar os antigos
costumes e abracasse uma nova ortodoxia. Deste modo, 0 mais
repugnante dos homens, seja barbaro, pagao ou herético, seria
alvo do proselitismo cristdo. Nao havia impedimentos para aque-
les que se tornassem inimigos da corrupgao e do pecado. Os
seres monstruosos e os homens selvagens, defendeu santo Agos-
tinho, teriam capacidade de entender os evangelhos e se converter
ao cristianismo. Para o te6logo, a diferenca entre os monstros,
0s pagaos e os cristdos seria em grau, nao em espécie. A dissi-
militude estaria mais na aparéncia do que na substancia moral
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manifestada pelo fisico. No entanto, outros pensadores medievais
preferiram discutir sobre a alma do homem selvagem, sobretudo
no que concerne a diferenca entre a alma animal e a alma humana.
E assim, ao contrdrio de santo Agostinho, enquadraram os sel-
vagens entre 0s seres com alma de animal: homens degenerados,
incapazes de receber a salvagao divina e tomar decisoes. Portanto,
0s humanos poderiam aprisiona-los, domestica-los, recorrer a sua
forga de trabalho e, até mesmo, mata-los, caso fosse preciso.
Em muitas ocasides, os pensadores antigos e medievais con-
fundiram o homem selvagem com o bérbaro, sobretudo nos pe-
riodos de guerra ou de revolugdo. Contudo, ha uma nitida dife-
renga entre ambos. Os hebreus distinguiam entre judeus, gentios
¢ homens selvagens; 0 mesmo faziam os gregos e os romanos,
quando atribuiam particularidades aos civilizados, aos barbaros
¢ aos homens selvagens. A dissimilitude pautava-se entre homens
organizados por algumas leis — mesmo quando as mesmas eram
consideradas falsas — (os barbaros) e homens sem nenhuma lei
(0s selvagens). Por outro lado, os selvagens caracterizavam-se
por viverem isolados, solitirios, nas matas, nos desertos, sendo
incapazes de conviver com seus semelhantes. Os barbaros viviam
em espagos distantes e a sua presenga provocava medo, suscitava
pavor apocaliptico. Em compensagdo, o0 homem selvagem habi-
tava nas proximidades, nas florestas, nas montanhas e nos de-
sertos, dormindo debaixo das arvores ou nas cavernas como animal.
Sobre a fusdo entre o Homo sylvestris e o barbaro, Roger Bartra
comentou que a nogdo de barbaro entre os gregos somente se
difundiu ap6s a guerra contra os medas. Na oportunidade, os
oponentes ganharam atributos semelhantes aos empregados para
08 homens selvagens. Deste modo, tempos depois, as mesmas
alegorias referentes a luta travada com os centauros e com as
amazonas foram transpostas para a guerra contra os barbaros,
comandados por Dario e Xerxes.10
Na Idade Média, os selvagens se contrapunham aos civili-
#ados por viverem sem controle sexual, sem o ordenamento do
lstado, sem a salvagao prometida pela Igreja. Muitas vezes foram
confundidos com os agentes do deménio, devido ao seu poder
e sedugao, atribuido sobretudo as mulheres selvagens, e ao seu
conhecimento da magia. Porém, os pensadores medievais, lem-
brou Hayden White, sabiam distinguir entre o selvagem e o de-
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moniaco. O primeiro era concebido como uma regressao ao estadf)
animal, enquanto o segundo era servo de Sata. O selvagem di-
ferenciava-se dos anjos decaidos, dos diabos, por ignorar o pe-
cado, ou melhor, por nio saber o que é pecar. Ele ndo possuia
faculdades racionais, ndo possuia consciéncia e estava livre dos
sentimentos de culpa. Roger Bartra nao visualizou o problema
da mesma forma. A teologia crista ndo podia concebé-lo como
um ser humano semi-animal e vinculou-o ao ambito da demo-
nologia. Tratava-se, pois, de um ser semidivino como 0s anjos
decaidos, membros das hostes satanicas. Como diabo, ele desem-
penhava a fungéo de assediar, tentar e castigar os homens. Bartra
lembrou ainda que as amazonas, concebidas como mulheres sel-
vagens, atravessavam 0s céus nas noites de inverno, prefigurando
o vdo noturno das bruxas em diregdo ao saba.!!

No entanto, a inocéncia do homem selvagem teve grande
voga a partir do século XiI. Na época, 0 solitdrio selvagem tor-
nou-se o protetor das florestas e o amante dos bichos. O wild
man foi gradualmente sendo transformado em um objeto de ad-
miracdo e inveja. Sua imagem era o prot6tipo da liberdade e uma
forma de contestar a civilizagdo. A nova abordagem do tema
pautava-se em uma visio bucélica da natureza, resultado do
incremento das atividades agricolas: da expansao das areas de
plantio, do crescimento da cultura ovina e da diminuicao das
4reas florestais.12 Ao contrario de Hayden White e Richard Bern-
heimer, George Boas procurou relativizar a voga do primitivismo
na Idade Média. O homem medieval ndo se interessou pelos
selvagens na mesma intensidade dos antigos (grecq-romanos),
pois o homem medieval era o selvagem que os antigos louva-
vam.13 O desinteresse também provinha da religiosidade: o nobre
selvagem nio era um cristao, além de representar a resisténcia
contra o cristianismo, pois os antigos responsabilizavam-no pelos
martirios dos evangelistas. Em compensagao, 08 selvagens'a.)m-
partilhavam o espago com uma natureza maravilhosa. Eles viviam
entre diamantes, ouro e metais preciosos, viviam em paraisos €
em ilhas fantasticas. = - r

White deixou clato que o homem selvagem constituiu o te-
ma de uma acalorada discussdo. No final da Idade Média, havia

- duas concepgdes antagbnicas em torno do tema. Se a natureza
fosse concebida como palco de horriveis disputas e a sociedade
como espago da harmonia, 0 homem selvagem ganharia contor-
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nos de ser decaido. Nessa perspectiva, ele seria a contrapartida
das normas sociais e um alerta para os perigos advindos com o
fim da vida em sociedade. Se a natureza fosse entendida como
reino da concérdia e do equilibrio, a chamada natureza herbal,
e a sociedade como lugar da luta do homem contra o homem, o
selvagem seria representado como antitese da vida social, como
antitese do artificialismo préprio da convivéncia em sociedade.!*

O mito do homem selvagem também revela uma antinomia
muito cara ao imaginario medieval. Roger Bartra considerou-o
um modelo légico capaz de superar a contradi¢ao entre o homem
e a besta, entre natureza e cultura. A rigidez do mundo cristdo
nao permitia pensar a continuidade entre o animal e 0 humano.
No entanto, o mito retine em si caracteristicas de ambas as esferas.
Ele seria uma mescla de bestialidade e de civilizagdo capaz de
provocar reflexdes sobre a ténue fronteira entre a cultura e a na-
tureza. Por conseguinte, o mito promovia uma mediagdo entre
poblos incompativeis para o imaginério cristao.

Richard Bernheimer e Erwin Panofsky abordaram o tema
do primitivismo a partir da iconografia. O retorno a vida simples,
a volta aos tempos primevos e a necessidade de comegar tudo
novamente constituem uma temética da arte renascentista. O pin-
tor Piero di Cosimo concebeu sua obra como um retorno a0 mundo
pré-histérico. Para Panofsky, o artista parece sentir as mesmas
emogdes de um homem primitivo. Bernheimer, por sua vez, re-
lacionou o0 modismo ao recrudescimento da opressdo por parte
da cultura oficial, ou melhor, a busca do selvagem seria uma
contrapartida ao refinamento e a hierarquizagéo da sociedade
européia.!®

No século xvI, o tema do primitivismo ganhou novos con-
tornos, sobretudo a partir do pensamento de Michel de Montai-
gne. O selvagem viveria em um estado de pureza edénica, sem
as manchas do pecado original, sendo uma antitese do mundo
da corte e da cidade. A dualidade entre natureza e cultura, entre
a simplicidade das comunidades americanas e a hierarquizagdo
da sociedade européia, tornou-se um tema candente. Uma pro-
blematica semelhante a esbocada pela arte de um Piero di Cosimo
seria desenvolvida a partir dos primeiros contatos entre os fran-
ceses e o canibalismo tupinamba. Montaigne contestou o conceito
de homem selvagem e inaugurou um novo debate em torno do
tema. Para o filésofo, ndo havia nada de barbaro e selvagem entre
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os amerindios, “sinon que chaque appelle barbarie ce qui n’est pas de
son usage”. Os julgamentos realizavam-se por intermédio da ver-
dade e da razdo particulares ao emissor e, desta forma, qualquer
costume que fosse diferente ganharia um epiteto pejorativo.

Selvagens, diria Montaigne, eram os frutos da cultura e da
civilizagio. Os indios tupinambdas possuiam a autenticidade, o
vigor e a natureza ha muito perdidos. No interesse de modifica-los
e integra-los aos principios da cultura ocidental, os nativos se
tornavam abastardados, corrompidos e esqueciam sua simplici-
dade primitiva. A ingenuidade pura e simples desses homens
surpreendeu o filésofo. A sociedade encontrada pelos franceses
nos trépicos encantou-o pela falta de artificialismos. L4 inexistiam
traficos, escrita, ciéncia, magistrados, nem mesmo havia a hie-
rarquia politica, tdo arraigada entre os povos europeus. A pobreza
e ariqueza, as marcas da diferenciacéo social, eram desconhecidas
desta gente. Do mesmo modo, palavras como mentira, traicao,
dissimulagio, avareza, inveja, detragdo e perdao soariam estra-
nhas aos habitantes do Novo Mundo. Nem mesmo a republica
imaginada por Platao chegaria a tanta perfeigao. Os tupinambas
sairam das maos dos deuses, pois se organizavam segundo as
leis da natureza.

O canibalismo nio desviou Montaigne do afa de transformar
as sociedades indigenas na mais perfeita obra da mae natureza.
O filésofo recorreu aos indios para emitir valores contrdrios a
sua propria sociedade e, desta forma, destruiu o mito do homem
selvagem. Os canibais ndo mais teriam o epiteto de selvagens ou
de barbaros, ganhariam denominago geral de “nacao”. A des-
trui¢io do mito e sua secularizagdo produziram um discurso
ficcional. Para Hayden White, a imagem do selvagem serviria
como instrumento de critica intracultural em relagdo a sociedade
européia. Por isso, em Montaigne os indios perderam a pecha
de demoniacos, de barbaros, de selvagens. Barbaros seriam os
homens que comessem seus inimigos vivos, ja que depois de

morta a vitima ndo mais sentiria as dores do esquartejamento e

a ardéncia do fogo."’

O tema do canibalismo em Montaigne nao promoveu uma
reificacio do estado de barbarie. Antes, a antropofagia serviu de
mote para uma dura critica & sociedade européia e as atrocidades
cometidas durante as guerras religiosas. A luta fratricida entre
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catélicos e protestantes, entre irmaos e vizinhos, ganhou a sua
reprovagao. Os nativos, ao contrario dos fanaticos religiosos, rea-
lizavam guerras de forma nobre e generosa. Os conflitos bélicos,
argumentou o pensador, sio endémicos entre a humanidade; além
disso, entre os americanos os combates se moviam segundo la
seule jalousie de la vertu, eram pautados apenas na virtude da
valentia. Os territ6rios e as reservas minerais nao conduziriam
os indios ao campo de batalha, pois a natureza satisfazia todas
as suas necessidades. O raciocinio de Montaigne relacionou ho-
mens naturais a necessidades naturais: o titero da terra produziria
os viveres sem trabalho, sem fadiga, sem conflitos.18

Montaigne aproximou a natureza e o indio, o artificialismo
e 0 europeu. A natureza seria uma norma e o artificialismo cons-
tituiria sua corrupgao, sua deformagio. A Europa havia perdido
o vigor natural, a ingenuidade e a espontaneidade, recorrendo a
dissimulagdo, a2 mentira, para manter-se enquanto sociedade or-
denada. Os indios, em contrapartida, dispensavam estes subter-
fagios, estes artificios, e mantinham as comunidades na mais
completa harmonia. Entre os nativos do Brasil, inexistia hierarquia
social, nem mesmo homens dotados de poder politico, capazes
de comandar pela forca, pela opressio, uma nagdo inteira. O
filosofo, comentou Hayden White, nunca pregou um retorno a
vida selvagem ou o aniquilamento da civilizagdo. Mas ressaltou
a necessidade de pensar o artificialismo, ou melhor, de criticar
as convengdes e seus abusos, como forma de se alcangar a verdadeira
civilizagdo e garantir a legitimidade dos impulsos naturais."”

H4i uma enorme similitude entre o pensamento de Michel
de Montaigne e as argumentagoes de Etienne La Boétie nos Dis-
cours de la servitude volontaire. Neste libelo contra o Estado e a
serviddo, encontra-se a mesma concepgao de natureza. Os bichos,
comentou La Boétie, resistem a todas as formas de opressao im-
posta pelos humanos. Os bois gemem sob o peso do jugo e os
passaros debatem-se quando presos nas gaiolas. Os seres vivos,
de modo geral, sentem o mal da sujeigdo e sonham sempre com
a liberdade. Por que o-homem, o tinico nascido para ser livre,
acostumou-se com sua condigao de servo? Que mau encontro foi
esse que pdde desnaturar tanto o homem, o tnico nascido de
verdade para viver francamente, e fazé-lo perder a lembranga de
seu primeiro ser e o desejo de retoma-lo? Para além da desnatu-
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ralizacio do homem, a serviddo é imposta por poucos e aceita
por muitos. Por isso, nao ha necessidade de combater o tnico
tirano (o rei), de anula-lo, pois ele destr6i a si mesmo. Para tanto,
basta recusar a serviddo e todo o seu império caird por terra.
“Portanto, s30 os préprios povos que se deixam, ou melhor, se
fazem dominar, pois cessando de servir estariam quites; € 0 povo
que se sujeita, que se degola, que tendo a escolha entre ser servo
ou ser livre, abandona a sua franquia e aceita o jugo...””

Em “Des cannibales”, Montaigne relatou as impressdes dos
indios sobre a Franca. O episédio conta que os amerindios em
Ruio observaram um grande nimero de homens armados, ro-
bustos, barbados e altos junto ao rei. Porém, o monarca era uma
crianca. Como os adultos se sujeitavam a obedecer a um ser tao
fragil? Nio seria mais natural que escolhessem a um dos guardas
para comandé-los, ao invés de um menino? E assim que a idéia
de natureza perpassa todas as argumentagoes de Montaigne e
La Boétie. O ultimo com certeza influenciou o pensamento de
Michel de Montaigne, sobretudo em relagdo aos poderes do Es-
tado e 2 falta de naturalidade da organizacio da sociedade fran-
cesa. As indagagdes de ambos sempre giram em torno do absurdo
dessa organizagio social. Por que os homens aceitam passiva-
mente a servidio? Esta ndo é natural ao ser humano. Por que a
Franca necessita de tantas mentiras e dissimulagdes para manter
estavel a ordem entre os stditos? As comunidades tupinambas
mantinham-se estiveis sem recorrer aos artificialismos.

O conceito de natureza como norma constitui um tema muito
caro ao pensamento ocidental. Entre os gregos, o termo natureza
expressava o padrdo de valores humanos. A natureza se identi-
ficava ao objetivo e contrastava com o subjetivo. O natural se
opunha as leis, aos costumes, as convengoes. O verdadeiro e o
valido universalmente eram considerados como natural e se an-
tagonizavam com o particular de uma nagio, periodo ou indivi-
duo. O natural travava uma relagéo estreita com a ordem césmica,
concebida como o bem, como criagdo divina, em contraste com
os erros humanos. No estado natural, viveriam homens na sua
mais perfeita saide, enquanto no artificialismo imperavam as
doengas, as disfungdes. Por fim, a natureza e a histéria constituiam
pares opostos, pois a segunda promoveria a corrupgao da pri-
meira.?!
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O homem selvagem, alertou Roger Bartra, é uma invengao
da cultura européia, pois o selvagem é um habitante do Velho
Mundo. A condicido de selvagem serviu aos colonizadores para
classificar os nativos, sendo uma transposi¢cdo de um mito des-
conhecido da realidade americana, mas capaz de dimensionar a
diversidade encontrada no novo territério.?? Freqiientemente, os
nativos do Brasil ganharam os atributos do Homo sylvestris. A
nudez, a inocéncia, a falta de lei, de fé e de rei ligaram os ame-
rindios ao mito europeu. Por vezes, os colonizadores concebiam-
nos como animais, como seres destituidos de intelecto e impr6-
prios para a vida em sociedade. A nudez, os desregramentos se-
xuais, a inexisténcia de um poder centralizado, o desprezo pelo
trabalho, o canibalismo e o desconhecimento de Deus os integra-
vam a uma natureza selvagem, palco de horriveis disputas, onde
repartiam o espago com as feras.

Em outros momentos, a solidariedade, a higiene, o cuidado
com as criangas, a ingenuidade e a inocéncia aproximavam-nos
do reino da concdrdia e do equilibrio, a chamada natureza herbal.
Nestes principios, as comunidades indigenas contrapunham-se
a cobica e a ganancia dos colonizadores. Assim como Michel de
Montaigne, os jesuitas valorizaram a simplicidade das comuni-
dades brasilicas, pois a fraternidade e o desprezo pelos bens
materiais eram atributos relevantes ao cristianismo. Os religiosos
nao recorreram ao homem natural para criticar a sociedade eu-
ropéia, mas reconheceram nos nativos indicios dos tempos pri-
mevos e da providéncia divina.

3. Indios cristios, colonos-tutelados®

A natureza do amerindio fazia dele um cristdo em potencial. Em
seu coragao, existia a semente da “verdadeira religiao” plantada
por Deus. Aos padres, caberia cultivar o grio e esperar o flores-
cimento da fé. As erronias presentes entre as comunidades ame-
ricanas seriam dissipadas e os nativos encontrariam o caminho
do Céu. Diferentemente de Buffon e De Pauw, os missionarios
acreditavam na “evolugdo” dos negros da terra. A decadéncia
das comunidades pouco interferiu na missao heréica dos jesuitas.
A decrepitude comprovava o esplendor dos primeiros tempos e
a origem européia dos amerindios. Os trabalhos de catequese
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ndo atuariam sobre a natureza dos nativos, mas sobre a degene-
racdo promovida pelos séculos de isolamento, pelos desmandos
de Satd e pela longa permanéncia na América. Contudo, logo
apbs o descobrimento do Brasil, muito antes da chegada dos
inacianos, outros testemunhos verificaram a viabilidade de trans-
formar os incolas em cristdos devotos.

Na carta de Pero Vaz de Caminha, os vestigios do primiti-
vismo, da primavera dos tempos, ainda permaneciam entre 0s
habitantes da Terra de Santa Cruz. Os nativos pareciam inocentes
e dispostos a abragar a causa do cristianismo. Os esforcos da
catequese nao tardariam a dar frutos, pois a gente é “boa e de
boa simplicidade e gravar-se-a neles, ligeiramente, qualquer cu-
nho que lhes queiram dar”.?* Em vérias passagens da carta, 0
escrivao destacou o pendor dos indios para a doutrina. Depois
de uma curta temporada entre os incolas, os portugueses resol-
veram testar a sua devocdo a cruz. Antes de erguer o santo lenho,
os brancos beijaram-no e acenaram para os indios fazer o mesmo.
Eles ndo hesitaram em se aproximar, e logo reverenciaram o sim-
bolo do cristianismo. Nosso Senhor, comentou Caminha, conce-
beu-os com bons corpos e bons rostos, em nada diferindo dos
homens de boa indole. No entanto, o novo territorio era despro-
vido de recursos, nele inexistiam vacas, cabras, ovelhas e o trigo.
Nem por isso, a caréncia promoveu a degradagdo de seus mo-
radores, pois exibiam uma aparéncia saudével, um andar rijo e
nédio, capazes de provocar a inveja dos portugueses.

No primeiro ano de permanéncia no Brasil, o padre Manuel
da Nébrega concebia os nativos como pégina em branco, acre-
ditando na maleabilidade e flexibilidade espiritual do gentio. Os
indios desejavam aprender a doutrina, abragar o cristianismo e
abandonar 0s maus costumes de matar e comer carne humana.
Os meninos demonstravam muito amor aos sacerdotes, sabiam
as. oragdes e ensinavam uns aos outros. Na festa do Espirito
Santo, havia uns seiscentos ou setecentos catectimenos prontos
para o vatismo, todos haviam prometido viver sob os preceitos
dadoutrina.2’ O irmao Pero Correia, por sua vez, impressionou-se

com a devogdo de uma india. Em uma noite, a nativa resolveu

pregar pelas ruas de Sao Vicente, demonstrando tanto fervor que
provocou confusdo entre homens e mulheres: “E € de maneira
que algumas destas indias assim doutrinadas sdo espelho nao
tdo-somente a seus parentes e parentas, mas a muitas das mu-
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lheres de Portugal que c4 h4.”?¢ A inclinagdo dos nativos para o
cristianismo constitui um tema recorrente nas primeiras corres-
pondéncias trocadas entre os padres da Companhia de Jesus.

Para José de Anchieta, os ibiraiaras se destacavam entre os
povos do litoral pela sua razao, inteligéncia e mansidao dos cos-
tumes, pois mesmo antes da chegada dos religiosos ja regiam as
suas vidas segundo alguns preceitos cristaos. A tribo reverenciava
a um s6 senhor e demonstrava horror pela ingestao de carne
humana. Os guerreiros contentavam-se com uma tnica esposa;
caso a companheira praticasse o adultério, sofreria a pena capital.
O roubo era castigado com veeméncia. Diante do chefe, os cri-
minosos sofriam o peso da chibata manejada por um algoz. A
idolatria e a feiticaria também eram desconhecidas entre os mo-
radores. Tudo isso levava Anchieta a ressaltar a probidade dos
costumes e as facilidades da catequese entre os ibiraiaras: estes
indios “avantajam-se a muitissimos outros nos bons costumes,
de maneira que parecem muito préximos da lei da natureza. S6
parece neles digno de repreensdo matarem as vezes na guerra 0s
cativos e guardarem as cabegas deles como troféus.”?” A argu-
mentagdo do sacerdote se coaduna com os preceitos defendidos
por santo Agostinho e os defensores da conversao do gentio. A
lei da natureza promoveria a aptidao dos amerindios a catequese.
Assim, bastaria a intervencao dos religiosos para fazer arder a
chama da fé.

Por vezes, os padres entusiasmavam-se com os milagres da
catequese. Os indios participavam das procissdes e ladainhas,
escutando os padres sempre que eram conclamados. Sabiam tao
bem a doutrina na sua lingua quanto os portugueses e demons-
travam tanta devogcdo que emocionavam os jesuitas.?® O padre
Rui Pereira considerava o Brasil um paraiso na Terra, pois no
espiritual e no corporal “ndo ha mais que pedir”. A terra concedia
as melhores iguarias; se em Portugal havia galinhas, c4 encon-
tfravam-se em maior abundéancia e a precos mais baixos. Os car-
neiros, o vinho e o pao estavam sempre presentes a mesa. Nestas
paragens, o solo era dadivoso e concedia aos moradores tudo
que fosse plantado. “Finalmente, quanto ao de dentro e de fora
-~ indios e portugueses —, ndo se pode viver sendo no Brasil
(uem quiser viver no paraiso terreal.”?

Os padres e uns poucos seculares conceberam o indio como
cristao em potencial. A solidariedade entre os indigenas constituia
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um ponto importante nos relatos dos séculos XVI e XVII. Assim
como o homem selvagem, os indios pouco se importavam com
as coisas materiais: 0 ouro, as terras e os bens nao representavam
valor de troca. Quando os europeus visitavam algumas chogas,
os moradores, depois das cordiais saudagdes, abordavam os vi-
sitantes com familiaridade e confianga. Os nativos logo se apo-
deravam do seu chapéu. Cada um deles experimentava e exaltava
a beleza do adorno. As espadas, contou d’Abbeville, eram reti-
radas da cintura dos soldados e serviam como brinquedos em
lutas imagindrias entre inimigos invisiveis. Porém, os nativos,
depois de passar em revista os mais diferentes objetos, devolviam
todos os pertences ao dono. Os selvagens eram muito generosos,
pelo menos tanto quanto a natureza o permitia ser, concluia o
capuchinho. Os presentes ofertados pelos cristdos recebiam aten-
¢do especial dos nativos, pois consideravam-nos preciosidades.
Contudo, em relagio aos produtos locais, ou seja, cagas, frutas,
peixes, mostravam-se totalmente liberais. Ademais, quase nao
possuiam outros bens. E esta generosidade ndo se resumia apenas
aos de uma aldeia entre si, mas compreendia os individuos de
quaisquer outras tribos, excegao feita aos inimigos.*

Os amerindios ainda participavam do calendario religioso
da Igreja. As missas, as procissoes e as festas dos santos sempre
contavam com a alegria e a espontaneidade dos novos cateci-
menos. Os recém-convertidos ndo se furtavam a confissao, pois,
tao logo os padres tomaram conhecimento da lingua nativa, co-
mecaram a ouvir os pecados dos dedicados pupilos. Porém, .a
missdo dos religiosos nem sempre alcangou os fins almejados.
Os colonos pouco contribuiram para levar a cabo a conversao
dos brasis, pois estavam mais inclinados para as realizagdes no
mundo material.

Durante os primeiros séculos da colonizagdo, inumeraveis
testemunhos duvidaram da viabilidade de cristianizar os nativos.
Os colonos procuraram ressaltar os atributos bérbaros e bestiais
dos indios, para reforgar sua natureza servil e concebé-los como
escravos naturais. Um século depois da chegada dos jesuitas, o
padre Anténio Vieira ainda lutava pela conversao do gentio, acre-
ditando no seu pendor para o cristianismo. Em algumas passa-
gens, o sacerdote destacou os gestos de devogio e os beneficios
provenientes da administragao dos religiosos. Em 1660, o sacer-
dote escreveu uma carta ao rei d. Afonso VI e exaltou a intervengao
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dos padres junto aos nheengaibas. Na América, escreveu 0 reve-
rendo padre, a cristandade vencia sem sangue, sem ruinas, sem
guerra e sem despesas — 0 mesmo nao ocorria na Europa sacu-
dida pelas guerras religiosas. Muitas nagdes estavam inclinadas
a perceber os mistérios da fé e a obedecer aos preceitos da lei de
Cristo. Porém, nenhum povo estava mais disposto para a salva-
¢ao, mais livre de impedimentos do que os habitantes do Mara-
nhdo. Os nheengaibas mantinham comércio com os holandeses
e todos os anos carregavam mais de vinte navios com peixe-boi.
O bom relacionamento entre nativos e flamengos colocava em
perigo o dominio lusitano sobre as capitanias do Norte. De muitas
maneiras, os administradores portugueses procuraram em vao
dissolver esta temerosa alianga. Por fim, recorreram ao padre
Antdnio Vieira para dissuadir os indios a manter a paz. Dois
indios partiram para as terras dos nheengaibas sem a esperanca
de retornar vivos. Dias depois, voltavam com uma resposta fa-
voravel, gracas a enorme estima que devotavam ao Pai Grande.

A partir da resposta favoravel, Vieira tornar-se-ia o protetor
da tribo_e o avalista da paz entre os colonos e os amerindios do
Maranhdo. Somente a sua presenga poderia remediar os agravos
cometidos pelos portugueses. “Debaixo da mado do padre”, co-
mentou o principal dos nheengaibas, “de quem ja de hoje adiante
nos chamamos de filhos, ndo havera que nos faca mal”.3!

A histéria da pacificagio da tribo por um jesuita nos remete
a dois problemas. Inicialmente, destaca a crenga na conversio do
gentio, mesmo sendo eles seres animalescos e perigosos. Assim
como santo Agostinho, o sacerdote acreditava no poder de trans-
formacdo da palavra revelada. Todos os seres humanos traziam
consigo os germes do cristianismo e, portanto, bastaria a inter-
vengao de um religioso para acender a fé. Por outro lado, a énfase
na catequese e na adaptagdo do gentio aos interesses coloniais
remete as querelas entre os jesuitas e os colonos. Os portugueses
enfrentaram-no com a guerra e com a sujeicdo. Para castigar os
desagravos perpetrados pela tribo, os lusos colocavam os brasis
na boca de suas pecas de artilharia e explodiam os “pobres dia-
bos”. O resultado do enfrentamento nao favoreceu aos coloniza-
dores, pois o emprego das armas motivou-os a perpetuar os le-
vantes e a travar uma alianga com os holandeses. Os religiosos
sagraram-se vitoriosos onde os colonos haviam fracassado. Os
ensinamentos divinos mostraram sua eficiéncia onde os canhdes
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e a pélvora falharam. Ao contrario dos colonizadores, os nativos
traziam consigo os vestigios da primavera dos tempos, as semen-
tes do cristianismo. Elementos essenciais para a catequese.

Na América, os atlantes sofreram graves alteragdes na to-
nalidade da pele, na linguagem e, sobretudo, nos costumes. Para
Sim@o de Vasconcelos, as intimeras erronias perpetuadas pelos
nativos evidenciavam a degeneragao, a decrepitude da natureza
criada por Deus. No entanto, o processo de degradagio nio seria
irreversivel, a humanidade americana se livraria do triste destino
caso ouvisse 0s ensinamentos da doutrina. A suprema missdo
dos religiosos seria trazer os amerindios para 0 mesmo grau de
evolugdo dos europeus cristianizados. O conhecimento das es-
crituras e o incremento da fé apagariam os indicios de barbérie
e preparariam os nativos para alcancar o reino dos céus. A con-
versao traria a pureza e a virtude perdidas por Ad3o.-

A origem do indio e as sementes do cristianismo viabiliza-
vam o trabalho da catequese, que os transformaria em cristaos
devotos e auxiliares nos empreendimentos coloniais. Os nativos
seriam abnegados colonos sob a tutela dos padres da Companhia
de Jesus. Porém, a teologia cristd e a concepgdo da natureza defen-
dida pelos padres ndo constitufam as tinicas matrizes culturais
capazes de conceber os indios como cristdos em potencial. O mito
do homem selvagem também forneceu subsidios para os euro-
peus englobarem os amerindios no imaginario ocidental.

Ao contrario dos detratores da natureza humana amerindia,
o francés Jean de Léry concebeu os tupinambas como o elo per-
dido entre 0 homem civilizado e a natureza. O calvinista francés
e habitante da Franga Antértica é um exemplo curioso de analista
dedicado a compreender o universo dos povos indigenas radi-
cados na bafa de Guanabara. Léry atribuiu ao bom clima a apa-
réncia robusta dos amerindios, destacou que poucos eram coxos,
disformes, aleijados ou doentios, e viviam 120 anos. A atmosfera
amena talvez explique a boa forma mantida pelos incolas. Na
América, inexistiam as geadas, os frios excessivos e a vegetacio
permanecia verdejante durante todo o ano. Um outro fator ainda
contribuiria para manutengao da sua satide, pois, segundo o fran-
cés, 0s nativos pouco se preocupam com as coisas deste mundo.
O clima ea maneira descontraida de viver promoviam a existéncia
de homens de corpos perfeitos e mais fortes e menos sujeitos a
moléstia do que os europeus. Sua velhice ndo representava a
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decrepitude, pois apenas alguns membros da tribo possuiam ca-
belos brancos ou grisalhos. Para Léry, as fontes lodosas e pesti-
lenciais, que abasteciam as cidades européias, causavam o enve-
lhecimento precoce dos seus moradores. As dguas envenenadas
corroiam os 0ssos e debilitavam a medula, enquanto os tupinam-
bés bebiam na fonte da juventude (fontaine de iovence). O clima
da cidade ainda proporcionava a difusdo de sentimentos hostis.
Entre os citadinos, grassavam a desconfianga, a avareza, a inveja,
as intrigas e as paixdes desconhecidas das comunidades indigenas.

Os nativos ndo obedeciam aos preceitos do hébito de comer.
Entre eles, inexistia hora para jantar ou cear; a ingestdo dos ali-
mentos era guiada pela fome, pela necessidade de recompor as
energias. Bebiam em excesso, mas se tornavam s6brios no comer.
Durante o repasto, rigorosas regras impediam qualquer conversa
ou ruido capaz de perturbar os comensais. Depois das refeigdes,
procuravam lavar a boca e as maos, trazendo-as sempre limpas.
As criangas se alimentavam de certas farinhas mastigadas, carnes
macias e leite materno. Ao contrario das mulheres européias, as
indias ndo abandonavam seus rebentos e carregavam-nos quando
trabalhavam na lavoura. As americanas eram incapazes de deixar
seus filhos sob a tutela das amas. Assim como 0s animais, nutriam
e defendiam os filhotes contra todos os perigos. Deste modo,
Léry destacava a educagdo natural existente entre as comunidades
tupinambds, em contraposigao aos artificialismos da criagao eu-
ropéia.

O antagonismo entre natureza e cultura presente no pensa-
mento de Michel de Montaigne também se encontra nos relatos
de viagens do huguenote. A nudez das indias despertou a sua
atengdo, pois dedicou ao tema algumas interessantes considera-
cbes. Para Léry, as indias resistiam em vestir roupas, pois alega-
vam o incoémodo de retirar as vestimentas na hora dos banhos.
A prética era tdo arraigada entre as mulheres que chegavam a
tomar doze banhos em um tnico dia. Durante a faina diaria,
preferiam enfrentar o calor do sol, esfolar a pele na terra e nas
pedras do que suportar um tecido sobre o corpo. As fémeas se
deleitavam com a nudez e ndo se envergonhavam na presenca
dos brancos e dos prisioneiros. Porém, seu corpo nu, diria o
francés, nio incitava a luxiiria e & lascivia. As roupas, os penteados
e os aderecos usados pelas mulheres européias expressavam mais
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sensualidade do que a nudez habitual das nativas. E, desse modo,
0 huguenote demonstrou, mais uma vez, a contradicdo entre a
simplicidade e o artificialismo.

A oposigao toma, porém, sua forma mais explicita nos co-
mentarios sobre a antropofagia entre os tupinambas. O caniba-
lismo das comunidades indigenas, que tanto provocou repulsa
nos europeus, recebeu um tratamento diferenciado na narrativa
d(? calvinista. Entre os cristdos, lembrou Jean de Léry, existiam
criaturas mais abominaveis e despreziveis do que entre os indios.
A antropofagia tupinambé era movida pela vinganca, enquanto
os cristdos devoram seus semelhantes e parentes guiados pela
ff)me. Nao haveria, portanto, necessidade de atravessar o Atlan-
tico para presenciar episédios tdo0 monstruosos. Durante o cerco
de Sancerre, os “civilizados” ingeriram os seus parentes mortos
para remediar o prolongado jejum. O huguenote negou, assim,
a antropofagia as dimensdes do canibalismo, pois o consumo de
carne humana nio possuia um caréter alimenticio; era, sim, um
sinal de vinganca.

Em Histoire memorable de Ia ville de Sancerre, Jean de Léry
contou os epis6dios ocorridos no forte de Sancerre, durante um
cerco comandado pelos catélicos. Entre os meses de janeiro e
agosto de 1573, os huguenotes permaneceram isolados na forta-
leza, sem os suprimentos adequados para um enfrentamento tio
longo. No dia 21 de julho, os refugiados tomaram conhecimento
de um caso de canibalismo. Ao descrever a histéria dramética
do cerco, Léry procurou comparar o repasto antropofagico entre
0s tupinambés e o canibalismo entre os cristios. O primeiro ga-
nha{ia.contomos carnavalescos, e o segundo seria duramente
recriminado por ser um canibalismo alimentar, um incesto ali-
mentar, pois envolvia a ingestdo da carne de um parente morto.

Os infanticidios imputados s bruxas também mereceram uma
passagem na narrativa. Do mesmo modo, serviram para atenuar
as praticas antropofégicas presentes na América. Ou melhor, os
crimes praticados pelos cat6licos e pelas bruxas justificavam o
banquete canibal perpetuado pelos moradores da bafa de Guana-
bara.32

Em relacdo a religiosidade, Léry acreditava que as guerras,
as Perseguigc')es a0 inimigo, a vinganga, a antropofagia eram in-
dicios do desconhecimento de Deus. No entanto, a atenuante
para esta grave falta seria a sinceridade, a inocéncia e a virtude
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ha muito perdidas pelos cristdos. Como os discipulos de Loyola,
acreditava que nas trevas americanas brotava uma semente do
cristianismo. Deste modo, defendeu uma concepgao de historia
que se caracterizava pela crescente degeneragao do ser humano.
O selvagem representava a infincia, e o cristao a decrepitude da
humanidade.3?

O novo conceito de homem selvagem, esbogado por Léry e
aperfeicoado por Montaigne, demonstra a fadiga de individuos
e geragbes perante os costumes ditos civilizados. Ele transfor-
mou-se em uma forma de protesto, cuja intencdo era atingir e
denunciar a estiliza¢do dos costumes civilizados. Em Montaigne,
reflete a tensdo entre natureza e cultura, entre autenticidade e
artificialismo, entre moral natural e moral regulada. O mito e a
contestacdo somente tomaram corpo no século XVIII, no pensa-
mento de Jean-Jacques Rousseau. Porém, a imagem do indio em
Jean de Léry nio seria, exclusivamente, fruto dos contatos cul-
turais, da comparacao entre a sociedade européia e as comuni-
dades indigenas, do confronto entre natureza e cultura.

A valorizacdo das comunidades indigenas trazia conotagdes
colonialistas, pois atenuar a antropofagia entre os indios servia
como arma contra os catélicos espanhéis. Conceber os amerindios
como bons selvagens era uma forma engenhosa para denunciar
as atrocidades praticadas pelos espanhéis no Novo Mundo. Os
indios seriam ingénuos, inocentes, vivendo segundo as regras da
mae-natureza, enquanto os invasores trariam a maldade e a ava-
reza préprias da civilizagdo. As narrativas de viagem de Jean de
Léry e Urbain Chaveton — participante da invasdo francesa na
Flérida — constituiriam parte de uma politica colonialista dos
huguenotes. Os cat6licos dominavam a América, enquanto os
protestantes permaneciam alijados da expansdo maritima euro-
péia. No final do século XVI, o mito do homem selvagem trans-
plantado para a realidade americana perderia em parte suas ca-
racteristicas medievais, para ganhar contornos adequados as
guerras religiosas e coloniais.> Enfim, o mundo colonial trouxe
ao mito do homem selvagem novos elementos, promotores de
uma verdadeira metamorfose.

Em Michel de Montaigne, a imagem do tupinamba néo trava
um didlogo com a realidade colonial. As intrigas e as disputas
pela posse das comunidades pouco interessaram ao filésofo. O
cotidiano amerindio concedeu-lhe elementos para criticar a so-
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ciedade francesa do século xvi. O simbolismo expresso por sua
imagem se contrapde a hierarquia e a estilizacdo da vida francesa.
Para além da critica intracultural, Jean de Léry concebeu o indio
e o mito do selvagem como parte de uma politica colonial e
antiespanhola. Em sua narrativa de viagem, a conversao torna-se
um problema capital, pois os huguenotes procuravam levar a
palavra revelada onde os ibéricos praticavam atrocidades. O pro-
jeto colonial da Franga Antértica nao se preocupava apenas com
a posse do territério, mas também com a criagdo de uma comu-
nidade pautada na obediéncia dos principios cristaos. A sinceri-
dade, a virtude e a harmonia presentes entre os tupinambas cons-
tituiam a base para conversio das almas perdidas.

Catdlicos e huguenotes, enfim, concebiam os nativos como
colonos-tutelados em potencial, como cristdos em potencial. A
procura de um ancestral comum entre os amerindios e 0s euro-
peus levou o padre Simao de Vasconcelos a encontrar em Atlante
uma legitimagdo imaginosa para a catequese. A natureza dos
incolas era id6nea, bastava a intervengdo dos padres para trans-
forma-los em cristaos devotos. Esta argumentagio forneceu sub-
sidios as disputas travadas entre os colonos e os jesuitas, entre
a conversao e a escraviddo. Na verdade, o sucesso do estabele-

~ cimento de uma sociedade crista nos ‘trépicos contrapunha-se

aos projetos coloniais destinados a manter os indigenas sob a
tutela de um senhor de escravos. Durante as primeiras décadas
do século XVII, a Igreja, particularmente por intermédio das bulas
papais, decretou a incompatibilidade entre a servidao e a cate-
quese. Os enfrentamentos entre jesuitas e colonos no Rio de Ja-
neiro e a expulsdo dos padres em Sio Paulo demonstram a in-
viabilidade da convivéncia harménica entre projetos coloniais
antagdnicos. A énfase na religido natural, na semente do cristia-
nismo plantada pelo Criador no coragdo de cada criatura e a
histéria do povoamento da América constitufam armas poderosas
para enfrentar as teses aristotélicas dedicadas a provar a debili-
dade mental dos amerindios.

Na América, o mito do homem selvagem e o pendor do
nativo para o cristianismo tornaram-se poderosos argumentos
em favor da intervengio dos religiosos na realidade americana.
Depois de receber os ensinamentos divinos, os naturais da terra
seriam colonos-tutelados e estariam aptos a exercer um impor-
tante papel na sociedade colonial. Junto aos religiosos, exerceriam
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o papel de aliados do colonialismo. Tais pressupostos foram em-

pregados pelos padres contra os escravistas; assim como os pro-

testantes recorreram a inocéncia dos americanos para contestar

a conquista espanhola sobre o Novo Mundo. Enfim, a repre-
sentagdo do indio como gentio, como cristdo e colono- tutelado

seria o principal trunfo dos religiosos para permanecerem no

comando das comunidades amerindias.
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11
BARBAROS E COLONIZADORES

O termo bdrbaro originou-se na Grécia para denominar 0s povos
vizinhos e destacar a superioridade da civilizagao grega. Aristo-
teles procurou sistematizar o problema a luz da escravidao natural
e concebeu os barbaros como uma espécie humana inferior. A
relagdo entre eles e os gregos remete aos vinculos de submissao
do corpo a alma, das feras aos homens. A natureza criou-os para
desempenhar tarefas menores sob comando de um tutor. A an-
tinomia entre gregos e barbaros inclui aspectos da linguagem e
da politica: da centralizagdo e descentralizagdo do poder; da exis-
téncia e inexisténcia da polis; da capacidade e incapacidade de
dominar a lingua grega. O termo ainda contrasta a polis a vida
natural e destaca a cidade como espago propicio para o desen-
volvimento das potencialidades humanas, enquanto o barbaro
vive imerso no caos, em um mundo sem NoOrmas, sem regras.
Entre os gregos dos séculos VII e VI, recorria-se ao vocabulo
para nomear os estrangeiros. A partir do século 1V, o tema do
barbarismo tornou-se mais complexo e vinculou-se a uma idéia
de superioridade grega, relegando a um segundo plano o legado
cultural das civilizagdes alheias & oikumene. No periodo helenis-
tico, a cultura grega espalhou-se por um vasto territério e detinha
os padrdes de humanidade, pois somente os gregos de nascimento
possuiam os atributos proprios de um verdadeiro ser humano.
Assim, as regras civis da polis e 0 dominio do vernaculo marcaram
os limites entre 0 humano e o animal, entre a razdo e a irracio-
nalidade, entre o grego e o barbaro. O conceito recebeu intimeros
significados ao longo dos tempos. As comunidades assim deno-
minadas nem senipre foram as mesmas. Os citas, os persas, 0s
germanos e os normandos receberam dos gregos e dos cristaos
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a mesma nomeagao. O termo ainda alterou-se e ganhou novos
sentidos ao sabor das conjunturas. '

A filosofia aristotélica impregnou o pensamento de Alberto
Magnus e Tomas de Aquino, sendo eles os seus principais difu-
sores durante a Idade Média. No mundo cristdo, a antinomia
recebeu outras coloragdes, mas preservava 0 mesmo principio.
A partir do século VI d.C., barbarus equivalia a paganus. O termo
nao era apenas atribuido aos descrentes, aos alheios a palavra
revelada, mas aos homens indiferentes a verdadeira razdo. Os
pagaos viviam no pecado e violavam os principios revelados por
Cristo, pois subsistiam no limbo, sem luz, sem fé, sem salvagao.
Nas trevas, os nao-cristdos conviviam sob o signo da agressao,
da guerra interminavel. Neste sentido, os te6logos reafirmavam
a antinomia por intermédio do confronto entre verdade e falsa
revelagdo, entre cristdos e enviados de Sata, entre Deus e Diabo.

Na baixa Idade Média, o termo referia-se aos mais diversos
povos ainda nao convertidos, sendo eles seres humanos imper-
feitos. Porém, os pagaos traziam consigo a luz da razao natural,
luz revelada somente por intermédio da conversao e do abandono
de praticas contrdrias a palavra do Senhor. Somente os cristaos
conheciam o caminho da verdade, somente eles viviam em con-
cordia e harmonia. Em contrapartida, os barbaros travavam lutas
interminéveis e combates fratricidas, inviabilizando a vida em
comum, a vida na cidade de Deus.! :

O barbarismo atravessou o Atlantico e encontrou solo fértil
nas narrativas de viagens. Barbaros eram os indios de corpos
nus, barbaros eram os canibais na faina de esquartejar corpos e
devorar a carne do inimigo. Barbaros eram os guerreiros e seus
embates eternos, seres sem Lei, sem Rei, sem Fé. A vinganca
tupinamba marcou a fronteira entre o cristdo e o selvagem, de-
monstrando o limite ou a inviabilidade da catequese. O indio
barbaro constitui um cliché de enorme sucesso na iconografia
européia: os “antipodas” ora massacram uns aos outros em cam-
pos de batalha, ora saboreiam em assembléia o repasto canibal.

O barbaro saltou dos escritos de Aristételes e santo Tomas
de Aquino e mergulhou nos relatos sobre o cotidiano amerindio.
O aristotelismo pouco se alterou durante o longo percurso, rece-
bendo apenas algumas adaptagdes. As guerras, a nudez, o cani-
balismo e a falta da centralizagéo politica sempre foram costumes
proprios dos barbaros. Estas praticas e desvios disseminaram-se
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pelas cartas jesuiticas, pelas narrativas de viagens e pelas pri-
meiras histérias do Brasil. Portanto, a maneira de iderntificar um
béarbaro nio se alterou. O indio encontrava-se no limbo; como
um pagao, era um ser decaido, capaz de ver a luz divina apenas
por intermédio da palavra revelada. Porém, o simbolismo ex-
presso pelas imagens do indio vinculava-se ao processo de co-
lonizagdo, que concebia o barbarismo sob uma nova tonalidade.
A imagem do indio dialogava ndo apenas com o legado cristao,
mas sobretudo com os embates préprios ao mundo colonial.

O conceito aristotélico demonstrou ter uma enorme vitali-
dade quando percorreu épocas tao distintas. Erwin Panofsky de-
senvolveu importantes estudos sobre as migracdes de temas entre
os periodos greco-romano e medieval. O historiador realizou im-
portantes trabalhos nesta linha e introduziu o conceito de pseu-
dometamorfose, ressaltando as transformagdes sofridas por temas
e motivos classicos durante a Idade Média e o Renascimento.
Depois de comentar as alteragdes ocorridas nas imagens cldssicas,
acrescenta: “Disto resultou aquilo a que gostaria de chamar uma
‘pseudometamorfose’: algumas figuras renascentistas revestiram-
se de um significado que, apesar do seu aspecto classico, nao
tinha estado presente nos seus prototipos cldssicos, embora ti-
vesse sido pressagiado na literatura classica.”? O caminho trilhado
por Panofsky permite esbogar uma problematica do maior inte-
resse: o embate entre o legado cristdo e a realidade colonial, ou
melhor, entre o aristotelismo medieval e o Novo Mundo.

No entanto, ao contrério de Panofsky, ndao recorro as imagens
pictéricas do barbaro produzidas na Idade Média para depois
compara-las a iconografia sobre a América. Em compensagao,
pretendo observar como os atributos do barbaro impregnaram
as representacbes dos amerindios e explorar como o conceito
atuou no dmbito colonial, ou melhor, entender em que conjun-
turas os colonizadores recorreram ao cliché para descrever os
natives. As guerras, o canibalismo e a nudez sustentaram mo--
ralmente a conquista, a catequese, a guerra justa e a escravidao.
A intervengio européia realizou-se em nome da cruz e da espada,
em nome dos principios cristios, em nome da expansao da cris-
tandade. A relagao entre os projetos coloniais e as representagoes
do indio constitui a pedra angular para se compreender a ico-
nografia européia dedicada aos amerindios.
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1. Dos estereétipos

As guerras entre 0s selvagens povoam as imagens pictéricas pro-
duzidas entre os séculos XVI e XVII. A cartografia, a pintura e a
literatura de viagem reproduzem em detalhes a ferocidade dos
combates travados entre os nativos da costa do Brasil. A visio
européia muitas vezes aproxima os indios aos turcos, aos citas e
aos normandos, pois o barbarismo atenua as fronteiras culturais
dos povos ainda nao cristianizados. Por vezes, os barbaros, os
pagdos, os homens selvagens e as bruxas tém suas identidades
confundidas, quando funcionavam como um contraponto aos
principios da ortodoxia.

Em Combats et triomphes, obra anterior ao ano de 1576, Etienne
Delaune concebeu gravuras capazes de ilustrar a fusio de varios
estereGtipos presentes na cultura ocidental. O artista retratou ba-
talhas entre animais e homens; entre centauros, faunos e guer-
reiros; entre camponeses; entre indios.? Deste modo, tragou uma
histéria da guerra desde a Antigiiidade. Sua gravura intitulada
Combat d’hommes et d'animaux retrata cavalo, camelo, elefante,
ledo, lobo, 4guia, cachorro, centauro, monstros ao gosto medieval
e homens em pleno combate. Os humanos portam lancas, magas,
machados, arcos, flechas e se misturam em um duelo confuso.
Os trajes indicam uma anarquia temporal, pois 0 embate se trava
entre guerreiros mouro, romano, medieval e outros despidos de
qualquer vestimenta. Em outra gravura, os camponeses medievais
também ganharam uma mengéo do artista: cavaleiros de feicoes
demoniacas, homens, mulheres e criancas se agridem mutuamen-
te. Em toda a obra, Delaune retratou embates muito semelhantes,
apenas as roupas e os instrumentos de guerra determinam a
identidade dos guerreiros. Os camponeses europeus e os ame-
rindios possuem expressdes e comportamentos quase idénticos.
A .agressividade, 0s gestos e os rostos sdo incapazes de definir a
origem e a época das disputas.

Em Meélée de guerriers nus, Delaune retratou amerindios nus
em combate. Os instrumentos de guerra sio variados: muitas
vezes, empregam magcas, facas, arcos e flechas, mas recorrem
igualmente a gravetos e pedagos de arvores com raizes, demons-
trando o primitivismo e a rusticidade do confronto. Porém, os
amerindios langam mao de recursos bélicos menos ortodoxos,
pois arranham e mordem os oponentes com a fiiria propria dos

e o i

bérbaros e colonizadores 57

canibais. O impeto primitivo destréi as regras basicas da guerra
e induz os indios a morder maos, bragos, coxas e pernas do
inimigo, em uma disputa animalesca. O artista ainda comps
seres com semblantes demoniacos, quais morcegos, com orelhas
pontudas, dentes afiados e proeminentes (fig. 1).

Etienne Delaune nunca atravessou o Atlantico, nunca pre-
senciou um combate em terras americanas. Para compor a gra-
vura, recorreu ao texto e a imagem produzidos por André Thevet
em La cosmographie universelle (1575). O cosmégrafo descreveu a
guerra entre os selvagens em seus detalhes, desde a preparacao
do suprimento alimentar até o combate entre hordas rivais. Os
indios, comentou Thevet, preferem atacar as aldeias durante a
noite, quando estdo desprotegidas e vulneraveis. Os nativos sur-
preendem um povoado depois de muito observar e aguardar o
momento oportuno. Seguem a noite sorrateiramente pelas flo-
restas, como raposas, e esperam o tempo que for necessario, até
surgir uma boa oportunidade para deflagrar o conflito. Inicial-
mente, espalham fogo pelas cabanas e obrigam a tribo a sair para
o patio, melhor oportunidade para aniquilar os rivais. As mu-
lheres e as criangas ndo sdo poupadas do massacre. No campo
de batalha, os nativos recorrem a flechas, langas, magas e espadas
de pau para atingir os oponentes. Empregam também escudos
de couro (rondelle de cuir de bestes) para proteger-se das armas de
guerra. Nao dispensam outros recursos menos ortodoxos, como
as mordidas: “mesmes quand ils sont renversez par terre, prennent
leurs ennemis par les jambes a belles dents, et aux parties honteuses,
s'ils les peuvent attraper” * Enfim, a guerra entre os selvagens nao
possui regras, qualquer recurso é valido durante o enfrentamento:
massacrar mulheres e criangas, morder e atingir os inimigos nos
pontos fracos.’

Em La cosmographie universelle, ha algumas ilustracdes dedi-
cadas ao combate entre os indios. Uma delas descreve as fases
da luta entre os maragajas e os tabajaras. Ao fundo e a esquerda,
os invasores munidos de langas e flechas esperam, préximos da
floresta, o momento oportuno para o combate. Do lado direito,
o artista retrata cabanas ardendo em fogo, enquanto os amerindios
apontam armas contra os oponentes que ndo conseguem perma-
necer dentro da choca em chamas e decidem enfrentar os algozes.
No primeiro plano, ocorre o enfrentamento nos mesmos moldes
concebidos por Etienne Delaune: indios nus e munidos de uten-
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silios de guerra se engalfinham como animais. Muitas flechas e
magas s3o empregadas, mas o combate trava-se no corpo-a-corpo®
(fig. 2).

A ilustracdo da Cosmographie traduz com fidelidade os
relatos de Thevet sobre a guerra entre os tupinambés. Em
contrapartida, a representacao da guerra amerindia, segundo
Delaune, enfatiza os aspectos primitivos, ressaltando a precarie-
dade dos instrumentos bélicos e a falta de regras durante o
combate. Para tanto, recorre a multiplicacdo das mordidas e aos
instrumentos de guerra ndo convencionais, como troncoes de
arvores e gravetos, elementos ausentes da gravura original. A
aparéncia dos guerreiros também simboliza a marginalidade,
pois o artista retrata-os como demoénios-morcegos. Na imagem
da guerra presente na obra de Thevet, somente dois indios
mordem a méo e o brago dos oponentes. Estes seres ndo possuem
orelhas pontudas e dentes afiados.

Deste modo, E. Delaune ressaltou o barbarisme, criando
elementos ausentes da gravura e do texto do cosmégrafo. O ar-
tista idealizou a obra distante dos trépicos, e assim promoveu o
recrudescimento e a valorizagio dos atributos selvagens do com-
bate. Na gravura, os indios comportam-se segundo os cinones
aristotélicos e trazem as marcas dos esteredtipos do barbaro. Em
Combats et triomphes, os guerreiros representam as varias moda-
lidades de barbarismo, incluindo na mesma classificacdo o mouro,
0 romano, o0 homem selvagem, o centauro, o satiro, 0 camponés
pagdo e o amerindio. Pela guerra, Delaune une seres das mais
diversas procedéncias, mesclando suas identidades e transfor-
mando-os em seres marginais a cristandade.

O mesmo cliché encontra-se em uma agua-forte de autoria
de Jean Mignon, intitulada de Luta entre homens nus. Nela, a
guerra primitiva ganha uma nova concepg¢ao de arte, demons-
trando a vitalidade do tema: bragés, pernas e troncos misturam-se
em uma “desordem pictérica”. A composi¢ao enfatiza o contraste
entre o claro e o escuro, ressaltando o movimento dos guerreiros.
Os corpos nao se revelam por inteiro, havendo partes ocultas,
na penumbra, sem defini¢io. Mais uma vez, os nativos agarram-
se, arranham-se, mordem-se e pisam nos oponentes derrubados.
Alguns empregam magas para atingi-los, enquanto outros recor-
rem somente a forca dada pela natureza, pois ndo possuem os
artefatos préprios de uma guerra. A luta ndo se trava entre duas
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hordas, mas entre individuos. Jean Mignon criou uma imagem
eminentemente barroca e retrata os indios de maneira original.”

As cenas de guerra entre os nativos multiplicam-se nos pri-
meiros relatos de viagem publicados na Europa a partir de meados
do século xvi.® Na cole¢do “Grandes viagens”, ilustrada e editada
por Theodor de Bry, h4 intimeras imagens dedicadas as batalhas
entre os nativos. Os brancos também aparecem no meio dos con-
frontos, portando e disparando armas de fogo. Em uma gravura,
De Bry retrata uma aldeia em pleno combate, cercada por centenas
de guerreiros munidos de arco e flecha. O povoado possui uma
palicada de forma circular. No interior do cercado, os indios
defendem a tribo e apontam flechas para os inimigos, alguns
deles encontram-se caidos e alvejados mortalmente. Na fortifica-
¢do nativa, quatro cabanas protegem mulheres e criangas, que
demonstram, pelos movimentos, o temor em relagéo ao desfecho
do evento. O ilustrador ainda acrescenta a composigdo cranios
humanos suspensos por varas dispostas junto a palicada, sendo
este um indicio do canibalismo.? O gosto pela guerra é segura-
mente um dos principais elementos do barbaro americano.

Na colecdo “Grandes viagens”, os europeus poucas vezes
tomam parte nas ilustraces; as atrocidades da conquista ndao
mereceram destaque do artista. Hans Staden, por exemplo, foi
retratado junto aos tupinambés em diversas gravuras, porém a
sua figura expressa a submissao aos antrop6fagos. Em raros mo-
mentos, os portugueses, os franceses e os holandeses aparecem
como cruéis invasores, como senhores das terras do Novo Mundo.
O conflito bélico e a antropofagia constituem atributos dos bar-
baros. Os espanhéis, no entanto, recebem um destaque especial
e aparecem queimando os nativos ainda vivos, langando bebés
aos caes ou decepando méos e pés dos amerindios.

Theodor de Bry era protestante e natural de Liége; exilou-se
na Alemanha devido as suas opinides favoraveis ao protestan-
tismo e contrarias a intervencdo espanhola em sua terra natal.
De fato, a elaboragdo das imagens da América estd vinculada a
interesses afetivos, financeiros e politicos, pois Theodor de Bry
era um ativista contra o dominio espanhol no Novo Mundo. A
colegdo pretende ainda incentivar a colonizagao protestante do
novo continente e arranhar a hegemonia espanhola na Europa.
As atrocidades denunciadas comprovam a incapacidade dos ca-
télicos, sobretudo dos ibéricos, de lancar as sementes do cristia-
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nismo em territérios do além-mar. A bandeira defendida pelo
editor é compartilhada pelas grandes companhias maritimas in-
glesas e holandesas que financiavam os primeiros empreendi-
mentos coloniais.!’ Enfim, os crimes de guerra aproximam os
espanhéis e os amerindios: ambos encarnagdes do barbarismo,
promotores de guerras e de atrocidades, sendo incapazes de con-
duzir os destinos do Novo Mundo. As gravuras denunciam a
guerra, a antropofagia, o barbarismo, e evidenciam o fardo im-
posto aos protestantes. Eles seriam os verdadeiros enviados de
Deus e promotores da cristianizagao. Deste modo, as primeiras
imagens da América clamam pela colonizagio como forma de
reverter a selvageria e implantar no novo territério uma “civili-
zagao”.

A cartografia portuguesa do século XVI também elegeu a
guerra e o canibalismo como motivos apropriados para caractc-
rizar a Terra de Santa Cruz. A imagem do Brasil se confunde
com indios nus, segurando artefatos bélicos ou em pleno festim
canibal. Muitas vezes, hd nos mapas as seguintes inscricdes: Ca-
nibales, Brasil canibales e Canibales carnibus vivente. Os habitantes
da colénia americana portam cocares e tangas de penas ou en-
contram-se despidos de qualquer vestimenta, trazendo nas maos
arcos e flechas. Os indios, por vezes, carregam o pau-brasil em
direcdo ao litoral, em mengao & primeira atividade econémica da
colénia.

Um mapa portugués dos primeiros anos do século XVI retrata
a costa leste da América do Sul e evidencia uma cena de antro-
pofagia. Nela, o corpo de um homem branco foi atravessado por
um longo espeto e encontra-se em pleno cozimento. Um nativo,
nu, de pele marrom e barba, ajoelha-se junto a uma fogueira e
cuida dos preparativos do festim canibal. Certamente, o desenho
ndo surgiu da observagéo direta do evento, pois os tupinambés
?'ef:orriam a0 moquém, ao invés do espeto, quando assavam os
inimigos. A barba do nativo confirma a desinformacio do artista,
pois as cronicas relatam que os indigenas arrancam todos os
pélos do corpo e impedem a formacio de barba.l!

No atlas de Diogo Homem, datado de 1558, encontram-se
indios reunidos em torno de uma fogueira, muitos deles com-
pletamente nus, outros com tangas e cocares de penas. Sobre o
fogo, hé pernas e bracos humanos da mesma cor dos amerindios.
A ilustragdo ainda acusa um costume estranho a etnografia in-
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digena, pois sobre uma arvore existem outros tantos membros
pendurados. Entre 1565 e 1568, Diogo Homem ainda produziu
duas novas cartas e representou novamente ceriménias antropo-
fagicas. No primeiro mapa, o indio canibal assa um homem branco
inteiro; no segundo, um homem nu e barbado ajoelha-se perto
de uma fogueira, sob a qual cozinham dois bragos, uma perna
¢ uma cabeca, suspensos por dois espetos. A tonalidade da pele
da vitima assemelha-se a dos indios.!? O cartégrafo distingue,
entdo, dois tipos de vitimas da antropofagia e retrata brancos e
indios como repasto canibal. Por outro lado, concebe os nativos
com barbas e retrata espetos ao invés de moquém. Estas formas
sdo recorrentes na iconografia européia e desconhecidas das nar-
rativas de viagens. As representacdes do canibalismo também
contrariam os relatos coevos, pois apresentam um s6 indio as-
sando partes do corpo humano. No entanto, a antropofagia € um
cerimonial e exige a participagio de toda a comunidade. A ine-
xisténcia do ritual denota que a morte do inimigo ndo ocorreu
como resultado da vinganga, mas motivada pela gula, pela ne-
cessidade de comer e sobreviver.

Em 1551, publicou-se em Portugal o primeiro livro sobre o
Brasil, Cartas dos jesuitas do Oriente e do Brasil — 1549-1551. O
texto dedicado aos amerindios intitula-se Copia de unas cartas
embiadas del Brasil, sendo as primeiras correspondéncias dos je-
suitas. As cartas escritas pelo padre Manuel da N6brega e outros
religiosos relatam os esforgos da catequese e mencionam o cani-
balismo. O cartégrafo Diogo Homem poderia ter recorrido as
descricdes dos costumes indigenas, particularmente ao ritual an-
tropofagico narrado pelos religiosos, para elaborar as imagens
contidas nos mapas. Na primeira edi¢do portuguesa das cartas
jesuiticas, o canibalismo foi abordado em algumas passagens,
que poderiam perfeitamente auxiliar a confecgdo das cartas geo-
gréficas: “E logo depois de morto, cortam o dedo polegar: porque
com ele atirava as flechas, e as demais partes sao feitas em pe-
dagos, para as comer assadas ou cozidas.” Em outro trecho acres-
centa: “(...) um chefe determinou com toda a tribo comer quantos
brancos ali viessem aportar”.’®> Os padres da Companhia ainda
descrevem a visita de um religioso a uma aldeia, logo depois da
morte de uma moga (una muchacha). Os nativos, demonstrando
simpatia pelo branco, convidam-no a entrar em uma cabana. L4
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0 jesuita teve a oportunidade de ver um tacho onde cozinhavam
a cabeca e as entranhas da vitima.

Entretanto, as cartas jesuiticas pouco, ou nada, influenciaram
a concepgao do cartégrafo em relagdo ao Brasil, pois nio h4 si-
militude entre o texto dos jesuitas e as imagens presentes na
cartografia, ou melhor, nao ha similitude entre as descri¢des rea-
lizadas pelos religiosos e os desenhos presentes nos mapas. Diogo
Homem nao pdde consultar outros autores, pois somente em
1576 os escritos de Gandavo vieram a publico. Quais seriam entio
as matrizes das imagens do cartégrafo? A tradicdo oral, as his-
torias de marinheiros e desbravadores do Novo Mundo? Também
haveria a possibilidade de o artista reproduzir desenhos e esbogos
encontrados em cartas anteriores, recorrendo a figuras presentes
nos mapas do Caribe, terra dos canibais.

As cartas maritimas lusitanas datadas do final do século XVI
representam o ritual antropofagico com maiores detalhes. O ané-
nimo Bartolomeu Lasso — Petrus Plancius — produziu um mapa
do Brasil, entre 1592 e 1594, onde retratou um homem deitado
em uma mesa de abate e seu algoz cortando-o em pedacos com
0 auxilio de uma grande faca. O cartégrafo parece conhecer me-
lhor o ritual antropofagico, apesar de ainda recorrer a dois ele-
mentos desconhecidos da etnografia indigena: o instrumento cor-
tante e a mesa de abate. A vitima encontra-se presa pela cintura
por uma corda. Dois indios seguram as extremidades da mesma,
enquanto um terceiro prepara-se para acertar o cranio do inimigo
com uma maga. A continuidade da cena acontece quando o morto
se encontra sobte a mesa de abate onde ocorre o esquartejamento.
Na carta, hé as seguintes inscrigdes: Tabajares, Margajates, Que-
tacates e Tupinambas, demonstrando conhecimento sobre o0s no-
mes dos grupos indigenas. Em 1596, Bartolomeu Lasso reprodu-
ziu, mais uma vez, a alegoria do canibalismo. Desta vez, 0s mem-
bros retalhados sio colocados em um moquém.¢"

Durante o século XVI, intimeros artistas retrataram 0S COs-
tumes dos indios tupinambas. As imagens produzidas por Hans
Burgkmair (1516-1519), Albrecht Diirer (1515) e as colegdes diri-
gidas por Giovanni Battista Ramusio (1556) e Theodor de Bry
(1593) comprovam o grande interesse despertado pelos amerin-
dios. Em compensagfo, a vida cotidiana dos habitantes do Brasil
pouco estimulou a imaginagdo dos lusitanos. Em Portugal, os
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editores publicaram pouquissimos volumes sobre a colénia ame-
ricana. Em raras ocasides, os pintores e desenhistas dedicaram-se
ao tema. A indiferenca em relacdo aos habitantes dos tropicos
talvez explique o descompasso entre o conhecimento pratico e a
cartografia. Os artistas lusos preferiam recorrer aos desenhos e
pinturas produzidos na Alemanha, por exemplo, do que consultar
as correspondéncias dos jesuitas residentes no Brasil.l® ;

Comumente, os mapas portugueses retratam costumes in-
digenas amplamente difundidos no Velho Mundo. As cartas de
Américo Vespticio ganharam intimeras edi¢Ges e assim apresen-
taram aos europeus as primeiras imagens dos amerindios. Neste
sentido, creio que as cenas de canibalismo presentes na cartografia
portuguesa nao provém da observagiao da realidade americana.
As cartas jesuiticas e as cronicas nao forneceram elementos para
a representacao do indio e do canibalismo. Porém, a origem de
muitos clichés empregados pelos cartgrafos lusos se encontra
nos mapas produzidos na Alemanha.

Hans Holbein elaborou em 1532 o Novus orbis regionum
(fig-3). No mapa da América do Sul, encontram-se trés indios
envolvidos com o fracionamento de corpos e um moquém em
plena func¢do, assando varios membros humanos. A cena ainda
contém uma cabana composta de galhos de arvores, onde os
nativos penduram pernas e cabegas.'® Em 1554, Sebastian Miins-
ter desenhou homens na faina de fracionar corpos humanos ou
assé-los inteiros com o auxilio de grandes espetos. Os elementos
figurados por Holbein e Miinster sdo idénticos aos encontrados
nos mapas de Diogo Homem e Bartolomeu Lasso. Diogo Homem
concebeu seus mapas entre as décadas de 1550 e 1560, enquanto
Lasso produziu-os na década de 1590. Os clichés reproduzidos
na cartografia lusitana demonstram a relagdo entre as alegorias
alemas e os cartégrafos portugueses.

Por sua vez, Holbein e Miinster poderiam ter recorrido as
gravuras de Sebastian Brant e Lorenz Fries para compor as prf’l-
ticas antropofégicas. No final do século XV, o primeiro compds
uma cena de canibalismo e representou homens nus e barbados
a comer as visceras e os membros de um cadéaver. Os seres nao
eram amerindios, mas personagens das fabulas de Esopo. Ja Fries,
entre 1525 e 1527, retratou uma mesa sacrificial americana, em
torno da qual homens com cabega de cachorro fracionam uma
vitima. Na ilustragdo, encontram-se trés elementos recorrentes
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na cartografia alema e lusitana: a mesa sacrificial, membros de-

- cepados e pendurados e a machadinha suspensa, pronta para
cortar mais uma parte do corpo. Uma anélise mais consistente
sobre a influéncia alema na cartografia portuguesa requereria
uma vasta pesquisa. No momento, interessa enfatizar que as cenas
de canibalismo presentes nos mapas lusos nao se originaram do
contato com a realidade americana.!”

Para além do desconhecimento dos rituais antropofagicos,
0s portugueses nem sempre obedeceram ao protétipo tupinamba
para figurar os incolas da Terra de Santa Cruz. Em 1529, Diogo
Ribeiro confeccionou uma carta denominada Tera Brasilis. No cen-
tro do territério, dois homens cobertos com panos esvoagantes
seguram langas. Os nativos ganham formas européias e distan-
ciam-se dos indios descritos pelas narrativas de viagem. Préximo,
ha uma outra referéncia ao imaginério cristdo, um pastor apas-
centa uma cabra e segura um cajado. Em um outro mapa, en-
contra-se um guerreiro de formas perfeitas e fisico musculoso,
semelhante a um romano. Veste uma saia e enfeites de penas de
duas tonalidades. Ele ainda segura uma langa e um escudo com
as insignias de Portugal. O soldado tem a pele clara e foge com-
pletamente do modelo do “selvagem americano” e simboliza a
presenca portuguesa no além-mar. Do outro lado do Atlantico,
no territério africano, ha um homem de pele negra, com os mes-
mos frajes e aderegos, sendo igualmente um aliado do império
colonial portugués.!® Os guerreiros e os pastores retratados por
Diogo Ribeiro destoam dos relatos de viagens e evidenciam a
migracao para a América de motivos oriundos do imaginario
medieval. Na cartografia, os estereétipos sdo tao poderosos que
quase aniquilam a experiéncia dos lusos no ultramar, relegando
ao esquecimento a observagao dos colonos radicados no Brasil.

Os descobrimentos portugueses pouco interferiram nos de-
bates teologicos e filosoficos.”? O mesmo ocorreu em relagdo as
imager:s presentes nos mapas, pois os relatos sobre o Novo Mun-
do passaram despercebidos dos eruditos lusitanos. Ao retratar
os indios, os lusitanos recorrem aos estere6tipos difundidos na
Europa além-Pirineus, desprezando o conhecimento produzido
por intermédio da observagéo da realidade. No entanto, durante
0 século XvI, os cartografos lusos eram disputados por vérios reinos,
sendo eles 0s mais informados sobre o territério do além-mar.

Fic.1 Indios de semblantes demoniacos travam combate. Etienne Delaune.
Meélée de guerriers nus (detalhe). Cliché da Biblioteca Nacional de Paris.
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Fic3 Cenas de canibalismo na América. Hans Holbein. Novus orbis

regionum. Acervo da Biblioteca da Universidade de Konstanz.




Fic4 No Canadd, os nativos empregam machados e armas

de fogo para liquidar os brancos. Autor desconhecido. Acer-
vo da Biblioteca Nacional de Lisboa.

Fic.5 Massacre de missiondrios no Paraguai. Autor desconhe-
cido. Acervo da Biblioteca Nacional de Lisboa.




Fic.7 A mulher tupi constitui uma alegoria da domesticagao dos in-
FiG.6 Sacrificio do padre Francisco Pinto pelos tapuias do Ma- dios. Albert Eckhout. (In: Valladares, C., op. cit.)
ranhdo. Autor desconhecido. Acervo da Biblioteca Nacional
de Lisboa.




F16.8 A mulher tapuia é uma alegoria da selvageria e do canibalismo.
Albert Eckhout. (In: Valladares, C., op. cit.)
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Os descompassos entre o conhecimento empirico e a pro-
dugdo pictérica, entre texto e imagem, permitem também visua-
lizar a difusdo dos estereétipos. Em 1557, duas edigdes do livro
de Hans Staden viriam a piblico em Marburg e Frankfurt. A
primeira seria ornada com as gravuras feitas pelo préprio autor,
enquanto a segunda, a de Frankfurt, continha novas ilustragdes.
Os desenhos de Staden sdao amplamente conhecidos, pois acom-
panham quase todas as edi¢des posteriores da obra. Contudo, o
mesmo nao ocorre com a edicao frankfurtiana. Em sua folha de
rosto, Staden apresentava-se nu e barbado, sentado sobre uma
pedra, enquanto um nativo, vestido com roupas esfarrapadas,
retalha um corpo humano deitado sobre uma mesa de abate. O
indio estilizado desfere um golpe com um machado no corpo da
vitima, e um de seus companheiros segura uma perna.

Em outra gravura, dois indios batem com magas em uma
mulher vestida com roupas européias. Os algozes portam longas
camisas amarradas por cordas na cintura. A vitima encontra-se
no meio de uma fogueira, sendo observada por um Diabo. O
altimo possui dois grandes chifres, corpo peludo, ventre dilatado,
seios de mulher e pés caprinos. A imagem demoniaca aparece
novamente em um novo cendrio. Nesta ilustragdo, Sata é repre-
sentado com pés de ave, coxas com penas e corpo peludo. Seu
rosto € humano, mas sobre a cabega hd quatro chifres. Um homem
bem vestido e barbado ajoelha-se em frente ao demoénio que est4
sentado em uma espécie de trono. Na cena, ainda encontram-se
quatro homens seminus.?’

Por acaso, encontrei a origem da tultima gravura. Ela faz
parte de um incundbulo aleméo, possivelmente datado de 1475,
e intitulado: “Cena exética. Viajante reverenciando o rei-monstro
do lugar.” A pratica de reutilizar figuras em contextos diferentes
era muito comum no século XVI, sendo mais uma evidéncia da
forca dos esteredtipos. Além disso, nas imagens da edigdo de
Frankfurt, encontram-se elementos completamente desconheci-
dos do relato de Hans Staden. Seu texto é extremamente rico em
detalhes sobre o cotidiano indigena. Em nenhum momento, re-
feriu-se a bruxas e a diabos. O editor ndo se incomodou com o
descompasso e incluiu imagens demoniacas completamente es-
tranhas a narrativa de viagem. Porém, o texto e a imagem com-
pletam-se na leitura do livro. O leitor tomaria conhecimento dos
costumes exoéticos, dos rituais de canibalismo, e, imediatamente,
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os relacionaria com as préticas demoniacas. O editor talve? ten.ha
promovido a unido entre texto e imagem motivado por flOlS prin-
cipios: os amerindios seriam concebidos como demomacos,_ por
isso nada mais natural do que os representar ao lado de Sata; no
interesse de facilitar a comunicagdo entre o texto e o leitor, recorreu
a imagens bem ao gosto da época, quando as bruxas e 0s demonios
rondavam a imaginagio européia.?! ,
A difusdo dos estereétipos do barbaro e do demoniaco cons-
titui uma forma de absorver a diversidade cultural encontrada
no Novo Mundo. O indio seria integrado ao imaginario ocidental,
recebendo portanto uma classificagio e um valor. Contudo, a
maneira de visualizar o indio vincula-se igualmente ao mundo
colonial e as disputas em torno da conquista, da catequese e do
emprego dos incolas como mao-de-obra. O bérbaro seria entao
um escravo ou um cristao em potencial. Mais uma vez, as querelas

entre colonos e jesuitas permitem apreender como o conceito .

aristotélico ganhou novas colora¢des no ambito colonial.

2. A natureza barbara

A guerra e a antropofagia compdem o perfil do barbaro. A cruel-
dade e a sevicia sdo sentimentos proprios a seres irracionais e
incapazes de conter sua natureza animal. Os tedlogos espanhéis
consideravam os canibais como indbeis para distinguir e perceber
as rigidas categorias do mundo natural, ou melhor, a divisao
entre os homens e os animais. Os indios desprezavam-nas e com-
portavam-se como se a carne humana fosse um alimento qualquer.
Aristételes j4 concebia os barbaros como uma espécie humana
inferior. A natureza destinou esses individuos a fungao de obe-
decer, sendo portanto escravos naturais. Os barbaros devem per-
tencer e sujeitar-se a um senhor, capaz de guié-los e encaminhé-los
segundo os principios da razdo. As atividades desempenhadas
por eles ndo diferem daquelas executadas pelos animais domés-
ticos, ajudando a seu amo com a forga fisica e empregando os
atributos naturais para o bem da vida civil. A natureza, completa
o filésofo, dotou os escravos de um corpo robusto e perfeito para
as atividades manuais, 0 mesmo ndo ocorreu com a constituicao
corporal dos homens livres.??2 Para os tedlogos, a origem da es-
craviddo civil encontra-se na espiritualidade imperfeita do ho-
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mem, pois antes da queda nao existira serviddo. O pecado pro-
moveu a hierarquizagao da sociedade humana e a existéncia de
homens livres e escravos.

Na Espanha, os contatos com o Novo Mundo geraram um
importante debate em torno da natureza dos amerindios. As ar-
gumentacdes de Las Casas contra Sepiilveda demonstram, com
maestria, como se deu a ruptura entre o passado e as experiéncias
americanas. Em Democrates secundos, Septulveda defendeu os se-
guintes pontos: os indios eram culturalmente inferiores aos es-
panhois, por isso mereciam um tutor; as heresias por eles per-
petradas eram de origem natural. Las Casas refutou tanto um
quanto o outro, denominando-os de anitema, pois pressupunham
uma antropologia cujas formas culturais fossem disposicdes na-
tas. As proposicdes de Las Casas eram respaldadas por um co-
nhecimento pormenorizado das diversas formas culturais encon-
tradas no mundo antigo e moderno. Deste modo, o religioso
pdde comprovar a hipétese de que o mundo americano poderia
ser explicado por esquemas familiares, ou seja, a partir de pres-
supostos aristotélicos, desde que antes se adequassem os termos
da classificagao.

Lan¢ando mao de uma arguciosa retérica, Las Casas con-
testou o carater barbaro dos indios e a legitimidade da submissio
dos amerindios aos espanhéis, obedecendo literalmente a teoria
aristotélica de escravidao natural. Porém, em seguida, desman-
telou essas teses apoiadas na inferioridade biolégica e psicolégica
dos barbaros. A denominagdo “barbarismo” representava tanto
uma classificagdo quanto uma valoragio de carater cultural, ex-
pressando diferengas entre culturas. Comentou ainda que o en-
tendimento do presente a partir de modelos antigos devia ser
precedido de uma critica histérica. No caso das teorias aristoté-
licas, lembrou que o filésofo defendia a idéia de que todas as
nagles nao gregas eram bérbaras.

Las Casas igualmente contestou a teoria do meio de Hip6-
crates, empregada com o intuito de provar a inferioridade dos
amerindios. O tltimo acreditava que as a¢des humanas eram
determinadas pelo clima, topografia, vegetagdo e conjuncio das
estrelas. No entanto, na l6gica de Las Casas, 0 meio ndo poderia
mudar a disposi¢do do homem. Suas qualidades ou erros pode-
riam variar conforme o espaco circundante. Assim, se todos pos-
suiam o mesmo equipamento mental, pois todos eram filhos de
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Deus, determinados locais poderiam favorecer o seu desenvol-
vimento, enquanto outros os camuflariam ou os retardariam. As
conclusdes sobre a determinacio do meio sobre o homem per-
mitem entender o cuidado do sacerdote em descrever o ambiente
da Ameérica, como também constatar que os povos indigenas
eram bem servidos pela natureza, sendo portanto aptos a receber
a “nobre alma”; prontos para se converter ao cristianismo.

A argumentagio do religioso contra Septlveda conduziu a
outros caminhos. Partindo do meio, Las Casas comprovou que
0 mesmo nao era o responséavel pelo barbarismo, e que os pro-
cedimentos pouco civilizados eram determinados pela cultura.
A diferenca entre os homens ndo se resumiria ao dmbito psico-
16gico: explicava-se pela variedade de habitos, costumes, tradi-
¢Oes. As formas culturais, criadas pelos homens, mudariam no
tempo e, assim, cresceriam em complexidade e em qualidade. O
tempo passaria e as comunidades humanas avancariam em di-
recdo a verdadeira civilizagdo e ao estadio final de tudo. Viver
cada um destes patamares permitiria a0 homem ter um enten-
dimento cada vez maior do mundo. No entanto, a capacidade
de apreensio da realidade seria um dom divino, pois o Criador
era o responsavel por esta caracteristica eminentemente humana.
No estadio final da escalada, encontrar-se-ia o cristianismo, a
forma mais complexa do mundo cultural, a verdadeira scientia.
Deste modo, o defensor dos amerindios encontrou uma justifi-
cativa para a conquista, munindo-a de um milenarismo. Em suma,
os amerindios ndo seriam inferiores aos espanhdis, nem incapazes
de viver sem a sua tutela, mas ndo avangariam na escala évolutiva
sem o cristianismo.”

O debate em torno da natureza do indio foi motivado por
uma dentincia contra as atrocidades cometidas pelos espanhois.
Em 1511, o dominicano Antonio de Montesinos denominou de
cruel a serviddo a qual os espanhdis reduziram as populagoes
indigenas da América. Durante um sermio, o frei repreendeu
com veemeéncia o comportamento dos brancos e considerou-os
tio pecadores quanto os mouros e turcos. O rei Fernando im-
pressionou-se com os acontecimentos americanos e designou dois
juristas para avaliar se a Espanha tinha direitos sobre a soberania
e dominio da Ameérica. Ao longo de quatro décadas, os letrados
espanhéis debateram o assunto: poderiam os conquistadores to-
mar as terras e transformar os nativos em escravos? Na década
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de 1530, Vasco de Quiroga partiu do principio de que a condigio
de bérbaro inviabilizava o direito de propriedade.?*

Deste modo, os debates entre Las Casas e Septilveda envol-
viam também o problema da posse das terras americanas. Os
defensores do conceito de escravidao natural procuravam legiti-
mar a conquista e as guerras contra os amerindios. As interven-
¢Oes bélicas teriam o mesmo sentido das cruzadas contra o infiel.
A partir deste pressuposto, os ibéricos teriam todo o direito de
reduzir os nativos a escravidao e confiscar suas terras.

3. Legitimando a guerra justa

No Brasil, o debate em torno da escravidio indigena envolveu :
0s jesuitas e os colonos. Por principio, os religiosos defendiam a
potencialidade dos indios para receber a conversao; ao contrario
dos senhores de engenho, que enfatizavam a inviabilidade da
catequese e a adequagdo dos nativos para o trabalho escravo.
Para os colonos, os silvicolas confundiam-se com feras brutas.
Os caetés eram homens cruéis e pouco respeitavam as relagoes
de parentesco, pois os pais vendiam os filhos e os irmaos comer-
cializavam seus parentes sem nenhum pudor. Em 1571, as mar-
gens do rio Sdo Francisco, uma india caeté resgatada trazia con-
sigo uma crianga. Para se livrar do seu choro insistente, a mulher
resolveu atird-la nas correntezas do rio. Por muito pouco, seu
rebento ndo se afogou. Gabriel Soares de Sousa relatou o episédio
para enfatizar a debilidade do sentimento maternal entre o grupo.
Em outro momento, narrou a histéria de uma india que trazia
seu filho nas costas, quando se dirigia a roga para colher man-
dioca. A mée enfadou-se com o choro do menino e resolveu
enterrd-lo vivo. Os portugueses perceberam a crueldade e logo
procuraram resgata-lo. Com vida, a crianga recebeu o batismo e
sobreviveu durante seis meses. Entre os tupinaés, o sentimento
maternal era ainda mais débil, pois as mulheres gravidas dos
inimigos matavam suas crias e depois comiam-nas.2%

Maior atrocidade cometiam as indias quando seus maridos
se encontravam enfermos. Para promover o seu restabelecimento,
as esposas matavam os filhos e com eles alimentavam o doente,
enquanto durasse a convalescenga. Nos casos de inexisténcia de
uma prole, as mulheres muniam-se de arco e flechas e safam a
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caga de uma crianga saudéavel. Somente o frescor da infancia seria
o remédio adequado para recuperar 0 esposo debilitado. A in-
gestdo de criancinhas significava absor¢dao de uma forga vital,
capaz de recobrar a satide de um guerreiro. Segundo os teste-
munhos arrolados, 0 amor maternal e a preservagao da familia
pouco representavam para as comunidades nativas, sendo mais
um exemplo da selvageria encontrada entre os brasis.? Os indicios
do barbarismo néo se restringiam ao mundo familiar. As atroci-
dades contra os inimigos faziam dos silvicolas personagens saidos
dos bestiarios medievais.

A sede de vinganca era hereditaria entre os silvicolas, fa-
zendo-os percorrer longas jornadas, atravessando matas, desertos
e serras, para capturar os inimigos e ingeri-los em um repasto
canibal. Gandavo descreveu os naturais do Brasil como homens
bem dispostos e de boa estatura. A guerra fazia parte de seu
cotidiano, pois ndo temiam a morte e enfrentavam qualquer pe-
leja. Porém, eram pouco afeitos ao trabalho e viviam descansados,
preocupando-se somente em comer, beber e matar os “contrarios”.
Para os colonos, a desonestidade, o vicio e a luxuria eram am-
plamente aceitos pelas tribos. Em contrapartida, as comunidades
recusavam-se a colaborar nos empreendimentos coloniais e ga-
nhar seu sustento por intermédio do trabalho. Os indios preferiam
vender uns aos outros para obter mercadorias do que labutar
nos engenhos e nas propriedades administradas pelos lusos: “Es-
tes indios ndo possuem nenhuma fazenda, nem procuram adqui-
ri-la como os outros homens, somente cobicam algumas coisas
que sdo deste Reino — isto é, camisas, pelotas, ferramentas...”?’
Deste modo, garantia Gandavo, o comércio se restringia a troca
entre cativos e mercadorias de procedéncia européia.

O pendor indigena para as disputas intertribais facilitou o
dominio portugués sobre o novo territorio. Os colonos se aliavam
a uma tribo, para depois incentiva-la a capturar os inimigos. Por
intermédio dessa estratégia, os engenhos e fazendas recebiam
novos escravos. Os brancos ainda procuravam satisfazer as ne-
¢essidades dos empreendimentos agricolas fomentando ataques
contra as tribos consideradas hostis. A guerra justa seria entdo
um mecanismo para submeter ao cativeiro um niimero maior de
nativos e burlar as restricdes impostas pela legislagdo indigenista.

A guerra justa era considerada um contra-ataque, resposta
a uma ofensiva anteriormente levada a cabo pelos indigenas. Nas
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atas da Camara de Sao Paulo, encontrei um bom exemplo para
ilustrar a reagio paulista contra a morte de varios homens brancos
e uns tantos indios cristdos. Em 1588, a Camara requereu ao
procurador do Conselho, senhor capitao Jerdnimo Leitdo, o con-
sentimento para fazer guerra contra o gentio do sertdo. Além
das mortes, os colonos ainda mencionaram a destrui¢ao de muitas
fazendas e igrejas, onde quebraram uma imagem de Nossa Se-
nhora do Rosério dos Pinheiros. Por tudo isso, os indios mereciam
um castigo, caso contrario os levantes se perpetuariam e logo a
capitania estaria despovoada. A entrada pelo sertdo resultaria
em aprisionamento de muitos nativos, que seriam repartidos en-
tre os moradores. A desforra contra os inimigos nao procurava
apenas intimidar as futuras investidas. Ou melhor, a protegdo do
territério nao seria o tnico alvo dos paulistas, pois o requerimento
ao Conselho mencionava a necessidade de escravos por parte
dos moradores da regido. Neste sentido, a guerra justa seria um
estratagema dos colonos para angariar maior niimero de cativos
destinados ao trabalho na lavoura e & protegdo da vila.?®

Junto aos holandeses, os indios da serra da Capoaba se re-
belaram contra os colonos. Os “invasores” assaltaram o litoral
com o apoio dos potiguares, conhecedores da geografia local. Os
mesmos indios ainda destruiram engenhos na regiao da Paraiba,
provocando grandes prejuizos e mortes. Matias de Albuquerque,
capitdo-geral e governador de Pernambuco, solicitou permissao
para “dar guerra” ao gentio indémito. O pedido foi analisado
por quatro desembargadores. Em 26 de fevereiro de 1626, as
autoridades redigiram um parecer contraditério. Afonso Garcia
Tinoco considerou que os ataques as propriedades eram passiveis
de punigdo. Em relacéo aos indios da serra da Capoaba, lembrou
que muitos deles eram convertidos, sendo vassalos de Sua Ma-
jestade. Por isso, ndo poderiam perder a liberdade. Ignacio Fer-
reyra também ressaltou os beneficios advindos com o batismo e
declarou ilegal o cativeiro. Sua sentenga ressaltou a gravidade
do delito, considerando-o um crime de lesa-majestade. Porém, o
rei usaria de piedade e concederia o perdao geral. A pena capital
somente recairia sobre os cabecas da traicdgo. Os doutores Luis
d’Araujo de Barros e Dinis de Mello e Castro conceberam como
justa a guerra contra os indios da serra da Capoaba. Os rebeldes
seriam capturados e repartidos entre os moradores conforme a
resolugdo de Sua Majestade.?
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Por diversas vezes, os barbaros do sertdo assaltaram os mo-
radores das capitanias do Ceard, Rio Grande e Paraiba, promo-
vendo mortes, incéndios e latrocinios. Os colonos procuraram
remediar a situagdo, matando e prendendo os revoltosos. Porém,
nem sempre alcangaram sucesso contra os indios. Motivados pela
falta de seguranca, os brancos abandonavam o sertao, tornando
impossivel a manutengao das capitanias do Rio Grande e Ceara.
Um tltimo recurso ainda foi empregado contra as ameacas dos
gentios. Os colonos recorreram aos experientes paulistas para
afugenta-los. Depois da chegada da gente de Sao Paulo, os béar-
baros foram totalmente extintos, deixando as capitanias livres de
todo o perigo. Porém, a principal recompensa almejada pelos
famosos cacadores de indios seria o butim de guerra, os cativos.

Aos paulistas, foi negada a permissdo de tomar escravos.
Desde entdo, recusavam-se a continuar a guerra. Para resolver o
impasse, os colonos indagavam aos prisioneiros se queriam con-
tinuar vivos, ainda que escravos, ou morrer Como homens livres.
E a carta dirigida 2 administragdo metropolitana acrescentou:

Se dermos vista a piedade catdlica, sobre a salvagdo das almas que
é na terra mais relevante, cuido que nos dird, que menos mal é a
serviddo, por meio da qual se alcanga o batismo, e a doutrina,
para a vida eterna (...) as capitanias do Rio Grande e Cear3, se
nao podem conservar sem a total ruina do gentio, e que esta se
nio pode obrar sendo por meio dos paulistas, e estes nao hao de
executar sem o interesse dos prisioneiros. Agora se necessario,
julgar que é menos dano, a ruina total destas capitanias, destes
vassalos del Rei, e filhos da igreja, ou a servidao de alguns tapuias
bérbaros, tiranos e rebeldes...30

O episédio descreve uma inversdo curiosa, pois os colonos
empregaram a catequese como forma de legitimar a escravidao.
Nesse sentido, o discurso escravista mistura-se as coisas da fé: a
vida e a conversdo tornaram-se argumentos em favor do cativeiro
dos tapuias. Os apelos dos colonos do Norte nao deixam diivida
sobre a ilimitada criatividade dos colonizadores, pois emprega-
vam qualquer subterfiigio para convencer as autoridades colo-
niais sobre a necessidade do cativeiro.

Muitas vezes, 0s portugueses nao recorriam aos beneficios
da guerra justa para cativar os nativos. No Rio de Janeiro, em
1645, Gaspar Brito Fernandes mostrou-se menos ardiloso do que
os colonos do Norte. Seu pedido para empreender guerra contra
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0s nativos se respaldava na impossibilidade de comprar escravos
negros. Para evitar a ruina da capitania do Rio de Janeiro e per-
mitir o incremento do comércio do agticar, el Rei deveria consentir
na captura e aprisionamento do gentio. No entanto, os prisionci-
ros permaneceriam em liberdade, recebendo um salério e os en-
sinamentos dos padres da Companhia de Jesus. A guerra seria
apenas um meio para reunir os incolas e trazé-los até o litoral 3!

Os colonizadores recorreram, assim, aos costumes indigenas
para legitimar a guerra, o aprisionamento e 0 cativeiro. No Oci-
dente, ha muito os barbaros eram considerados seres inferiores,
homens destituidos de intelecto e aptos para os trabalhos mais
duros. Os padres procuraram em Vvao reverter a pratica. Recor-
reram a teologia, aos ensinamentos divinos e a piedade crista
dos seculares. Os depoimentos arrolados até entao provam que
o esteredtipo do barbaro serviu aos interesses dos colonizadores,
serviu de aval para a conquista e sujei¢do das tribos que, de
algum modo, impediram o florescimento das atividades coloniais.
Enfim, a cultura indigena se prestou a respaldar a colonizagao:
os colonos recorreram aos “costumes abominéaveis” para legitimar
a conquista.

4. O barbaro e o martir

Os padres da Companhia de Jesus nao destoaram dos colonos
escravistas quando retrataram os costumes indigenas, nem dis-
pensaram o protétipo aristotélico para descrever os nativos. De-
pois de alguns anos de convivio com os naturais da terra, o padre
Manuel da Nébrega concluiu que a conversao pelo convencimen-
to era invi4vel. Por intermédio da palavra, jamais os missionarios
alcancariam suas finalidades. Nébrega insistiu na catequese por
meios pacificos durante longos anos e depois encontrou na su-
jeicdo o caminho apropriado para persuadir o gentio a abragar
o cristianismo. E assim comentou: “Entendo por experiéncia o
pouco que se podia fazer nesta terra na conversao do gentio por
falta de nio serem sujeitos, e ela ser uma maneira de gente de

- condicdo mais de feras bravas que de gente racional e ser gente

servil que se quer por medo e sujeigdo.”?? Para o sacerdote, o
combate ao “triste e vil gentio” se faria por duas medidas: re-
pressao implacével aos costumes intoleraveis e concentragao dos
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convertidos em aldeamentos organizados pelos religiosos. A
transferéncia dos indios se realizaria por meio de guerras. Os
~ataques portugueses promoveriam a destruigao total das comu-
nidades e a conseqiiente perda de autonomia dos silvicolas. Desse
modo, os “selvagens” tornar-se-iam carentes e prontos a aprender
as coisas da fé. Somente a guerra, a dispersao e o abandono da
organizagao tribal viabilizariam o projeto de catequese. A sujeicao
oferecia uma outra vantagem: os indios “pacificados” seriam o
brago forte para o engrandecimento da Coroa e dos empreendi-
mentos coloniais.

As desventuras da catequese motivaram os padres a conce-
ber os indios como barbaros, como seres destituidos de entendi-
mento. A guerra seria o tltimo recurso capaz de obrigar as co-
munidades indigenas a obedecer aos preceitos cristdos. A imagem
do indio barbaro carregava, porém, outros sentidos. O estereétipo
estava presente na correspondéncia dos jesuitas, nas cartas anuais,
nos relatérios enviados ao rei e a Roma. Muitas vezes, as pri-
meiras histérias da Companhia de Jesus eram ilustradas com
cenas americanas, com os indios expressando a agressividade
propria de um barbaro. Os jesuitas difundiam essas imagens,
mesmo sendo contrarios a escravidao e defensores da catequese
dos americanos. O protétipo do barbaro era um mecanismo de
legitimac@o das teorias aristotélicas e, no entanto, os missionarios
incentivavam a sua permanéncia.

Em 1610, em Bordeaux, seria editada a Seconde partie de
I'histoire des choses plus memorable advenues tant en Indes Orientales,
que autres pais de la decouverte des Portugais. Em sua folha de rosto,
encontrei varias gravuras sobre o martirio de padres. Os indios
ameagam 0s religiosos com arcos e flechas. Os missiondrios sao
perfurados por lancas, decepados por espadas, enforcados e ar-
rastados pelo chdo. A ilustragdo ainda mostra cabegas cortadas
e corpos fracionados, bem ao gosto do século xvi1.3 Poderia ainda
mencicnar uma edigio, publicada em 1675 por Mathias Tanner,
em Praga, intitulada: Societas lesus usque ad sanguinis et vitae pro-
fusionem militans3* A obra é ricamente ilustrada e retine cenas de
martirios de padres em todo o mundo. A estrutura do livro obe-
dece a uma 16gica geografica. Na Europa, Africa, Asia e América,
os inacianos enfrentariam a resisténcia e o desagravo dos oposi-
tores. Na Escdcia, por exemplo, em 1615, o padre Ioannes Ogilbeus
Scotus seria morto de modo cruel. A gravura retrata-o em um
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cadafalso, enforcado, enquanto o algoz perfura seu ventre e extrai
as entranhas. Carrascos encapuzados, machados, afogamentos e
corpos fracionados dominam os desenhos da edigao.

A parte dedicada 2 América ganhou uma gravura composta
de alguns clichés também presentes nas narrativas de viagem.
M. Kiissel representou criangas com trajes longos e amarrados
na cintura. Ao contrario dos anjos barrocos, os pequenos ame-
rindios possuem asas de morcego e montam em jacaré, onga,
drago e monstros. A contrapartida aos filhos de Sata seria uma
mulher tendo em maos o Santo Evangelho e envolta por feras e
diabinhos. Entre os martires do Novo Mundo, houve seis portu-
gueses sacrificados no Brasil. Alguns deles ndo foram identifica-
dos e morreram entre 1554 e 1633, todos vitimas das atrocidades
brasilicas. Mathias Tanner mencionou os nomes dos seguintes
padres: Pedro Correa e Jodo Sousa, mortos em 1554 entre os
carijés; Francisco Pinto, falecido em 11 de janeiro de 1608, em
Ibiapanae; e Antonio Bellavia Siculus, em Pernambuco, em 4 de
agosto de 1633, assassinado com um fuzil. Tanner aproximava,
assim, os crimes perpetrados pelos indios do Brasil, indiciando
que as atrocidades ocorridas na colonia seriam semelhantes a
tantas outras envolvendo jesuitas em varios continentes.

A voga dos martirios ainda produziu outras gravuras en-
volvendo os amerindios. Na Biblioteca Nacional de Lisboa, en-
contrei uma série de imagens de religiosos, jesuitas e dominica-
nos, em varias partes do mundo. Os pagaos torturam dois reli-
giosos no Japao introduzindo instrumentos pontudos debaixo
das unhas. No Canad4, os nativos empregam machados e armas
de fogo para liquidar os brancos (fig 4). Os padres Roque Gonzales
e Afonso Rodrigues encontram-se proximo a uma capela quando
os indios do Paraguai os atingem mortalmente (fig.5). Os padres
Bernardo Rau, Lourenco Ybanez, Bartolomeu Alvarez e Miguel
Urrea sdo esquartejados e vitimas de um ritual antropofégico.®
O sacrificio dos religiosos possui 0s mesmos elementos presentes
na histéria de sao Tomé. O apéstolo percorreu os continentes,
pregou a mensagem divina entre os gentios e em Meliapur, India,
foi sacrificado por um bramane. No local, permanecia uma cruz
talhada em pedra, com marcas do seu sangue.

Os jesuitas seguiram a mesma saga do mitico sao Tomé. As
intempéries da viagem e os sofrimentos provocados pelos gentios
aproximam o santo dos membros da Companhia de Jesus. A
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énfase nas atrocidades perpetradas pelos naturais da terra refor-
Gava a urgente e indispensével intervengao crista nos trépicos. A
cruz'e a espada viabilizariam a construc¢io de um novo mundo
e conteriam o avango da barbérie e da opressio demoniaca sobre
os amerindios. O capuchinho Claude d’Abbeville indagou-se so-
bre a razdo para Deus abandonar, por tanto tempo, a pobre gente
do Maranhio, deixando-a sob o dominio das trevas.36

Os europeus ndo permitiam que os nativos americanos per-
manecessem mais tempo na escuridao e alheios a palavra do
Senhor. As cartas jesuiticas descrevem em exaustao os sofrimentos
dos irmaos e os contratempos da catequese; todo o esforgo era
pouco frente a grandeza do projeto de conversio do gentio. A
fome, cs animais selvagens e os canibais atormentavam o coti-
diano dos religiosos e valorizavam a missdo e 0s votos dos envia-
dos de Deus. A morte do padre Francisco Pinto, sacrificado pelos
tapuias no Maranhao, foi representada em duas ocasies: na edi-
cdo de Mathias Tanner e na gravura, supostamente holandesa,
encontrada na Biblioteca Nacional de Lisboa.?” A violéncia dos
nativos e o martirio dos padres, temas dominantes nas gravuras,
revelam uma nova faceta do barbarismo no mundo colonial. A
partir dessas imagens, analisarei os motivos que levaram os ina-
cianos a difundir o estereétipo do barbaro.

Na gravura da Biblioteca Nacional de Lisboa, o padre Fran-
cisco Pinto encontra-se sentado no chao, seguro por um nativo,
enquanto outros tantos apontam flechas contra o religioso. Uma
flecha encontra-se espetada no seu peito, seu semblante expressa
0 sofrimento préprio dos martires cristios (fig. 6). Na edicio de
Praga, os indios possuem feicdes orientais e os cabelos amarrados
a0 modo japonés. Ao invés da flecha, os nativos ameacam o
sacerdote com machados. O martir permanece deitado sobre a
terra e o0 seu corpo esta disposto em forma de cruz, sugerindo o
sacrificio de Jesus Cristo. A morte do jesuita nio se perpetuou
apenas nas imagens visuais. Varios testemunhos narraram os
episdédios da serra Ibiapaba.

O padre Manuel Gomes relata que o martir estava rezando
o oficio divino em uma pequena choupana, quando os tapuias
descarregaram sobre a sua cabeca um pau rolico. Os golpes se
repetiram varias vezes, desfigurando o religioso: “lancando-lhes
fora os olhos, fizeram mitidos pedagos o casco da cabeca”. O
jesuita Luiz Figueira também narrou o evento: os selvagens dei-
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taram-no em forma de cruz e deram tantas pancadas so_bre a
cabeca que o fizeram em pedagos, “quebrando-lhe 0s queixos e
amassando-lhe as cachages e olhos; 0 qual pau cheio de sangue
trouxe como reliquia...”. O sacrificio do religioso é ainda narrado
por Anténio Vieira:

Estando o padre Francisco Pinto a0 pé do altar para dizer missa,
sem lhe poderem valer os poucos indios cristios que o assistiam
com flechas e pratazanas, que usavam de paus mui agudos e pe-
sados, lhe deram trés feridas mortais pelos peitos e pela §qbega,
e no mesmo altar onde estava para oferecer a seus o sacrificio d’o
corpo e sangue de seu Filho, ofereceu e consagrou o de seu pré-
prio corpo e sangue, comegando aquela agdo sacerdote, e consu-

mado sacrificio.38

A morte do padre Francisco Pinto causou grande comoséo
entre os membros da Companhia de Jesus. Os demais martires
da causa jesuitica ndo receberam o mesmo destaque. Os padr?s
mencionados por Mathias Tanner pouco despertarar_n a atel?c;ao
dos jesuitas radicados no Brasil. Enfim, o padre Pinto seria o
simbolo da causa inaciana, simbolo do desprendimento, da ab-
negacgdo dos discipulos de Loyola. O seu sacrificio serviria f.le
estimulo para os futuros religiosos, sendo portanto uma bandt?lra
em prol da expansio do cristianismo. Assim como ]esgs Cristo
e sao Tomé, o martir veio ao mundo para guiar os indios pelos
caminhos da doutrina. Os designios divinos moveram-no em
direcdo aos tropicos, com a missio de libertar’os .americanos c_lo
jugo demoniaco. Desse modo, a fé livraria os indios da da.nagao
infernal, liberté-los-ia das trevas, mesmo que custasse a vida de
um religioso. O sacrificio do sacerdote concede ao tema do‘bar-
barismo uma nova faceta, pois o barbaro constituia um obstaculo
no caminho dos missionarios. ;

Os jesuitas desbravaram sertdes, enfrentaram animais peri-
gosos e nativos cruéis para levar a luz além das fronteiras da
cristandade. O controle dos corpos e dos prazeres tornava-se
uma demonstracio de fé e um alimento espiritual. Somente a
privagdo do conforto, as intempéries dos trépicos e as ameacas
dos canibais os conduziriam ao céu e a verdade. O martirio era
o caminho da perfeicao e da purificagao espiritual 3 Desse modo,
as imagens do martirio e do vil gentio concedem ao tema flo
barbarismo uma nova significagdo. O barbaro torna-se, entao,
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um obstéculo a ser vencido, torna-se um desafio para os religiosos
€ um caminho para a purificagdo. O aspecto selvagem e indspito
do amerindio permite aos padres dignificar o trabalho da cate-
quese e ressaltar a harmonia promovida pela doutrina crista.

Simao de Vasconcelos relatou em minticia os costumes dos
amerindios e ressaltou o quanto se encontravam afastados da
humanidade e das regras minimas do convivio cristio. O religioso
ainda acrescenta:

E é bem que conhegam eles, e 0 mundo, as monstruosidades de
sua natureza, para que delas mais admirem a eficicia, com que a
lei de Deus de toscas pedras faz filhos de Abrado, e de rudes, e
bérbaras, homens racionais: porque € cousa certa, que com a vir-
tude, e boa criagdo desta santa lei entre os portugueses tem visto
no Brasil mudangas mui notaveis nas nagoes desta gente.40

A natureza monstruosa dos amerindios servia de contrapon-
to as benesses promovidas pelo cristianismo e exaltava a rentincia
e a abnegacao dos padres. O arduo trabalho de conversio dig-
nificava os religiosos e o colonialismo: por intermédio dos bran-
cos, 0s nativos se livrariam da opressio da barbarie e se com-
portariam como homens racionais. A difusio de imagens da bar-
bérie e as histérias dos mértires do cristianismo legitimavam a
intervencdo dos religiosos, conclamavam pela continuidade da
dura missdo de converter o gentio.

Enfim, o tema do barbarismo enobrecia a missdo dos disci-
pulos de Loyola, demonstrava, sobretudo, a rentincia aos pra-
Zeres mundanos e servia como contraponto ao luxo ostentado
pelos cardeais romanos e  simonia dos papas. Ao enfrentar os
protestantes, os japoneses, os africanos e os amerindios, os ina-
cianos se mortificavam, se purificavam e inauguravam uma nova
postura frente a religiosidade. Deixavam as “torres de marfim”
€ se aventuravam por territérios inéspitos, povoados por carras-
cos e canibais. Nesse sentido, o livro de Mathias Tanner é exem-
plar, pois aproximou os gentios do Novo Mundo aos cruéis pro-
testantes da Escocia e da Alemanha, ambos contrarios & nova
espiritualidade inaugurada por Loyola e seus discipulos.

A imagem do barbaro ainda se relaciona com o mundo co-
lonial, com as querelas em torno dos projetos coloniais. Os de-
poimentos de José de Anchieta, Simio de Vasconcelos, Anténio
Vieira e tantos outros jesuitas informam sobre a rusticidade dos
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amerindios. As “feras humanadas” preservavam em 31 as semen-

ton o cristianismo, a chama da fé, e esperavam a mtewe’r\?ao

low religiosos para descobrir a luz da salvagdo. E o estere6tipo .
o barbaro ressaltando a importancia da missao dos padres. :‘\s

lols divinas transformariam toscas pedras em filhos de {\braao:

i selvagem perderia os contornos animalescos e floresceria como

1 cristio devoto, enquanto a escravidao imposta pelos secu.lares

iedduziria os nativos a um estigio degradante, tornando-os inca-

"n[('.‘i.

5. P'seudometamorfose

() conceito de barbaro ganhou novas nuangas no mundo c:)lo.mal.
Nos mapas, nas cronicas, nas cartas, sem perder a cogrencxa, o
lema revelou-se de varias formas, apresentando os atributos do
il gentio. Na verdade, o conceito sofreu uma pseudomet.am.orfose.
0) discurso do colonizador possui uma enorme unamrmc}ade,
pois todos consideram o amerindio um ser inferior e necessitado
tos préstimos do homem branco. Nenhum europeu optou _pel?
tecusa da interferéncia, pela preservagio das comur.udades indi-
genas. No Brasil, o vocabulo fundamentou a conqt.nsta e 0s pro-
jetos coloniais: de um lado, os colonos e as Eentatlvas de t.rans-
formar o gentio em escravo; de outro, os jesuitas e a necessidade
e converté-los e submeté-los a uma tutela.

As representagdes pictéricas do indio ressaltam os aspecj‘tos
o barbarismo e reafirmam o estereétipo, servindo aos c’o!omza-
dores como principio moral para a intervencgao na América. As
Imagens do barbaro ganham sentido quando relacionadas a qua-

) principios:

F r’l. cogmizagdo — por intermédio da bula papal (p?pé Ale-
xandre Vi, 1493), o pontifice concedia aos ibéricos~o dlrelfco de
Intervengao no novo territério, em nome da expansao da cristan-
dade; : 8 g
2. escraviddo — os colonos se pautaram nos principios de
wscravidao natural, encontrados no pensamento de A.rls’fételes,
para intervir e transformar em servas as comunidadest indigenas;

3. catequese — os costumes intoleraveis dos nativos escon-
dlam seu pendor para o cristianismo;




80 imagens da colonizagio

4. espiritualidade barroca — os padres da Companhia de Jesus
ressaltaram a crueldade do gentio para legitimar os duros traba-
lhog da cateq}]ese e dar énfase auma nova forma de religiosidad:
Enfim, nos circuitos letrados, o barbaro americano ganhou con-.

" gy
dorn?s arlftotehgos capazes de respaldara conversioe a conquista
0s “cruéis habitantes do Novo Mundo”
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MULHERES CANIBAIS

Uma planicie verde serve de cendrio a um combate sangrento -

onde valentes guerreiros langam-se em uma batalha de vida ou
morte. O embate trava-se em nome da vinganga, em nome dos
antepassados mortos na luta ou em rituais antropofagicos. Os
hpmens enfeitam suas cabegas e armas com penas de aves tro-
picais e munem-se de magas, arcos e flechas, partindo em busca
de uma recompensa, de uma conciliacio com o passado, com 0s
entes arrebatados nesses campos paradisiacos. Depois do con-
fronto, os vencedores retornam 2 aldeia, trazendo os COTrpos, Vivos
ou mortos, de seus inimigos. Os nativos, assim, iniciam um ritual
dgstinado a consumir a carne do oponente e atualizar um ciclo
I 4 1r.1uito difundido no litoral da América portuguesa. Na ceri-
menia, a memoéria da vinganga perpetua-se, criando elos entre
0s tempos pretérito e futuro, sendo a tinica instituicdo transmitida
para a posteridade. Apenas a obsessio da desforra permanece
como V@Fulo entre as gerages, pois 0s nomes e as posi¢oes
cerimoniais ndo resistem ao tempo. A vontade de vingar cria
identidades, marca as fronteiras entre inimigos e amigos, entre
presente e passado, tornando-se uma promessa que se concretiza
com a morte do “contrério”.! Ao vingador, privilégios sao reser-
vados; aos guerreiros cabe a condugdo dos destinos da tribo. O
p.apel social do homem entre os tupinambas esta estreitamente
vinculado ao canibalismo e 2 vinganca, sendo as mulheres apenas
coadjuvantes, exercendo sempre funcdes “amilitares”.2
Nesse sentido, causam estranheza as imagens (pictGricas)
européias do canibalistno produzidas nos primeiros séculos de
colonizagZo, pois contrariam a predominéncia masculina no co-
mando da guerra e da vinganca, tema tio decantado pelos do-
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cumentos quinhentistas e seiscentistas. As gravuras e telas re-
presentam o sexo feminino como protagonista do ritual e como
topos do canibalismo. A mesma tendéncia repete-se nas imagens
da antropofagia relativa aos nao-tupis. Entre o grupo, a cerimonia
de ingestdo de carne humana ganha outras coloragbes; a vin-
ganga deixa de mover os homens, pois o consumo ocorre induzido
pelo afeto e amizade. Mas nem por isso as tapuias foram esque-
cidas pelas representagdes européias. Em ambos os rituais, elas
se destacam, atuam como protagonistas, como condutoras do
cerimonial, enquanto os homens desempenham tarefas auxiliares.
Os europeus conceberam-nas como as melhores representantes
do ritual antropofégico.

1. Canibalismo de afinidade

Os tapuias e os tupis, pintados por Albert Eckhout entre 1641 e
1643, constituem alegorias da guerra, da antropofagia e sobretudo
da domesticagdo. O homem tupi segura nas maos um arco e
algumas flechas e na cintura carrega uma faca de metal. O artefato
de ferro simboliza as trocas entre europeus e nativos, como tam-
bém a entrada dos ultimos na era do ferro e a dependéncia para
com os colonizadores.3 Tangas e cocares estdo ausentes da tela,
o indio cobre suas partes intimas com calgio branco. Proximo a
ele ha duas covas de onde retirou mandiocas, sendo esta uma
das fungoes dos nativos aliados aos europeus. Durante as guerras,
os amerindios supriam as necessidades alimentares: os indios
embrenhavam-se pelo mato munidos de arco e flecha e voltavam
com cagas para serem consumidas nos intervalos dos embates,
enquanto as mulheres carregavam cabacas de farinha de man-
dioca destinadas a suprir as energias despendidas nos combates.
No entanto, a agricultura entre os tupinambas pertence a esfera
feminina; enquanto os homens dedicam-se a caca e a guerra. O
europeu por vezes alterou a mencionada divisdo sexual do tra-
balho, escravizando e empregando os nativos no plantio da cana
e da mandioca. A inadaptagdo do grupo masculino a agricultura
talvez explique a preguiga, caracteristica tdio comentada pelos
cronistas. A mandioca, portanto, simboliza a submissao do tupi
aos brancos e a dependéncia alimentar dos europeus.
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Ao fundo, um rio e uma mata ciliar dominam a tela. As
margens de um riacho algumas mulheres nadam enquanto.ou-
tras lavam roupas brancas. A lavagem constitui u1;1 outro indicio
da presenga e interferéncia do europeu nos costumes indigenas
@) am_blente em torno do indio estd mergulhado no universc;
colonial. L4, os nativos perdem paulatinamente a identidade de
h?mens selvagens e ganham os tragos de seres colonizados. O
pintor, por conseguinte, despiu o tupi dos atributos de um vale;1te
e.feroz bérbaro, compondo-o de cal¢do branco, proximo a man-
diocas e lavadeiras, junto a uma cena bucélica de mata e rio
longe dos campos de guerra. Ele nio provoca medo, nio possu{
as marcas cravadas na pele de um intrépido selvagem. A composi-
¢ao retrata o homem tupi sem os emblemas do guerreirop Os
holandeses recorrem a outros soldados quando os luso-brasile.iros
a.me’agarm anova conquista: os tapuias, afirmou Barléu, sio ines-
tnnave1§ companheiros de guerra. O pintor, portanto, representa
um n.atlvo domesticado, um auxiliar nos empreendimentos co-
lcimals, homem destituido do impeto bélico. O indio de Eckhout

nao se pauta pela vinganca.

A mulher tupi (fig. 7) possui elementos semelhantes aos
apontados para o homem. O artista concebeu uma jovem de cor
amarelada, de nariz achatado, trazendo cabaga, cesta e uma crian-
¢a sustentada pelo quadril. O traje nada lembra as tangas de
penas ou os tufos de folhas addmicos. Ela porta uma saia de
tgcxdo branco, 0 mesmo que cobre a genitdlia do tupi, presa a
cintura por um enrolamento de pano. Ao lado da J’ndia’ hé uma
bananeira marcando uma equivaléncia com a mandioéa repre-
sen:tada na outra tela. O seu fruto constituia um bom sustento
para colonizadores, forasteiros e andarilhos europeus. No plano
posterior, o quadro retrata um pomar e uma casa de fazenda, o
espaco do colonizador, da intervencio do homem branco na r;a-
tureza americana. No pomar, outros seres de pele morena tra-
bfllham, talvez, como escravos. Um ordenha uma vaca, outros
sio Fomandados por um homem de pele escura, mas ciue traz
na canta uma espada, no ombro apéia um rifle e aponta o dedo
como se ordenasse. A india tupi estd inserida nesse espago, de-
monstrando a sua domesticagdo, ou “pacificacio”. ’

O indio tapuia ndo possui os vestigios da colonizagdo. Seu
corpo nu simmboliza a condigdo de barbaro, de ser desprovido de
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regras, desprovido de vergonha. A nudez adamica e a fidelidade
da expressao facial marcam a fronteira entre o selvagem e o
cristio, ou entre o selvagem e o escravo. Para além da nudez, o
indio apresenta-se com as marcas de sua cultura, enfeitando-se
de penas coloridas sobre a cabeca, de corda presa a cintura, de
amarrilho peniano e de frageis sandalias. No rosto, ha duas hastes
perfurando a pele nas extremidades da boca e, talvez, uma pedra
verde incrustada no labio inferior. Nas maos, segura uma maga,
flechas e uma langadeira, demonstrando as suas potencialidades
de guerreiro. Sem duvida, as feicdes do amerindio sao o detalhe
mais original do mestre holandés. Nenhum estere6tipo vulgar
foi empregado nesta composicao facial, nenhum a priori condu-
ziu-o neste empreendimento, somente a observagdo e a capaci-
dade de transformar a imagem mental em imagem pictérica No
entanto, a fidelidade da representagdo afasta-o dos padrdes de
humanidade aceitos pelos europeus do tempo de Eckhout. C1<o
o artista o retratasse sob as normas do belo, sua figura despertaria
menos atencdo e, logo, seria melhor assimilada ao imaginario
europeu. Enfim, a forma de representacio do tapuia promove o
seu distanciamento do universo da colonizagao.

A vegetagdo em torno do indio refora esse simbolismo, pois
ndo possui vinculos de subserviéncia aos europeus. Os arbustos,
as folhas e as pequenas frutas constituem uma natureza selvagem,
imprépria aos anseios do capital. E assim estavam livres do co-
mércio colonial, livres dos colonizadores. O espaco do tapuia
localizava-se além das fronteiras da expansdo comercial.* Em
compensagio, os nao-tupis lutaram junto aos flamengos nos com-
bates contra os luso-brasileiros. O grupo tornou-se célebre no
Brasil holandés devido a animosidade contra os portugueses.
“Tém compleigdo assaz robusta em tdo grande nimero deles
quase a mesma para todos. S0 minazes no semblante, ferozes
no olhar e de cabelos pretos. Na velocidade da carreira dificil-
mente cedem as feras. Sdo todos antrop6fagos e aterrorizam aos
outros barbaros e aos portugueses pela sua fama de crueldade.”
Sua condi¢do de feroz, cruel e canibal os unia aos holandeses,
sendo uma relacio baseada em principios estranhos a dominagao
européia sobre os tupis. O 6dio aos portugueses e aos aliados
luso-brasileiros estreitava os lagos entre os tapuias e novos colo-
nizadores, pacto selado por uma aparente igualdade de interesses.
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A mulher tapuia (fig. 8) estaria inteiramente nua, caso nao
houvesse um tufo de folhas preso & cintura para lhe cobrir a
genitdlia. A mdo direita segura a mio decepada do inimigo vi-
timado por um ritual antropofégico. Nas costas, ha um cesto de
palha contendo um pé, que certamente tem a mesma origem da
mao. O cabelo lembra os jés, mas o rosto é europeu, com um
nariz fino e muito diferente das narinas achatadas dos amerindios.
Talvez, a época de Eckhout, esta forma anatémica j& houvesse
perdido o seu indicio de inferioridade e de primitivismo.5 No
plano posterior da tela, hd indios munidos de langas e preparados
para uma guerra. Os nativos movimentam os bragos para frente,
dando dinamismo a cena. A tela, por conseguinte, seria dividida
em duas partes: a primeira seria uma alegoria da guerra; a se-
gunda, uma representa¢dao do canibalismo. O combate entre as
hordas poderia ser a seqiiéncia anterior 4 cena dominada pela
india antropéfaga, assim o campo de batalha seria a origem dos
membros esquartejados em poder da tapuia.” A vegetagio em
torno da india ndo possui vinculo com o mundo colonial. A 4rvore
frondosa, os arbustos, os campos e as flores conformam uma
natureza infrutifera e estranha as necessidades do colonizador.
Portanto, a vegetagdo, a nudez, a guerra e as marcas do caniba-
lismo retratam o afastamento da india do universo europeu, re-
duzindo-a a barbarie, concebendo-a como ser decaido. Em con-
trapartida, os tupis estdo absorvidos pela faina colonial, pois
desempenham tarefas como colaboradores, auxiliares e agentes
dos novos invasores. O casal tupi representa a viabilidade da
constitui¢do de um império no além-mar, contando para tanto
com o trabalho dos nativos.

Ariquezadas imagens do mestre holandés néo se restringe,
porém, a dicotomia entre barbaros e “pacificados”. O retrato da
mulher tapuia possui elementos que se contrapdem a memé-
ria da vinganga, a valentia dos guerreiros nos campos de bata-
Iha e ao ritual antropofigico. Entre os tapuias, ou entre os tupi-
nambés, a guerra fazia parte do mundo masculino; combater,
matar e morrer constituem agdes cotidianas vivenciadas pelos
homens.

Outros artistas recorrem a india tapuia de Eckhout para
compor suas obras. Sylvanus Browmover, amanuense de John
Locke, esteve em contato com o quadro em Amsterdd. Na Ingla-
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terra, concebeu uma gravura muito semelhante, contendo pé e
miao decepados e uma mulher denominada “india canibal”® Za-
charias Wagner, o kiichenschreiber da missdo nassoviana, inspi-
rou-se na tapuia e também produziu uma imagem relacionando
a mulher 2 antropofagia.’ Por fim, ha gravuras na primeira edi¢ao
do Historia Naturalis Brasilize de George Marcgrave inspiradas
em Eckhout. Nas imagens dos casais tupi e tapuia, a mulher
tapuia é representada ostentando pedagos de corpo humano.!®
Portanto, nenhum destes autores estranhou conceber uma mulher
canibal ao invés de um homem. Zacharias Wagner e George Marc-
grave estiveram na Ameérica e entraram em contato com 0s cos-
tumes indigenas. O ultimo escreveu um livro sobre a natureza e
os habitantes do Novo Mundo, sendo portanto um grande corn-
naisseur. Eis uma questdo polémica e capaz de fornecer indicios
sobre a matriz cultural dos observadores europeus.

Em Gedenkweerdige Brasiliaense Zee en Lant-Reize, obra de Jo-
han Nieuhof editada em Amsterda em 1682, ha duas gravuras
ao estilo de Eckhout.! Os casais tupi e tapuia sdo retratados,
mas o artista concebe-os sob uma légica diferenciada em relagao
as obras do mestre holandés. O homem tupi veste cal¢do branco,
segura um arco e flechas. A mulher usa roupa branca e tem 0s
cabelos mais compridos quando comparados aos do companhei-
ro. Junto a ela, h4 uma crianga, um péssaro e um cachorro. A
india ainda suporta cabagas e cestas sobre a cabeca e as costas.
Nio resta divida que os holandeses concebiam a mulher tupi
como uma grande transportadora. O detalhe principal da gravura
est4 escondido ao fundo. L4, ha um indio de c6coras, talvez seja
uma india devido aos longos cabelos, préximo de uma fogueira
onde se cozinha uma perna. Assim, o topos canibal deslocou-se
de um grupo para o outro. Os tapuias também mereceram uma
gravura. O indio possui as mesmas armas encontradas na pintura
original, mas a mulher trocou a mio decepada por uma ddcil
ave, que pousa sobre o seu punho. Na cesta, sob as costas da
nativa, nio ha o membro decepado como no original. Enfim, a
alegoria canibal migrou da mulher tapuia para junto dos tupis.
A principal caracteristica do segundo casal é o nomadismo. O
préprio Nieuhof comentou que o grupo tapuia levava uma vida
ndmade como os drabes, mudando de morada conforme as es-
tagdes.
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Ha uma grande polémica em torno da antropofagia perpe-
trada pelos tapuias. Sobre o tema, Johan Nieuhof ressaltou: “Os
selvagens praticam, com cadéveres de amigos, tantas barbarida-
des quanto fazem com os dos inimigos; com os primeiros, por
amor, com os segundos por vinganga, pois arrancam os pedagos
com os dentes e comem a carne humana como se fora saborosa
vianda. "2 A passagem € curiosa, mas ambigua, pois no especifica
os “selvagens” habituados a comer tanto o corpo dos amigos,
como dos inimigos. No entanto, posteriormente acrescenta que
os tapuias ingeriam a carne dos seus parentes. Dois testemunhos
nao-holandeses também teceram comentarios confusos a respeito
da antropofagia no grupo. Gabriel Soares de Sousa nega a ingestao
de carne humana entre eles e acrescenta: “quando tomam algum
contrdrio em guerra, nao o matam, servem-se dele como escravo
ou vendem-no aos portugueses”. André Thevet, por sua vez,
informa que os tapuias ndo comem os corpos de seus inimigos,
somente o fazem quando morre um parente.!?

Paul Ehrenreich denominou de jé a india pintada por Eck-
hout, enquanto Clarival do Prado Valadares e Robert H. Lowie
consideram-nos como membros da tribo tarairiu. O senhor de
Morisot, ao comentar a viagem de Roulox Baro ao pais dos ta-
puias, emitiu o seguinte comentério: “Os povos sobre os quais
Jandui governa, com um outro régulo dito Caracara, sdo chama-
dos tarairius.” O dado é precioso, pois Jandui, ou Jan De Wy, era
o maior aliado dos holandeses. Os cronistas, por diversas vezes,
mencionam o chefe e a sua tribo: “De todos foram os tapuias os
mais dedicados a nés. Com auxilio de suas armas e forgas, co-
mandadas por Jandovi, pelejamos contra os portugueses.”!> En-
fim, hé provas de que os indios pintados pelo mestre holandés
eram tarairius, pertencentes ao grupo lingiiistico jé, e denomina-
dos pelos cronistas e viajantes como tapuias.

Entre os tapuias, ao nascer uma crianga cortam-lhe o cordio
umbilical com um caco afiado, cozinham-no para que a mae o
coma juntamente com o pelico. Caso uma mulher aborte, ime-
diatamente o feto é devorado, “alegando que nio podem dar
melhor timulo acrianga, que as entranhas de onde veio”.16 Depois
da morte de uma crianca, “fingem” estar compungidos, e em
seguida cortam a cabeca e retalham o corpo, inserindo tudo em
uma panela. Muitos parentes sio convidados para o evento e
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juntos comem a falecida. Ao término do repasto, pdem-se a gritar
e a chorar. Aos sacerdotes cabe talhar membro a membro os
mortos, sejam eles abatidos nas guerras ou acometidos por morte
natural. Enquanto isso: =

As velhas acendem a fogueira para assar os membros e celebram
exéquias com ldgrimas e lamentagdes. Depressa as terminam, mas
guardam mais tempo a sua dor. As mulheres comem as carnes e
as raspam até os 0ssos, nao em sinal de inimizade, mas de afeto
e fidelidade. Os cadaveres dos magnatas sao devorados pelos mag-
natas, isto €, a cabega, as maos e os pés. Guardam cuidadosamente
os 0ssos até a celebracao do seguinte festim solene. Entao os en-
golem reduzidos a p6 e dissolvidos em dgua. O mesmo se faz com
os cabelos do defunto que os parentes bebem, e nao voltam as
suas dangas e cantos depois de consumirem todos os restos do
cadaver.17

O canibalismo entre os tapuias ndo se pauta pela vinganga,
nao se realiza contra um oponente. Os cronistas procuram enfa-
tizar as fronteiras entre a antropofagia tapuia e tupinamba: a
primeira seria motivada pelo amor, enquanto a segunda pelo
6dio, pela vinganga. O principio permite entender a tela de Albert
Eckhout de modo diverso. A tarairiu carrega consigo partes do
corpo humano e préximo a nativa hd uma cena de guerra. A
andlise anterior entende a obra por intermédio dos vinculos exis-
tentes entre os membros decepados, o inimigo e o combate entre

-hordas. Os relatos holandeses sobre a antropofagia tapuia per-
mitem tragar outras relagdes. Assim, as partes do corpo perten-
ciam a um parente: irmao, marido ou filho da india. O campo
de guerra é o local de morte de um guerreiro da tribo e a india
carrega seus restos mortais para serem consumidos na aldeia em
sinal de afeto e fidelidade.

Em relacao aos tapuias, os observadores europeus oscilam
entre duas modalidades de antropofagia. Johan Nieuhof e Gaspar
Barléu ora descrevem-nos como endocanibais, ora como exoca-
nibais: o primeiro relata que eles praticam a$ mesmas barbari-
dades com os amigos e inimigos; e o segundo comenta que todo
o grupo € antropéfago, provocando o temor nos portugueses e
inimigos.’® Desse modo, a tela de Albert Eckhout possui duas
chaves de leitura, duas interpretagées possiveis. Os europeus pa-
reciam mais preocupados em constatar a existéncia da antropo-
fagia do que em compreender a sua modalidade ou os moveis
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capazes de levar nativos a praticd-la. Ou, talvez, o artista estivesse
interessado em compor uma bela imagem, contendo elementos
variados da realidade americana, sem se ater & coeréncia etno-
grafica.

O semblante da india tarairiu ainda remete a um tema muito
recorrente na arte européia entre os séculos XVI e XVII. A nativa
provém de um ritual de morte e fracionamento de corpos huma-
nos, trazendo consigo os vestigios do festim antropofagico. Seus
olhos transmitem tristeza, a melancolia do canibal. Depois da
Antigtiidade, o furor canibal do melancélico tornou-se atributo
de uma elite de almas passionais, de individuos com atitudes
desregradas e subversivas s normas comuns. O excesso de seus
sofrimentos e a forca das emogdes promovem as atitudes des-
temperadas, causando o desatino do canibal.’® O vinculo entre
0 canibalismo e a melancolia também é recorrente nos relatos
dedicados a descrever o cotidiano indigena. Para Gaspar Barléu,
os indios procuravam dissipar o sentimento por intermédio de
cantilenas e instrumentos musicais. Essa percep¢ao ndo partiu
somente do cronista holandés. Cardim remete-se ao assunto no
momento de descrever as dancas e as cantigas indigenas.?0

Na tradicao ocidental, o canibalismo possui uma estreita
relacdo com o deus Saturno, conexdo que unia as bruxas da Eu-
ropa e os canibais da Améria, ambos filhos de Saturno. Essa
evidénia tornou mais nitida a semelhanca entre seus comporta-
mentos.?! A melancolia era outra caracteristica dos filhos de Sa-
turno. Albrecht Diirer retratou-a por intermédio de alguns mo-
tivos. Os melancélicos traziam consigo uma bolsa ou uma chave,
simbolizando riqueza e poder. Sua cabega encontrava-se abaixada,
0 rosto expressava tristeza, os punhos estavam cerrados, demons-
trando um excessivo apego as coisas materiais.2

A tapuia de Eckhout possui algumas dessas caracteristicas.
A nativa carrega uma bolsa de palha contendo um pé, ao invés
de ouro. A cabeca esta levemente inclinada para baixo e o rosto
transmite tristeza. A riqueza e o poder nio faziam da nativa uma
melancélica, mas sua condigao de canibal tornava-a filha de Sa-
turno, por isso representd-la com uma cesta e pedacos de corpos
humanos. Saturno e a melancolia, talvez, expliquem as razdes
que levaram Albert Eckhout a retratar uma alegoria bélica e in-
dicios de antropofagia junto a uma mulher.
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2. Canibalismo de repulsao

A colegdo “Grandes viagens” de Theodor de Bry confti.tui um
dos maiores acervos iconogréficos sobre a América. Varias nar-
rativas de viagem foram publicadas nesta coletﬁm?a, em que o
texto e a imagem formam um conjunto capaz de mfox:m.ar aos
europeus contemporaneos acerca dos costumes e dos habitos de
povos até entdo desconhecidos. De Bry leu com cuidado os rell’atgs
sobre 0 novo continente e realizou belissimas gravuras em “tail-
le-douce”. Os escritos de Hans Staden e Jean de Léry comp&em
o terceiro volume da colegdo, publicado em 1592 em Franlffurt.
Americae tertia pars foi dedicado ao Brasil, particularmer‘\te a na-
tureza e aos indios tupinambds.?® Trés alegorias do canibalismo
guarnecem o frontispicio da obra (fig. 9). Um indio nu, enfelta‘do
de penas e munido de maga; uma india completamente despida
com uma crianga sobre os ombros: ele devora uma perna e e}a
um brago. O casal .tupinambé encontra-se em nichos latefa.ls,
enquanto no centro-inferior hd4 um moquém a moda brasilica
rodeado de indios. Enfim, a primeira pagina do volume fornece
pistas para os temas presentes nas gravuras de Th(?odor de Bry.
O volume consagrado ao Brasil é fartamente ﬂustr.ado. De
Bry inspirou-se nas imagens e nos textos contidos nos livros c~ie
Hans Staden e Jean de Léry, editados anteriormente em aler'nao
e francés, respectivamente. Na versao de 1592, o editor pul?hc.ou
as narrativas sobre o Brasil em latim para alcangar um pubth)
maior e aproveitou para recriar as gravuras c.?xistentes nas pri-
meiras edigdes. As cenas do ritual antropofdgico possuem deta'-
Ihes impressionantes. Por vezes, as narrativas e as gravuras ori-
ginais foram obedecidas com exatiddao, dando vida a homfens .e
mulheres distantes da realidade do artista. Felizmente, a fideli-
dade aos textos e as imagens da primeira edi¢do nem sempre
ocorre, permitindo ao historiador decifra.r alguns cam:inhos per-
corridos pelo produtor de imagens. A primeira mencao ao.topos
canibal acontece no momento da imobilizagdo do prisioneiro.
A execucio do oponente ocorre no centro da aldeia. A vitima
permanece presa a uma corda, a mussurana, enquanto os guer-
reiros seguram as pontas, imobilizando-a para que o matador
desfira um golpe fatal sobre a sua cabega (fig. 10). .A.s m}ﬂheres
seriam coadjuvantes no episodio, pois reter o prisioneiro por
intermédio de cordas e depois atingi-lo mortalmente sao proce-
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dimentos que correspondem a esfera masculina. Porém, as indias
de De Bry gesticulam, mostram ansiedade, mordem as maos e
os bracos, se contorcem, enquanto os homens permanecem com
posturas de cavalheiros, de guerreiros medievais. Na cena, elas
ocupam posigdo central, junto & vitima; os homens, protagonistas
do evento, encontram-se 2 margem.?*

Uma passagem de Hans Staden auxilia o entendimento da
gravura e do comportamento feminino:

As mulheres estao pintadas e tém o encargo, quando for ele [pri-
sioneiro] corfado, de correr em volta das cabanas com os primeiros
quatro pedagos. Nisso encontram prazer demais. Fazem entao uma
fogueira, a dois passos mais ou menos do escravo, de sorte que
este necessariamente a vé, e uma mulher se aproxima correndo
com a maga, o ibirapema, ergue ao alto as borlas de penas, da
gritos de alegria e ;passa correndo em frente do prisioneiro a fim
de que ele o veja.2

De Bry traduziu o prazer das mulheres frente a morte e ao
esquartejamento do “contrério” através de gestos, dos movimen-
tos das indias e das posturas contidas dos guerreiros. As belas
nativas, de corpo escultural e vastas cabeleiras, desfilam nuas
pela aldeia exibindo bragos e pernas decepados, demonstrando
a satisfac@o da vinganga (fig. 11). Mais uma vez, uma india morde
a mao e se contorce como se estivesse embriagada pela desforra.
Os homens, no entanto, continuam impassiveis na faina de fra-
cionar o corpo e retirar os 6rgaos para o cozimento no moquém
e no tacho. O episédio mais contundente e expressivo ocorre na
representacdo da mulher do morto. Logo apés a chegada do pri-
sioneiro a aldeia, o chefe da tribo designa uma mulher para casar
‘com ele. Ela toma-se, entdo, uma esposa como qualquer outra,
capaz de engravidar e formar uma familia até o dia do sacrificio
do prisioneiro. A tribo tem-na em alta considerag@o, pois a es-
colhida nio pode se afeigoar ao inimigo. Devido ao risco de
envolvimento, muitas vezes, ela é filha de um “principe” ou a
irma do matador — o indicado para sacrificar o cunhado e pri-
sioneiro. Depois da morte do esposo, ela coloca-se junto ao ca-
d4ver e esboga um curto pranto, tal qual um crocodilo que mata
um homem e verte lagrimas antes de devora-lo. A esposa do
prisioneiro, comenta Léry, simula derramar lagrimas junto ao
corpo, ligrimasdecrocodilo, emn uma nitida encenacao, pois sem-
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pre tem a esperanga de provar um pedaco de sua carne.?6 Na
Franca, havia na época alguns provérbios muito adequados a
ocasiao: “Mulher ri quando pode e chora quando quer; choro de
mulher, lagrima de crocodilo.”?”

Em America tiers pars, ha uma ilustragao da passagem referida
por Léry. A imagem é dedicada a preparagéo do corpo da vitima:
as mulheres arrastam-no para o fogo, descamam a pele fazendo-o
inteiramente branco e, por fim, tapam-lhe o 4nus com um pau,
a fim que nada dele se escape. Na verdade, a composi¢io mostra
duas cenas consecutivas, sendo a primeira protagonizada pela
esposa do prisioneiro. A “vitiva” estd ajoelhada, sobre as pernas
segura a cabeca do defunto e no rosto esboga sofrimento. O corpo
do companheiro seria em seguida limpo e pronto para o fracio-
namento.

Assim como a Léry e De Bry, o comportamento feminino
despertou a atengao de Anchieta. O jesuita narra a morte do
prisioneiro com cores muito fortes, ressaltando os procedimentos
do sexo oposto. Os indios, comenta o religioso, puxam como
lobos a vitima para fora de uma choca e logo quebram-lhe a
cabega. Assim, promovem um “grandissimo regozijo, maximé
das mulheres”, que cantam e bailam, enquanto outras espetam
com paus afiados os membros decepados. As nativas untam as
maos, as caras e as bocas com as gorduras desprendidas do assado,
“e tal havia que colhia o sangue com as maos e o lambia, espe-
taculo abominavel, de maneira que tiveram uma boa carnica com
que se fartar”.28

Um espetaculo semelhante inspirou De Bry a retratar um
circulo composto de mulheres e criangas ao se enfastiarem da
cabega e das visceras humanas. No centro da roda, ha trés uten-
silios redondos e rasos: em um deles hd um cranio; no outro,
intestinos e um terceiro esta vazio. As fémeas comem partes s6-
lidas e bebem um caldo contido em terrinas. Uma delas est4 com
0 dedo na boca e olha pa:~ as carnes expostas, demonstrando o
desejo de servir-se de mdis um pedago. A mesma india tem a
sua mao esquerda na virilha, gesto este com forte conotagio sen-
sual. Sobre a cena, comenta Hans Staden: “As visceras sdo dadas
as mulheres. Fervem-nas e com o caldo fazem uma papa rala,
que se chama mingau, que elas e as criangas sorvem. Comem
essas visceras, assim como a carne da cabega. O miolo do cranio,
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a lingua e tudo o que podem aproveitar comem as criangas.
Quando tudo foi partilhado, voltam para casa, levando cada um
oseu quinhdo.”? Enfim, as gravuras e as narrativas sobre o ritual
antropofégico destacam dois tipos de vinganca: a masculina —
caracterizada pela execugdo e fracionamento do corpo; e a femi-
nina — (?xpressada pela alegria, prazer, desprezo e escarnio.

As ilustragdes do terceiro volume da colecio “Grandes via-
gens” ainda veiculam informagdes ausentes dos textos de Hans
Staden e Jean de Léry. Na gravura, como ato de preparacao
quatr9 mulheres raspam o corpo da vitima. Uma delas possui’
na mdo um instrumento cortante que emprega para abri-lo no
sentido da coluna vertebral. O procedimento contraria boa parte
das~ narrativas sobre o canibalismo no Brasil e, principalmente,
opoe-se aos escritos de Staden e Léry, as matrizes dos desenhos
de Theodor de Bry. O fracionamento do corpo e 0 uso de utensilios
de corte constituem tarefas masculinas, sobretudo dos velhos.
Duas outras gravuras provam a divisdo sexual no manejo do
Corpo, pois sdo indios os responsaveis por abrir o corpo do pri-
sioneiro, para em seguida retirar as entranhas.3® A forma de re-
presentar as indias torna-se igualmente um meio de ressaltar a
sua participagdo no evento. Assim sendo, a imagem pictorica
veicula dados ausentes nos textos e reforga a presenca ativa das
mulheres. No momento do sacrificio do prisioneiro, quando os
guerreiros deveriam protagonizar o evento, as indias de De Bry
e seus gestos dominam-no e contradizem os relatos dos cronistas.
A representa¢io no passa de um artificio do artista para destacar
as mulheres no ritual antropofagico.

0O -descompasso entre texto e imagem persiste na ilustracao
denominada: Boucan et Barbarorum culina (fig 12). Um moquém
assando bragos, pernas e costelas ocupa o centro da gravura; ao
redor, hd indios comendo o repasto canibal. De um lado, h4 Ilnu-
lheres, duas delas saciam a vinganca com membros: um braco e
uma pema. A primeira mulher possui corpo escultural, seios
firmes, guns ormamentos e devora um brago sem perder os
gestos de coquette; as velhas, em contrapartida, com rugas na
testa, seios caidos, cabelos desalinhados e ralos, lambem os dedos
esorvem a gordura do morto. Do lado oposto, os indios comem
bragos, costelas, mastigam o0ssos e um menino se entretém com
améiodomorto. A cema é1inica por representar homens ingerindo
carne humana. Porém, o mais relevante nesta imagem refere-se
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i relacdo entre o sexo e as partes do corpo ingeridas. O texto de
Hans Staden é categérico quando afirma que as mulheres cabem
as visceras, assim como as carnes do cranio. Os miolos e a lingua
destinam-se as criancas. Gabriel Soares de Sousa fornece outras
informacoes sobre a dieta canibal: “Os homens mancebos e mu-
lheres mogas provam-na somente, e 0s velhos e velhas siao os
que se metem nesta carniga.”3! O frontispicio de America tiers
pars ainda contém uma alegoria do canibalismo que ndo possui
respaldo nos escritos de Hans Staden e Jean de Léry. Na folha
de rosto do volume, uma india antropéfaga devora um brago,
fracio do corpo humano destinada aos guerreiros.

Theodor de Bry conhecia profundamente as narrativas de
viagem, do contrario ndo conceberia imagens tao ricas. Portanto,
considero os descompassos entre texto e imagem como uma lin-
guagem, reveladora de uma dada concepgao de mundo. A “in-
fidelidade” aos relatos permite ao historiador decifrar alguns ca-
minhos percorridos pelo artista. Por intermédio das gravuras,
De Bry emitiu opinides e inseriu os tupinambdas no imaginario
europeu. Uma analise de sua obra, realizada de forma menos
etnografica e mais cultural, permite detectar os debates teol6gicos,
as disputas religiosas e os estereétipos — “caldo cultural” em
que se inseriam os produtores dos textos e das imagens.

A recorréncia das mulheres nos festins canibais de De Bry
permite concluir pelo emprego de sua imagem como forma de
materializar um discurso ou uma visao de mundo. Em sintese,
o editor-desenhista concebeu as mulheres como expressao da
alteridade. O esteredtipo feminino tornou-se um meio para re-
presentar a estranheza do Novo Mundo. A conclusao percorre o
caminho trilhado por Bernadette Bucher, mas nao destaca apenas
as velhas e sim a forma de representagao do sexo feminino. Em
La sauvage aux seins pendants,*> Bernadette Bucher preocupou-se
igualmente com as imagens dos amerindios difundidas na Europa
entre 1590 e 1634 e realizou um importante estudo sobre a colecao
“Grandes viagens”, organizada por Theodor de Bry. Bucher cons-
tatou a recorréncia de velhas de seios caidos em algumas gravuras
da obra. Elas simbolizam o afastamento do amerindio da huma-
nidade: as idolatrias, a nudez e a antropofagia. Sua recorréncia
é crescente: nos ultimos volumes, a selvagem de seios caidos
toma feicdes monstruosas. Bernadette Bucher explica tal simbo-
lismo por intermédio da relagao entre os europeus e 0s nativos.
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Inicialmente, a colecdo dedica-se a combater os espanhéis, a partir
da divulgacao das atrocidades praticadas no Novo Mundo. Deste
modo, incentiva a colonizagdo da América por parte dos protes-
tantes, até 0 momento alheios as terras descobertas no além-mar.
No- entanto, o empreendimento colonial esbarra na resisténcia
nativa, nas guerras, na antropofagia e nas atrocidades praticadas
contra os invasores. Os entraves, segundo Bucher, seriam os res-
ponsaveis pela recorréncia de mulheres com os seios caidos nas
gravuras da colegdo.

No entanto, o estudo de Bernadette Bucher passa ao largo
dos relatos europeus sobre 0 Novo Mundo. Nem mesmo recorre
a etnologia para analisar a obra de Theodor de Bry. Sua aborda-
gem ressalta apenas a chave européia para compreensio das ima-
gens. Deste modo, déspreza os descompassos entre texto e ima-
gem™® e, sobretudo, a insistente participacio do sexo feminino
no ritual antropofagico. A relagdo entre “etnografia” e imagem
permite constatar que a alteridade nao era expressa apenas pelas
velhas de rostos enrugados e seios flicidos. As belas nativas de
corpo escultural desempenham fungdes préprias dos homens ou
g:amham na cena uma importancia pouco evidente nos relatos de
viagens. Do mesmo modo, o emprego da mulher em alegorias
do canibalismo esta presente na obra de Albert Eckhout. Eckhout
e De Bry, europeus do mundo protestante, recorrem ao sexo opos-
to para representar cenas de canibalismo.

3. Mulheres indias, mulheres européias

Em 1509, as viagens de Américo Vespicio ganham mais uma
edigao alem3, desta vez do editor Johannes Griininger, de Estras-
burgo (fig.13). A gravura retrata um marinheiro e trés mulheres
nuas, que parecem seduzi-lo com a nudez de seus corpos. Porém,
as amazonas desviam a atengio do europeu para que uma outra
munida demaga, acertea suacabeca.3 O marinheiro pensa atrai.tl'
as belas selvagens de corpos nus, mas 0 Novo Mundo reserva-lhe
surpresas, pois o desejo transforma-o em presa ficil para um
repasto canibal. Estereétipos semelhantes e, sobretudo, um outro
ded}cado a0 fracionamento do corpo humano se repetirio por
muitas vezes ras ilustragies de livros e mapas. O interessante
ma gravura € a relcgio entre mulheres e canibalismo. A mesma
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correlagio marca um curioso episédio narrado no Histoire uni-
verselle des Indes occidentales et orientales et de la conversion des
indiens, obra de Cornille Vytfliet e Anthoine Magin, editada em
Dovay em 1611. Na parte referente ao Brasil, os autores comentam
sobre os canibais, ressaltando sua dispersio geografica, suas va-
rias denominacdes e o desconhecimento da palavra de Deus. Os
nativos, em compensagao, reverenciam o sol nascente e créem
na imortalidade das almas. Pela manha, entre o despertar e o
desjejum, um ancido percorre a cabana com passos graves e lentos,
conclamando os guerreiros a amar suas mulheres, “& nourir en
desir de vegeance contre les ennemis”. Assim, por intermédio da
relagdo sexual, os homens nutrem a vinganga contra 0s inimigos.
O amor conjugal, sobretudo o contato sexual com as fémeas,
conduz os homens a guerra e ao massacre de seus inimigos.>®
Viajantes e cronistas destinaram @ mulher um papel curioso
nos rituais antropofagicos. Por meio da narrativa de Pigafetta,
conhecemos a origem do canibalismo na América. A historia ini-
cia-se com uma velha, cujo tnico filho morreu nas maos dos
inimigos. Tempos depois, 0 assassino torna-se prisioneiro e é
conduzido  presenca da ancid. A mulher comporta-se como fera,
atirando-se sobre o oponente com o desejo de devora-lo vivo, e
assim fere seu ombro. O assassino consegue desvencilhar-se de
suas garras e retorna a aldeia, onde relata o acontecimento. Tal
noticia provoca uma contra-reagao, pois a partir daquele momen-
to os guerreiros, desejando superar a valentia da velha, partem
contra o inimigo com o intuito de transforméa-lo em repasto, dan-
do continuidade a uma agio iniciada pela raivosa india.®
Gandavo nio se esquece das velhas ao descrever as cenas
de canibalismo. Apés a pancada na cabeca, comenta, o0 sangue
jorra e os miolos caem por terra. Uma india velha, para ndo.
desperdicar o manjar, corre e mete um cabago grande no cranio
do oponente morto, “para tomar nele os miolos e o sangue” .37
As velhas nada querem perder do corpo do oponente, nem mesmo
a gordura escorrendo do moquém. Elas, entdo, passam 0o dedo
na carme ou esperam ansiosamente que o liquido se desprenda.
No momento de sorver o caldo, as nativas dizem iguatu, esta
muito bom. Léry descreve esse estranho comportamento em de-
talhes e acredita que as indias de mais idade se embriaguem ao
comer carmne humana e nio participem do ritual motivadas pela
vinganca, mas pela gula.3 Frei Vicente do Salvador relata um
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eplsédical semelhante ao se referir a participagdo das velhas no
evento: “em morr.endo este preso, logo as velhas o despedagcam
e lhe tiram as tripas e forguras, que mal lavadas cozem para
comer, e reparte-se a carne por todas as casas e pelos héspedes
que vieram a esta matanga...”.¥ A imagem da velha canibal foi
1gualn:ente descrita pelo padre Luiz Figueira. A decrepitude e a
decadéncia fisica das ancias revelam o terrivel hébitopde comer
carne e roer 0ssos humanos. Os seios caidos, o rosto enrugado
o corpo em franco processo de decadéncia somam-se a dentes,
d.eterlorados. Assim descreve o padre: “em ele saindo de casa
ficava nela uma velha prima e juntamente sogra que ja ndo tinh
dentes de roer ossos humanos... 740 oty -
; O padre Jodo de Azpilcueta recusa-se a administrar o batismo
ao indio por seu contumaz hébito de ingerir carne humana. Apés
n'epreend.er os nativos, descobre o gosto das velhas para a. mI::en-
c%onada 1.g_uaria: “La respuesta que algunos me dan es que no comen
sino las viejas.”*! O mesmo religioso constatou, com seus proprios
o].hqs, os desvios “demoniacos” das indias idosas. Ao visl:tar}:.lma
aldeia, entra em uma casa e depara-se com uma grande panela
em forma de tina, onde se cozinham bragos, pés e cabegas de
homens. Vé atonito seis ou sete velhas dangando ao redor da
panela, apesar de ndo suportarem o peso de seus corpos. As
mulherés, comenta, mais pareciam demdnios no i.nfem:)}.) Oé sé-
culos passaram e alguns escritores ainda lembravam de histérias
de \:el'has e seus vicios antropofagicos. Em pleno século XvIil
Antom(? de Santa Maria Jaboatao relata uma passagem macabre;
a respeito de uma india que, estando no leito de morte, insiste
em deglutir um prato exético. Pretendendo amparar a ve,lha 0-
tlguaf rrforibunda, um padre oferece-lhe agticar ou alguma oul::ra
especiaria. No entanto, a paciente declina da oferta e lembra-se
de algo capaz de anima-la: “Se eu tivera agora uma maozinha
de .tapula, de pouca idade, e tenrinha, e lhe chupara aqueles
ossinhos, entio me parece tomara algum alento.”#2
Nos rituais antropofégicos, a mulher sempre ocupa um lugar
de destaque. Algumas vezes, elas estavam proibidas de particigar
dos festins, como conviva ou repasto. Somente os homens tIezzm
assento no banquete, onde degustam a carne de outros guerreiros
T.als restri¢gdes constituem regras da economia canibal entre so—.
dedades da Africa, Nova Guiné e Indochina. Em compensagao
emalgumas sociedades polinésias e em intimeras americanas, a.';
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imulheres sdo protagonistas do repasto e das manifestagoes pro-
prias do ritual, ou seja, das mutilacdes de corpos mortos, da
toriura dos vivos, seguida, as vezes, de praticas de canibalismo.
“lim face do canibalismo, por conseguinte, a posicao atribuida
A4 mulheres raramente € neutra”;?® negando ou incentivando a
participagao, ha sempre referéncia 2 mulher. Entre os tupinambas,
0 prisioneiro, desde a entrada na aldeia, fica subordinado 2 esfera
feminina. Depois da recepgao, 0 “contrario” se liga ao grupo por
intermédio de uma mulher que se torna sua companheira, ser-
vindo e vigiando-o. No momento do sacrificio, elas pintam a
vitima e o ibirapema, preparam O COrpo para o consumo e par-
ticipam do festim. “Mas o ‘renome’ das mulheres era claramente
subsidi4rio & acdo masculina; ja o repasto canibal era dominado
por elas; era, de certo modo, a forma por exceléncia de sua par-
ticipagdo no sistema de vinganga”,* afirmou Eduardo Viveiros
de Castro.

A predominancia das mulheres no repasto canibal ndo possui
sustentagdo empirica, exceto nas gravuras de Theodor de Bry. Os
relatos quinhentistas e seiscentistas restringem bastante o desem-
penho do grupo feminino na ingestdo de carne humana. Mesmo
entre os tupindlogos, ha um consenso de que as criangas, 0S
jovens e as mulheres ingeriam um mingau composto pelos in-
testinos e outros 6rgaos da vitima. Aos homens adultos, cabiam
as demais partes do corpo, depois de moqueadas.*> Enfim, as
mulheres estio longe de dominar o festim canibal, sdo os guer-
reiros os principais protagonistas.

As gravuras de Theodor de Bry, portanto, hiperdimensio-
naram a participagao femininanas cerimonias destinadas a ingerir
carne humana. A énfase poderia ser interpretada por intermédio
da misoginia amplamente difundida no mundo luterano.*¢ O
Malleus maleficarum exerceu uma forte influéncia sobre o pensa-
mento europeu ao longo do século xv1. O comportamento das
feiticeiras constitui o seu principal alvo. O ataque as feiticeiras,
no entanto, acabou resvalando para 0 sexo feminino. O Malleus
difunde a crenca de que a perfidia é mais freqiiente entre as
mulheres que entre os homens. Toda ma indole nada vale quando
comparada a malicia de uma mulher, sendo ela inimiga da ami-

zade. O seu choro ndo passa de um blefe. O sexo feminino € uma
quimera; possui um belo aspecto, uma aparéncia atraente, mas
o seu contato é fétido e sua companhia, mortal. Os religiosos



102 imagens da colonizagao

acreditam que elas sao mais amargas que a morte. Del Rio, te6logo
jesuita do final do século XVI, assegura que o sexo feminino é o
mais suspeito por estar repleto de paixdes vorazes e veementes.
Sua imagina¢io conduz a desatinos, a volipia, ao luxo e 2 avareza.
Em compensagio, faltam-lhes a prudéncia e a parciménia, o que
as tornam frageis frente aos ardis do Deménio. Desde Eva, as
tentagGes da carne e as perversdes sexuais provém das mulheres.
Nao raro, os eruditos do final da Idade Média partem da falta
de autocontrole das mulheres para explicar suas perversdes se-
xuais e o desejo canibal, aproximando o ato de beber e comer do
ato de copular.

A correlagdo torna-se um estere6tipo presente em gravuras
publicadas junto aos relatos de Américo Vespticio e Hans Staden.
Os simbolos félicos e a masturbacio aparecem de forma velada
em uma gravura de Theodor de Bry, particularmente no repasto
canibal dominado por mulheres e criancas.4” A acao antifeminina
do Malleus repercute por um longo tempo e teve refor¢o do final
do século XVI até o inicio do seguinte — o mesmo periodo em
que Theodor de Bry e Albert Eckhout produzem as imagens dos
amerindios.

Asvelhas sdo concebidas como a encarnacgao do vicio, aliadas

e privilegiadas de Satd. No Renascimento, as anciis provocam
uma onda de medo, incentivada pela literatura e iconografia. O
grande sucesso das obras de Boccaccio e de A celestina, de Fer-
nando de Rojas, talvez se deva a difusio deste sentimento. O
fenémeno teve continuidade nas penas de Ronsard, Du Bellay e
Agrippa d’Aubigné, entre outros, pois imaginam velhas com car-
cacas esqueléticas, dentes ulcerados, seios flicidos, olhos reme-
lentos e odor infecto.

Na Alemanha, Hans Baldung Grien pintou mulheres demo-
niacas muito semelhantes as indias de Theodor de Bry (figs. 12
e 14), sobretudo as rugas e os seios caidos das bruxas e indias
velhas e o corpo escultural e os longos cabelos das novas. Em
1510, o artista concebe a famosa xilogravura em chiaroscuro que
seria fartamente copiada nos anos vindouros. Grien retrata mu-
lheresnuas, com vastas cabeleiras: umas com seios caidos e rugas
NO rosto € outras com aspecto jovial. Ao redor das bruxas, h4
0ssos humaros, gatos, bodes, ungiientos e restos de animais.
Baldung Grien figura por intermédio de bruacas a misoginia do
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relatos, de épocas as mais diversas, de origens variadas, desmente
qualquer tese preocupada em negar seu vinculo ao cerimonial
antropofagico. A antropologia possui farta documentacio sobre
0 papel feminino em tais festins ocorridos em diferentes partes
do mundo. Em contrapartida, a forma de representar as canibais,
particularmente o cenario em que elas estao inseridas, passa pelo
crivo da misoginia européia mencionada. Os relatos, os depoi-
mentos e a farta publicagdo contra as mulheres provam que os
artistas holandeses e alemaes estavam imersos em uma atmosfera
profundamente miségina. Theodor de Bry e Albert Eckhout vi-
venciam a caga as bruxas e as perseguicOes as agentes demoniacas.
Por intermédio da arte visual, os artistas expressavam o quanto
a mulher na Europa quinhentista e seiscentista constituia uma
alteridade. Nesse sentido, a semelhanca entre as bruxas de Bal-
dung Grien e as indias antropéfagas de Theodor de Bry é mais
do que evidente. Os pintores, sobretudo De Bry, por intermédio
das formas visuais das bruxas e do esteredtipo das feiticeiras,
buscaram traduzir a estranheza contida nos relatos de viajantes
e cronistas. Ainda que o artista nao tivesse concebido as indias
canibais como bruxas, recorreu i sua forma fisica, amplamente
difusa na Europa, para figurar as amerindias.

A colecdo “Grandes viagens” e as telas de Eckhout obtiveram
um enorme sucesso. As tltimas tornaram-se tema para intimeras
imagens: vale lembrar dos indios e da natureza americanos ao
estilo de Eckhout concebidos por Jan van Kessel entre 1664 e
1666 — obra da Alte Pinakothek, Munique. O mesmo fenémeno
atingiu a colecdo “Grandes viagens”, seu primeiro volume foi
publicado em quatro versdes simultineas: latim, alemao, inglés
e francés. Depois, permaneceram as edi¢des em latim e alemao,
mesmo assim alcangando um bom éxito. O editor sempre se preo-
cupou com o piblico consumidor dos livros, tornando a leitura
um libelo contra os espanhéis, senhores do novo continente e
perseguidores dos protestantes. A colegdo pretendia alcangar um
8rupo espexifico, os discipulos de Lutero.

As gravuras deveriam reproduzir em imagens o cotidiano,
oshibitos e as “extravagincias” proprias dos homens americanos.
Por vezes, pretendiam recriar graficamente um objeto de horror,
ou melhor, fransformar os costumes indigenas em algo infernal,
estranho e exdtico aos d ogmas cristios. Para marcar a alteridade,
Os artistas recorreram a um arsenal de imagens reduzido e bus-
caram inspiracionos acontecimentos contemporaneos, nas guer-
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ras religiosas e nas perseguicOes as bruxas — algo repugnante,
mas eficaz para transmitir informagGes sobre os seres do além-
mar. Do contrario, os protestantes destituidos de espirito de aven-
tura nao conseguiriam entender as imagens do vao Mungio.
Assim, as guerras, a antropofagia e as mulheres seriam os meios
ideais para recriar uma ambientacao infernal, uma ’atrr.losfera- far.\—
tastica e atemorizadora bem ao gosto da época. As indias canibais
de Albert Eckhout e Theodor de Bry portam membros decepados,
gesticulam, devoram bragos e pernas, mesclam-se :‘:15~ brux’as-, re-
tratadas em meio a ossos humanos, gatos, bodes e po¢des magicas.
O cenario permitia aos protestantes sentir emogdes semelhantes
as vivenciadas pelos primeiros colonizadores. Enﬁm,- as mulheres
canibais traduzem a alteridade do Novo Mundo, pois antes mes-
mo da descoberta da América ja ocupavam um espago no ima-

ginario cristao.
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AY
O DEMONIO E A POLITICA

O tema da América infernal encontra-se em uma gravura editada
em Genebra em 1585, no livro Histoire d'un voyage de Jean de
Léry. A cena descreve um ambiente tropical com palmeiras e
arvore frondosa. Ao fundo, ha uma pequena aldeia e algumas
montanhas. Os indios ocupam o primeiro plano e encontram-se
ameacados por deménios. Um desses possui chifres, asas de mor-
cego, rabo retorcido e segura uma espécie de chicote, instrumento
empregado para castigar um nativo. O americano esta curvado
e com as maos sobre 0 cranio, na tentativa de minorar os golpes.
Um companheiro observa o castigo e levanta os bragos em sinal
de temor. A gravura ainda retrata dois homens. Um deles encon-
tra-se estendido pelo cho, talvez o monstro jé o tenha castigado;
o outro esta deitado debaixo de uma palmeira, e um animal com
feicdes diabolicas apbia as patas em seu ombro. O céu esta po-
voado de seres fantasticos: deménios alados e peixes voadores.
O cendrio infernal est4 completo. No centro da imagem, ha dois
europeus que contrastam com os “selvagens” pelas vestimentas.
Junto deles, hd um quinto indio que se salvou das tentagdes e
das puni¢des. O contato com os colonizadores, sobretudo com
os religiosos, liviou o indio das intempéries provocadas pelo
Mal, da mesma sorte dos demais companheiros.1

* O conceito politica empregado neste capitulo pode ser definido da seguinte
maneira: “a politica ‘pretende configurar uma ordem; para tanto, cria, desen-
volve e exerce um poder social para exercer influéncia nas decisoes desse poder”.
Diciondrio de ciéncias sociais. Rio de Janeiro: Fundagao Gettilio Vargas/MEC,
1986. verbete “politica”, p.922.
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Jean de Léry descreveu os espiritos e os tormentos sofridos
pelos indios. Os covardes, comentou o francés, agiientavam a ira
c%e Aygnan, suportavam ainda as mortificagbes do espirito ma-
ligno denominado de Kaagerre. Muitas vezes, os nativos viam
os demdnios em forma de quadriipede, de ave ou como possui-
dores de uma aparéncia estranha. Ao contréario dos incolas, os
franceses eram imunes. Deus, mais forte do que qualquer espirito
do mal, protegia os cristdos dos tormentos satanicos. Os “selva-
gins” admiravam-se com o poder divino e prometiam reveren-
cid-lo, pois assim estariam isentos dos castigos infernais. No en-
tanto, passado o perigo, zombavam das crencas cristds e esque-
ciam da existéncia do Criador.?

Os relatos de Léry e o inferno americano inspiraram Theodor
de' Bry a compor uma nova gravura (que ilustra a capa desta
edicdo). Na colecdo “Grandes viagens”, o tema ganhou tragos
mais nitidos e os monstros foram concebidos com maior apuro.
O desenho retrata um litoral infestado de seres fantésticos: um
quadrtpede com rosto humano, peixes voadores, demédnios ala-
dos e uma melusina, composta por corpo de serpente, scios caidos
um chifre anelado, asas e cabega de morcego. Os amerindios’
também padecem sob o jugo dos deménios. No primeiro plano
um diabo chifrudo, com seios de mulher e pénis, com pés de:
ave, coxa peluda, rabo em forma de serpentina e asas de vampiro.

O monstro desfere a sua ira sobre um indio. Do lado direito da
gravura, um diabo com forma caprina atormenta um indio dei-
t‘::u.io, enquanto cinco amerindios gesticulam e observam o mar-
tirio da tribo. Os dois franceses vestidos como nobres protegem
um habitante da aldeia. O branco aponta para o céu e parece
evocar a protecdo de Deus contra os suplicios perpetrados pelos
agentes de Sata. Frank Lestringant considera a gravura uma rep-
resentacdo do Inferno, propria de qualquer bestidrio fantastico
da Idade Média. Nela, o orgulho, a luxtria e a gula sao devida-
mente castigados. A imagem ainda ressalta que a conversdo ao
cristianismo e o abandono das erronias viabilizariam a liberdade
da tribg ea expulsdo dos agentes do mal. Os colonizadores pro-
moveriam, assim, o bem-estar dos “pobres americanos”.3

As gravuras e a narrativa de Jean de Léry atuaram como
reforqo a crenga no Diabo e em Deus. Os americanos, diria Léry,
erarn.realmente atormentados pelos espiritos malignos. Em terras’
americanas, 0 huguenote encontrou subsidios para contestar uma
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lese muito em voga entre os “ateus” do século xvI: o Diabo nao
possuia uma existéncia real; antes constituia um conjunto de sen-
limentos maus, sentimentos destrutivos presentes na mente hu-
mana. Por conseguinte, as gravuras do inferno americano de-
monstram a veracidade do poder demoniaco e a necessidade da
crenca em Deus. Somente a sabedoria divina seria capaz de neu-
tralizar os desmandos de Sati. Com tais argumentos, Jean de
Léry demonstrava a seus contemporaneos a existéncia de um
inferno americano e criticava os pensadores preocupados em en-
tender os maleficios como fendmenos naturais.

Para Jean Wier, pensador brabantino radicado na Franga,
nao se poderia atribuir ao Diabo acontecimentos provocados por
causas naturais. Alguns fendmenos fugiam da compreensao hu-
mana e eram concebidos como obras diabélicas. Na verdade,
eram produtos da natureza, mae de todas as coisas. Satd era um
anjo decaido e dependente da vontade divina, por conseguinte
incapaz de realizar verdadeiros milagres. As operagdes demonia-
cas seriam, portanto, efeitos maus e perniciosos, dificilmente ex-
plicados como causas naturais; “e, como o diabo nada pode fazer
que viole a ordem natural das coisas, 0s efeitos materiais que ele
realiza sio, de fato, ilusdes...”.* O Diabo atuaria sobre a imagi-
nacdo humana, deturpando a percepgao da realidade. Os tor-
mentos e os maleficios seriam meras ilusdes, frutos de mentes
fracas e suscetiveis as seducdes do Mal. Certamente, Léry repu-
diaria tal raciocinio e recorreria a realidade americana, aos agra-
vos provocados pelos diabos, para comprovar a materialidade
das operagdes demoniacas.

O inferno americano nio seria um produto da imaginacao
dos nativos. Para o huguenote, seria impossivel conceber como
ilusdo os eventos presenciados na bafa de Guanabara. Os des-
mandos do mal possujam uma existéncia material, respaldados
na pentiria e na miséria encontradas entre as comunidades tupi-
nambas. Somente a conversdo do gentio poderia reverter o estado
de coisas, somente a divina sabedoria livraria as comunidades
indigenas do jugo tiranico. Enfim, os pastores protestantes con-
duziriam seus cordeiros em diregao ao Céu e inaugurariam uma
nova fase da histéria americana.

O tema da coorte infernal é recorrente nas primeiras cronicas
sobre a América. Depois da vitoria do cristianismo na Europa,
o0s demdnios voaram em grande quantidade para 0 novo conti-
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ge:tNe;) ‘r’);'(';\jlura;ld(; um refiigio e novas almas para atormentar

Mundo, depois da chegada dos padres, diri ‘

Andrés de Olmos, existi S et
) am duas igrejas: uma boa e catoli

- catélica, co-

g;t:{u;la\;ifi por Roma, e a outra diabélica, dirigida pelas hostes de

a.” Varios observadores da América partiram deste principio

€ encontraram os rastros d inci
: ‘ o principe das treva
nidades indigenas. - et

1. Miserabilidades no império diabélico

Os mistérios impenetrdveis da fé ocultaram as razées pa
abandono da pobre gente do Maranhio. A “Majestade Dpivli-xziaEz
;Z}::lihnzuda 212 por um vasto tep-itério e relegou a escuridio os
a América. O verdadeiro sol da justiga ergueu-se sobr
a Franga, a Itélia e a Espanha e ndo permitiu que tantas e tant ;
aOl;naa;1 Zc;il;lt;masiem a dgscer inexoravelmente ao reino das trevaasS
NErnAios nao receberam as mesmas benesses e, por séc :
;?:Ct:blfl)lram para povoar o Iflferno e saciar os capll'ilc)hos d:rl:s-’
s s. Por que, md?gf)u o frei Claude d’Abbeville, o socorro aos
ralos; cjf;egoy nos ultimos tempos e ndo nos primeiros dias da
gracas A unica resposta possivel para a pergunta seria: “sicut
do.mzno placuit ita factum est”, pois a vontade divina assim. det
minou e ndo caberia a0 homem indagar sobre os motivose ?ir-
desmparo. Os seres mortais permaneciam alheios aos designi :
superiores, sendo impossibilitados de emitir qualquer o i
sobre a providéncia de Deus. A lingua humana dgvia seplgllao
emudecer nessa matéria e exaltar a escolha suprem l'C ia
pela sabedoria do Senhor.$ e
; O chefe Tacoupen, aliado dos franceses no Maranhao, tam-
b(;lrn se perguntou sobre asrazoes do deploravel abandono \’/ivido
zn oss;e‘: _povo.A Po_r que, indagou o nativo, permanecemos tantos
C ignorancia, padecendo com os agravos demoniacos? De-
pois flo q}lesnonamento, 0 chefe tragou um quadro amar 'o d
gotld iano 1ndigenae ressaltou as armadilhas tramadas pelo giaboo
rzcr:‘(:;;}::.\ set:hg—se desgostoso.por nao ser batizado, pois a morte
02 toda hora e o Maligno agarra-lo-ia inesperadamente
Quando VO].t?l' a aldeia, continuou o chefe, poderei encontral:
umaonq furiosa queme corte a garganta e me mate na floresta.
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Assim, meu espirito estaria sob os dominios de Sata e seus ca-
prichos. Por vezes, o nativo responsabilizou Giropari, 0 cruel
Diabo, pelos maleficios. Antes da chegada dos franceses no Ma-
ranhao, ele persuadiu os feiticeiros a conduzir a sua tribo ao
centro de uma floresta desconhecida. L4, dangaram todo tempo
¢ alimentaram-se muito pouco, recorrendo a polpa das palmeiras
¢ a cagas. O esforgo da caminhada, da danca e a debilidade ali-
mentar provocaram a fraqueza e a morte de muitos. Os nativos,
afirmou Iacoupen, eram uns desgragados, pois necessitavam de
ferramentas, fogo e canoas para sobreviver, enquanto as feras
permaneciam vivas sem OS tais recursos. E concluiu que até os
animais viviam em melhores condigdes que a sua tribo.

Sob a sedugio demoniaca, os feiticeiros enganaram 0$ indios,
conduzindo-os a uma terra onde todos os desejos seriam reali-
zados sem a intervencio humana. Os nativos seguiram os caraibas
e logo sofreram as intempéries da nova morada. Uma tragédia
selou os seus destinos e a morte marcou, mais uma vez, o coti-
diano dos “selvagens”. Em contrapartida, os filhos de Deus, disse
lacoupen, alimentavam-se da melhor maneira, possuiam belas
vestes, eram temidos e admirados. Os franceses, continuou o
indio, eram ricos, valentes, dominavam 0s mares com seus navios
e combatiam os inimigos com a pélvora; ja 0s nativos viviam
errantes, sem roupas e machados. Seus corpos eram fracos e
debilitados, pois Deus esqueceu destes “desgragados”, largando-
0s em um territério distante e sob o dominio do mal.

Nas matas, havia uns espiritos chamados de Courypyrans.
De longe, ouviam-se os gritos de dor proferidos por suas vitimas.
Em pouco tempo, as pancadas desferidas pelos algozes provo-
cavam o 6bito. O padre Balthasar Fernandes relatou um episodio
semelhante ao vivido pela tribo do chefe Iacoupen. Na floresta,
os indios encontravam os diabos e a morte. O falecimento seria
provocado pela fome e violéncia dos castigos. Segundo o jesuita,
a subserviéncia aos deménios, as bebedeiras e a prorm'scuidade
sexual provocaram a ira de Deus, que 0s castigou com'a miséria
e a morte. Por isso, era gente pobrissima, destituida de bens e
de condicdes minimas de sobrevivéncia. Entre eles havia fomes
e pestes que 0s matavam em grande quantidade. E, assim, mor-
riam de forma repugnante, pois suas carnes apodreciam, caiam
pelo chao e exalavam um “cheiro pegonhentissimo”.’
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- AF lutas entre o Bem e o Mal foram ainda descritas
primeiras pecas de teatro encenadas no Brasil colonial. O agas
Iqse de Anchieta criou intimeros dialogos em que os er-song l'e
disputavam o dominio sobre os habitantes da TerI:a de ng:t‘s
a(eruz. No Iiluto representado na festa de Sio Lourengo, o jesuita inici0:1l
3 ;gcenaga(;) com um martirio. Dequ da morte do santo, Guai-

» o rei dos diabos, conclamava Aimbiré e Saravaia, seus com-
parsas, para perverter uma aldeia. Guaixara express,ava~se
}:12;11 te dexsnonstravalsua irritacdo contra os virtuosos e seus no::):

0s. Somente ele, declarou i i ia
aldeia, somente as suas leis devZnZEb;rssgﬁdgcﬁlasr'dlao w—"

Meu sistema é agrad4vel. Na
: - Nao quero que seja i
abolido. Pretendo alvorocar as ?abas tgdas. F it 2 R

Boa cousa é b é i
eber até vomitar caui é i i
! 1 m. Isto é apreciadi
se recomenda, isto é admiravel!8 s s

y COIE::H uflrsaaeé)r;fzf;er-si continuou o guardido do mal, matar
AL 0s. mancebar—se,’self adultero, desonesto
pido eram procedimentos recomendaveis. Por isso, Guaixard
permaneceria na aldeia e induziria os nativos a se afasltarem d
padres e de seus ensinamentos. =
Na correspondéncia dos jesuitas, o tema é recorrente Por
vezes, os sacerdotes relataram o controle dos deménios sol;re
quo M}mdo e as crueldades imputadas aos naturais da terra0
O império do mal promoveu a miserabilidade de pessoas in, é-.
nuas e desprotegidas, conduzindo-as ao estado de pemirif e
desespero. A tribo do chefe Iacoupen conseguiu se livrar das
garll'las dos feiticeiros com o auxilio dos brancos colonizadores
Qs valgntes franceses” salvaram os nativos dos desmandos de.
Giropari, depois de localizé-los na floresta e assenté-los em local
Zetgm‘o. Junto ao senhor de Ravardiére e aos religiosos, eles
; azr;:;; .protegldos € ndo mais sucumbiriam nas emboscadas
Por que permaneceram os indios tanto tempo desguarneci-
d?s da graga divina, da luz, da fé e da salvagdo? O frei Yves
d"Evreux respondeu que o espirito humano era muito pequeno
para entender a vontade divina. Porém, os missionarios ngo 0-
deriam descansar sem ver os “pobres amerindios” converticIi)os
em verdadeiros fi€is. Executariam, a partir de entdo, a nobre
tarefade trazer os cordeiros para junto do Senhor. Os a1,1jos bem-
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sventurados auxiliariam os padres em seus “santos projetos”,
incentivando-os na luta pela salvagdo das almas e no combate
Incessante contra a turba dos diabos. O resgate das almas errantes
{azia-se contra os demonios, contra os inimigos da salvagao. Ape-
uar da dureza dos coragdes, os carneiros-indios deixariam guiar-se
alé a porta do taberndculo de Deus, quando afagados pela dogura
do Evangelho.

Assim como o chefe Iacoupen, a América deveria se salvar
por intermédio da palavra revelada. Mais uma vez, o Santo Lenho
baniria os diabos. A conversdo e o abandono das erronias trariam
a paz e a prosperidade ao territ6rio recém-descoberto. O frei Yves
d’Evreux conclamou o rei da Franga a apoiar o empreendimento
colonial. Para além dos apelos do religioso, os indios também
imploraram pela ajuda capaz de livra-los do dominio satanico.
Os “selvagens” ndo solicitaram o tesouro real, nem grandes quan-
tias, mas apenas algumas poucas migalhas. Por isso, suplicava
ao rei para amparar a “pobre gente”, pois a conversao do gentio
acontecia de modo surpreendente. Admiravel, acrescentou o fran-
cés, era a atuagao da doutrina entre os americanos. A voz do
Senhor apenas trovejou e os antigos escravos de Satands come-
caram a construir seus templos em louvor ao criador. A prédica
do Evangelho excitou o coragdo dos barbaros e rompeu as brenhas
da ignorancia, da infelicidade e dos maus hébitos. O “vil gentio”
era sensivel aos ensinamentos divinos.’

O tema da conversao do gentio e da expulsdo dos demdnios
é recorrente no teatro de Anchieta. A vitoria dos santos sobre 0s
diabos representa o fim dos tormentos e o futuro promissor. Assim

recitou o Anjo:

— Alegrai-vos, filhos meus, por mim. Aqui estou para vos proteger.

Vim do céu para junto de vés a ajudar-vos sempre.

— Tluminando esta aldeia, junto de vés estou. Nao me afastarei

daqui. De custodiar a aldeia encarregou-me Nosso Senhor.

— De agora em diante vés sereis felizes. Quero felicitar esta vossa

terra agora venturosissima, pois que se lembrou dela a virtuosa
mae de Deus.

— Seja a maldade expulsa aqui de Guaraparim. Extirpe-se o0 mal,

para o espirito de Deus dominar perenemente.10

A América, portanto, constitui o reino de Sata; a Europa, o
reino da luz e da salvagdo. O jogo dos contrarios permitia aos
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religiosos e aos desenhistas compor pares de opostos: riqueza e
pobreza; alegria e sofrimento; danacéo e salvagio; Céu e Inferno. 11
A expansio maritima européia era explicada por intermédio da
divina providéncia. Para os franceses do Maranh3o, os navios, a
pOlvora e as belas roupas eram dadivas de Deus; os nativos, por
sua vez, sentiam fome, padeciam necessidades, viviam atormen-
tados pelos demoénios e feiticeiros. O atraso e a debilidade eco-
ndmica eram frutos dos maleficios de Sata. A colonizagao, por-
tanto, anunciava o fim da miserabilidade. Sob 0s auspicios dos
padres e dos Estados europeus, os indios ndo mais sofreriam
crises de abastecimento. Os brancos criariam um mundo harméo-
nico, onde os nativos teriam belas roupas, comida e navios. A
miséria e os deménios seriam irremediavelmente afastados. En-
fim, o cristianismo e o mercantilismo seriam a salvacao.

A alteridade entre europeus e amerindios era igualmente
marcada pelos vinculos travados com o Bem ou com o Mal. As
fronteiras culturais demarcavam-se segundo a l6gica dos contra-
rios. Caso os deménios nio se apoderassem da América, os cos-
tumes do branco e do indio ndo seriam excludentes. Os limites
entre os habitos e valores seriam ténues, seriam imperceptiveis.
A luta entre as facgdes furta da cultura indigena qualquer res-
quicio de autonomia; o outro nio possui existéncia além do ima-
gindrio cristdo. Os indios constituiam folhas em branco, que, em
priscas eras, foram anexadas ao império do mal. O desconheci-
mento da doutrina cristi tornou-os fragilizados frente as artima-
nhas de Satd. Deste modo, a conversio seria o caminho para o
Novo Mundo alcancar a “liberdade”.

Pormais de um século, os europeus representaram a América

como antitese da Europa, como reino da “contrafagdo”, legiti-
mando a luta entre religiosos e feiticeiros. Deste modo, respal-
davam teologicamente a colonizagdo e a expansao européias. O
mesmo raciocinio perpetuou-se por mais de um século. A lin-
guagem dos contririos aproximava franceses, holandeses e por-
tugueses; padres, catélicos e protestantes; administradores, aven-
tureiros e mercadores. As representagées do indio como stditos
dos d emnomios persistiram de Anchieta a Vieira, de Léry a Evreux,
de Knivet a Nieuhof. No entanto, os narradores ora representam
Os mativos como vitimas; ora descrevem-nos COmo monstros, res-
saltando as marcas irreversiveis impressas pelo Mal.
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2. Um sistema agradavel

(s religiosos conceberam os amerindios como vitimas dz:is arti:
manhas de Satanas. Se o Diabo nao lhe§ fx_lrtasse o bem da sa :
vagdo, ndo provocasse discérdias, nao os mc1ta§se amatare comea
uns aos outros, os nativos seriam homens felizes. Sua naturez
poderia conduzi-los pelos caminhos do b(-.:m. A franqueza e a
solidariedade serviam de estimulos, incentlvan’dc? a cateqt(liese :
os empreendimentos coloniais. A ll.’lt.a cmzad}stlcl ‘?sz a rno-
América pretendia liberta-los da pentiria e d? miserabilidac eC i}:o .
movidas pelo mal. Por isso, os rehglosgs,cpanam um exeér
expulsariam os deménios do novo terntor‘lo.‘ ey
O padre Pero Correia demons.tr(au (.)t1m1sm.o na co o
do gentio. Eles nao ofereceriam resisténcia ao crlstxafusmo, pE ?
nao adoravam idolos, nem seguiam leis, nem possuiam um Es
tado ou a tutela de um poder centralizado. Tf)davm,A ocgpavarn-sci
com algumas abusdes, com ninharias sem unpf)r.tanma Iil)u mi;a0
pazes de oferecer resisténcia aos planqs dos re,hgl?sos.f ) t:) rgros
de Portugal, existiam igualmente desvios da fé. La os feiticei lti:
os adivinhadores, os benzedores e os crentes em quhqs mud
plicavam-se. No Brasil, inexistiam pecados mcorrlglvgls, nada
inviabilizaria a catequese.!? O otimismo do pgdre Correluadq.urq:
pouco. Tempos depois, encontraria a morte junto aos ?Celia
indios carijés. Enfim, o pendor dos nativos para a conversao e
lémico. s
- t((a)miinlr:;oeAntérﬁo Bldzquez descreveu ”aS chogas mdlgenels,
representando-as como um purgatério oo g a verdade eu n:scz
tenho visto coisa que melhor o represente. B As casas eram
curas, fedorentas e “afumadas”, nelas hayla uns cantaros seme-
lhantes as caldeiras do Inferno. No interior dag cgbanas., 0s n;-
turais permaneciam na imundicie, pois a preguica u}r\pedl.a-os e
fazer suas necessidades nos locais adequados. E assim urmavatm
nas redes, que logo apodreciam e exalavam aroma repugn:ri\ r:—
O padre ainda teve a oportunidade de presenciar uma cen i
pressionante, mais uma evidéncia da presenca demopmca. Sei
mulheres nuas, relatou o jesuita, cantavam pelc? tern’ellro, f?z(lia?m
gestos, meneios e mais pareciam “os mesmos diabos”. As in lias
cobriram seus corpos com penas vermelhas e nas cabe?as trfTZlim
enfeites de penas amarelas. Para alegrar’a.fes"ta, tanglafn autas
confeccionadas com as “canelas dos contrarios”. A cerimé6nia ocor-




118 A
Imagens da colonizagao

Z; tcit;;;rilat; sete (zu oito dia§ antes da execugdo dos prisioneiros.
pe u, d}:;rh antcol, 0s ntu’als de .canibalismo.
dade muifo semel(l)'uanfeu?cal ere?a?a?ibeVﬂie pl‘esenCiOU P
: 3 a pelo padre Blazquez. O reli-
gioso francés surpreendeu-se ao entrar em uma qb .
ocorria uma “cauinagem”. No interior da morada 'Cad’ana G
controu uns grandes tachos de barro cercados d fm S
bebida fumegando. Os “selvagens” estavam e o R i
lc\llfs?tabe;acilos e alguns revestiéam 0-corpo cgglmgéf:sn;?;iigz:’
uitos deles inspiravam a fumaga do tabaco pela :
pela’s narinas; outros dangavam, saltavam, cfntavl:x):\aeegs:ii:a:ﬁ
Os l‘IIChOS reviravam os olhos e mais pareciam figuras infernais.
A trlbcz permanecia neste estado durante dois ou trés dias se i
;is;,rir;lo ilezcags;va, 111450 dormia e ndo comia até o términogglc;
primento da bebida.* O Diabo deliciava-se com i6
pois nelas perpetuavam-se os vinculos demorﬁaco:?f\aesiarse 1;?1(: 5
rador.es do Maranhio demonstravam a barbérie, a ,crueldade A
embrla.guez tao préprias dos espiritos do mal. 1<Ieste sentid e
;no;aduas descritas pelos religiosos pareciam saidas de um tra:;c?g
n:S fgi?;l?l?glé. Mas a presencga d,o Diabo ndo se revelava apenas
Timonias; as marcas demoniacas estavam gravadas na pel
e na fisionomia dos incolas. o
Em muitas ocasides, os europeus exaltaram a beleza d
-corpos e a perfeicdo dos contornos femininos. Porém, o ad(r):
Ruiz de Montoya descreveu um nativo de modo exc’e cli)o al
Zaguacari, “que quiere dezir el Hermosico”, possuia sérias dP:ef e
dades fisicas, contrarias & sua alcunha. Sua estatura era b:ifgu .
O pescogo praticamente inexistia. A cabeca encontrava-se ente:
radano tronco, impossibilitando-o de olhar para tras sem girar
todoo corpo. Os dedos dos pés e das maos possuiam as me;gmas
cara.ctenshcas das garras de um péssaro, pois enconiravam-se
torc1do§ para baixo, enquanto as pernas reduziam-se as canelas
A aparencia de Zaguacari causava espanto e reveréncia de todos.
sentimentos capazes de auxilié-lo nos embustes e mentiras er:
petrados. A fortuna fez desse “pequeno monstro” um elo ﬁgnte
orador,.traiiado com honras de mago e feiticeiro.!s .

Néo s6 o corpo despertou a atengéo dos europeus, a “moda”
entre os nativos também vinculava-os a0 mundo dial;()]ico Frei
Vicente do Salvador descreveu a pratica comum entre os in'colas
deraspar os pélos d o corpo. Sobrancelhas, pestanas e barbas néo
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permaneciam por muito tempo e logo eram removidas. Os ho-
mens traziam os labios inferiores e as faces furadas, onde intro-
Auziam “uns tornos ou batoques de pedras verdes”, e assim pa-
reciam uns verdadeiros deménios.'é Os corpos ainda provocavam
outros sentimentos. A beleza fisica das mulheres inclinava os
religiosos contra o voto de castidade.

O padre Antdnio da Rocha confessou suas fraquezas em
relagio a nudez das indias. Desde a chegada ao Espirito Santo,
o religioso ndo passava uma hora sem sentir “estimulos gravis-
gimos”. Em Portugal, fora acometido pelos mesmos arroubos.
Porém, a volipia surgia de forma mais branda, pois 14 as mulheres
andavam vestidas. Nos tropicos, as indias mostravam ostensiva-
mente as partes intimas e ndo hesitavam em provocar a lascivia
nos homens. Deste modo, os religiosos do Brasil tinham mais
necessidade de ajudas espirituais do que os de Espanha, pois ao
menos duas vezes por dia deparavam com a luxdria.'?

As perversoes sexuais marcam as representacdes do indio.
Os tupinambés eram afeicoados ao pecado nefando, e a pratica
considerada uma conduta normal. Os indios-machos considera-
vam-se valentes e contavam a bestialidade como proeza. No ser-
tao, os indios-fémeas montavam tendas publicas para servir como
prostitutas. Comparados aos tupinambés, os tupinaés pareciam
aceitar o pecado nefando com maior liberalidade. Algumas indias
cometiam desvios contra a ordem natural e furtavam-se de con-

tatos carnais com os homens, vivendo um estrito voto de casti-
dade. Deixavam, por conseguinte, as fungoes femininas e passa-
vam a imitar os homens, exercendo os mesmos oficios dos guer-
reiros: “Trazem os cabelos cortados da mesma maneira que 0s
machos, e Va0 & guerra com seus arcos e flechas. Cada fémea
guerreira possuia uma mulher para servi-la, com que diz que é
casada, e assim se comunicam e conversam como marido e mu-
lher.”18

Os indios com pouca idade ndo se furtavam de manter re-
lagdes com mulheres. As velhas logo os introduziam no pecado,
ensinando-lhes os prazeres do sexo. A luxtiria dos negros da terra
nao tinha limites, argumenta Soares de Sousa, pois ndo respeitam
“a2s irmis e tias, e porque este pecado € contra seus costumes,
dormem com elas pelos matos, e alguns com suas proprias fi-
Ihas...” 19 Para além dos desregramentos sexuais, os nativos ainda
ficavam insatisfeitos com o tamanho do falo concedido pela na-
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tureza. PaEa aumentar as propor¢des, os amerindios colocavam
sob.re O pénis o pélo de um bicho peconhento, procedimento
muito Adolorido. Gabriel Soares de Sousa dedicou uma parte de
sua cronica aos desvios sexuais comuns entre os nativos e con-
siderou os tupinambas excessivamente luxuriosos, cometendo to-
dos as mod:alidades de pecados da carne. Desse modo, a luxiria
e as inversdes sexuais, bem ao gosto dos cultos sabaticos, con-
testavam as histérias do chefe Jacoupen e tornavam os n;tivos
menos vitimas dos demonios e mais propensos ao sistema agra-
dével do chefe Guaixard. Os indios, por conseguinte, ora gsTéio
vitimas, ora sdo perversores. ;

As superstigdes desencaminhavam, igualmente, os naturais
da terra em diregdao ao mal. As “pobres criaturas” estavam pri-
vadafs do uso da verdadeira razado e do conhecimento de Deus
por isso estavam sujeitas as diversas ilusGes fantésticas e as per:
seguicdes dos espiritos malignos. Os erros e as loucuras perpe-
trado_s pelos “selvagens” deviam-se & ignorancia e as trevas Elies
n}antmham crendices absurdas, comentou Thevet, pois c<.)nce-
biam como verdade os sonhos dos profetas. E ainda consideravam
0s pajés e os caraibas como semideuses.?’ Os demdnios aprovei-
tfrar'n-se de seus desatinos para incutir idéias contrarias a exis-
téncia do Inferno; assim, apagaram de suas mentes a fé e o temor
da Fianagéo infernal, induzindo-os a acreditar na existéncia de
mt‘utas aldeias localizadas no subsolo. Nos Campos Elisios bra- |
sil_lcos, 0s mortos viviam em grande descanso, faziam festas e
alimentavam-se da melhor maneira. Por sua vez, o padre Vieira
desconfiava desta fabula e acrescentou: “O indio, por sua malicia
parece incapaz de haver composto esta histéria, e assim julgan;
os padres que foi sem diivida ilusdo do deménio, com o intuito
de desacreditar a concepgdo cristd de Inferno.”2! ,

i Os nat-ivos ainda executavam servi¢os ao mal. Quando um
indio morria, préximo a sua sepultura deveria haver alimentos
para _An]némga. Caso ndo encontrasse comida na primeira noite
depois do sepultamento, 0 demdnio desenterraria e devoraria o
corpo do morto. Para evitar o maleficio, os nativos depositavam
alimentos junto das sepulturas, oferecendo ao espirito do mal
grandes quantidades de farinha, aves, peixes e potes de cauim.

Os cos turnes narrados pelos padres demonstram as ligagdes
entre os indios e Sati, sendo um perigo a catequese em anda-
mento. Por intermédio das dentincias, o dominio do Diabo e a
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necessidade de intervengao do branco ficavam confirmados. So-

mente a conversao e o abandono das mencionadas praticas pro-

moveriam a vitéria da cristandade e a fuga dos demonios para

outras paragens. Por um lado, os desvios morais enumerados

afastavam os amerindios do paradigma catélico e contestavam

0 seu pendor para a vida crista. O canibalismo, as crendices, 0

temor dos deménios e a luxtiria tornavam mais ardua a missao

dos religiosos. Por outro lado, as mencionadas praticas possuiam
uma origem externa e nao provinham da natureza dos nativos.
Fles eram vitimas de uma forga maligna, senhora de todo o ter-
ritério americano. Desse modo, em nenhum momento, 0S relatos
sobre as praticas desviantes demonstraram a irreversibilidade
dos costumes. Ao contrério, os indios e os feiticeiros eram presas
do Demdnio, cabendo aos padres a nobre tarefa de transforma-los
em fiéis aliados. A énfase nos poderes do Demo e a natural ten-
déncia do indio para a cristianizagao legitimavam e viabilizavam
a catequese. Sem o Diabo, a colonizacgio da América néo teria o
mesmo apelo “cruzadistico”. Sem a certeza da conversao, 0s pa-
dres exerceriam um papel insignificante no controle espiritual
do Novo Mundo.

3. A resisténcia de Sata g

Os pajés, por sua vez, constituiam o mais forte elo entre os indios
e os demonios. Os caraibas eram 0s servidores do Diabo, ndo
permaneciam na aldeia e recusavam-se a0 convivio didrio com
a tribo. Viviam nas florestas e mantinham contatos com 0s espi-
ritos. E assim procuravam disfarcar sua malignidade e destacar-se
entre os moradores da aldeia. Os denominados feiticeiros — de-
nominagdo dada pelos padres aos pajés e caratbas — levavam
uma vida errante. Como vagabundos, percorriam as matas e re-
tornavam a aldeia em raras ocasides. Por intermédio de uma
aura de mistérios, os carajbas ganhavam a admiracao da tribo e
honrarias proprias a um semideus. Os indios tratavam-nos com
enorme gratidao e ofereciam-lhes alimentos e dadivas. Os natu-
rais da terra sentiam-se recompensados quando caiam nas boas
gragas do caraiba, sobretudo quando este aceitava presentes. Os
padres procuraram persuadir 0s indios da falsidade desses indi-
viduos e em vio demonstravam a falibilidade de seus poderes.
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ggr(??,tb?§tava uma s_é palavra do§ feiticeiros para convencé-los
ntrério. Os religiosos combatiam um inimigo muito pode-
roso, ou melhor, lutavam contra um adversario c 1 /.
deres sobre as tribos.2? wisstny o
: O padre Cristébal de Acufia descreveu os costumes dos in-
dolos d:_a Amazénia e forneceu novas informagdes sobre os pajés
Cesa ‘I;lathOS procuravam aigr_ad-é-los e nunca aborrecé-los, pois re-
ceavam a sua ira. Os feiticeiros controlavam as comunidades
mdxgenas por intermédio dos poderes sobrenaturais e da relacio
est-r’elta com o Demoénio. Entre os moradores da Amazénia g:os
pajes ocupavam uma cabana muito venerada, como se foss,em
reliquias de santos, 14 reuniam todos “los guesos de los Hechizeros
que mueren, los quales tienen colgados en el ayre, en las mesmas ama
en que ellos dormian en vida” 2 Os feiticeiros desempenhavam ainf:‘lls
o papel de mestres, de predicadores, de conselheiros, de guias eél
por vezes, protegiam a aldeia contra os monstros. o :
64 O pz'idre Luiz Figueira narrou uma histéria curiosa. Um fei-
ticeiro orientou a aldeia sobre como evitar o ataque de ul.na cobra
voadora. Em uma noite, afirmou o jesuita, ouviram-se muitas
palmas em uma casa. Em seguida, os ruidos provinham de outra
oca. A manifestagéo percorreu varias moradas e espalhou-se por
toda aaldeia. O padre logo se perguntou sobre a razio do barull)ho
esoube que um feiticeiro ouvira a voz de uma cobra alada, pronta
- para langar seu bote sobre 0o povoado. O conselheiro cif tribo
admoestou-os sobre os possiveis danos provocados pelo animal
errdenou que todos ficassent de prontiddo. Para manter a vigi
lancia, os nativos batiam palmas.24 o
Os feiticeiros ainda promoviam curas e livravam os seus
afleptos demuitas enfermidades. Em umia carta, o jesuita Antdnio
Pires 'relatou que Satands havia ensinado aos caratbas muitas
?nentlra.s para impedir a salvagdo das almas. Convenceu-os da
1nr:apac1dade dos padres em combater as moléstias, enquanto os
aliados do mal estavam habilitados a curar, bastaz,xdo sugar do
corpo do enfermo as causas do maleficio. Os indios adoeciam e
©s curandeiros, por intermédio da magia, retiravam do seu cor
artefatos (anzuelrs), sendo eles a causa do sortilégio. Com tfics)
estratagemas, os pajés pretendiam assegurar o dominio sobre a
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O jesuita Anténio Blazquez relatou um episodio de curan-
deirismo praticado por feiticeiros A revelia de um indio conver-
tido. Sua mulher encontrava-se muito doente quando um -feiti-
¢eiro penetrou na tenda durante a noite e comegou a suga-la.
Depois de completar o mratamento”, o curandeiro gabou-se (se
alab6) de ter curado a enferma. E acrescentou: “vosostros no vos
(uereis curar comigo sino con el padre, pues moriréis todos” 26 O marido
da india, cristdo e aliado dos inacianos, narrou O acontecimento
ao padre Anténio Perez. O religioso repreendeu com veemeéncia
o casal e seus parentes por acreditar no embuste, ordenando
ainda a prisdo do feiticeiro. O criado do governador da Bahia
levou o transgressor preso para a cidade. Néo satisfeito com 0
castigo, o religioso ordenou a tribo que denunciasse 0s demais
enviados do Demoénio. Tempos depois, dois deles foram encar-
cerados em Salvador; seus comparsas refugiaram-se nos matos,
abandonando a aldeia. Em liberdade, os ex-feiticeiros tornaram-se
humildes, obedientes aos padres e nao mais recorreram publica-
mente as praticas magicas.

Por intermédio de diversos subterfagios, 0s pajés procura-
ram resistir a catequese promovida pelos padres, obstruindo os
caminhos da cristianizagdo. Yves d’Evreux contou que um feiti-
ceiro permanecia junto aos indios do Maranhao, desfrutando de
todas as comodidades. O individuo praticava feiticaria, nigro-
mancia e possuia uma grande boneca capaz de quadruplicar a
colheita de graos e de legumes. A boneca enriquecia as sementes
por intermédio da mastigacao. Depois de passar pela sua boca,
os graos estavam prontos para a semeadura. Induzidos pelo fei-
ticeiro, os indios esperavam uma grande safra, pois a mastigacao
permitia a fartura dos géneros alimenticios. Para além dessa ce-

riménia, a chuva também poderia ser controlada pela magia. Sob
o comando do caraiba, os indios dangavam em torno das cabartas,
levando nas maos um ramo espinhoso denominado tucum. Com
a legitimidade de um comandante, o feiticeiro ordenou que 0s
nativos enchessem os vasos de barro com dgua, depois “rosnava”
algumas palavras sobre o liquido. Em seguida, mergulhou os
ramos de palmeira e aspergiu as cabecas dos indios para torné-los
limpos e puros, para que o espirito pudesse trazer chuva. Depois
da cerimonia, comentou Evreux, comegavam a tomar O cauim
até cairem bébados. Desde entdo, o feiticeiro alcancou muita fama

naquelas paragens.
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No entanto, a chuva nao veio e a colheita fracassou. Para
explicar a faléncia das previses, o carafba recorreu aos padres
e a0 simbolo méximo do cristianismo. E assim relatou aos nativos
que seu espirito carregava as chuvas do mar para terra, mas nao
se animava a dar continuidade ao trabalho por causa da cruz
erguida no centro da praga. Para a chuva cair e as colheitas pros-
perarem, os indios teriam de derrubar o Santo Lenho. Os franceses
logo combateram o feiticeiro, impedindo a derrubada da cruz.
Aps relatar o episédio, o frei Yves d’Evreux denominou de ma-
cacos os feiticeiros, pois imitavam as ceriménias da Igreja para
conservar o seu dominio sob os amerindios.?”

Apesar da intervengao dos sacerdotes, os profetas continua-
vam a gozar de grande prestigio entre as aldeias. As vezes, em
um tnico povoado havia dois homens dedicados a prever o fu-
turo. Era de fundamental importincia avaliar as chances de vitéria
na guerra. André Thevet descreveu em detalhes as etapas que
precediam a revelagdo do futuro. Os pajés realizavam cerimonias
e invocagdes diabélicas. Em primeiro lugar, os feiticeiros orde-
navam a constru¢ao de uma nova cabana. A morada seria guar-
necida com uma rede branca, bebidas e grande quantidade de
alimentos. Os moradores da aldeia conduziam-no para o interior
da choga, onde estendiam a rede e comegavam a invocar o espirito
maligno. Os pajés insistiam durante uma hora para entrar em
contato com os demoénios. Fora da cabana, os nativos esperavam
o momento de indagar sobre os acontecimentos futuros. Nos

periodos de guerra, prever o desfecho do embate causava como-
Gdona tribo. Os indios gostavam ainda de saber como passavam
os amigos distantes.?

Os adivinhadores, narrou Elias Herckman, recorriam a varios
métodos para prever os acontecimentos. De modo geral, recebiam
©Os espiritos em sua prépria figura, permanecendo na forma fisica
de um tapuia; em outras ocasides, os espiritos metamorfosea-
Varm-se em mosca ou qualquer animal pequeno e percorriam o
corpo dos indios: “Deixam-no também percorrer o seu corpo sob
aforma de umamosca ou de outro animalzinho para lhes predizer
cousas futuras que desejam saber, e com a seguranca fiam das
palavras que o espirito lhe diz."2°

Para Ruiz de Montoya, o chefe Taubici era mago, feiticeiro
e familiar do Demémio. Quando desejava se comunicar com seu
superior, ficavaemsua cabana acompanhado de quatro mulheres.
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Para o espirito penetrar no recinto, solicitava a abertura de u;n
orificio no telhado. Durante o contato com 0 sobrenatural, o chefe
desmaiava e fazia trejeitos ferozes, enquanto as mapcebas apa-
ravam-no. Depois da possessdo, comunicava a aldeia suas pro-
wcias.30
[LClasIéntre os testemunhos quinhentistas e seiscenti,stas, os “de-
monios familiares” ganharam varias feig(")es_. Yves d’Evreux d.es-
creveu o Maligno e seus comparsas com héjt)ltqs .noturnos. Mu1ta1.s
vezes, vinham acompanhados por animais sinistros. IA\Ia escuri-
dao, os bichos soltavam gritos pavorosos, trz.azendc? panico para
a aldeia. Os Soo-Giropari (animais de Giropari) serviam a0 mestre
ora como homens, ora como mulheres; ora como Succubes, ora
como Incubes. As aves noturnas nao cantavam, mas sol.ta\./am
sons queixosos, tristes e dificilmente eram vistas. O frei ficou
curioso em conhecer ta0 misterioso animal e resolveu observar
a mata durante a noite. Depois de muito indagar aos 'franceses
e aos nativos, soube que a ave era melancélica e aparecia em um
determinado lugar da floresta. O sacerdote ocultou-se entre :15
matos e pode, pela primeira vez, encarar bem de perto o ammd :
Neste instante, a ave soltou mais um canto medonho, proyocan o
a retirada do religioso. Ele descreveu-a como uma coruja de cor
parda, semelhante as existentes na Franga: . o
Unm feiticeiro das campinas do Mearin coabitava com pas
saros negros, tendo eles o poder d‘e‘ prever o ﬁ{turo”e ev1ta'1"
prejuizos. Por intermédio dos “familiares deQOacos , 0 pajé
sabia dos ataques que os inimigos empreenderiam. po mesmo
modo, conhecia a intengao dos brancos em desacreditar os Se‘lilS
poderes e proibia o contato entre os padres e os {Ilembrqs. a
tribo. Os mesmos péssaros aconselharam o0s felt%ce.:lros a visitar
ailha do Maranhao e arrebanhar nativos que 14 residiam. Seglundo
Evreux, havia ainda um feiticeiro "desgragaflo e maldczso , que
criava um morcego, chamado Endura. O amrr}al possuia o dom
da fala, comunicando-se na lingua tupinam.ba: e .relatava acon-
tecimentos ocorridos a muitas milhas de distancia. Mencionou
uma guerra na Franga e o rapido regresso dos francgses para a
sua terra natal. O morcego era muito estimado: o nativo alimen-
tava-o com carne e montou para ele, em um quarto da;ua mo_rada,
um ninho confeccionado com folhas de palmizlraf. Qs diabos
poderiam tomar novas formas, deixando a aparéncia animal para
mostrar-se como homens, como padres, c_omo santos.

|
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Muitos indios haviam se transformado em cristios devotos.
Depois dessa constatagdo, 0 Deménio procurou engané-los por
intermédio da sua fé. Na redugao de Santo Incio, apareceram
cinco demonios, quatro deles vestidos como padres, trajando so-
tainas pretas. O quinto disfargou-se de Virgem Maria, seguindo
as caracteristicas das pinturas, porém trazia em seus bracos dois
meninos, ao invés de um. Ao encontrar os indios, os deménios
cantavam com vozes celestiais, entoavam as ladainhas de Nossa
Senhora. Os nativos ficaram curiosos e dirigiram-se ao grupo,
no intuito de conhecer sua identidade. Os enviados do mal res-
ponderam que eram anjos do céu trazendo a mae de Deus. Os
indios acreditaram e convidaram-nos para visitar os padres, pois
a presenca de anjos e de Nossa Senhora traria muita satisfacio
aos religiosos. Os falsos santos declinaram do convite, ressaltaram
a inconveniéncia do encontro e depois desapareceram.3?

No Oriente, os jesuitas portugueses descreveram deménios
muito semelhantes aos encontrados na Terra de Santa Cruz. Em
uma carta datada de 22 de junho de 1549, o mestre Francisco
contou uma histéria macabra. Na residéncia dos mercadores lu-
sitanos, ouviam-se vozes durante a noite. Os nativos informaram
que o espirito de um mogo rondava a casa e solicitaram aos
padres ajuda para espantar o espectro. Os jesuitas aconselharam
cercar o local com cruzes, pois 14 habitava o Deménio. Os por-
tugueses seguiram as instrugdes e os moradores da redondeza
fizeram o mesmo, espalharam os simbolos do cristianismo por
toda a regido. Os padres ficaram entusiasmados com a resposta
dos habitantes da aldeia e conceberam a proliferacio das cruzes
como um bom pressagio para a catequese.?®* A demonizacio dos
cultos orientais difundiu-se juntamente com os missionarios. No
Japdo, os europeus também detectaram os sinais do Diabo.

Os sacerdotes japoneses eram muito respeitados, escreveu
0 padre Cosme de Torres, pois submetiam-se a grandes abstinén-
cias. Nunca comiam carne nem peixe e alimentavam-se de ervas,
frutas e arroz, fazendo apenas uma refeicdo por dia. Andavam
vestidos de negro e ndo mantinham contatos com mulheres. Po-
1ém, perpetravam muitas formas de idolatria. Uns adoravam um
idolo chamado Xaca; enquanto outros reverenciavam Amida ou
alua.Eles pareciam muito sabios. Portanto, era necessiriaa vinda
de padres letrados, para persuadir os sacerdotes e a populagdo
da ignorincia em que estavam submersos.
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Para os bonzos, quando uma alma partia deste mundo para
outro levava uma cédula. Seu portador conseguia realizar a pas-
sagem sem as interferéncias dos demc‘)nios._ A cédula, poré.m,
custava muito dinheiro, e os nativos gastavam grandes quantias
para obter o livre acesso'ao mundo do além. Os sacgrdotes‘ orier}-
tais alertavam a populagio para nao comer carne, ev1ta.ndo ingerir
0 sangue dos animais. Eles também recusavam-se a ingeri-las e
obrigavam os fiéis a manterem a mesma interdicao. Na Yerdade,
comentou o jesuita, os sacerdotes fingiam obedecer estrltamentg
aos interditos e o faziam apenas em ptblico; do contrario, o rei
expulsa-los-ia do mosteiro. Porém, em segredo, desobedeciam a
todas as proibi¢oes e comiam carnes e pescados. .

O frei Gaspar da Cruz, da Ordem de Sao Domingos, ainda
enumerou alguns indicios da presenga demoniaca entre 0s sacer-
dotes da China. O rei brdmane possuia um estreito contato com
os feiticeiros, nada fazia sem os seus conselhos. Desse modo, os
brimanes eram os mais resistentes a conversao, pois eram muito
apegados a seus ritos e idolatrias: “sendo El Rey Bramane e seus
estimados e mais privados Bramanes, é este mui grande impe-
dimento naquela terra para se poder fazer cristandade” 3> Muitas
vezes, o frei Gaspar manteve animadas conversas com os chineses.
Mas com a chegada de um sacerdote bramane, o grupo logo se
dissipava. O povo era muito obediente e atencioso para com os
padres, porém adorava o Diabo. Os pobres, continua o domini-
cano, afirmavam que louvavam “o espirito do mal” para que ele
ensinasse-lhes maldades, enquanto os mais polidos faziam-lhe
reveréncias para nao despertar a sua ira.

No Brasil, China e Japao, os europeus depararam-se com o
maior inimigo da cristandade. Nas localidades, os demoénios to-
mavam formas diversas, ganhavam atributos amerindios, escon-
diam-se na floresta, adoravam a lua... Enfim, metamorfoseavam-
se segundo as conjunturas. Comparado ao estere6tipo do barbaro,
o demoniaco guardou algumas especificidades. Nem todo nativo
era integrante das hostes diabdlicas; os costumes barbaros, em
contrapirtida, difundiam-se indistintamente entre toda a comu-
nidade. Os indigenas permaneciam como vitimas da tirania do
mal, oprimidos pelos feiticeiros e caraibas.

Os representantes do Maligno constituiam o principal alvo
dos padres, sendo um grupo seleto, cuja fungdo seria levar os
indios em direcdo ao Inferno. Ao contrario dos barbaros, os fa-
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miliares do Diabo — sejam eles feiticeiros, aves ou morcegos —
buscavam neutralizar a presenca dos padres; embatiam-se contra
aconversao. Desse modo, procuravam perpetuar o dominio sobre
as comunidades. Os religiosos, por sua vez, tentavam mostrar as
aldeias a falibilidade dos inimigos e pretendiam desacreditar os
poderes dos enviados do mal. Enfim, a luta entre o Bem e o0 Mal
ganhava coloragdes politicas, luta entre iguais: Deus e o Diabo;
luta por um mesmo ideal, a hegemonia sobre o territorio ameri-
cano.

4. Santidade do Jaguaripe, um levante demonizado

A tribo do chefe Iacoupen seguiu os passos dos feiticeiros a pro-
cura de uma terra onde a vida seria facil, onde os alimentos
cresceriam sem trabalho. Muitos nativos percorreram os mesmos
caminhos em diferentes regides do Brasil e, segundo os padres,
padeceram nas maos de Sata. Os jesuitas dissuadiram os nativos
de persistir na busca da “terra paradisiaca” e a percorrerem uma
nova trilha, caminho tragado pela doutrina em diregdo ao Céu.3¢
Nem por isso os apelos da Terra sem Mal foram esquecidos pelos
recém-convertidos. A Santidade do Jaguaripe, movimento de ca-
rater messianico do sul da Bahia, reuniu um niimero consideravel
de indios. Alguns integrantes viveram entre os padres da Com-
panhia e, portanto, eram batizados e possuiam rudimentos da
doutrina catdlica; outros tantos continuavam na gentilidade e
desconheciam os “preceitos divinos”. A Santidade do Jaguaripe
retine elementos muito caros a presente pesquisa, pois o seu ritual
mescla a tradigdo indigena e cristd no ambito colonial.

Ronaldo Vainfas datou o movimento entre os anos de 1580
e 1585. O foco da Santidade encontrava-se no sertio da Bahia,
local de intenso conflito entre os colonos e as comunidades na-
tivas. Sea lider possuia as caracteristicas de um auténtico caraiba
a moda tupi. No entanto, Ant6nio viveu entre os inacianos no
aldeamento da ilha de Tinharé, de onde fugiu para “alevantar
osindios”.Sua trajetria fazia dele meio-cristao, meio-tupi, sendo
um homem fruto das “ambivaléncias coloniais”. Na Santidade
doJaguaripe, “a propria busca da Terra do sem Mal, mensagem
central na pregacdo dos profetas indios, absorveria, com o passar

AMERICAE TERTLA PARS

Mok sl e e

Fic9 No frontispicio da America tercia pars, editado por Theodor de Bry,
existem trés alegorias do canibalismo. Cliché da Biblioteca Nacional de

Paris.




L

M“ﬁwn o b‘%jMW«JW@
PO v PN ¢

Fic10 No momento da execugio do prisioneiro, as indias gesticulam, ] > i e
mostram ansiedade, mordem as méaos e os bragos. America tercia pars,
editado por Theodor de Bry. Cliché da Biblioteca Nacional de Paris.

i 5 satisfagio da vinganga. America
Fic.11 As belas nativas demonstram a satlsf?qao la :
tercia pars, editado por Theodor de Bry. Cliché da Biblioteca Nacional de

Paris.




2;6;1\2’ A_s intdia§ saciam ; vinganga ingerindo as partes do inimigo mor-
. America tercia pars, editado por Theodor de Br iché ibli
et P y. Cliché da Biblioteca

Fic.13 As amazonas desviam a atengdo do europeu para que uma outra,

munida de maca, acerte sua cabeca. Amerigo Vespucci. Diss biichlin saget...

Acervo da Biblioteca do Instituto Ibero-Americano de Berlim.




F16.14 Mulheres e criangas no festim canibal. America tercia pars, editado
por Theodor de Bry. Cliché da Biblioteca Nacional de Paris.

Fic.15 Em Adoracdo dos Reis Magos, 0 mago negro, .Baltazar, é substitu-
ido por um indio tupinamba. Acervo do Museu Viseu, de Portugal.




FGc.16 .A fa ina colonial e os indicios de ouro servem como ilustragdes do
mapa intitulado Terras Brsilis de Lopo Homem-Reinéis. (In: Portugaliae
monu menta carlogrifics, op. cit.)
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do tempo, significados francamente anticolonialistas e anticris-
taos”.3” Os conflitos entre colonizadores e comunidades indigenas
marcariam, assim, as principais propostas messianicas presentes
no movimento. Em principio, seu lider pregava o fim da opressao
lusa e o advento de um mundo onde os brancos trabalhariam
para os indios. As profecias veiculadas pelos lideres da Santidade
incitaram a fuga de iniimeros escravos residentes em proprieda-
des portuguesas.

Bem ao gosto das inversoes heréticas européias, a Santidade
era comandada por uma corte celestial: o papa e santa Maria —
denominada ora como mulher do papa, ora como “mae de todo
o mundo”. O caraiba Antdnio ainda nomeava bispos, vigarios,
sacristios e comandava as cerimdnias realizadas na Nova Jeru-
salém. A pratica dos rebatismos era freqiiente na comunidade.
A miae de Deus e o papa rebatizavam os indios anteriormente
cristios. Durante a cerimdnia, acendiam candeias, langavam dgua
sobre as cabecas e renomeavam os devotos. Na igreja gentilica,
os indios cantavam, bebiam fumos sagrados e cultivavam idolos:
faziam adoracdes e ceriménias gentilicas e idolatravam, sendo
muitos deles cristdos batizados.*®

Oidolo era reverenciado no altar da igreja nativa. Tamacatina
descreveu-o com a forma de um animal, que pouco se parecia
com um homem, um passaro, um peixe ou com qualquer outro
bicho, sendo portanto uma quimera. O mameluco Gongalo Fer-
nandes contou ao visitador do Santo Oficio sobre seu envolvi-
mento com a dita abusdo. Confessou ainda sua crenga na “erronia”
e a ida ao sertdo para encontrar com 0 grupo, pois l descobriria
o verdadeiro Deus. Os feiticeiros, denunciou Alvaro Roiz da Cos-
ta, apregoavam o poder dos fiéis em voar para o céu. Os suditos
nio deveriam temer as espadas e os grilhdes portugueses, pois
o senhor converteria os instrumentos de repressao em cera, tor-
nando-os inofensivos. Enquanto isso, da terra os mantimentos
cresceriam sem a intervencdo humana. Os “beberes e comeres”
seriam fartos, os legumes nasceriam com o tamanho agigantado.®
Os escravos indios transformar-se-iam em senhores, e os brancos
tornar-se-iam escravos. Depois da realizagdo da profecia, os ne-
gros da terra poderiam repreender os portugueses por permane-
cer tanto tempo na ignorancia: “os brancos andavam tanto tempo
errado naquela erronia de cristios”...40 Na Santidade, realizou-se
mais uma prética similar a da feiticaria européia, pois seus adep-
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tos tomavam a forma de animais. Os indios transformavam-se
em ongas e emitiam sons préprios dos felinos: “na dita abusao
faziam que eram zurrar e uivar, como ongas... Ainda bradavam
e falavam em uma linguagem incompreensivel.” Enfim, ha uma
nitida similitude entre a abusio e a feiticaria européia.

As bruxas voavam para uma clareira na floresta. Em assem-
bléia, encontravam-se com o Diabo. Na ocasido, tomavam a forma
de animais e investiam contra a “ordem natural das coisas”.*!
Na Santidade do Jaguaripe, os rituais ndo diferiam muito: ao
invés de Satd, os indios encontravam o papa; ndo iam para a
floresta, mas se dirigiam para o sertdo; imitavam a hierarquia da
Igreja catdlica; adoravam um idolo que mais parecia uma quimera;
eram rebatizados e ganhavam nomes novos; metamorfoseavam-
se em animais; criticavam os brancos por professar o cristianismo.
Perante a mesa do visitador Heitor Furtado de Mendoga, a San-
tidade ganhou contornos demoniacos.

Em 1551, o irmdo Pero Correia descreveu uma santidade
entre os indios de Sao Vicente. Os pajés intitulavam-se “santos”
e procuravam persuadir a tribo de seus poderes de prever os
acontecimentos futuros. Os participantes adoravam um idolo,
sendo o mesmo uma cabaga adornada com cabelos, olhos, boca
e nariz. O objeto de adoragdo ainda possuia o dom da fala: “E
em honra desses idolos inventam muitos cantares que cantam
diante deles, bebendo muitos vinhos, assim homens como mu-
lheres, todos juntos de dia e de noite, fazendo erronias diabéli-
cas.”*2 Em novas oportunidades, as santidades ganhariam a mes-
ma pecha de demoniacas. Em 1563, o inaciano Leonardo do Valle
mencionou a ocorréncia de movimentos semelhantes na Bahia.
A santidade, disse o religioso, provocava uma grande cegueira
entre os indios. Um feiticeiro, desconhecido e denominado santo,
convenceu a tribo de sua origem celestial, pois possuia a capa-
cidade de prever os acontecimentos. Nas reunides, tudo redunda

em carnalidades e vicios diab6licos. Deus Nosso Senhor, continua
0 jesuita, ndo aprovava as condutas e castigava-os com a fome
e com grandes mortandades. Na regido, havia muita agua, sol e
terras prbprias para o cultivo de alimentos; era mais fértil do
quea Beira eoAlentejo. Mesmo assim, a tribo padecia de caréncias
alimentares, um castigo divino motivado pelas erronias.*
Ocaraterdiabolico das crengas locais ainda seria fartamente
comentado pelos franceses Jean de Léry e Yves d’Evreux. Durante
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uma cerimdnia, as indias da baia de Guanabara entravam em
{ranse: urravam, saltavam com violéncia, sacudiam os seios e
espumavam pela boca até desmaiar como epilépticas. As mulhe-
res estavam, portanto, sob o dominio de Sata. Comandados pelo
terrivel Giropari, os nativos do Maranhdo também realizavam
congressos noturnos de feiticeiros (assemblées diaboliques ou sabat
des sorciers), sendo esse 0 maior embarago para a propagagao do
cristianismo. Nos eventos, os indios bebiam em excesso, vomi-
tavam e dancavam ao som dos maracés.#

O poder demoniaco também estava presente nas cerimoOnias
de exorcismo realizadas pelos sacerdotes. Desde as primeiras
cartas jesuiticas, encontram-se relatos dessa natureza. Em 1551,
em Pernambuco, o padre Antonio Pires mencionou o interesse
dos nativos em receber o batismo. Porém, comentou o inaciano,
o padre Manuel da Nébrega havia admoestado os religiosos para
ndo concretizar a conversao sem antes ensinar os catecismos e
empreender os exorcismos. O capuchinho Claude d’Abbeville
defendia o mesmo principio e somente realizava o batismo depois
de convencer os nativos a abandonar os “vis costumes”, a co-
nhecer a doutrina e a expulsar o Deménio do seu corpo. Na
aldeia de Junipara, Abbeville realizou o batismo de muitos jovens
solteiros. Na oportunidade, perguntou aos futuros cristaos sobre
os ensinamentos divinos, sobre o desejo de renunciar a Jurupari
e seus costumes diabélicos. Os indios penitenciaram-se pelas fal-
tas e demonstraram conhecer alguns rudimentos da doutrina
cristi. Obedecendo ao manual romano do Concilio de Trento, o
capuchinho realizou o exorcismo fora da capela e depois intro-
duziu-os na morada de Deus dizendo: Ludovice, intra in conspectum
Domini per manun sacerdotis, ut habeas vitam eternam. Somente ap0s
este ritual, os nativos estariam prontos para receber o batismo.

No relatério bienal da provincia do Brasil, entre 1602 e 1603,
Luiz Figueira relatou casos de possessao. Uma menina com idade
de 10 anos era muda de nascenga e possuida pelo Deménio. Ao
receber o batismo, a pequena gritou trés vezes por Jesus e calou-se
para sempre. Desde entdo, permaneceu livre das garras demo-
niacas, tornando-se cristd. O padre Anténio Vieira narrou a his-
téria de um blasfemo capaz de dizer, em ptiblico, que tinha outro
Deus, o Diabo. Depois desta revelagio, o Maligno entrou em seu
corpo de modo furioso e desesperado. O indio comegou a des-
pedacar a si mesmo, quando 0s religiosos resolveram intervir:
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“Fizeram-lhe os padres os exorcismos por espago de oito dias,
com que o largou o demdnio por entio, posto que depois tornou
por vezes a o atormentar, mas j4 com menos fiiria.” O castigo
serviu-lhe como licdo. Desde o episédio, freqiientava com assi-
duidade a casa dos padres e a igreja.®

Os rituais de possessdo e exorcismo comprovam a demoni-
zagdo do indio. Nao resta divida de que a presenga do Diabo
em terras americanas era uma forma de expressar a estranheza
em relagdo a costumes contrarios ao cristianismo. O repasto ca-
nibal era antecedido por reunides ao estilo dos sabés. As bebidas,
os vOmitos, a embriaguez, os cantos e as possessdes lembravam
o conventiculo das bruxas. Nesse sentido, a similitude marcada
pelos europeus entre as praticas indigenas e a feitigaria européia
comprova a permanéncia do Demoénio no Novo Mundo. E as
disputas entre padres e caraibas ganham o mesmo significado
dos conflitos entre o Bem e o0 Mal ocorridos na Europa. Os escritos
de Giovanni Botero sobre a Santidade do Jaguaripe permitem
visualizar uma nova faceta da diabolizacdo da América.

Botero considerou perigosa a insurrei¢ao ocorrida nas terras
da Bahia, pois desmoralizava os ritos da Igreja cat6lica. Os id6-
latras eram denominados de papas, bispos e vigarios; realizavam
missas e confissoes; rebatizavam e renomeavam os catecimenos.
Desse modo, desmoralizavam a autoridade do papa, as hierar-
quias, os dogmas e os sacramentos da Chiesa Sata (Igreja de Sata).
Oreligioso comparou os insurretos do Jaguaripe aos protestantes,
pois, de formas diferentes, procuravam combalir os poderes dos
padres. Na Europa, os luteranos e calvinistas negavam os ritos,
desacreditavam os sacramentos e denunciavam a imoralidade de
Roma. No Brasil, os ciurmatori (charlaties) e seus ministros mes-
clavam o ritual catélico as tradigdes nativas, desmoralizando os
canones dalgreja. Enfim, os hereges protestantes e os tupinambas
eram igualmente considerados demoniacos.

Laura de Mello e Souza visualizou muito bem a questio:
“Para os intelectuais europeus de entdo, o fendmeno mais bem
repartido entre 0s homens era a atuagio demoniaca.”#¢ No en-
tanto, a historiadora explorou pouco o ambito politico do pro-
blema. A Reforma protestante e a Santidade do Jaguaripe arra-
nhavam a hegemonia religiosa e politica de Roma. A primeira
atuara sobre os fiéis europeus, induzindo-os a romper com as
hierarquias; a segunda se opunha a colonizagdo portuguesa e a
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catequese empreendida pelos jesuitas. Ambas procuravam cons-
truir uma nova ordem sobre as ruinas da cristandade. Nesse
sentido, as santidades, os pajés, os profetas tupis e os inacianos
lutavam por um mesmo espago, embatiam-se pelo comando re-
ligioso das aldeias brasilicas.” \

Desse modo, os colonizadores, sobretudo os missionarios,
hiperdimensionaram a centralizagdo das comunidades nativas,
concebendo os pajés e caraibas como tiranos e senhores do destino
das tribos — caracteristica ndo comprovada pelos etnégrafos do
século XX.

5. Sobre o compld

Durante o século XVI, a politica e a religido mesclaram seus dis-
cursos. Os oponentes politicos recebiam o epiteto de demoniacos.
A linguagem dos contrarios tornava-se a chave interpretativa
para os acontecimentos: o Diabo orquestrava os feiticeiros, os
carafbas e os profetas na faina de sabotar os trabalhos de cate-
quese; Deus guiava os sacerdotes, plantando em seus coracoes
as sementes da perseveranga e a determinagéo de lutar contra o
anticristo. Desse modo, o curso desconcertante dos eventos ga-
nhava racionalidade. As contendas do cotidiano, as desventuras
da conversdo e a resisténcia indigena indicavam a formagéo de
um compld, de uma conspiragéo capaz de inviabilizar a conquista
da América diabdlica.

Na Santidade do Jaguaripe, a luta entre as facgdes tornou-se
mais nitida. De um lado, o papa e o desejo de libertar os nativos
do jugo portugués; do lado oposto, os colonos, os padres e o
interesse de inserir o indio na colonizagdo. Nesse contexto, a
linguagem dos contrarios empregada pelos colonizadores ganhou
coloragdes politicas. Ou melhor, 0s procedimentos contrérios aos
cristdos receberam contornos demoniacos. A idéia de uma cons-
piragdo contra os portugueses permitia entender as razfes para
as dentincias sobre o vd0, o rebatismo e a hierarquia celestial.

Os caraibas, as profecias e as curas também opunham-se a
catequese dos padres. Assim como a Santidade, receberam a pecl.la
de demoniacos. Para os missiondrios, as possessoes € 0S eXOrcis-

mos reforcavam ainda mais os vinculos entre Sata e os incolas.

Em repetidas ocasides, os padres libertaram os indios da tirania
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domal elegitimaram a necessidade da catequese e da colonizagao,
formas de livrar os nativos da peniria e dos castigos infenfais’
Nesse sentido, o testemunho do chefe Iacoupen é exemplar, ois:
ressalta tanto as necessidades materiais — a fome, a fal'tap de
roupas, de navios e da pélvora — quanto as caréncia; espirituais
— os desmandos de Giropari e o temor de ir para o Inferno
Na documentagdo quinhentista e seiscentista, torna-se évi—
defxtg que os padres, 0s colonos e os pajés lutavam por um mesmo
Ob']ethO', .buscavam um tnico resultado, o controle das aldeias
seja espiritual ou material. Para os missionérios, o estabelecimentc;
da' orc.lem pelos sacerdotes e pelos feiticeiros pouco diferia: a
primeira sob o comando de Deus e a segunda sob a égide ;io
Diabo. Assim: “A ordem que o Outro é acusado de querer ins-
taurar ndo pode ser considerada como o equivalente antitético
daqugla que §e.dgseja por si proprio estabelecer? O poder que
se atribui ao inimigo nao é da mesma natureza daquele que se
'sonha‘pc)ssulr?”“ Desse modo, a luta contra o Mal concedia aos
qurtumos e as desventuras da coloniza¢do uma logica, u
rac1’o-nalidade. E o embate contra o demoniaco — og%’in,imima
politico” — respaldava a conquista e a colonizagdo realizadg0
sobre as ruinas do Império Diabdlico. : A
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O INDIO E O RENASCIMENTO
PORTUGUES

1. Do pragmatismo lusitano

Nas primeiras décadas ap6s 0 descobrimeflto, 0s europeus que
aportaram nas terras do além-mar impressionaram-se com a ve-
getagdo e com os sinais da proximidade do Paraiso terreal. Mon-
tanhas de ouro, monstros, sereias e amazonas eram apontados
como as maravilhas da América. Os aventureiros encontraram
aqui indicios de um mundo ha séculos presente na h‘Feratura de-
viagem e aproximaram O Nnovo continente das fronteiras conhe-
cidas pelo imaginario europeu. A percepgao desses homens pro-
curava organizar o Novo Mundo a partir dos seus pressupostqs
culturais, relutando em reconhecer as especificidades dos terri-
térios localizados além da Europa.! A comunhdo entre o imagi-
nério e a natureza da América era uma prova cabal da resisténcia
em reconhecer a autonomia cultural dos povos do ultramar. Unin-
do a realidade a fantasia, os relatos de viagens demonstravam
que o legado greco-romano e medieval poderia dar 'racional‘xdade
a mundos distantes, a homens e comunidades perdidos na imen-
sidao. o 8

O colono portugués por vezes mitigou a visao f@t%hca
do Novo Mundo, possuindo um grande senso utilitario e uma
aversdo a perseguir quimeras. Como disse Duarte I.’acheco Re-
reira, a experiéncia é a “madre” das coisas; 0 e;pt’er.xmento tem
o caréter de desvelar diividas, solucionar os mistérios e conter
a obsessdo de irrealidades. Sérgio Buarque de Holanda atribuiu
praticidade ao portugués baseado na precocida}ie do Estad.o, da
expansio ultramarina e da tradicdo mercantil. A histéria de
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.Portugal, sobretudo dos descobrimentos, fez dos colonos e via-
jantes homens mais inclinados ao comércio do que afoitos a
encontrar o eldorado.? Os pressupostos defendidos pelo histo-
rxa.dor séo verificdveis, sobretudo quando se analisa a narrativa
deixada por um Gabriel Soares de Sousa. O sertanista descreveu
a costa e 0 interior do Nordeste sob um prisma marcadamente
utlllt.ansta, preocupando-se em enfatizar as potencialidades eco-
ndémicas da colonia.

Pare? ° historiador Luis Albuquerque, os humanistas portu-
gueses dividiram-se em dois grupos: os “ortodoxos” e os cienti-
ficos. Os primeiros cultuavam a literatura e a filosofia classicas;
0s segund.os contestaram a tradigdo greco-romana por intermédio,
d?s experiéncias advindas com as grandes viagens oceanicas dos
sgculos XV e XVI. Os humanistas “ortodoxos” constituiram o prin-
ClRal entrave para o florescimento de uma ciéncia portugsesa
pois valorizavam os “antigos” em detrimento dos novos experi:
mentos. Em contrapartida, Duarte Pacheco Pereira, d. Jodo de
Castro e Diogo Gomes ampliaram seus horizontes po; in.termédio
df) 'confronto entre a tradigao e as informagoes recolhidas pelos
v1a]af1te§. Durante o século XVI, a geografia, a botanica e a astro-
nomia tiveram um grande impulso; enquanto a filosofia e a teo-
logia permaneceram em uma torre de marfim, enclausuradas nos
conventos e nas universidades lusitanos.?

Os portugueses permaneceram a margem dos debates em
tf)mo dos modelos aristotélicos. Os avangos foram pragmaticos
ligados ao cotidiano das navegagdes e do comércio. Nao promo:
verar.n }Jma ruptura entre os dogmas e a realidade, simplesmente
conviviam sem conflitos com a ortodoxia crista e as diversidades
do ultramar. A descoberta do caminho das Indias, o contato com
0s poves da Asia e a vida nos trpicos poucas vezes suscitaram '
discussoes teologicas sermelhantes as ocorridas em Valladolid em
meadcs do século Xv1. Enquanto isso, em outras regides da Eu-
ropa, algreja — e, logo, a ortodoxia — encontrava-se em crise
gtormentada por criticas e projetos religiosos antagonicos. A con:
Jun.tura favoreceu a transformagio da religiosidade. Essa tornar-
se-ia mera convengio, um sentimento individual, dahdo origem
~ aoaparecimento de um ateismo prético. Tal postura critica frente

daos ; : S ;
df)gmas_ abriuo caminhoao ceticismo, a investigagao cientifica
e a discuss3o racional!
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O conhecimento proporcionado pelas viagens pouco acres-
centou as discussdes teoldgicas ou filos6ficas. Assim, os relatos
sobre o Novo Mundo passaram despercebidos de muitos eruditos.
Os pensadores encontravam-se encastelados, realizando uma pes-
quisa totalmente esclerosada. A contestagio das teorias aristoté-
licas, muito em voga na época, nao despertou a atengdo dos
jesuitas de Coimbra. A filosofia dos conimbricenses rompeu, €m
parte, com a antiga escolastica, reabilitando-a sob as luzes do
humanismo. A unido entre humanismo e escolastica, designada
por Silva Dias como ecletismo industrioso, tornou-se necessaria
para a adequagdo da Igreja e da Companhia de Jesus a realidade
cultural do Renascimento. Nesse sentido, os discipulos de Loyola
distanciaram-se dos descobrimentos, reafirmando a ciéncia tra-
dicional e o valor de seus métodos de analise. Enfim, nem mesmo
os jesuitas, agentes do padroado, puseram em duvida a autori-
dade de sua ciéncia, perpetuando assim a metddica logico-for-
malistica no plano da filosofia natural®

Sylvie Deswart viu sob um outro prisma a intelectualidade
portuguesa, analisando o pensamento de Francisco de Holanda
(1517-1584), personagem—chave da cultura lusitana do século XVI.
A obra do célebre iluminador e tedrico da arte permitia-lhe en-
tender com maior profundidade o impacto dos descobrimentos.
Holanda foi contemporaneo de Camdes, Gil Vicente e de frei
Heitor Pinto, homens que vivenciaram a epopéia portuguesa nos
quatro cantos do mundo. Francisco de Holanda seria um dos
poucos humanistas a empreender uma analise filosofica do co-
nhecimento proveniente das viagens ao ultramar, refletindo sobre
a relacdo entre 0 neoplatonismo € 0s descobrimentos.

Em Idea, Erwin Panofsky admirou-se pelo emprego tardio
da idéia platdnica na literatura artistica dos séculos XV e XV1, a
despeito da grande voga neop#atonica entre 0s intelectuais flo-
rentinos. Essa corrente filosofica teria uma maior difusdao somente
no maneirismo tardio. Os primeiros estudiosos a recorrer a este
legado foram Giovan Paolo Lomazzo (1590) e Frederico Zuccaro
(1607). No entanto, Panofsky desconhecia a obra de Francisco de
Holanda; do contrario, afirmou Sylvie Deswart, recuaria em meio
século sua analise sobre as idéias de Platao na literatura artistica.
Em Da Pintura antigua, obra cujo primeiro volume data de 1548,
Francisco de Holanda realizou um feito notavel: empregou O
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neoplatonismo 2 teoria da arte, procurando algo que permitisse
unir objetos de arte das mais diversas civilizagoes.
Da mesma forma que Vasari, Holanda concebia o desenho
como a esséncia da pintura, a primeira forma de tradugio da
idéia, a origem absoluta de toda a materializa¢o do pensamento
e do intelecto humano. Partindo desse principio, estudou obras
de arte das mais variadas procedéncias, beneficiando-se da ex-
pansao portuguesa. Por intermédio delas, o teérico da arte pre-
tendia “encontrar reflexo da nova imagem do Mundo, subita-
mente dilatada. Ao lado das antigiiidades classicas, deseja-se que
junto delas figurem as antigiiidades da India e de outras civili-
zagbes recentemente descobertas.”6
Holanda maravilhou-se ao constatar a mesma razado e dis-
ciplina dos classicos entre a “gente barbara” do Brasil e Peru,
demonstrando que os principios da arte existiam entre povos
desconhecidos e distantes da tradicdo greco-romana. Assim, até
os “antipodas” contribuiam para confirmar a validade de suas
teorias neoplatonicas universalistas de uma prisca pictura. Fran-
cisco de Holanda fora o primeiro estudioso a adaptar a teoria da
arte ao conceito ficiniano de prisca theologia, além de inovar ao
acolher, em toda a sua extensdo, as expressées artisticas da India
e de outros mundos revelados pelos viajantes portugueses.
Seus contemporaneos presenciaram igualmente a dilatacio
das fronteiras do mundo. No entanto, assegurou Deswart, nem
d. José de Castro, nem André de Resende, nem Luis de Cames
conseguiram, ou preocuparam-se, em realizar tais correlagdes.
“Foi assim, por intermédio do neoplatonismo e de sua visio
universalizante oriunda dos cosmografos e navegadores portu-

gueses, que Francisco de Holanda, o antiquério, conseguiu en-
globar toda a arte do mundo.”

2. 0 indio ma metrépole

Avidacotidiana dosnativos encontra-se relatada nos documentos
administrativos, nas cartas jesuiticas e nas crénicas sobre o Brasil.
Inexistem, porém, tratados, debates ou querelas em torno da
natureza do gentio. O canibalismo, as ceriménias gentilicas e a
nudeznio suscitaram discussdes moralistas ou teolégicas na me-
tiopole. Os lusos abordaram os descobrimentos sob o prisma
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quita e pagode.!® A metamorfose, a antropofagia, a troca de nomes
€ 0 pecado nefando constituiam elementos comuns ao saba das
bruxas, crenca amplamente difundida entre os eruditos do re-
nascimento europeu.!! Dessa forma, os denunciantes e os inqui-
sidores igualaram os participantes do levante aos inimigos da
cristandade.

Os inquisidores portugueses, certamente, conheciam essas
préticas através dos tratados de demonologia, mas nem por isso
castigaram os mamelucos com as mesmas penas atribuidas a
elementos suspeitos de terem pacto com o deménio. Apesar da
similitude entre algumas praticas perpetradas pelos adeptos da
Santidade e a feiticaria européia, o Santo Oficio ndo classificou
0s insurretos como demoniacos.!2 Os réus ndo foram enviados
ao Tribunal de Lisboa, sendo processados e admoestados em
Salvador. Em outras ocasides, sairam em auto-de-fé realizado nas
ruas da cidade, mas nenhum foi enviado a Lisboa ou preso nos
carceres do Santo Oficio. Além disso, 0s processos estudados sio
sumarios, muitos deles nio possuem vinte paginas. Nos autos
contra os mamelucos, nio h4 contraditas, nem debates teol6gicos.
Entre os réus, Fernio Cabral de Taide recebeu uma atencdo es-
pecial do inquisidor, pois era portugués e fora denunciado por
acreditar na “erronia” e facilitar o estabelecimento do “templo
nativo” em suas terras.13

Nao satisfeito com as informagdes obtidas junto aos proces-
S0s, procurei ler os livros de correspondéncia entre a Inquisigdo
de Lisboa e a Inquisi¢ao Geral sem obter sucesso. Em vao, tentei
ainda consultar outros papéis da Inquisicio Geral, buscando al-
gum debate em torno dos aspectos demoniacos dos cultos bra-
silicos — assunto abordado em tantas cartas jesuiticas e em relatos
de colonos. O resultado deste empreendimento provou-me que
0s inquisidores nio consideravam perigosos os desvios da fé
cometidos pelos mamelucos.

Seguindo caminho sugerido pelo professor Francisco Bet-
hencourt, consultei processos inquisitoriais envolvendo pessoas
de origem mourisca, quese converteram ao cristianismo e depois,
retornando a costa da Africa, voltaram as origens e abracaram a
religiio de Maomé. A leitura dos mesmos objetivava comparar
a sentencas dos “desvios da f6” perpetrados pelos mamelucos
€ pelos mouriscos. O processo da Inquisicio de Lisboa contra
Martinho exemplifica a disparidade de sentencas.
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catélica. Durante os inquéritos, ele demonstrou maior interesse
pt‘elé prétic_a de comer came em dias proibidos pela ortodoxia
hibito muito comum entre os mamelucos. O visitador pareciz;
desconhecer o significado dos costumes indigenas, mesmo con-
tando com o conhecimento de um Ferndo Cardim == jesuita que
c%escreveu em detalhes o cotidiano indigena. Caso o mquisigor
gvszsse 1sﬁe pl.'eocupado com a Santidade, como afirmou Ronaldo
. :\n : aa;‘;ls.as Investigacdes contra os mamelucos teriam sido apro-
; Entre os mamelucos sentenciados, Francisco Pires suportou
a pior sentenga. Os castigos ndo foram motivados pelas gentili-
dades, mas por incitar os indios contra os inacianos e perturbar
a catequese. Do inquisidor, recebeu as seguintes penas: multa de
30 cruzadqs, abjuragdo de leve, peniténcias espirituais e castigos
com sanguinis effusionem pelas ruas de Salvador.l” O “branco- gor-
tugués” Fernao Cabral ndo teve a mesma sorte dos demais }Ijna-
me’lu.cos. Além da pena pecuniéria, considerada por Vainfas como
altissima, o réu foi enviado para longe da costa do Brasil, onde
cumpriu degredo.8 :

A “brandura” das sentengas contra os mamelucos seria uma
foma de alertar os recém-convertidos. O Santo Oficio nio po-
deria considerar os ne6fitos como verdadeiros hereges e traté-I;os
com as mesmas sancdes aplicadas aos cristdos europeus. Os ame-
rindios — os ,m.amelucos — diferiam dos mouros, judeus e lute-
ranos. No México, a Inquisi¢do espanhola seguiu este principio
e de?rgtou em 1571 uma lei capaz de limitar a intervencao dos
mqulsgdores. A Coroa retirou os nativos do foro inquisitorial e
;o;c;c_; ;t; ?z’ﬁgo odireito dejulgar os casos de desvios referentes

A posh'ua da Inquisicdo espanhola explicaria as sentengas
contra Martinho e Pedro Braga. O primeiro foi considerado um
here:ge‘ em potencial e castigado de modo exemplar. O indio do
Pari Vivia em uma regiao hd muito doutrinada pelos padres da
Companhia de Jesus. No século XvIl, o Evangelho ndo constituia
uma novidade entre os nativos radicados no Brasil. Pedro Braga
nao era um nedfito, conhecia os preceitos cristios e, portanto
recebeu penas semelhantes as impostas aos réus europeus. :

_ana comparagio pontual entre uns poucos processos é in-
.'\sufiuente Jpara entender a postura dos inquisidores em relacio
a caltura tupi- Noentanto, uma correspondéncia entre o Conselho
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Geral do Santo Oficio e Heitor Furtado de Mendoga permite
melhor visualizar o problema. Para obedecer ao regimento da
Inquisigao, o primeiro visitador do Brasil deveria prender apenas
os réus acusados — sendo o denunciador digno de crédito — de
judaismo e luteranismo; do contrario, estaria desobedecendo as
ordens de Lisboa.2? Desse modo, as visitagdes do século XVI preo-
cupavam-se sobretudo com os rivais da cristandade — judeus e
Juteranos —, apenas uma dentincia bastava para submeter o acu-
sado a uma investigagdo, enquanto 0s vis costumes eram de pouca
monta. No entanto, a “benevoléncia” dos inquisidores néo explica
a inexisténcia de tratados e debates em torno da natureza do
gentio catequizado no Brasil.

Assim como o Santo Oficio, os editores portugueses conce-
deram poucos espagos para os relatos sobre o cotidiano amerin-
dio. Nos catalogos de publicagdes lusas referentes aos séculos
XVI e XVII, h4 pouquissimos titulos sobre o Brasil, apesar da exis-
téncia, em manuscrito, das narrativas de Gabriel Soares de Sousa,
Fernio Cardim, frei Vicente do Salvador e Simao de Vasconcelos.
Nio ocorreu em Portugal a mesma difusdo do tema notada em
outras regides da Europa. Havia um quase siléncio sobre 0s ame-
rindios.

No além-Pirineus, durante os quinhentos, grandes colegoes
foram dedicadas 2 América, levando as narrativas de viagem e
um vasto acervo iconografico ao publico que ndo tivera a opor-
tunidade de aventurar-se no ultramar. André Thevet e Giovanni
Battista Ramusio organizaram livros sobre a aventura européia
no Novo Mundo e abordaram o cotidiano dos indios tupinambas.
A colecio de Theodor de Bry, denominada “Grandes viagens”,
dedicou-se em grande parte as indias Ocidentais. Em seu terceiro
volume, encontram-se os relatos de Hans Staden e Jean de Léry.
A colecio teve grande sucesso, com tiragens em latim, alemao,
francés e italiano, constituindo a primeira tentativa, em grande

escala, de apresentar a Europa uma imagem visual do Novo
Mundo.?! ;

Antes de constituir um volume da colecio de Theodor de
Bry, o relato de Jean de Léry fora publicado em La Rochelle por
André Chupin, em 1578. O livro teve vérias edicdes, traduzido
para o holandés, alemao e latim, gozando de popularidade até
o século xviIl. A Franca Antértica e o exotismo dos tropicos tam-
bém agugaram a curiosidade da aristocracia francesa, levando-a
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apromover uma “festa brasileira” em Rouen. A festividade reuniu
b'o'a parte das cabegas coroadas da Europa em um ambiente ar-
t1ﬁc1'ahnente tropical. Ao verde das palmeiras, somavam-se cerca
de qnqt‘ienta indios que foram levados do Brasil. Um cenirio
exdético reunia os costumes indigenas e a natureza dos trépicos
em uma cidade francesa.?2 O “indio brasileiro” despertou, igual-
mente, a atengdo de intelectuais como Montaigne, Rabelais e Ron-
sard, que recorreram ao exotismo indigena para consolidar um
pensamento destinado a combater o artificialismo da sociedade
do Ancien Régime.” Os franceses desenvolveram, entio, uma per-
cepgdo do outro muito original, buscando encontrar nas culturas
recém-descobertas elementos para pensar sua propria sociedade.
Em Portugal, na metrépole de um do maiores impérios coloniais
houve uma certa “banalizacio” dos amerindios, um quase siléncio’
sobre costumes tao estranhos aos europeus.

Durante o século XV1, sete obras sobre o Brasil foram publi-
cadas em Portugal. Os jesuitas proporcionaram a edicdo de trés
delas. Nos livros, relataram os costumes amerindios e as desven-
turas da catequese: Copia de unas cartas embiadas del Brasil .. tres-
lad?s de Portugueses en Castilhano recebidas el ano de MDLI:
José de Anchieta. Excellentissimo, singularis Fidei ac Pietatis Vin;
Mendg de Saa. Coimbra: na Casa de Jodo Alvares, 1563; José de
Athleta. Arte de gramatica da lingoa mais usada na costa do Brasil....
Cour.lbra.: Anténio de Mariz, 1595. As disputaé entre os colonos
€ os inacianos deram origem a uma farta legislacdo. A lei de 1595
foi a tinica publicada no século Xvi: Carta Régia de 13 de janeiro
d_e 1596 com a transcrigio da lei de 11 de novembro de 1595 sobre g
liberdade dos gentios do Brasil, optsculo de quatro paginas, Lisboa
1596 (?). Restam ainda os escritos de Pedro de Magaihées dé
Can'davo, Historiadaprouincia Sacta Cruz a qui vulgarmete chamamos
Brasil, 1576; e a narrativa sobre o naufragio de Jorge de Albu-
querque'Coelho — Naufragio, que passou Jorge de Albuquerque Coe-
Lho, Capitio e Governador de Pernambuco, opusculo impresso (?)
1584 € 1592 ou 1601. Uma gravura impressa em Portugal entr.e
1565 e 1569, t.eria grande difusio em terras lusas. A inllagem
:‘/eitcl':i?egf\ animal estranho, visto e morto na capitania de S3o
2 Segundo Luis Felipe Barreto, os textos de Gandavo foram

LMpressos por constituir elogio ao estabelecimento portugués na
Amgérica e um incentivo i colonizagdo. A obra ainda fornecia
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poucos detalhes sobre a estrutura econémica da nova possessao,
resguardando-a da cobiga dos corsarios e das companhias de
comércio inglesas e holandesas. Outras narrativas nao passaram
do manuscrito para o impresso devido as valiosas informagdes
ali contidas, capazes de chamar a atengio dos demais Estados
europeus para as riquezas do Brasil. As publicagdes portuguesas
nio poderiam colocar em perigo as éreas coloniais.>> Por varias
razdes, os trabalhos de Gabriel Soares de Sousa e frei Vicente do
Salvador, entre outros tantos, permaneceram desconhecidos até
a segunda metade do século XIX. Desde entdo, pesquisadores
como Adolfo Varnhagen e Capistrano de Abreu localizaram-nos,
ou mesmo descobriram-nos, em arquivos portugueses.

Os interesses estratégicos poderiam explicar as poucas edi-
cdes sobre o Brasil. A divulgagio de noticias sobre as terras ame-
ricanas chamaria a atengdo dos concorrentes europeus e facilitaria
uma possivel invasdo, colocando em risco a conquista lusa. No
entanto, o Oriente — a China, o Japdo e a fndia — tornou-se
tema de varias publicagdes durante o século XVI. Em relagdo ao
pau-brasil, as especiarias das Indias orientais eram mais lucrati-
vas, sendo o alvo de vérias companhias de comércio. Nem por
isso os portugueses deixaram de publicar as viagens e as cartas
redigidas pelos religiosos radicados na China e no Japao. Portanto,
a correlacio entre o perigo de divulgar informagdes sobre o Brasil
e a escassez de publica¢des, hipétese defendida por Luis Felipe
Barreto, é destituida de fundamento.

O historiador portugués ainda desconsiderou as razdes para
a existéncia de apenas uma edi¢do da obra de Gandavo. Ele ndo
se espantou com a “banalizagdo da alteridade”. Nomes como
Luis de Camdes e Gil Vicente ignoraram quase por completo o
exotismo americano, contrariando a valorizacdo desse aspecto
encontrada na literatura francesa do século XVL

Entre os portugueses, as comunidades indigenas do Brasil
despertaram pouco interesse do ptiblico letrado. Em compensa-
¢do, as histérias tragico-maritimas tornaram-se best-sellers e agu-
aram a curiosidade sobre as aventuras lusitanas nas rotas das
especiarias. Depois do sucesso da viagem de Vasco da Gama,
um nimero crescente de navios comegou a singrar os mares orien-
tais a procura de cravo, noz-moscada, pimenta e gengibre. Os
feitos herdicos da penetragdo no Oriente inspiraram cronicas e
poemas épicos cada vez mais dramaticos. “O sucesso dos relatos
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de_ nalifrégio junto ao ptblico”, comentou Giulia Lanciani, “nio
foi efémero: muitos deles foram reimpressos vérias vezes, num
tempo muito curto, em forma de optisculo e folhetos destinados
a uma circulagdo ampla e rapida”.?6 Enfim, desde as aventuras
de.Marco Polo, os europeus encantaram-se com os reinos do
Orlen.te. O fascinio portugués pelos grandes impérios explicaria
o desinteresse pelos povos sem lei, sem rei, sem fé.

3. O fascinio pelas grandes civilizacdes

Nos escritos portugueses, os africanos ganharam os mesmos atri-
butos dos amerindios. Na Crénica da Guiné, Zurara denominou-os
de gente “barbdrica e bestial”, capaz das maiores atrocidades. O
canibalismo, a nudez e os desregramentos sexuais eram costurﬁes
em voga entre os povos do litoral africano. Os homens matavam
uns aos outros, arrancavam o figado e bebiam o sangue da vitima

En.tre elgs, ndo havia o respeito filial, nem mesmo o paternal.
POIs a vinganga guiava-os e promovia a suspensio de qualquel:
sentimento familiar. Os africanos padeciam com uma “terrivel
heraqqa", comentou Zurara. Depois do diltivio, Noé lancou uma
maldi¢do sobre o seu filho Cam: sua geracao tornar-se-ia escrava
de todas as demais. Os negros ainda receberam a pecha de mou-
10S, 0s maiores inimigos da cristandade. No entanto, as tribos

hvrfs do jugo islamico deveriam receber os “ensinamentos divi-

nos”, possuindo almas, apesar da negritude.

--que pero negros fossem, assim tinham almas como os outros,
quantomais queestes negros nao vinham da linguagem de Mouros
’

S g ’
ma de elltl() pelo que seriam nlelhOIeS de tr azZer ao Ca.IIllllllO da

. Para ava.l.iar © grau de humanidade dos negros, Gomes Pires
tripulante da jornada pela Guing, mostrou aos nativos um bolo’
iy espelho e um papel com uma cruz desenhada. Os negros:

‘britaram o bolo e langaram-no a longe”, 0 mesmo aconteceu
comoespelhoe opapel, demonstrando sua ignoranciaem relagdo

aocs artefatos europeus e a “verdadeira religido”. Despropésitos

amcla. 'forarn constatados entre as mulheres, pois vestiam mantos
S lgo Flam apenas osrostos, deixando as “vergonhas descobertas”.
or certo, diz aquele que ajuntou esta histéria, que esta é uma
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das cousas por que homem pode conhecer sua grande bestiali-
dade.”?8

Segundo Duarte Pacheco Pereira, os etiopes eram bestas com
formas humanas, alienados do culto divino. Tempos depois, em
1568, o padre Mauricio Serpa comentou sobre as dificuldades em
converter os negros. Sem sujei¢do, comentou o inaciano, ndo havia
remédio, a gente barbara permaneceria na desobediéncia dos pre-
ceitos do cristianismo. O dominio sobre as tribos faria dos negros
bons catectimenos: “o que ndo acontece em gente polida como
sdo chinas e japdes”.?

Desse modo, os portugueses classificaram os negros e os
amerindios como seres inferiores, como “bestas humanadas”, in-
capazes de receberem os ensinamentos divinos sem a sujeigao.
Assim como Nébrega, o padre Serpa considerou inadequado o
emprego da palavra, dos sermdes e do catecismo. Os nativos da
Africa e da América eram destituidos de intelecto, de racionali-
dade. Somente a forga transforma-los-ia em cristaos devotos. Os
chineses e japoneses ndo receberam o mesmo tratamento, sendo
“gente polida” e membros de grandes civilizagGes.

Os europeus encantaram-se com o Oriente desde a Idade
Média. Os relatos de Marco Polo difundiram as maravilhas en-
contradas em terras tdo distantes. L4 existiam monstros, criaturas
fantasticas e miticas, lugar geografico escolhido para projetar as
fantasias do mundo cristdo. O reino do Preste Jodo e o maravilhoso
Catai reuniam riquezas inesgotéveis e corresponderiam ao pais
da Cocanha da tradigdo popular. A imagem medieval do Oriente
difundiu-se até o século XV, quando os portugueses atingiram as
costas meridionais da China. Nesse momento, os lusos descobri-
ram o esplendor do Império do Centro e enfrentaram os desen-
contros oriundos do contato cultural entre mundos téo dispares.
“Em suma”, conclui Raffaella D’Intino, “a China aparece aos olhos
dos portugueses como a realizagdo concreta e tangivel dos sonhos
de uma alternativa para a sociedade portuguesa ou européia da
época” 30

O Estado, as hierarquias e o ativo comércio da China des-
pertaram grande curiosidade entre os portugueses, permitindo
a publicagio de dezenas de relatos sobre a vida no império chinés.
O padre Gaspar da Cruz, da Ordem de Sao Domingos, escreveu
um livro, publicado em 1569, sobre a China e suas maravilhas,
demonstrando, em intimeras ocasides, o fascinio promovido pelo
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Oriente. Por vezes, chegou a criticar Portugal por intermédio da
realidade chinesa, ressaltando a abundancia de alimentos, o cen-
tralismo do Estado, a presteza da justica, a valorizac¢ao dos inte-
lectuais e das regras de sociabilidade. L4, os pobres “nio vivem
tao pobres e tdo maltratados no traje como os que vivem pobre-
mente em Portugal”. Frei Gaspar da Cruz nio conteve elogios
ao Estado chinés e comentou: “Quio polida é esta gente, no
regimento e governo da terra e no comum trato, tio bestial é em
suas gentilidades, no tratamento de seus Deuses e idolatrias.”!

O dominicano ressaltou a harmonia das relacdes sociais, a
precisdo e ordenamento da administracio. Em vérias narrativas
de viagens, os portugueses elogiaram as hierarquias, pelo alto
grau de civilidade. O Japao e a China provocaram ainda uma
enorme admiragao nos homens letrados de Portugal, ocasionando
comparagoes entre institui¢des chinesas e portuguesas: os Esta-
dos, os sistemas administrativos, as justicas e as urbanizagbes
foram devidamente confrontados.“Ser4 talvez”, comentou o his-
toriador Rui Loureiro, “interessante observar que a imagem da
China nas fontes portuguesas quinhentistas se 16 como um retrato
em negativo da realidade portuguesa da época”.32

Desse modo, nota-se que os portugueses foram sensiveis a
aspectos ausentes em Portugal e presentes na sociedade chinesa,
sociedade barbara e ndo-crista. Os chineses eram idélatras e afas-
tavam-se, no 4mbito religioso, da perfeicio idealizada pelo cris-
tianismo. Mesmo representando-os como béarbaros e demoniacos,
0Os portugueses nao cansaram de reverenciar o magnifico império
celestial. Em repetidas ocasides, as editoras de Lisboa publicaram
as aventuras e desventuras dos viajantes pelos mares do Extremo
Oriente; fendmeno que nio se repetiria em relagdo as comunida-
des indigenas da América e Africa.

Curiosamente, os italianos percorreram um caminho seme-
Ihante a0 dos portugueses e ndo se sensibilizaram com as comu-
nidades indigenas do Brasil. Em compensagao, tornaram-se afic-
cionados pelos incas, maias e astecas. A voga pelas altas culturas
amerindias ocasionou o aparecimento de intimeras cole¢Ses de
arte, reanindo objetos provenientes da América. O deslocamento
deste acervo para a Itilia evidencia a curiosidade pelas novas
civilizagoes® Enfim, as comunidades menos estruturadas niao
despertaram interesse, sendo o pensamento de Montaigne par-
ticalar e sem paralelo na Italia.
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O fascinio europeu pelos grandes impérios deve ser pensado
no Ambito dos contatos culturais. A relagdo entre povos c'om_plexos
¢ sociedades menos hierarquizadas é um dado da maior impor-
tincia quando se pretende entender os contatos cultul:als. O en-
contro de povos tao dispares deve ser an_ahsado.a partir da com-
paragio entre suas estruturas sociais, hierarquias e economias.
Desse modo, Portugal, sobretudo seu Estado.e economia, t(gmg—se
débil quando confrontado com a China, reino da abunc;anaa e_:
da presteza administrativa. A estrutura soc1al. e o grau ebcom
plexidade dos povos do além-mar exerceram influéncia sobre as
narrativas de viagens. De modo geral, os europeus demonstravam
maior interesse pelos grandes impérios, em vez de. cultuf\rem.ai
pequenas comunidades indigenas da costa do Bfa§ﬂ. Os ’brasg
encontram-se em um estadio muito inferior, préximos da gondl-
cio dos animais, enquanto os europeus, japoneses e chineses
alcancaram os tltimos patamares dessa escala. e ity

O jesuita José de Acosta estabeleceu alguns. estadios dessa
evolucio, criando categorias capazes de abarcar dlfe?e‘ntes comu-
nidades nao-cristds, ou barbaras. O religioso 91ass1ﬁcou-as por
intermédio de “niveis de comunicagao”, ou seja, pe}o seu grau
de interacdo social. Para tanto, levou em c9n§3deragao a lingua,
a escrita, a organizagdo do Estado e a rehgla:o. O mupdo dos
barbaros, segundo Acosta, era dividido em trés catego?as'.

A primeira reuniria os povos orgamzz_:do's em reptblica es-
tavel, em cidade fortificada e regidos por'lels civis. Nela, a escx;ta
é ponto alto na comunicagio, contando igualmente com a sabe-
doria de uma casta ilustrada. A religido, apesar de ser .bar.bara,
possui um grau de complexidade muito préxm}o ao cnstlams:lo.
Nessa categoria, estariam os gregos, romanos:l]aponesesg sobre-
tudo os chineses. Assim comentou A. Padgen: “Embora tais povos
sejam realmente barbaros e, em muitos aspiec.tos, contestem a l(j,l
natural, eles serdo convertidos por intermédio dos mesmos mé-
todos empregados pelos Apéstolos para converter os gregos e
romanos.”?* Na segunda categoria, estariam os povos sem escn?a,
sem saber filoséfico e civil, mas possuindo uma organizacao social
semelhante a primeira. Os mexicanos e 0s incas estaljlar.n nesse
patamar do desenvolvimento humano. No grau mais 1{\fen(c;r,
encontram-se povos de baixos niveis de comunicagio, vivendo
como animais. O canibalismo era uma caracteristica singular a
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estes homens, demonstrativa de sua profunda ignorincia. Bo
par'te dos amerindios encontrava-se nessa etapa, sendo os .sere:
mais proximos do “escravo natural” aristotélico. Assim, considero
a tipologia de José de Acosta como representativa da’ visdo eu-
ropéia quinhentista em relagdo aos povos nao-cristianizados. Des-
se quo, entendo a admiragao pelos chineses presente na. obra
de frei Gaspar da Cruz e de tantos outros viajantes e missionarios
portugueses.

| A aguda percepgao desse padre permitiu-me um novo olhar
sobre os relatos portugueses. Permitiu-me, particularmente, en-
tenfler a pouca receptividade das narrativas sobre o Brasil e;ntre
os 'mtelectuais lusitanos. A falta de curiosidade sobre a vida co-
tidiana dos indios reforca o encantamento provocado pelo Orien-
t.e, sobretudo quando se trata dos grandes impérios, da centra-
l%zagéo do Estado, da riqueza e da hierarquia. Os ame,rindios nao
tmham “leis, nem rei, nem fé”, andavam nus, na mais suprema
miséria. Por tudo isso, ndo poderiam provocar entre os portu-
gueses 0s mesmos sentimentos que moveram Camdes a relatar
a epopéia portuguesa nos mares orientais.

4. O indio nas artes visuais

Logo ap6s o descobrimento do Brasil, ocorreram, em Portugal
alggma§ manifestacdes de artes visuais com tem::ls amerindigos’
Dois painéis de Grao Vasco retratam o indio em ambientes dis-.
tantes <~ias florestas tropicais, representando-os em cenas biblicas:
Adoragio dos Reis Magos (c.1501-6) e Calvdrio (c.1535-40).35 Nc;
centro do primeiro painel, ha um indio da etnia tupinambc;l ocu-
pando o 1}1gar onde tradicionalmente houvera o Mago N,e 0
Baltazar (fig.15). O amerindio veste um toucado e camisa oma%iros’
de penas, colar de pérolas, brinco, braceletes e tornozeleiras de
ouro;em vez da tradicional tanga, ou da nudez explicita, o Mago
portaum cal¢ao de tecido, amarrado na altura do joelho.’ Na mgo
esquerdat segura um pote de ouro; na direita, carrega uma flecha.
1’&9 contra'no dos demais companheiros, o Mago tupinambi é o
inicoa ex1bif aderegos valiosos. Os demais presenteiam o menino
Jesus commira e incenso contidos em potes dourados, enquanto
0 nativo do Brasil oferece o metal valioso em forma; bquuta. O
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contraste certamente simbolizava o primitivismo das comunida-
des indigenas e a esperanca de enriquecimento nas terras recém-
descobertas.

Na pintura de Vasco Fernandes encontra-se a primeira re-
presentagdo pictérica de um indio da Terra de Santa Cruz. “Bas-
taria este fato para que Vasco Fernandes — 0 Grao Vasco da
lenda — entrasse para a Histéria dos Descobrimentos...” O his-
toriador Pedro Dias considerou a inclusdo de um indio, em um
contexto religioso tdo importante, como indicio de que os por-
tugueses consideravam promissora a expansao do cristianismo
no territério descoberto por Pedro Alvares Cabral. Para o histo-
riador, a inspiragdo para o tema provinha da carta de Pero Vaz
de Caminha, “onde se relata o seu primitivismo social e dispo-
nibilidade ética para a mensagem crista” 3

Contudo, a carta permite outras interpretagdes, outras lei-
turas da realidade americana. Em algumas passagens, 0 indio de
Caminha possui fei¢oes barbaras, assemelha-se a “alimarias mon-
teses” e a gente bestial. Nos escritos de Pero Vaz de Caminha

encontrei indicios de animalizagdo do indio:

Os outros dois [indios] que o capitado teve nas naus e a quem deu
o que ja foi dito nunca mais aqui apareceram, do que concluo ser
gente bestial e de pouco saber e por isso s30 assim esquivos. Eles

porém, contudo, andam bem curados e muito limpos e nisso me
s...37

parece, ainda mais, que sdo como aves, ou alimarias montese

A carta ainda comporta novas representagoes do indio, ndo
mais como bestial, mas como possivel cristdo: “gente de tanta
inocéncia que se a gente os entendesse e eles a noés, que seriam
logo cristdos, porque ndo tém nem atendem a nenhuma crenga”.3
Considerar o indio como animal significava, obviamente, des-
consideré-lo como homem e como possivel cristdo. A ambigiii-
dade da carta é evidente: ora os indios eram bestiais, ‘ora eram
gentios, demonstrando a perplexidade dos europeus frente ao
desconhecido. No entanto, nio restam duvidas que o indio de
Vasco Fernandes é um gentio, sendo uma representacao recorrente
entre os primeiros relatos sobre a Terra de Santa Cruz.

No segundo painel, Calvdrio, indio divide a composi¢ao
com Jesus Cristo e esta retratado como bom-ladrdo. A pintura
retrata um homem seminu, portando apenas uma fralda. Seus
cabelos sao longos e lisos, sua pele amarelada. O suposto indio
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esta morto, dois homens carregam-no logo depois de retiré-lo da
cruz. O contato mais estreito entre portugueses e amerindios e
os desvios da fé, repetidamente atribuidos aos ultimos, seriam
os responséveis pela representagdo do indio como bom-ladrao,
“esse homem que, vivendo desde sempre no pecado, conseguiu
a salvacdo através da revelagio da Palavra de Cristo”.¥
Porém, a anélise de Pedro Dias ndo comprova a existéncia
de um indio na tela. Havendo um indio no painel, a evolugéo
do tema explicaria um outro quadro sem autoria e intitulado O
inferno, exposto no Museu Nacional de Arte Antiga de Lisboa4?
Assim, o indio &, inicialmente, um gentio; passadas algumas dé-
cadas do primeiro contato, o indio é um pecador arrependido;
em seguida, ele representa Liicifer, ser demoniaco. No entanto,
a mutacdo do tema ndo ocorreu de modo tao linear, pois Dago-
berto Markl considerou que o quadro O inferno data das primeiras
décadas do século xvI, sendo, com certeza, contemporaneo ao
Calvdrio.
O Inferno descreve uma cena de castigos, de punigdo dos
sete pecados capitais. As sentencas parecem provir de Licifer, o
diabo-indio, que sentado observa a execugio das penas. Ha ainda
uma outra mengio ao Brasil, um diabo-ave, que, coberto de penas
de papagaios, carrega um sodomita, conduzindo-o para o local

ondesera devidamente torturado. Dagoberto Markl realizou uma
leitura interessante da cena:

Curiosamente, o indio parece entendido, pelos pintores e enco-
mendadores portugueses, como simbolo do Bem, embora pagao
convertido (O Rei Mago), e do Mal (Licifer). No entanto, a con-
tradigdo é aparente, porquanto o Inferno tem que ser, neste caso,
entendido como uma MORALIDADE — & maneira de Gil Vicente —
na qual Licifer atua como um justiceiro enviado por Deus para
denunciar e punir os pecados dos homens.41

Na primeira metade do século XVI, as crénicas portuguesas
jamais conceberam o indio como demoniaco. O tema tornou-se
recorrente a partir dos escritos jesuiticos, sobretudo no teatro de
Anchieta. No Auto representado na festa de sio Lourengo, datado
dos fins do século XV, o Diabo nao castigava, nem punia, mas
promovia tentagdes, afastava os indios dos preceitos cristaos. O
Guaixardera ‘o bébado, grande boicininga, jaguar, antropéfago,
agressor, andird-guaqe que voa, demdnio assassino”. Aimbiré,

o
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por sua vez, possuia chifres, rangia os dentes, mostrava as gar-
ras®2 O demdnio em Anchieta reunia propriedades de animais
nativos. Cobra, morcego, jaguar eram, com catgza, as _fe;:as que
habitavam a imaginagdo dos silvicolas,“as quais 0 missionario
recorreu para traduzir o medo, 0s perigos que asomeha];lr}a I;o(s’
indios alheios a palavra do Senhor. Nas encenacoes, 0
afastou-se do protétipo caprino, perdeu as .caraf'.:tenstlcas euro-
péias, vestiu-se com as cores dos tropicos e sintetizou as ameacas
tas.®3
- ﬂli(l): sO inferno, Lucifer veste penas ve:rdes e ﬁ@sfom;e ei
um papagaio, da cor do exotismo americano. .A imagem dem
niaca no é um indio, mas o Maligno transve§t1do pelo exot'lsm;.
A mascara usada pelo Diabo reforca o cardter de fan.ta_s1a, e
indumentéria. Na tela, as mais diversas formas de punicdo acg
metiam a homens e mulheres brancos, seculares ou religiosos.
Licifer é verde para ressaltar 0 exotismo, a altendad'e, ;xpres-
sando o temor pelo desconhecido, o pavor que acometia homens
ios a realidade americana.
amelcSe:szemodo, a migragao do tema an}e'rindio para as tetl)as
portuguesas fez-se na forma e ndo no significado, pol1s o sim o;
lismo da representagdo do indio somgnte trava didlogo com 2
cultura européia. Ou melhor, 0 ﬁ\dlf) enqiuanto forma, lcogl
figura, poésui um significado, um sentido, diferente dafludei e c"as
narrativas de viagens. Ha um descompasso entre o indio das
telas e o indio dos viajantes e cronistas.. Enfim, a reflhdade ame:
ricana ndo explica o simbolismo da pintura. Os pui;tgzz ricc;‘ro
reram 2 figura do indio e o inserram €m temasb i i
caso do Inferno, Adoragdo dos reis magos € O Calvério. cxot =
e as narrativas de viagens pouco contribuiram para representaca
indio. :
- lnNa era dos descobrimentos, a pintura portuguesa dedicou-se
a motivos religiosos. As cenas biblicas povoam as telas do§ me(:is-
tres lusitanos. A Virgem, Cristo, Sao Jerdnimo e as ter\tagoeSOdo
Diabo constituem temas preponderantes na pintura. Dessem dj(:;
considero pouco provével a existéncia de~telas retratfmd‘o ofm
em seu ambiente natural. Em compensacao, 0s an}enndlos f;)ram
confundidos com os homens selvagens: nas iluminuras, a figura
indio também simboliza o exotismo. 3
- mlc\llférﬁnica de d. Joiio 1, recopiada a época de d. Manue(li, h;
um indio junto a uma arvore exética. No Livro de horas de d.
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Manuel, no félio 11, dedicado ao més de maio, o bas-de-page retrata
um cortejo fluvial. Na proa de duas embarcagoes, dois timoneiros
— um em cada barco — usam um toucado ornado com penas
coloridas, semelhantes ao Mago do painel de Grao Vasco. Para
Dagoberto Markl, os enfeites de cabega constituem uma referéncia
aos amerindios, sendo igualmente um apelo ao exotismo. Na
regata, as boinas emplumadas substituem os tradicionais homens
selvagens europeus.

No timulo de d. Jodo de Silva, datado de 1522, de autoria
de Diogo Pires — o Mogo, existem homens primitivos vestidos
com toucados e semicobertos de folhas. Tal representacio afas-
ta-se da figura do homem selvagem e ganha formas dos indios
do Bra‘sil. A obra situa-se na igreja do convento de Siao Marcos
em Coimbra. O timulo é gético na arquitetura, mas renascentista’
na conce':pgﬁo geral e na decoragdo. Existe ainda, na Leitura nova
no frontispicio da Estremadura, datado de 1527, um indio coroadc;
de flores, cujo corpo possui forma hibrida: a parte superior é
humana, enquanto a inferior assemelha-se a um animal.

Para Maria José Gouldo, os amerindios tomaram, paulati-
namente, a forma do homem selvagem. Depois do descobrimento
d(? Brasil, os nativos representaram as pulsdes recalcadas dos
cristaos, as forgas brutas da natureza e os nio-civilizados, sendo
um contraste em relagdo a ordem instituida pelo univerlso me-
dieval. O homem selvagem “funcionou como mito, ocupando
um tlugar destacado no imaginério portugués, como mostra de
um “mundo as avessas’, objeto de sentimentos antitéticos de re-
p}llsa e de sedugdo”.*> Enfim, na iconografia portuguesa, os in-
dge_nas ora tomam a forma de personagens biblicos, ora recebem
feigbes de homens selvagens, simbolizando sempre o exético. O
tema tomou-se uma voga na primeira metade do século XVI. A

par.tlr desta data, o indio desapareceu da imaginagao dos mest.res
lusitanos, mas persistiu na cartografia, durante algumas décadas

{Acartograﬁa portuguesa do século XVI constitui, sem dﬁvida.
© maior acervo de imagens portuguesas dedicadas aos nativos,
do Brasil Nos mapas, o protétipo do homem selvagem é recor-
rente. Nas cartas de autoria de Diogo Homem, datadas de 1558
ell 568, dois homens barbados, de cabelos longos e lisos, vestem
tumcag de tecido, seguram arcos, flechas e um pedaco d,e galho
Os rafivos encontram-se ao sul do continente americano e foran{
denomnimados de homens gigantes. Em 1529, o cartégrafo Diogo
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Ribeiro compds dois homens envoltos em tecidos esvoacantes.
Em nada as figuras lembram os tupinambds. As trés cartas re-
forcam a aproximagao dos amerindios com 0s homens selvagens.
Tais figuragdes sdo contemporaneas as iluminuras e esculturas
portuguesas, anteriormente mencionadas.*®

Em outras cartas geograficas, existem imagens muito em
voga na iconografia européia do quinhentos. Os estereétipos do
canibal ilustram as maravilhas encontradas nas terras brasilicas.
A fogueira, os espetos e 0s corpos em pleno cozimento denunciam
os costumes “abominaveis”. O anénimo Diogo Homem, ¢.1565,
retratou um indio ajoelhado préximo a fogueira, assando no es-
peto um homem branco inteiro. O ritual de antropofagia é ainda
caracterizado pelo aprisionamento da vitima e esquartejamento
do corpo. A mesa de abate e os grandes cutelos aproximam 0s
“silvicolas” dos acougueiros europeus. A solidez da mesa e a
dimensio do instrumento cortante, certamente, alertavam aos
possiveis viajantes para 0s perigos da nova terra.

A carta de Diogo Homem de 1558 descreve um grupo de
indios dispostos em torno de uma fogueira, sobre ela ha pernas
e bracos humanos. Ao lado, ha uma arvore onde os nativos pen-
duraram uma cabeca, dois bragos e pernas. Em um mapa da
década de 1590, encontram-se maiores detalhes sobre o ritual de
antropofagia. As imagens representam as etapas da cerimonia
canibal. Inicialmente, a cena apresenta um indio atado pela cintura
por corda, dois outros seguram suas extremidades, enquanto
um quarto estéd pronto a desferir um golpe de tacape sobre a
cabeca do prisioneiro. Em seguida, a narrativa pictérica repre-
senta a vitima deitada sobre a mesa de abate e um indio corta-o
em pedagos — uma das pernas ja se encontra no chao. O prota-
gonista da cena segura com a mao direita uma grande faca, na
posicao apropriada para desferir mais um golpe sobre 0 seu corpo.
Desde as primeiras publicagdes das cartas de Américo Vesptcio,
o motivo é recorrente nas colecdes iconogréficas sobre o Novo
Mundo.#

Em relacdo aos painéis, iluminuras e esculturas, as imagens
do indio presentes na cartografia tornaram-se mais fiéis aos relatos
de viagens e as cartas jesuiticas. No entanto, ha um nitido con-
traste entre os rituais de antropofagia narrados pelos coloniza-
dores e os pintados pelos cartégrafos. Nos textos, inexistem as
mesas de abate, os cutelos e os homens barbudos. Ao contrario
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dos mapas, o0 consumo de carne humana, narrado pelos viajantes
e religiosos, realizava-se durante um cerimonial, em que toda a
tribo estava presente. Nesse sentido, a cartografia portuguesa
aproxima-se dos estere6tipos do canibal presentes na iconografia
européia, e afasta-se das descrigoes realizadas pelos colonos por-
tugueses — tema analisado no capitulo 2. Mais uma vez, a ima-
gem do indio foi adaptada ao imaginario europeu: inicialmente
como homem selvagem, depois como canibal.

Os cart6grafos portugueses ainda conceberam cenas bastante
originais. Em diversas oportunidades, a faina colonial foi retra-
tada com muita fidelidade. Na Terras brasilis de Lopo Homem-
Reinéis, datada de 1519 (fig. 16), indios completamente nus cor-
tam arvores, carregam toras sobre os ombros e devastam as flo-
restas. O realismo da cena contrasta com a presenca de um dragao
cuspindo fogo. Aves coloridas e macacos ainda compdem o ce-
nario tropical. A devastagdo das matas foi também retratada por
Sebastiao Lopes, em um mapa de 1558. A ilustracado descreve um
nativo no corte de madeira. Para realizar sua tarefa, ele emprega
um machado de ferro. Préximo, indios munidos de arco e flechas
encontram-se na tocaia, por detrds de um monte, a espreita de
uma vitima.

Por volta de 1538, um cartégrafo portugués — anénimo —
produziu um mapa inusitado. No Norte do Brasil, retratou os
trabalhos executados pelos nativos sob o jugo do colonizador.
Os indios nus empregam machados para derrubar as arvores e
cortar toras, enquanto o portugués observa a lida. Ao contrério
dos negros da terra, ele veste-se com calcas pretas e camisa branca;
uma grande espada estd presa na cintura. No Sul do Brasil, as
cenas do colonialismo repetem-se. Dessa vez, os indios auxiliam
os portugueses nas entradas pelo sertdo. Os nativos e os brancos
apontam para o interior. Os dltimos portam chapéus enfeitados
com penas e carregam espadas. Como sempre, os silvicolas en-
contram-se sem vestimentas e aderegos, exceto um, que traz um
bracelete. A cena narra as buscas por ouro e pedras preciosas
executadas pelos primeiros sertanistas.!

Os indios néo suscitaram polémicas teolégicas no Colégio
daCompanhia deJesus em Coimbra, nem despertaram a atencio
daInguisicdo de Lisboa. Em compensacdo, as imagens do indio
tomaram-se recorrentes nas artes visuais. Nos painéis e nas ilu-
minuras, oS nativos tomaram a forma de personagens biblicos
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ou ganharam feicdes do tradicional homem selvagem. Nesses
contextos, os artistas lusitanos ignoraram completamente as es-
pecificidades do Novo Mundo. Os brasis mantinham a fO@a ori-
ginal — concebidos com indumentarias préprias. aos mdlps —,
mas expressavam significados estranhos as narrativas de viagem
contemporﬁneas. As artes visuais, portanto, nem sempre foram
influenciadas pelos relatos sobre o Brasil.

O mesmo descompasso entre os textos e as imagens estd
presente na cartografia lusitana, pois as cenas de caxﬁbahsmo
repetem os estere6tipos em voga na iconografia européia do re-
nascimento. Mais uma vez, a tradicao pictérica européia manteve
a preponderancia sobre as descri¢des dos festins antropofég'icos
presenciados pelos jesuitas. Os desencontros entre as narrativas
e as figuras desaparecem quando os indios sdo retratados na
faina colonial. Nesses casos, a matriz cultural lusitana foi supe-
rada pela realidade da colonizagdo. Os negros da terra foram
retratados cortando 4rvores e carregando toras sob o comando
de um colono.

Mesmo sendo expresso por intermédio de estere6tipos, o
canibalismo era uma realidade no litoral do Brasil. Por isso, ndao
poderia estar ausente da cartografia, pois alerta.va 0s ’viajanAtes
para os perigos da nova possessao. Nas cartas, ainda ha referén-
cias aos costumes indigenas, as suas armas, as atividades extra-
tivas do pau-brasil, a coergao do colonizador e a cordia_lidade do
gentio, demonstrando que a realidade americana deveria constar
dos mapas. O pragmatismo, ressaltado por Sérgio Buarque de
Holanda, mostrou mais uma faceta, pois as particularidades do
homem e da natureza americana entraram no renascimento por-
tugués pelas maos dos cartdgrafos. Dessa forma, as imagens d.o
indio auxiliaram os desbravadores do Novo Mundo a cumprir
sua missdo “civilizadora”.
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CONCLUSAO

As cronicas e as narrativas de viagens fiz.eram da tradu;aq 13(11—
gena tabula rasa, anulando suas particularfdade's. Nelas, os 1fn ios
perderam a sua autonomia, perderam sua 1.dent1dade elhes oram
impostos novos atributos. Para os conqu1sta‘dor.es, 0s pq\crlz; tl;ll-
digenas n@o possuiam um passado estranl_lo a hlsfélc'll? oc1a 2 OS.
Havia, portanto, um elo entre as comunidades indigen &
habitantes do Velho Mundo. Em diversos r’r.xomen’tos,. 0s ;urczp %
procuraram demonstrar a origem europeia c}o mdxo;d u:lao 5
Vasconcelos, por exemplo, langog mao do mito <31e Q anC z ri i
comprovar a conexao entre colomza.dores e golomzados. *Bid
argumentagao, os incolas ndo mereciam crédito quan 1 nzm o
eventos contrarios a légica imposta pelos brancos. : ed 2
seria descoberta, seria inventada, c.on}o se antes da <:he.gad :1 10?1 :
conquistadores nunca houvesse ex.15t1do. Mesmo c:epc;nsim o
gos séculos, os latino-americanos ainda carregam o ’Zr D
pela conquista e suportam a pecha d,e seres degu os”. i
Durante os primeiros séculos apos 0 descobr%mento., oi i
rindios tornaram-se paulatinamente seres cczp.hecxdos’e inclui =
na cultura ocidental. A imagem do indio fO} construlda.a Ic)lar i
da realidade americana e da cultura européia. Os coloaluza lodr(e)z
pouco se preocuparam em abarcar a co'mplexu‘:lad‘e cu raleCio-
povos do além-mar. Observando o coufilano indigena, se .
naram determinadas informagdes e rela'c10naram-nas ao umverts 2
cultural europeu. Os rituais de canibalismo, os cprf\port:nn;lear; atr)n
sexuais, o desprezo pelo trabalh? e as supersticdes g e
conotagio estranha a tradigdo indigena, receber?rp uma 3& ]
cionalidade. Os primeiros desbravadores da América agre e
que as normas da cultura européia eram capazes de €xp
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fen6menos das mais variadas espécies. Seus padrdes confundiam-
se com a lei natural, ius naturae, por isso possuiam legitimidade
para classificar, nomear e identificar os costumes americanos.

A partir do século XVI, 0s “novos habitantes” ocuparam um
espago singular no imaginario europeu, sendo classificados ora
como cristdos e colonos-tutelados, entio aliados dos conquista-
dores, ora como selvagens, barbaros e demoniacos, por conse-
guinte incapazes de integrar-se na ordem instituida. A imagem
do indio foi construida segundo os interesses dos colonizadores,
ao sabor das disputas pelo controle da nova terra. No entanto,
0 confronto entre seculares e religiosos nado esclarece todos os
simbolismos provenientes da representacao. A filosofia e a teo-
logia ocidentais tornaram-se imprescindiveis para a compreensio
da polissemia da imagem do indio.

Os costumes narrados e retratados ganham racionalidade
quando se conhece o pensamento ocidental. A teologia de Santo
Agostinho, a crenca na origem comum da humanidade e o mito
do homem selvagem contribuiram para respaldar a catequese e
fortalecer a esperanca de transformar os nativos em cristios fiéis.
O gentio renasceria das trevas ao conhecer 0s ensinamentos di-
vinos. Em contrapartida, os desbravadores do sertdao e os admi-
nistradores coloniais recorreram a uma l6gica muito cara ao pen-
samento ocidental e nomearam os nativos de birbaros. Durante
0 século XVI, o conceito aristotélico popularizou-se, pois homens
sem formagdo humanista émpregaram-no com muita freqiiéncia.
No mundo colonial, a classificagdo denunciava os limites da ca-
tequese e a inviabilidade do empreendimento destinado a trans-
formar os indios em colonos-tutelados e cristaos devotos. O bar-
baro seria forjado para a faina colonial, para o corte da cana e o
plantio de viveres. A natureza o havia destituido de intelecto e
Ihe concedera forca fisica e corpo robusto. A necessidade de ex-
plorar o comércio com a metropole obrigou os colonizadores a
recorrer A escravidao. O Antigo Sistema Colonial, portanto, im-
pulsionou a submissdo dos nativos, reduzindo-os a condicio de
fora motriz dos primeiros empreendimentos. O conceito aristo-
télico ainda valorizava os trabalhos de catequese, pois transfor-
mar“bestashumanadas” em cristios era uma prova de abnegagio
e desprendimento dos religiosos. Desse modo, ao barbaro en-
quanto figura, enquanto imagem, foram atribuidos sentidos di-
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ferentes: ora respaldava a escravidao, ora ressaltava a nobre mis-
sdo dos inacianos. el :

A imagem do indio ultrapassou os limites da colf)ma’t_e di-
fundiu-se na Europa. As colegdes de viagens, as cartas jesuiticas,
as gravuras e as pinturas procuraram apresentar aos CHopeus
ilustrados o cotidiano do Novo Mundo. As representagdes do in-
dio provenientes dos textos e das imagens pictéric.as forarf\ con-
cebidas porintermédio de estereétipos. Esses garantiram a fxx.a.gao
do indio no imaginério ocidental, funcionaram como d.ecc.)r:hﬁca-
dores capazes de traduzir a realidade americana e v1abﬂ}zar a
comunicagdo entre mundos tao dispares. Os epitetos de ~barbar.o
e gentio ainda legitimavam a conquista e a intervengio, pois
cabia aos cristdos livrar os amerindios do atraso e da pendria.
Além de classificar, os estere6tipos determinaram as ac¢des dos
europeus em relacdo aos amerindios, porque a colon.izagéio pau-
tava-se no pressuposto de que os nativos eram seres imersos nas
trevas e necessitados da intervengio européia para alcangar o
estadio de “evolugao” humana atingido pelos cristos.

A andlise da documentagdo quinhentista e seiscentista 'de-
dicada ao cotidiano indigena permite ainda repensar as pesquisas
etnograficas sobre os antigos tupinambas. Alfred Métraux, Flo-
restan Fernandes e Eduardo Viveiros de Castro, entre tantos ou-
tros tupinélogos, leram os relatos deixados pelos europeus como
homens do século XX, completamente alheios aos principios da
colonizagdo. Hans Staden, Gabriel Soares de Sousa e Jean deA Léry
nao eram etnégrafos, nem mesmo testemunhas contemporaneas
aos antrop6logos do nosso século. As particularidades do tempo
héo de ser preservadas, do contrario corre-se o risco do anacro-
nismo. Para os antrop6logos, as narrativas sobre ritos e mitos
escritas pelos primeiros exploradores tornam-se confiaveis quan-
do encontram similitudes com as etnografias atuais, ou quando
foram descritas por mais de um testemunho. Para os historiado-
res, os critérios apresentados pelos tupinélogos sio frageis, pois
um mesmo evento pode expressar um determinado significado
no século Xvi e outro, tempos depois. Os simbolos, portanto,
ganham sentidos ao sabor das conjunturas e dos contextos, eles
nao sdo estaticos, cristalizados, atemporais.

Explorando a polissemia da imagem do indio durante os
primeiros séculos apés o descobrimento, pretendi reforgar um
debate em torno dos antigos tupinambas. Os estudos sobre os
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povos indigenas seriam mais proficuos caso explorassem a pers-
pectiva diacronica. Esse seria o pressuposto que tornaria possivel
dimensionar o papel dos nativos na colonizagio e visualizar as
razdes dos avangos e recuos das areas sob dominio portugués.
Determinadas etnias logo se submeteram aos designios dos co-
lonizadores, enquanto outras tornaram-se renitentes e enfrenta-
ram-nos com guerra. Os aimorés foram considerados feras cani-
bais e os carijés ganharam o epiteto de cristios em potencial. Os
primeiros inviabilizaram o estabelecimento portugués ao sul da
Bahia e os segundos receberam a total dedicagdo dos inacianos.
A dicotomia no se originou apenas do olhar europeu; a tradi¢ao
propria aos aimorés e carijos certamente determinou a reagao
desses grupos frente ao invasor. Desse modo, os estereétipos do
barbaro e do gentio podem ser explicados sob a ética das comu-
nidades nativas, pois seus mitos e ritos também forjaram a ima-
gem do indio.

Os estudos realizados pelo antropélogo Marshall Sahlins,
porém, concebem uma integracio perfeita entre histéria e antro-
pologia.! A relagdo entre estrutura e evento, entre cultura e fato
histérico, permitiria, por exemplo, avaliar o quanto a colonizagdo
interferiu na cultura indigena. Sua resisténcia ou submissao tam-
bém poderia ser avaliada na perspectiva dos habitantes do Novo
Mundo: de que forma os amerindios trouxeram os colonizadores
para sua cosmogonia?; de que modo os brancos foram tragados
pela cultura local? Seguindo o caminho proposto pelo antrop6-
logo americano, Nddia Farage escreveu um importante trabalho
sobre a relagio entre os indios da bacia do Rio Branco e os co-
lonizadores portugueses e holandeses. Apesar de sua formagao
como antropdloga, Farage demonstra um grande dominio da
historiografia dedicada a seu tema, além de possuir um conhe-
cimento documental invejdvel. Sua sensibilidade para o oficio de
historiador € surpreendente. Ao longo do estudo, constatou que
os holandeses e portugueses exerceram seus papéis de conquis-
tadores, mas também foram inseridos nas redes de alianga, co-
mércio e conflito dos indios do rio Branco.? Assim sendo, a co-
lonizagédo ndo fora comandada apenas pelos brancos, os destinos
da conquista nio dependeram apenas dos interesses dos euro-
peus. Os amerindios participaram dos empreendimentos colo-
niais,ora viabilizando-os como aliados, ora oferecendo resisténcia
e retardando os avangos das areas coloniais.
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A grande dificuldade para o florescimento dessa perspectiva
de estudo encontra-se no material empirico, ou melhor, na espe-
cificidade da documentagao. Os europeus, poucas vezes, dem.ons’-
{raram sensibilidade para entender e descrever as culturas mfh-
genas. Sem o conhecimento pormenorizado das t'ransformaqo_es
culturais advindas com a conquista, 0 trabalho conjunto entre his-
toriadores e antropdlogos fica prejudicado. O des.aflo é grande,
mas a certeza de trilhar um bom caminho nos motiva a conhecer

a colonizacdo sob uma outra perspectiva.

Notas
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