ESPACO, COR E DISTINCAO SOCIAL EM SAO LUIS (1850-1888)

Matheus Gato!

Uma das principais descobertas da sociologia brasileira do século XX € que a
formacgéo da sociedade brasileira moderna — uma ordem social competitiva baseada no
trabalho livre e instituicbes politicas republicanas — ndo desestruturou a correlagéo entre
e cor e status forjada na derrocada do mundo senhorial,? processo responsavel pela
racializacdo da hierarquia social brasileira, isto é, a conversao das classificagdes de cor
num principio de diferenciacdo e fabricacdo dos grupos sociais, bem como da
distribuicdo desigual dos bens econémicos, do poder politico e do prestigio entre os
designados brancos, pardos, mesticos, caboclos, negros e pretos.

Os analistas também chamaram atencdo para o fato de que a permanéncia da
correlacdo entre cor e status na estruturacdo da sociedade de classes no Brasil foi
heterogénea, conforme o desenvolvimento econdmico das diferentes provincias e
regides, a influéncia de suas elites politicas na direcdo do estado nacional, as diferencas
demogréaficas entre escravos e senhores, entre brancos e negros e em especial, as
circunstancias histéricas em que o numero de trabalhadores livres de cor suplantou a
populacdo escravizada.

Esta analise € uma interpretacdo das peculiaridades desse processo na cidade
de Sdo Luis do Maranhdo durante a segunda metade do século XIX. Para tal, utilizo as
classificagdes de cor como indicio das relagdes de poder que regulam a distribuicGes
dos bens econdmicos, sociais e culturais entre os individuos e os grupos sociais. E
verdade que outras diferenciacdes socialmente relevantes, como o género e o estatuto
juridico de livres, libertos e escravizados, ndo ignorados nesta pesquisa, poderiam servir

de fio condutor para uma analise deste tipo. Entretanto, tendo em vista 0os objetivos

! Doutor em Sociologia (USP). Esta pesquisa foi financiada pela FAPESP.

2 Ver: AZEVEDO, Thales. “Classes Sociais e Grupos de Prestigio”. Salvador: EDUFBA, 1996.
CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escravidao: o negro na sociedade escravocrata do Rio
Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. IANNI, Octavio. As Metamorfoses do Escravo. S&o
Paulo: Hucitec, 1988; FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes. S&o
Paulo: Globo, 2008; HASENBALG, Carlos. Discriminagdo e Desigualdades Raciais no Brasil. Belo
Horizonte: Editora UFMG; Rio de Janeiro: IUPERJ, 2005; GUIMARAES, Antonio Sergio Alfredo.
Racismo e Anti-Racismo no Brasil. S&o Paulo: Ed. 34, 1999; GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo.
Classes, Racas e Democracia. Sdo Paulo: Ed. 34, 2002; TELLES, Edward. Racismo a Brasileira. Rio de
Janeiro: Relume Dumaré/Fudagao Ford, 2003.



desta pesquisa, a vantagem das categorias de cor € que, no periodo considerado, essas
formavam as designagdes nativas dos grupos sociais — a linguagem da hierarquia na
sociedade escravista brasileira. Neste sentido, compreender como 0 mundo dos senhores
e dos escravos transformou-se num mundo de brancos e negros naquele estado
periférico do norte agrério brasileiro € interpretar como as categorias de cor adquiriram

3

novos significados raciais sem desclassificar inteiramente os “velhos” valores da

hierarquia escravista.

Hierarquia e decadéncia

Em contraste com os Estados do sul agrario brasileiro, o fim do trafico de
africanos em 1850 destruiu de imediato as bases do sistema escravista no Maranh&o. E
verdade que as areas urbanas apresentariam uma grande capacidade de aprisionar,
concentrar e explorar pessoas escravizadas até a década de 1870, mas a capacidade de
retroalimentar o cativeiro de forma constante derruiu com a lei Eusébio de Queiroz,
agucando os problemas enfrentados pelo setor exportador do algoddo e da cana de
acucar.

Vale a pena lembrar que, desde 1815, as pressdes inglesas haviam atingido as
rotas equatoriais do trafico de africanos para o Maranhdo e o Para. Fabio Reis
argumentou mesmo que, desde 1831, o trafico de africanos havia acabado na provincia
“porque a baixa do preco do algoddo tinha empobrecido e quebrantado o animo dos
nossos lavradores, a ponto de ndo poderem pagar 0s negros importados ilegalmente, de
mais encarecidos pela perseguicdio dos cruzeiros ingleses”.® Os anos da Balaiada, bem
como do tratado de Bill Aberdeen (1845), intensificaram o defluxo do trafico negreiro
para regido, de modo que o desfecho da década de cinquenta era incontornavel. Na
década de 1870, quando a populacdo negra livre tornou-se majoritaria e a crise do
sistema agroexportador intensificou-se, essas circunstancias foram pensadas e sentidas

como sinais da decadéncia da lavoura e do comércio do Estado.*

3 REIS, Fébio A. de Carvalho. Breves Consideracdes sobre a nossa lavoura. O Progresso. S&o Luis. 12 de
Junho/30 de Agosto de 1886 p. 3. (Esta referéncia € um apud de RIBEIRO, Jalila Ayoub Jorge. A
Desagregacdo do Sistema Escravista no Maranhdo (1850-1888). Sdo Luis: Sioge, 1990, p. 82.

4 Conforme uma analise sobre as vantagens da cana de aglicar publicada nos anos 1870: “Atravessa neste
momento a provincia uma das crises mais assombrosas e graves que temos tido, devido a falta de colheita
nos trés Gltimos anos. Poucas transacdes se efetuam na praca, e 0s emissarios, que vdo ao interior a
cobranga, voltam trazendo escravos em pagamento. O desfalque de tantos bragos arrancados a lavoura, e
que vao ser exportados para outras provincias, vem aumentar 0s nossos embaragos e escassear além do



O boom da economia cafeeira em provincias como Séo Paulo, Rio de Janeiro e
Minas Gerais, a partir dos anos 1850, em contraste com as dificuldades crescentes
enfrentadas pela producéo de algodédo e cana-de-agucar, estimulou fazendeiros do norte
agrario a recuperar seu capital vendendo escravos para o sul do pais. Calcula-se que
cerca de 200 mil pessoas tenham sido remetidas para o sudeste neste sistema que
chegou ao épice durante a década de 1870.> O Maranhéo foi uma das provincias que se
tornou uma fonte exportadora de escravos, majoritariamente homens entre 10 e 30 anos,
com destino preferencial ao Rio de Janeiro, secundado por Sdo Paulo.® O crescimento
desse tipo de tréafico tornou-se uma das grandes ameacas a familia escrava, sujeita a
venda de entes queridos e proximos. Muitos conflitos envolvendo senhores e escravos
no sudeste nos anos 1870 e 1880 tinham como pivds pessoas que sofreram esse
processo de desenraizamento, motivo para um intenso debate politico, especialmente em
Sao Paulo, em torno do “negro mal vindo do norte” e medidas restritivas ao trafico
interno, ou como dizia o deputado paulista Lopes Chaves, na assembleia provincial,

“essa lepra que de todas as provincias do norte do Império vem para a nossa”.’

Tabela 1 - Populacdo do Maranhao 1821-1887

ANO LIVRES ESCRAVOS TOTAL
1821 68.359 84.534 152.892
(44,7%) (55,3%) (100%)
1841 105.147 111.905 217.054
(48,4%) (51,6%) (100%)
1872 284.101 74,939 359.040
(79,1%) (20,9%) (100%)

que tem sido, a producdo agricola, muito principalmente si, como € para recear, 0 inverno que esta
iminente, for igual ao que findou. Felizmente nota-se na lavoura uma tendéncia pronunciada de passar-se
para a cultura da cana, que ndo depende tanto da regularidade das estagBes, nem é sujeita a tantos
contratempos como o algoddo. Mas esta mudanca vem sempre lentamente, requer capitais mais crescidos,
e conhecimentos profissionais mais completos, de modo que ainda quando se chega a conseguir a
revolucdo agricola, ndo pode ela conjurar a crise, ndo digo a atual, mas a que se lhe seguir, que sera sendo
a continuacdo do presente, cujos efeitos parecem transitorios. No meio de tudo isso pouco pode a
provincia para conjurar 0 mal, com suas finangas completamente desbaratadas, e com encargos que, no
melhor intuito, assumiu, tentando por via deles animar as for¢cas decadentes do comércio e da lavoura.”
Diério do Maranhdo, 21 de Fevereiro e 1874, p. 02.

> GRAHAM, Richard. “Nos tumbeiros mais uma vez? O comércio interprovincial de escravos no Brasil”.
In Afro-Asia, 27, 2002, p. 121-160. Salvador: Edufba.

& PINHEIRO, Cristiane. “Fazendeiros, Negociantes e Escravos: dinimica e funcionamento do trafico
interprovincial de escravos no Maranhdo (1846-1885)” In: O Maranh&o Oitocentista/ GALVES, Marcelo
Cherche & COSTA, Yuri (Org.). S&o Luis: Ed. Uema.

" AZEVEDO, Celia Marinho de. Onda Negra, Medo Branco. Sdo Paulo: Anablume, 2008, p. 96.



1887 33.446

Fontes: LAGO, Antonio Bernardino Pereira do. Estatistica historica-geografica da Provincia do
Maranh&o. Lisboa: Typ. da Real Academia das Ciéncias, 1822 (Mapa 3); MIRANDA, 1841 (Apud
CABRAL, Maria do Socorro Coelho. Politica e educagdo no Maranhdo. (1834-1889). Sdo Luis: SIOGE, 1984,
p. 142); BRASIL, Recenseamento de 1872, 1872; Diretoria Geral de Estatistica. Relatorio e trabalho
estatistico apresentado ao Ilmo. e Excmo. Conselheiro Dr. Jodo Alfredo Corréa e Oliveira, Ministro dos

Negoécios do Império, pelo Diretor Geral Interino Dr. José Maria do Couto, em 30 de abril de 1875. Rio de
Janeiro: Typ. de Pinto, Branddo e Comp. 1875. Elaborado por FARIA, Regina Helena Martis de. Mundos do
Trabalho no Maranh&o Oitocentista: os descaminhos da liberdade. S&o Luis: EDUFMA, 2012, p. 65.

Essa conjuntura alterou a composicdo demogréafica do Maranhdo. A populacéo
livre quase triplicou em nimeros absolutos entre 1841 e 1872, passando a representar
79,1% da populacdo da provincia, enquanto o nimero de pessoas escravizadas, que
representava pouco mais da metade de todos os habitantes durante quase toda primeira
metade do século, foi reduzido a apenas 20,9% no comeco da década de 1870 (Tabela
1). Entretanto, o dado surpreendente € que, malgrado a combinacédo de fatores politicos
e econbmicos que favoreciam a exportacdo da populacdo cativa, 0os nimeros da
escraviddo maranhense na década de 1870 eram altos quando comparados com as
demais provincias brasileiras (Grafico 1). De acordo com o recenseamento geral do
Império, 0 Maranhdo era proporcionalmente o terceiro Estado com o maior namero de
escravos, ficando atras apenas do Rio de Janeiro e do Espirito Santo, além de ultrapassar
percentualmente Sdo Paulo e Minas Gerais, regides economicamente mais prosperas e
importadoras de escravos naquela altura. Uma marca ndo desprezivel num Estado cuja

populacdo possuia um tamanho médio dentro dos padrdes brasileiros (Grafico 2).

Gréfico 1 — Provincias com maior porcentagem de populacéo escravizada no Brasil
(1872)
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Grafico 2 - Populacédo Brasileira por provincia (1872)
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A centralidade do chamado trabalhador livre nacional no campo maranhense é
outra caracteristica importante. No ano de 1821, mais de 70% da producéo agricola era
realizada por escravos. Meio século depois, a situacdo praticamente se inverteu: a
populacdo livre era predominante entre os trabalhadores agricolas e o0s escravos
correspondiam a cerca de 20 % desse grupo, conforme a tabela abaixo.

Tabela 2 - Trabalhadores Agricolas no Maranh&o (1821-1872)

Populacéo 1821 1872
Escravos 69.534 36.694
(77,7%) (29,68%)
Livres 19.960 86.939
(22,39%) (70,32%)
Total 89.494 123.633
(100%), (100%)

Fontes: LAGO, Estatistica..., 1822; BRASIL, Recenseamento..., 1872. Elaborado por: FARIA,
“Demografia...”, 2004, p. 92.

Uma das consequéncias politicas desse processo é que a luta social em torno
das condi¢des de vida no mundo agrério contara com a presenca de uma imensa

populacdo, majoritariamente negra, e portadora de direitos civis. Em flagrante contraste

com os Estados do sul agrario como Séo Paulo, Rio de Janeiro, Parana e o Rio Grande
do Sul, os projetos de imigracdo europeia no Maranhdo, embora desejados por uma
parcela da elite politica, ndo dispunham de infraestrutura e capital que os viabilizassem
em grande escala. Os proprietarios maranhenses teriam que se haver com os pobres
livres do Estado, pretos, pardos e caboclos, nem sempre dispostos ‘“alugar-se” nas
plantations de algoddo e cana, em que a dureza do trabalho os aproximava da condicao
dos cativos, e tendo como alternativa a producdo familiar para mercado interno de
alimentos nas terras férteis e devolutas do Maranhdo.

Essa populacdo foi correntemente descrita nos documentos oficiais, jornais e
livros da época como “vadios”, “facinorosos”, “indolentes” e “ociosos”, dada sua
indisposicdo a precarizacdo da liberdade, seja na plantation, seja pelo recrutamento
militar obrigatorio. O problema da “escassez de bragos”, tdo propalado pelos
fazendeiros maranhenses em todo aquele fim de século, ndo decorre da inexisténcia de
méao-de-obra, mas do esgotamento das taticas senhoriais de sujeicdo, coercdo e controle

do trabalho no latifundio escravista.



Tabela 3 - Cidades de maior populagédo escrava no Maranhéao (1872)

MUNICIPIOS | ESCRAVOS % (POP. PRINCIPAIS PRODUTOS
ESCRAVA/ AGRICOLAS
POP. LIVRE)

Séo Luis 7.026 22,2 Capital da Provincia
Codo 6.763 42,8 Algoddo, arroz
Guimarées 5.483 39,3 Acucar e farinha
Alcéntara 4.773 30,4 Acucar, algoddo
Séo Luis Gonzaga 4.733 49,6 Algoddo, arroz
Caxias 4.569 18,8 Algoddo, arroz e farinha
Cururupu 3.822 31,8 Acucar, farinha, e arroz
Sdo Bento 3.604 27,1 Acucar, farinha
Séo José dos 3.020 19,5 Algoddo, farinha e arroz
Matdes
Viana 2.305 24,1 Acucar, algoddo, farinha e

arroz

Fontes: BRASIL, Recenseamento..., 1872; MATTOS, Belarmino de. Almanack administrativo, mercantil e

industrial. Sdo Luis:

Typ. do Progresso,

“Demografia...”, 2004, p.. 90.

1858/1860,1862/1866, 1868. Elaborado por:

FARIA,

De qualquer forma, insistimos, a sociedade maranhense do comecgo dos anos

1870 caracteriza-se pela combinacdo surpreendente entre a progressiva descapitalizacéo

da classe senhorial e o alto nUmero de pessoas escravizadas, quando comparada as

demais provincias brasileiras. A concentracdo da populacdo cativa no Maranh&o seguiu

a tendéncia manifesta desde o fim do século XVIII, em que as regides agroexportadoras,

as terras de colonizagdo mais recente e 0s centros urbanos apresentam 0Ss maiores

indices de pessoas escravizadas.® A importancia da escraviddo em nicleos urbanizados

como S&o Luis, Caxias e Alcantara, e o fato da prépria capital maranhense, epicentro

das principais discussdes politicas e sociais do estado, concentrar a maior populacédo de

escravos, evidencia que a escraviddo marcou os diferentes estilos urbanos de vida e as

percepcOes sobre a cidade no Maranhdo.

8 FARIA, Regina Helena. “Demografia, escraviddo africana e agroexportagdo no Maranhdo oitocentista”.
In: Ciéncias Humanas em Revista, Sao Luis, v. 02, 2004, p 93.




Tabela 4- Populacdo da Cidade de S&o Luis (1872)

Homens Mulheres Homens Mulheres
ConRaca |, . . Total
Livres Livres Escravos Escravas
Caboclo 144 189 0 0 333
Preto 1365 2101 2226 2503 8195
Pardo 4320 4554 1095 1202 11171
Branco 5903 6002 0 0 11905
Total 11732 12846 3321 3705 31604

Fonte: IBGE, 1872.

Grafico 3 - Populacéo da Cidade de Sao Luis, por grupos de cor/raca (1872)
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Fonte: IBGE, 1872.
A cidade de S&o Luis possuia aproximadamente 22,2% de habitantes

escravizados, equivalentes a 7.026 pessoas hum total de 31.604. Ao que tudo indica, 0s

efeitos do trafico interprovincial de escravos, responsavel pela venda preferencial de

homens para as fazendas do sul, era o principal responsavel pela maior quantidade de

mulheres cativas, tanto entre os pretos quanto entre os pardos. A correlagdo entre as

classificagcbes de cor e a condicdo social também sdo notadamente relevantes.

Individuos classificados como brancos e caboclos ndo contam entre 0os escravizados e,

entre a populacdo dos classificados “pretos” e “pardos”, as diferencas sdo muito

significativas nesse sentido. No grupo dos pretos, por exemplo, a maioria das pessoas

vivia sob a escraviddo, num total aproximado de 4729 individuos, representando cerca



de 57,7% do total desta populacdo. Em relacdo ao total de escravos da cidade de Sao
Luis, apenas o grupo de pretos responde por 67,7% da populagdo cativa. Entre os
pardos, ao contrario, cerca de 20,6%, do grupo era composta de cativos, correspondendo
a 2297 individuos num universo 11.171 pessoas. No cdmputo geral, a cidade possuia
uma populagdo de cor majoritariamente livre que era quase o dobro da populacédo
branca.

A imensa quantidade de classificados pardos na cidade de So Luis deve-se,
provavelmente, ao fato da maioria dessas pessoas serem livres. Em geral, como
demonstram diversos estudos, o termo “preto” era convencionalmente utilizado para
designar pessoas escravizadas. Naquela sociedade, desrespeitar algumas convengdes
relativas as categorias de cor era fonte de variados conflitos. Um processo crime datado
de 1865, analisado pelos historiadores Flavio Gomes e Giovana Xavier, relata um
conflito entre um homem chamado Manuel Nascimento e uma mulher nomeada como
“preta Rosa”, que o havia chamado de “cabra”, designagdo pejorativa para os mesti¢os

durante o século XIX.

Se alguém, pois com animo de injuriar apelidar-nos de cabra termo de desprezo empregado

contra a gente de cor parda e que lembra o antagonismo [de] racas, ndo pode defender-se [a]

apelante para o fato sermos mulatos, por que admitindo mesmo que fossemos mulatos isto ndo

da direito a que se empregue contra nds epitetos afrontosos e no intuito de se nos ferir e

injuriar.®

O curador que defendia a preta Rosa tentou desqualificar a acusagédo
ponderando que “as cores nao deviam servir para distingdes pessoais”’. Lembrou que tao
logo Pombal emancipou os indios no Reino e no Ultramar, proibiu a qualificacdo de
“negros” para as populagdes nativas e arrematou: “se no tempo do governo absoluto
estas denominacdes odiosas para diferenciar as ragas eram proibidas, como admiti-las
hoje que todo cidaddo ¢ igual perante a lei?” Nessa logica, se a preta Rosa havia
chamado o senhor Manoel de cabra, tratava-se de uma descricdo do seu tipo fisico, sem
intencdo de ferir ou injuriar. Sem entrar no mérito da questdo, 0 que o processo assinala
€ que numa época em que a maioria da populagdo negra do Maranhao ja era livre, “igual

perante a lei”, diz o curador de defesa, o significado das classificagdes de cor,

°Arquivo do Tribunal de Justica de S&o Luis. Processos de injlrias verbais, 1865. In: Gomes & Xavier.
Entre Cores e Hierarquias Inventadas: Sobre Taxionomias Raciais e Literatura em S&o Luis (1865-1915)
In: COELHO, Mauro Cezar; GOMES, Flavio dos Santos; QUEIROZ, Jonas Marcal; MARIN, Rosa E.
Azevedo; PRADO, Geraldo (org.). Meandros da historia: trabalho e poder no Para e Maranh&o, século
XVIII e XIX. Belém: UNAMAZ, 2005, p. 363.



lentamente, comegavam a se autonomizar dos seus sentidos culturais predominantes na
hierarquia escravista, passando a qualificar o mencionado “antagonismo entre as ragas”.
E essa progressiva autonomizacio do significado social da cor que a torna um indicio
revelador das relagdes sociais na capital do Estado do Maranhao.

No espaco social de S&o Luis havia uma relagdo entre cor, condigdo social,
circulagdo e moradia. Trés freguesias constituiam o perimetro urbano da capital
maranhense: 12 Freguesia - Nossa Senhora da Vitoria; 22 Freguesia - Nossa Senhora da
Conceicéo; 32 Freguesia - Sdo Jodo Batista. A maioria da populagéo classificada como
branca no recenseamento geral do Império se concentrava na primeira freguesia da
cidade, onde se localizava o principal bairro comercial da capital e as instituicoes
politicas. Esse grupo tambeém avulta na freguesia de Nossa Senhora da Conceicéo,
sendo bem menor na terceira freguesia, area ainda em expansdo no comeco da década
de 1870. Os poucos caboclos que moravam na cidade também se concentravam na
primeira freguesia, onde se localizava o porto da cidade, acesso facil as praias
licenciadas para venda de peixe. A populacdo preta, composta majoritariamente por
escravos, também se concentrava na primeira freguesia, ainda em ndmeros substantivos
na Nossa Senhora da Conceicdo e, conforme todos os grupos analisados, tendo
representacdo bem menor na terceira freguesia da cidade. Os pardos foram a Unica
populacdo a destoar do padrdo de concentracdo dos demais grupos de cor, pois a
maioria deles habitava a segunda freguesia da cidade. Eles eram encontrados numa
quantidade significativamente menor que brancos e pretos na freguesia da Vitoria e

também eram poucos na terceira freguesia.



Figura 1 - Freguesias do perimetro urbano de Sdo Luis
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Fonte: Ferreira, Justo Jansen. Planta da cidade de Slo Luls (1912)



Figura 2 - Concentracgdo populacional por grupos de cor no perimetro urbano de S&o Luis, 1872
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Figura 3 - Concentragdo populacional por condicao social no perimetro urbano de
Séo Luis, 1872
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A escraviddo é uma das principais causas dessa distribuicdo demogréfica e
geografica. Esse fator é visivel quando correlacionamos cor, condi¢do social e moradia.
Em primeiro lugar, destaca-se que a maioria da populacdo escravizada habitava a
primeira freguesia de S&8o Luis, dado que explica a maior concentracdo de pretos,
majoritariamente composta por cativos, nessa regido. Com efeito, quando comparamos
0 padréo de concentragdo dos pretos, distinguindo entre eles os escravos e os livres,
notamos que enquanto a maioria dos cativos habitava a regido da Vitoria, a maioria da
populacdo livre se concentrava na freguesia da Conceigdo. Quando observamos o grupo
dos pardos, o padréo se repete, embora a distribuicdo dos cativos nesse grupo seja mais
equitativa entre as duas principais freguesias da cidade. O dado revelador é a imensa
concentracdo de pardos livres na freguesia da Conceicdo em relagdo aos habitantes do
mesmo grupo encontrados na primeira freguesia e na regido de S. Jodo Batista.

Neste sentido, um viajante que desembarcasse no porto de S&o Luis e
percorresse a cidade no sentido nordeste-sudoeste — subindo a suntuosa avenida
maranhense, passando defronte ao Palacio do Governo e ao Pago da Sé em direcdo a
Igreja do Carmo, depois seguisse pela Rua Grande rumo a Igreja de Sdo Pantaledo e a
Praia da Madre de Deus — caminharia de uma cidade predominantemente branca, com
muitos escravos trabalhando nas ruas, para uma cidade cada vez mais plurirracial,
expressivamente negra e mestica, onde a liberdade era marcada pela pobreza.
Diferencas e desigualdades que constituiam ndo apenas a configuracdo material da
cidade, mas as suas fronteiras simbolicas.

O Codigo de Posturas da cidade, de 1866, lei que regulava as préaticas sociais e
culturais admissiveis no perimetro urbano, vigente até os anos 1890, sancionava que
nenhum escravo poderia estar fora de casa além das 22 horas sem autorizacdo escrita do
seu senhor.® Também n&o Ihes era permitido estabelecer comércio de qualquer natureza
sem portar licenca senhorial. A venda de legumes, peixes, aves e frutas,
majoritariamente realizada por libertos, caboclos, ou escravos alugados, ndo poderia ser
realizada na Praca do Comércio, centro econdémico da primeira freguesia da cidade,
sendo aplicada multa a pessoas que oferecem esse servico. De forma ainda mais
agressiva, o codigo também punia a construcao irregular de casas cobertas de palha, sob
a alegacdo de perigo de incéndio, empurrando toda a populacao pobre para os arrabaldes

situados além do perimetro urbano. Aos escravos velhos e “inutilizados”, ou

10 SELBACH, Jeferson Francisco (org.). Codigos de Postura de S&o Luis/MA. S&o Luis/MA: EDUFMA,
2010, p. 51.



abandonados por seus senhores, ndo era permitida a mendicancia publica, e reunido de
mais de quatro cativos em quitanda ou casa de comeércio onde se vendiam bebidas e se
praticassem jogos deveria ser multada. A venda de fritura de peixe e a preparagdo de
qualquer outro alimento nas portas das casas, como era habito conhecido das negras
ganhadeiras, também estava sujeita a multa. A realizagdo de “batuques” ou “dancas de
pretos” também era proibida fora dos lugares sancionados pela autoridade, geralmente
longe das areas nobres e centrais da cidade.

A vigéncia dessas normas de conduta e de coer¢do da populagdo pobre na
cidade de S&o Luis ndo significa que tais regras fossem rigorosamente observadas, mas
sdo indicios de como os significados das praticas sociais mais banais e cotidianas no
espaco urbano traziam a marca simbdlica da escravidao e diferencas sociais cada vez
mais racializadas. Nos vale aquela observacdo metodologica de Norbert Elias, para
quem “o que se exige de nos ¢ um ato de reflexdo sociologica a fim de tornar visivel
novamente o pano de fundo das tensdes e coercBes sociais por trds dessas ‘ninharias’ e
‘formalidades’, e das lutas que muitas vezes se desenrolam em torno delas”.!! Com
efeito, naquela sociedade acentuadamente aristocratica, a hierarquia distinguia e
assinalava tanto o lugar e o valor cultural de bairros, pessoas e profissdes, como as
curvas e ornamentos de uma escada ou um azulejo. A hierarquia era a propria forma do

social.

Em S&o Luis a sociedade estava dividida em castas, bem caracterizadas, pelos recursos, pelo
traje, pela habitacdo e pelos bairros. Os individuos dessas castas eram plenamente convencidos
da sua condigdo. O operario estava conformado com a sua pobreza e ndo procurava sair dela.
O que ganhava dava para suas despesas. Era feliz, por isso. Os filhos frequentavam uma escola
priméria, e depois aprendiam um oficio qualquer, e por vezes, o prdprio oficio do pai. S6
envergava palet6 e calgava sapatos ou botinas, aos domingos, dias santos ou feriados. E assim
mesmo esses eram 0s mais graduados. Os mais eram descal¢cos e em manga de camisa.
Traziam chinelo de couro cru nos mesmos dias em que vestiam o paleto.

Os funcionarios também viviam modestamente. Esses ndo tinham outra ambicdo que néo fosse
esperar que o mais graduado morresse ou se aposentasse. Pela sua pouquidade de recursos
materiais, viviam encostados, numa atitude de inferioridade, aos ricagos da Praia Grande,
padrinhos de seus filhos, e que por isso lhes dispensavam alguma consideracéo e Ihes faziam
pequenas dadivas, ou abastados lavradores ou criadores, chefes de partidos politicos, ou figuras
altamente representativas da publica administracdo da Provincia.

Havia os “camisas fora da cal¢a”, os “camisas curtas”, ambos descalgos, que ndo eram
operarios propriamente ditos, mas arteséos, trabalhadores de servicos pesados, carregadores de
moveis e bagagens, que ndo tinham direito a coisa alguma, e moravam em mansardas, em
baixos de sobrados, em casebres dos bairros mais indspitos.

Os pobres ndo podiam levantar a cabeca diante dos ricos. Os ricos olhavam com desprezo para
a pobreza. Os simples levantavam-se a passagem de um rico. Um da arraia miGda ao passar
diante de um potentado cumprimentava-o.

11 ELIAS, Nobert. Sociedade de Corte. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001, p. 77.



Conhecia-se a mulher escrava porque em lugar do casaco, usava cabeco.

Né&o havia promiscuidade. Em qualquer parte, homens e mulheres eram conhecidos pelos seus
trajes. Os pobres ndo moravam no bairro dos ricos. Nos préstitos religiosos ou civicos
agrupavam-se as castas. Cada individuo procurava o seu lugar. Os pequenos ndo podiam
comentar fatos que se passavam nas casas dos ricos.?

Neste trecho do conto O Desmoronamento, José do Nascimento Moraes
relembra a cidade que viveu na sua infancia. Uma sociedade com uma estrutura de
classes bastante simples, mas extremamente diferenciada quanto ao status dos grupos
sociais. Neste aspecto, difere pouco da caracterizagio que Thales de Azevedo®® realizou
da cidade de Salvador, em que a classe alta, estreitamente correlacionada aos brancos, é
divida em trés grupos: familias tradicionais, familias ricas e novos ricos,
desempenhando as fungbes de fazendeiros, comerciantes, profissionais liberais,
politicos e altos funcionarios publicos; e os pobres, estritamente correlacionado aos
negros, sao os operarios, artesaos, “arraia mituda”, além de pessoas escravizadas.

Na descricdo acima, Nascimento Moraes enfatiza o carater legitimo da
hierarquia social naquela sociedade, ressaltando, na ficcdo, a homologia entre estilos de
vida diferentes e desiguais combinados a auséncia de recursos e aspiracfes para romper
as barreiras de “casta”. Note-se que as diferenciacdes de status entre 0s grupos sdo
narradas conforme suas posicOes relativas uns aos outros, a maior ou menor distancia
social. Assim, os funcionarios publicos descritos como pobres possuem o prestigio da
maior proximidade com os “ricagos” da Praia Grande, bairro comercial da 1* Freguesia
da cidade, bem como nos politicos de relevo no Maranhdo. Por sua parte, mesmo 0s
filhos de operarios que conseguiam estudar nas escolas primarias dificilmente
encontravam oficio diferente dos seus pais. Proximos, também, estavam os “camisas
fora da cal¢a” e os “camisas curtas”, grupos diferentes de “artesdos descalgos”, um
pouco abaixo dos operarios, que nos dias santos conseguiam vestir paleté com sandéalias
de couro, e um pouco acima das escravas, vestidas de cabecao.

A formula dessa organizacdo social seria: juntos, mas nao “misturados”. Um
jogo institucionalizado de bajulacdo e desprezo entre ricos e pobres, através de um
elaborado sistema de convencdes aristocraticas socialmente visiveis em detalhes, como

0 jeito de olhar, a cabeca baixa, as vestimentas, os cumprimentos obrigatérios aos

12 MORAES, José do Nascimento. Contos de Valério Santiago. Sdo Luis: Centro Cultural Nascimento
Moraes, 1972, p. 156-57.
13 AZEVEDO, “Classes sociais...”, op. Cit., 1996.



passantes da elite, a umidade abafadica e escura dos baixos de sobrado, a precariedade
dos casebres; matérias-primas da etiqueta escravista das relagdes sociais.

O problema ¢é que a reprodugdo dessa ordem de valores foi cada vez mais
tensionada pela crise econdmica do sistema agroexportador do algoddo e da cana de
acucar, a baixa influéncia das elites politicas maranhenses nos destinos do estado
nacional e a preponderancia demogréfica de uma populagdo de cor livre na cidade de
Sdo Luis. Dado que configurou um espaco social conflituoso, no qual o sentimento de
decadéncia das elites acirrou a luta social pelo prestigio e a cristalizacdo simbdlica de
velhas hierarquias imaginadas, através de classificaces de cor.

O mundo dos sobrados e a familia tradicional maranhense

Na cidade de Sé&o Luis, a disposi¢do das instituicdes politicas e econdémicas no
espaco urbano, bem como as estruturas de habitacdo e seus estilos arquitetdnicos sao
indicios dos codigos de distingdo e da etiqueta hierarquica das relagbes sociais.
Observaremos, doravante, as duas freguesias mais antigas e habitadas da capital
maranhense no comeco dos anos 1870: a Freguesia Nossa Senhora da Vitéria e a
Freguesia de Nossa Senhora da Conceigdo. Até a segunda metade do século XVIII, os
bairros que formavam a Freguesia da Vitéria correspondiam a todo o perimetro urbano
de Sdo Luis. Localizavam-se ali o Palacio do Governo, o Paco da Igreja da Sé e o
Palacio Episcopal, a Praca do Comércio, o Teatro Sdo Luis e as tipografias dos
principais jornais da cidade. O lugar concentrava as representacfes do poder politico,
religioso, econdmico e cultural do Maranhdo. Para a elite de politicos, comerciantes e
proprietarios que ali morava e trabalhava, viver naquele lugar era estar conectado com o
passado e a linhagem dos ancestrais fidalgos que inscreveram seus nomes na historia
politica do Estado.

Essa regido destacava-se na cidade pelo conjunto de grandes sobrados de dois
ou mesmo trés pavimentos, com suas fachadas recobertas de azulejos portugueses, além
de mirantes instalados no topo da casa, que permitiam observar a baia de Sdo Marcos. A
maioria dessas edificacbes é datada de fins do século XVIII e da primeira metade do
século XIX. Os azulejos tornaram-se moda na década de 1840, fazendo da area nobre e

rica de Sdo Luis “une ville de porcelaine”, conforme um obscuro viajante francés.** O

14 MONTELLO, Josué. Prefacio. In ALCANTARA, Dora, Azulejos Portugueses no Maranh&o. Rio de
Janeiro: Fontana: Fundacdo Luiz La Saigne 1980, p. 07.



sobrado em Sado Luis, mas também nas cidades de Alcantara, Caxias e Vianna, é
produto arquitetdnico da opuléncia dos senhores do algodéo.

Mas a casa maranhense oitocentista ndo representa apenas um estilo decorrente das relages de
producdo e consumo. A mistura de pesados pavimentos de pedra azulejados com as leves
caixilharias de madeira determinava a medida exata da convivéncia do formalismo europeu
com o meio tropical. Uma arquitetura forjada nas relagcbes Metrépole-Colbnia, desde a
setorizacdo do uso a implantacdo do lote e as solugBes construtivas. As frentes, expostas ao
publico, sdo fechadas, formais, e exibem respeito e austeridade: a Metropole — nas salas de
visitas, alcovas e dormitérios, no equilibrio e simetria das fachadas, nos barrados e simulados
capitéis de origem renascentista, na forja de bizarras grandes do renascimento espanhol, no lioz
estrutural dos véos, na azulejaria de fabricacdo lisboeta, na supremacia dos cheios sobre o
vazios e, até mesmo nas forracoes fechadas, proprias do clima frio. Os fundos ajustados ao
rigor da frontaria europeia e recolhidos aos quintais, sdo leves, assimétricos, abertos e
despojados: a Colénia — nas cozinhas, dispensas e dependéncias servicais, na madeira da terra,
nas arejadas treligas, venezianas, forros ripados, ladrilhos de barro, informalidade da telha va
para o clima quente e himido da baixada maranhense e, até mesmo, nos telhados rebaixados
em relagdo as aguas-mestras. Corredores e escadarias fazem as ligag@es, enquanto chaminés, a
feicdo reinol, coroam os telhados das cozinhas.*®

A casa é um microcosmo da estrutura social. Aquelas pedras parecem mesmo
narrar e atualizar, desde os detalhes e influéncias do renascimento espanhol, a separacao
entre 0s comodos e as “dependéncias servigais”, a historia do colonialismo portugués
naquela porcdo do norte agrario brasileiro. Mas, como nos ensina Gilberto Freyre, o
predominio dos sobrados esta historicamente ligado ao crescimento da importancia da
cidade, na primeira metade do século XIX, ao surgimento de estilos senhoriais de vida
urbana, em detrimento do mundo rural, marcado pela Casa-Grande. O sobrado
internalizaria em sua estrutura arquitetdnica uma maior liberagdo da mulher no seio da
familia patriarcal, bem como o aumento da distancia social entre senhores e escravos.
No caso da Freguesia da Vitdria, em Séo Luis, os sobrados distinguiram aquela regido
do restante da cidade, formando um bloco aristocratico que transmitia ao passantes a
sensacdo de unidade e opuléncia.

Adentrando-se a porta central, algumas delas enormes, verdadeiros
monumentos distinguindo os de dentro e os de fora, dignificando os que por ela séo
recebidos, entra-se num universo hierarquico e compartimentado no sentido alto-baixo e
frente-fundo. Os pavimentos superiores eram destinados a habitacdo dos senhores e a
parte térrea ao comércio, no caso dos trapiches. O pordo e os baixos de sobrado eram
habitados pelos criados e pessoas escravizadas. No sentido frente-fundo, a distincao
aristocratica organizava-se reservando as areas mais nobres na parte frontal da casa,

quartos com sacadas, juntos da brisa refrescante e do privilégio da paisagem; ao fundo
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localizavam-se os cdmodos secundarios e de servigais, sendo o ultimo deles a cozinha,
habitualmente feminina e negra. No sentido alto-baixo, afirma o arquiteto Francisco
Fuzzetti de Viveiros Filho, o mirante e a senzala constituem “dois limites extremos no
desenvolvimento axial vertical do sobrado: o Ultimo e o primeiro piso; dois espacos
diametralmente opostos, tanto na visao arquitetonica, como na escala da urbanidade em

questdo (...)”.1® O autor detalha a explicagio:

Enfim, integrado a fachada, o mirante constitui o coroamento final da composicdo
arquitetonica, definindo a paisagem em sua amplitude inter-relacionando o espago ao seu nivel,
a sua altura, produzindo conforto visual, liberdade mental, tornando o sobrado um veiculo de
sedutora urbanidade com sua forma plastica, simbdlica, que ndo é nenhum clpula de
Brunelleschi, mas pode muito bem nos reportar a sua elegantissima lanterna.
A senzala nestes sobrados, pelo que se deduz, regra geral ficava no rés do chéo, nos fundos das
lojas, portanto; ou, ainda (...) num rancho nos fundos do quintal. Entendemos aqui por rancho,
uma construcéo rustica, retangular, feita de taipa, talvez sem reboco, com caibros de mangue,
coberta com palha de pindova. (...) Essas configuracBes espaciais, apesar de inclusas na
estrutura social, eram como invisiveis (tanto que tentaram apaga-las), mas sua heranca bem se
pode ver hoje nos quartos de empregadas das casas burguesas.*’

Por todas essas razdes, o sobrado maranhense revela a analogia entre um modo
de construir e um modo de pensar que inspirou Erwin Panofsky a cunhar o conceito de
habitus. A ideologia regional maranhense esta impregnada de arquitetura. O sobrado ¢ a
unidade espacial da Atenas Brasileira. A crise econdmica do Estado foi frequentemente
representada como um “Maranhdo em ruinas”. Os azulejos e os mirantes foram
cantados e decantados por diversos escritores e poetas da terra. De fato, poucos
elementos ddo a medida exata do aburguesamento senhorial descrito por Gilberto Freyre
quanto o azulejo, esse produto luxuoso da Revolucdo Industrial europeia, ali
distinguindo as imensas fachadas dos nobres das casas de porta-janela e das palhocas,
onde vivia a arraia miuda, como se dizia, mais ao sul da cidade. Esse gosto tdo lisboeta
também aproximava os potentados de Sao Luis do seu pais de origem, reafirmando, na
paisagem da urbana, o ethos lusocéntrico da elite maranhense. Os mirantes, que também
arejavam o0s sobrados, bem como serviam para identificar 0s navios que se
aproximavam na cidade, encravaram o olhar colonial e militar do dominio territorial
portugués a arquitetura e enquadraram-no no tempo, transmutando-o da vigilia a
nostalgia dos anos lucrativos do trafico negreiro.

O relevo que damos ao sobrado nesta analise € que essa arquitetura revela o

nacleo das concepcbes de mundo e da sociabilidade da chamada familia tradicional
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maranhense. Pode-se dizer que, ao contréario da elite senhorial baiana e pernambucana,
os maranhenses de estirpe foram forjados pelos sobrados. Conforme a andlise de
Gilberto Freyre, o sobrado em Pernambuco e na Bahia revela todo o conjunto de
adaptacdes das familias tradicionais habituadas a sociabilidade da Casa-Grande &
Senzala dos tempos rurais e coloniais para 0 mundo urbano das cidades. Mas a chamada
familia tradicional maranhense, como nucleo politico e social distintivo, emerge apenas
a partir da segunda metade do século XVIII, com os lucros advindos do mercado
agroexportador do algoddo, conforme a primorosa explicacdo de Jodo Lisboa:

A origem destas [familias] ndo remonta, pela maior parte, além do meado do século passado,
quando a agricultura, e o comércio da capitania comecaram a florescer sob o governo de
Joaquim Mello. Os seus fundadores, todos oriundos de Portugal (salvo alguns da velha raca
conquistadora que conseguiram escapar a decadéncia comum), os mais deles industriais e
mercadores de profissdo, a que cumpre ajuntar alguns poucos oficiais, e magistrados que o
servico levava as col6nias, e la se fixavam, nobilitaram-se pela riqueza, depois sucessivamente
pelos postos e empregos, alcancados por conta dela, mediante 0 merecimento proprio, ou pelo
favor e patronato dos governadores.

De resto as ideias modernas, e o principio da igualdade, consagrado nas leis, pondo a
verdadeira nobreza no merecimento de seus servigos pessoais, emanciparam a geracdo atual
dos prejuizos que aviltavam todo o género de trabalho, e modificaram consideravelmente,
sendo conseguiram extinguir de todo, as pretensdes exorbitantes dos nossos nobres de raca
antiga ou moderna, alguns do quais ver-se-iam em ndo pequeno embarago se 0s obrigassem a
exibicdo de seus pergaminhos. Os mesmos termos de nobreza e nobre cairam em desuso, € as
qualificagdes muito mais modestas, que hoje se empregam no Maranhdo para significar as
mesmas ideias, sdo as de familias distintas, ou principais familias.*®

As observacgdes acima sdo preciosas para destacarmos algumas especificidades
das chamadas familias tradicionais maranhenses. Em comparagdes com antigas regifes
brasileiras, esse grupo destaca-se por seu carater historico mais recente e a
proeminéncia cultural e numeérica de portugueses. Stuart B. Schwarz informou que a
origem da classe de senhores de engenho da Bahia, por exemplo, remontava a fins do
século XVI, periodo anterior a prépria consolidacdo militar da conquista portuguesa no
Maranhdo. Entre 1680 e 1720, aproximadamente 70% dos senhores de engenho baianos
ja eram nascidos no Brasil e o perfil se manteve até os 1800. A composicao lusitana da
elite maranhense, a ‘“nobreza moderna” de fins do século XVIII, construtora e
constructo do mundo dos sobrados, serve de base para as concepcdes de “cultura” e
“civilizagdo” que conformaram 0 mito da Atenas Brasileira. Outro dado a ser destacado
do excerto acima diz respeito as nocdes nativas de “familias distintas”, “principais

familias”, também chamadas “familias tradicionais”, vigentes no Maranhdo. Segundo o
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autor, foi através desses termos que as antigas concepcdes portuguesas de fidalguia e
nobreza persistiram e se reatualizaram na sociedade maranhense a partir do século XIX.
Para o autor, a incorporacdo do liberalismo na constituicdo do Império brasileiro
esvaziou muitas prerrogativas de linhagem pelo que a “nobreza moderna” ndo podia
assegurar a pureza de seus antecedentes. O progressivo desuso dos privilégios
nobiliarquicos, a influéncia das ideias modernas, a consagracdo do principio de
igualdade nas leis, nos permite compreender o fortalecimento e valorizacdo simbolica
da cor branca como mecanismo de distingdo social, quando o nimero de negros livres
suplanta a populagéo escravizada. Neste sentido, no Maranhdo, as categorias nativas de
“familia distinta”, “familias principais” e “familia tradicional” expressam a reducdo das
insignias nobiliarquicas a posicdo social no mundo da producéo e na esfera politica,
assim como ao prestigio da cor branca.

O escritor Graga Aranha, em O Meu Proprio Romance, livro autobiografico,
narra a experiéncia social da vida nos grandes sobrados de Sao Luis na segunda metade
do século XIX. Um testemunho pulsante sobre a composicdo da familia tradicional
maranhense e suas relacdes com o espaco, verdadeira genealogia de um senhor. “O seu
ambiente [do sobrado] incorporou-se de tal forma ao meu espirito infantil, que pensar
nele, invoca-lo, ressuscita-lo, é transfigurar-me no menino imaginoso, é perder tudo o
que adquiri de cultura e perversidade e voltar inefavelmente a candura exaltada, aos
primeiros jatos criadores de emogao e beleza”.'® A casa surge como um organismo vivo
que capta e organiza a paisagem externa e comanda o sentido subjetivo das acfes de
todos que nela habitam. Um cosmos dotado de tempo e territorios definidos. Um prisma

que traduz e classifica tudo o que se move ao redor:

Os meus olhos abriram-se logo depois a magia da casa do largo do Palécio (...). A grande casa,
larga e sobretudo profunda, é uma pessoa viva na minha lembranca. Ella via uma paisagem que
a engrandecia. Do alto da barreira dominava o cais da Sagracdo, olhava a praia do Caju, e,
estendendo o olhar por cima do convento de Santo Anténio, deliciava-se mirando o gracioso
largo dos Remédios, onde Gongalves Dias sobre a palmeira de mérmore espera ouvir o sabia,
gue ndo vem nunca. O olhar da casa afunda-se para além, para a Gamboa do Mato e para a
Currupira e ndo podendo atingir as quintas de Roma e Bom Gosto, atira-se por cima do Anil,
ndo se demora em Vinhaes, porque passando pela Pedreira, vem voltando para S. Marcos, de
atalaia a fazer sinais aos vapores e navios, que querem entrar no porto arriscado, pela Ponta da
Areia, onde um tiro do velho canh&o do forte antiquado, anunciava o paquete do Sul. Marés de
S. Luiz, que se diferenciam estranhamente durante o dia. (...) A grande casa protege-se desta
claridade, dentro das grossas paredes de pedra e cal, nas imensas salas e nos vastos quartos. Na
sombra, a tépida frescura equatorial. O que houver de vento, circulard suavemente pelas
varandas e corredores. Na frente da casa, as corpulentas amendoeiras do largo do Paldcio.
Moleques debaixo das &rvores, pedradas para derrubar as améndoas, inveja dos meninos
olhando das sacadas da janela. Carneiros, cabras e bodes soltos devorando o capim de burro,

1% ARANHA, Graca. O Meu Préprio Romance. Rio de Janeiro: Companhia Editora Nacional, 1931, p. 44.



calcetas capinando o largo por onde passam as nove horas e as trés da tarde, os empregados
publicos da secretaria, da tesouraria e do Tesouro. Passam matutos deputados provinciais
ungidos uns aos outros, de passos pesados, as cabegas broncas, chatas, passam os politicos da
capital bamboleando em grupos morosos, passa o chefe de policia com duas ordenancas. Vao
todos ao palécio bajular o presidente da provincia. Calor, modorra, indoléncia.?°

O sobrado é uma forma de ver o mundo. Uma concepcéo da realidade enquanto
disposicdo da paisagem. As memorias de Graca Aranha nos apresentam o encontro dos
seus olhos de menino com o “olhar da casa”, o enlace entre a subjetividade e a posicao

3

social. Ou, inversamente, o0 modo como a “visdo da casa” incorpora-Se a carne e a
intimidade do seu proprio olhar. Deste angulo, enraizado no quarteirdo mais nobre de
Séo Luis, a paisagem se dispde, inicialmente, numa perspectiva militar. O olhar da casa
localizada na colina do Palacio do Governo vigia o mar e protege a cidade. “Ela via uma
paisagem que a engrandecia”. A grandeza é precisamente a posicdo estratégica que
permite identificar os navios e vapores a distancia, correr os olhos de leste a oeste ao
longo da Baia de S. Marcos, alcangando numa Unica mirada os principais limites da
cidade, observados da area norte.

Esta visdo restituia ao narrador a sua linhagem de conquistadores, fidalgos e
homens de Estado. Do lado paterno, suas origens remontavam “a um donatario de
capitania, Bento Maciel Parente, de que gerou uma profusdo de capitdes-mores e
homens de guerra, que (...) vararam as terras e os rios do Maranhdo, do Para e do
Amazonas, em um furor de descoberta, de civilizagdo, de escravizacao e morticinios de
indios”.?* O sobrado Ihe permitia herdar a visdo colonial de seus ancestrais sobre o
dominio e a conquista militar do territério americano. Por outro lado, “se me volto para
as minhas origens maternas, uma linhagem de politicos, magistrados, generais,
almirantes, almirantes, advogados. Toda de gente ligada ao Estado, girando
pacificamente dentro da ordem (...)”.?2 O “olhar da casa” também interiorizava no
menino o espaco da politica herdado pelo lado materno. Quase uma extensdo “natural”
do espago doméstico: “Na frente da casa, as corpulentas amendoeiras do largo do
Palacio”. O seu avo era o presidente da provincia do Maranhdo. Por isso, logo abaixo de
sua sacada, e posicdo social, corre toda politicagem da terra, um mundo do qual o
narrador quer se distanciar, sendo o autor notoriamente um de seus produtos mais

acabados. Fruto das estratégias matrimoniais que davam sentido a seu préprio corpo:

20 |bid., p. 44-45.
2L Ibid., p. 34-35.
22 |pid., p. 34.



Na familia do meu av0 paterno o preconceito contra 0s negros e 0s mestigos era agressivo.
Zelava-se a pureza da raca com furor. Esses Macieis Parentes e Aranhas ndo se cruzavam com
os Indios. O cruzamento com negros e mulatos seria uma abominagdo. No interior da
provincia, encontrei muitos desses meus parentes, na extrema indigéncia, de pés descalcos,
meros trabalhadores empregados nas fazendas, mas conservando a integral pureza do sangue
branco. Eram geralmente louros, de olhos azuis, tipos que se reproduziram na maior parte dos
filhos de meu pai e se mantiveram em dois irmdos meus. Minhas tias paternas, como animais
de caga, farejavam e descobriam o mestico por mais que este procurasse se disfarcar. Zeladoras
infatigaveis do preconceito, se sabiam do projeto de casamento de algum parente, elas se
punham a indagar de todo o pedigree da pretendida ou do pretendente e se descobriam a menor
tintura de sangue negro ou bugre, ndo descansavam, enquanto ndo viam desfeito a malfadada
alianca. Pobres tias, derradeiras representantes desse preconceito familiar a que talvez eu deva
ser branco, morreram a tempo, antes da invasdo da mesticagem na velha familia.??

Nessas familias aristocraticas, manter a tradi¢do significa conversar a pureza
das linhas de sangue, “pureza da raga”, diz Graga Aranha, através de matriménios que
pressupdem um altissimo controle do corpo da mulher branca, responsavel pela
reproducdo da classe dominante. Aqui ndo se quer mesticagem de espécie alguma, nem
no sangue nem na cultura. As familias esforcavam-se por examinar todo passado dos
pretendentes a desposar suas filhas, para que a honra de seus ancestrais ndo fosse
maculada. O prestigio da cor branca como marca de distingdo e estatuto dotado de
sentidos préprios, descolada da hierarquia escravista, salta aos olhos na descricdo dos
parentes pobres da velha familia de conquistadores que, vivendo quase na “indigéncia”,
recusavam-se a misturar-se com os negros e os indigenas.

Mas ultrapassemos agora o portdo principal daquele sobrado e entremos na

intimidade da casa:

Para mim a inexcedivel atra¢do da casa estava nos seus quintais, sobretudo no grande quintal
de capim, o Ultimo aberto sobre a barreira, que descia para o aterro de areia do cais coberta de
arvores de mamona, que a tarde eram colhidas pelos pobres velhos da vizinhanga para fabricar
azeite. Esse quintal era 0 meu reino de menino. Ali nos reunimaos, todas as tardes, uma tropilha
de criangas, as de casa, minhas irmads e meus irméos, as da vizinhanga e 0s moleques e as
negrinhas, crias das familias. Eu era o chefe do grupo e sob a minha inspiracéo inventavam-se
as brincadeiras. (...) Os meninos eram cavaleiros montados em carneiros, ou em tabocas,
fogosos corcéis. Tinhamos pajens que naturalmente eram os moleques. (...) Era a noitinha
quando as criadas vinham cessar os jogos, dos quais nos arrancavamos transfigurados,
renitentes a voltar a realidade quotidiana. Subiamos desesperados para que tudo tornasse a
mentira na tarde seguinte. Minha mée recebia os seus dez filhos com inesgotavel ternura. As
criadas nos preparavam para dormir, depois do banho. Vinhamos todos para a merenda,
mingau de milho ou de arroz, que minha méae distribuia em tigelas. Na funda sala de jantar, na
grande varanda, minha méde sentava-se numa cadeira de balanco. Em volta dela, bem junto,
ajoelhavam-se os filhos, vestidos de compridas camisolas brancas, ajoelhavam-se no segundo
plano as crias da casa e as criadas. Minha mée puxava a reza, que todos repetiam, enquanto 0s
sinos da Sé tocavam a ave-maria. Finda a reza, iamos para as nossas caminhas, separados em
quartos diferentes, 0s meninos e as meninas, guardados pelas criadas. Enquanto, j& de noite, 0s

23 Ibid., p. 99-100.



meus irm&ozinhos dormiam, eu velava. Era outra hora desejada, porque a velha Militina me
contava as historias maravilhosas do seu vasto repertério.?*

A hierarquia senhorial domina tudo. Molda as brincadeiras e a imaginacao do
menino. O quintal era o seu “reino”, ele era o “chefe” e tudo o mais em sua concepgao
emanava da extensdo de sua vontade. Nem mesmo o esfor¢o narrativo e linguistico de
Graga Aranha para minimizar o lugar da escraviddo em sua casa consegue mitigar seu
efeito retumbante sobre a ordem das coisas. As criancas sao rigorosamente apresentadas
conforme sua condigéo social, diferenciando-se as “criangas da casa” e as da vizinhanca
em relacdo aos “moleques” e as “negrinhas”, os quais sdo chamados de “crias da casa”,
nome simpético para os pequenos escravos domésticos. As brincadeiras ocorriam em
perfeita conformidade a etiqueta aristocratica da vida social nos sobrados. “Os meninos
eram cavaleiros montados em carneiros, ou em tabocas, fogosos corcéis. Tinhamos
pajens que naturalmente eram os moleques.”. Dentro da casa, o quintal € o territdrio
infantil e diurno do senhorzinho. Anoitece e o narrador penetra 0 mundo feminino do
sobrado. Mundo de afazeres domeésticos e deveres religiosos, onde as escravas preparam
as criancas para a ceia do jantar e a mae organiza o ritual catélico. A hierarquia domina
todos os detalhes. Apenas a senhora senta-se durante a reza, seus filhos devem ajoelhar-
se ao seu lado e os escravos, “naturalmente”, devem ocupar o fundo.

“Na parte térrea da casa, meu pai instalara a redagao do seu jornal “O Paiz”.
Vivi sempre entre os tipdgrafos. Meu pai entendia que todo homem devia ter um oficio.
Aprendi a ser tipografo e durante anos tirava sempre duas horas por dia para essa
aprendizagem”.?® O territorio eminentemente masculino da casa, pelo qual a politica e
as letras compdem o interior do sobrado. Se, do lado de fora, a bajulacdo ao presidente
da provincia é observada com desprezo, no interior da residéncia, esse espaco é descrito
como ambiente de trabalho e de cultivo intelectual em contraste com o universo infantil
do quintal e a area feminina da sala de jantar. “Meu pai apoderou-se de mim. Com ele,
preparava as minhas licdes de portugués e latim, por onde comecei as humanidades”.
Por “pai”, também entenda-se mais um elemento constitutivo da casa formando o olhar
do garoto.

Quando notamos o feixe de relacdes materiais e simbolicas que se entrecruzam

no seio da familia Aranha, o significado politico da “familia tradicional” transparece por

24 Ibid., p. 50-51.
25 |bid., p. 54.



completo. Quase todas as instancias de poder daquela sociedade tem um lugar préprio
naquele sobrado. A linhagem de conquistadores, pelo lado paterno, estabelecia a relagéo
de pertencimento e dominio com o territério maranhense, relacdo materializada na
ojeriza a mesticagem, presente neste ramo familiar, somado ao alto prestigio da cor
branca. No lado materno, a concentracdo do poder politico do Estado, sendo seu avé o
presidente da Provincia. A mée também cabe ritualizar e representar o poder religioso,
acertando os ponteiros da rotina escravista de trabalho no espago doméstico com 0s
sinos da Igreja da Sé. O pai era responsavel por todo o trabalho ideoldgico de
transmissao cultural desses valores, proprietario do jornal “O Paiz”, principal 6rgao do
Partido Conservador no Maranhao. Neste sentido, aquilo que nomeamos como “familia
tradicional”, indicando o topo da hierarquia social naquela sociedade, é a naturalizacéo
de todo esse trabalho politico de coercdo material e de violéncia simbdlica, em insignias

COmMo 0 nome, 0 sangue e o prestigio da cor.

Os portugueses e 0 COmércio

A freguesia da Vitdria também era caracterizada pelos grandes sobrados de trés
pavimentos utilizados para fun¢Ges comerciais. Um ambiente marcado pela presenca de
negociantes e caixeiros portugueses, com padrdes de conduta e estratégias sociais
comunitarias de ascensdo social. Impressiona a narrativa do escritor Humberto de
Campos, em suas Memorias Inacabadas, sobre as dificuldades que enfrentou para
conseguir um emprego nas casas comerciais de Sao Luis, tamanho o proselitismo étnico
lusitano.

(...) obstaculos, por toda parte, eram 0s mesmos. Portugués, na sua quase totalidade, o

comércio maranhense preferia para empregado o menino ou o rapazola de além-mar, cuja de-

dicacdo ao trabalho, valorizada pela humildade do &nimo e pelo espirito de economia,
constituia um dos orgulhos da colbnia. Dai as dificuldades em obter um obscuro lugar de

caixeiro-vassoura para um adolescente brasileiro, que se ndo subordinaria, talvez, ao mesmo
regime nem poderia prestar, possivelmente, os mesmos servicos.?®

O trabalho de “caixeiro” no mundo portugués do comercio maranhense ndo era
apenas uma “‘profissdo”, representava a propria escola da vida. No servigo pesado e
macante do comércio, um menino se convertia em homem. N&o raro, familias
portuguesas aburguesadas insistiam que seus filhos trabalhassem, durante a juventude,

em alguma casa de comércio. Durante a adolescéncia, tanto Arthur quanto Aluizio

%6 CAMPOS, Humberto de. Memdrias Inacabadas. Sdo Paulo: W. M. Jackson, 1935, p. 234.



Azevedo foram caixeiros e despachantes em casas comerciais de Sdo Luis por decisdo
do seu pai, o portugués David Gongalves de Azevedo. Os pobres “rapazolas” de além-
mar tinham ai sua chance de remediar sua condi¢do, ou mesmo fazer fortuna, se caissem
nas gracas do dono do estabelecimento.

A narrativa de Humberto de Campos quanto ao proselitismo portugués no
comércio maranhense, ainda que de um periodo um pouco posterior ao recorte aqui
adotado, corrobora as informagdes que dispomos para o periodo analisado. Os dados
que conseguimos sobre a populacdo portuguesa residente no Estado do Maranhdo no
primeiro semestre de 1881 apontam que as funcdes de caixeiro e negociante eram

nichos profissionais étnicos para a coldénia portuguesa de Sé&o Luis.



Figura 4 - Populagédo portuguesa na provincia do Maranh&o, 1° semestre de 1881.
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A caracteristica mais importante da comunidade portuguesa é a imensa
predomindncia de homens e sua concentragdo na capital maranhense. Com efeito, a
grande maioria dessa populacdo vivia em Séo Luis: 819 pessoas num universo de 1268
individuos, que correspondiam a 64,5% de todos os portugueses residentes no Estado.
Quanto a distribuicdo entre os sexos, apenas 65 portuguesas residiam no Maranhdo no
primeiro semestre de 1881, que equivaliam a 5,1% dessa populacdo. Na cidade de Sao
Luis, a propor¢do se mantém quase a mesma, aproximadamente 94,5% de homens para
5,5% de mulheres. NUmeros importantes para compreender as estratégias matrimoniais
de ascenséo social entre 0s portugueses, como veremos adiante.

Um aspecto que caracteriza a capital no conjunto da imigracdo portuguesa para
0 Maranhdo é que, ali, a maioria dos colonos havia chegado entre 1861 e 1881. Tratava-
se de um fluxo migratério recente e aparentemente com tendéncias de crescimento nos
anos 1870, pois essa ultima década concentra a maior cifra de emigrados portugueses.
Embora os nimeros ndo informem idades, trata-se, sobretudo, na década de 1870, de
uma imigracdo de jovens rapazes entre os 10 e os 30 anos.?’ Pessoas com lastros
culturais e sociais comuns, pois a grande maioria provinha do norte de Portugal,
particularmente do Minho, Douro e Tras-os-Montes. E significativo que, na capital
maranhense, 87% dos colonos portugueses compartilhassem a mesma identidade
regional. Afinidades culturais que deixaram marcas na arquitetura dos trapiches,

conforme a primorosa andlise do arquiteto Francisco Fuzzeti de Viveiros Filho:

(...) observamos que esses trapiches comportavam também uma unidade entre si, como 0s
membros de uma mesma familia, tanto no espaco externo — na paisagem urbana: paisagem
construida, como no trapiche em si — na arquitetura individualizada, particular. Além do mais,
havia aberturas que os interligavam — como evidenciam as passagens internas em arco, nas
paredes divisérias, hoje fechadas com alvenaria de tijolo. S8o fatos perfeitamente
compreensiveis, quando sabemos que seus usuarios (proprietarios ou ndo) eram todos meio
aparentados — sempre um genro a mais se associava ao negdcio da familia; um comportamento
comum na estrutura da sociedade patriarcal e escravocrata da época, que essa arquitetura

2121 O escritor Aluizio Azevedo problematizou a questdo da imigragdo de criancas portuguesas em O
Mulato (1881), no personagem do assustado Manoelzinho: “Em seguida atravessou a varanda muito
apressado, com as maos escondidas nas enormes mangas de um jaquetdo, cuja gola subia até a nuca, uma
crianca de uns dez anos, com o cabelo a escovinha, os sapatos grandemente desproporcionados, as calcas
de zuarte dobradas na bainha, o olhar espantado, gestos desconfiados e um certo movimento rapido e
agachado, de cabeca, que indicava o habito de levar pescocOes. Este era em tudo mais novo que 0s
outros—em idade, na casa e no Brasil; tinha chegado havia seis meses de sua aldeia no Porto, dizia
chamar-se Manoelzinho e tinha sempre os olhos vermelhos de chorar a noite com saudades da mée e da
patria. Por ser o mais moderno da casa, varria o armazém, limpava a balanga e brunia os pesos; todos lhe
batiam sem responsabilidade—nao tinha a quem se queixar! Divertiam-se a custa dele—riam-se com
repugnancia de suas orelhas cheias de cera escura”. AZEVEDO, Aluizio. O Mulato. S&o Luis: Typ do
Paiz, 1881, p. 36-37.



expressa com particular propriedade: um Unico espago podia abrigar todos, subdividindo-se,
adensando: uma caracteristica prépria do meio urbano — antncio da urbanidade do sobrado que
pelo lado das relagGes sociais se consubstancia na negacio da distancia.?®

Outra caracteristica decisiva na morfologia social da col6nia portuguesa em
S&o Luis é a predominancia do comércio como ocupacdo. Os negociantes e caixeiros
somavam 63% de todos os colonos residentes na capital. Dentre os quais, 39,9% eram
negociantes e 23,1%, caixeiros. O comércio era efetivamente 0 mundo dos portugueses,
mundo esse completamente masculino, com suas préprias regras conformando um estilo

de vida particular.

Os homens que nunca viveram no comércio ndo podem compreender, absolutamente, a
mentalidade comercial. O comércio antigo constituia, sob o0 ponto de vista social, um mundo a
parte, com a sua aristocracia e a sua moral, e um padrdo especial para julgamento das virtudes
e dos defeitos. O empregado de uma firma identificava-se de tal maneira com ela, que
participava do orgulho dos chefes, no seio da classe. O auxiliar de uma grande casa
exportadora ou importadora sentia tamanha vaidade da sua condi¢do que, despedido, ndo
aceitava emprego sendo em estabelecimento do mesmo género e de equivalente prestigio na
praca. Por isso mesmo, cada um procurava manter-se no lugar conquistado, sofrendo, embora,
dos chefes, as mais terriveis humilhagGes. O patrédo era quase um pai. E era preferivel o castigo
sofrido em familia, ao desdém la fora, diante dos companheiros. O empregado no comércio era,
em suma, como essas senhoras que, no lar, apanham do marido, mas, nos passeios perante a
sociedade, sentem profundo e secreto orgulho de serem portadoras do seu nome.®

Os sobrados e armazéns comerciais portugueses conformavam uma ética e uma
moral propria. Era exigida aos caixeiros uma forte identificacdo com o estabelecimento,
pois ali ndo se oferecia apenas um emprego, mas um nome aos seus trabalhadores. As
nocOes de parentesco utilizadas pelo narrador para elucidar o ethos do antigo comércio
maranhense sdo um ponto chave, pois o0 sentimento de familia e de comunidade étnica
parece constituir a linguagem cultural que da sentido ao trabalho. A concepcdo do
patrdo como pai reforca, nesse contexto, os sentimentos de linhagem e identidade
portuguesa. Naquele “mundo a parte”, a maior virtude era a disciplina no servigo e a
pratica da poupanga. “Trabalho e economia ¢ a regra constante de viver da classe
comercial, regra cuja monotonia somente, e quando possivel, é quebrada pela diversao
de viagens a Europa, a que os induz a doenga ou a curiosidade”.3® Esforcos que, a
despeito de todas as humilhacdes sofridas, poderiam fazer um portugués pobre subir na
vida, conforme a crenca social vigente na col6nia. Nesse sentido, eles eram excelentes

candidatos a condicdo de novos ricos na cidade de Sao Luis.

28 VIVEIROS FILHO, A Urbanidade..., op. cit., 2006, p. 91
2 CAMPOS, Memodrias..., op. cit., 1935, p. 261.
30 PAXECO, Fran. Portugal e o Maranhao; as suas relagdes comerciais. Sao Luiz : J. Pires, 1919, p. 134.



Aluizio Azevedo pintou com muito desprezo os tracos utilitdrios dessa
mentalidade, que conheceu de perto no comércio maranhense, no personagem do
caixeiro José Dias: “nas cores biliosas do rosto, no desprezo do préprio corpo, na
taciturnidade paciente daquela exagerada economia, adivinhava-se-lhe uma idéia fixa,
um alvo, para o qual caminhava o acrobata, sem olhar dos lados (...). Lama ou brasa —
havia de passar por cima; havia de chegar ao alvo — enriquecer”.®* Esse era o
funcionario virtuoso, o mais admirado pelo negociante Manuel Pescada. A imaginagdo
do romancista criou ainda mais dois caixeiros cujos “defeitos” contrapunham-se a ética
utilitaria e familiar observada naquelas casas. Bento Gongalves, um portugués arruivado
de seus trinta e tantos, era o mais velho trabalhador do estabelecimento e o mais
humilhado, pela antiguidade no posto ndo lhe render a costumeira participacdo nos
negocios. “(...) o que deveras depunha contra ele aos olhos das — raposas — do
comercio; o que explicava na Praga a sua ndo entrada na sociedade da casa em que
trabalhava havia tanto tempo, era sem divida a sua queda para o vinho. Aos domingos
metia-se na tiorga e ficava de todo insuportavel”.®> Outro era o Gustavo Vila Rica,
“bonito mocetao de dezesseis anos, com as suas soberbas cores portuguesas”, sempre de
bom humor e muito saudavel, que nunca havia caido de cama no Brasil como tantos
outros. O grande defeito deste era uma assinatura no Gabinete Portugués, o que levava a
boa gente do comércio a dizer “que ele era um grande biltre, um peralta, que estava
sempre procurando o que ler!”®

De fato, “no comércio ndo se precisa de latinorios!”34, afirmou severamente
David Gongcalves de Azevedo, pai do romancista, quando sua esposa insistia que 0s
filhos deviam possuir toda a elitista formacdo de humanidades, como a que obteve
Graga Aranha junto a seu pai. Mas o0s portugueses, mesmo os letrados como David,
possuiam outras nogdes e estratégias de sucesso social e politico. Conforme afirmou
Humberto de Campos, eles tinham uma moral propria e formavam uma comunidade
singular. Fran Paxeco, comentando o estilo de vida de seus patricios em Portugal e o

Maranhdo, afirma:

A educagdo profissional dos nossos comerciantes €, por via de regra, simplesmente pratica ou
empirica, e toda adquirida neste pais, para onde costumam emigrar em tenra idade, providos
apenas de uma elementarissima e imperfeitissima instrugdo, no ler, escrever, e contar. A

31 AZEVEDO, O Mulato. Op. cit., 1881, p. 41-42

32 Ibid., p. 35.

3 Ibid., p. 36.

3 Apud MERIAN, Jean-Yves. Aluisio Azevedo, vida e obra (1957-1913). Rio de Janeiro: Espaco e
Tempo Banco Sudameris-Brasil; Brasilia: Instituto Nacional do Livro, 1988, p. 49.



educacgdo moral e social cifra-se, de principio, na vaga inspiracao dos sentimentos religiosos e
em estreitos habitos de respeito, humildade e sujei¢do, que mais tarde se alargam e aperfeicoam
pela dignidade do trabalho Util e pelos exemplos recolhidos no trato de uma populagdo honesta
e desempoeirada. A instrugdo literaria, porém, raras vezes chega a ultrapassar as nogoes
ministradas por meio dos jornais politicos, dos romances, dos folhetos e das discussdes
macOnicas. Mas as crencas religiosas entibiam-se, ou antes, escondem seu carater mistico,
continuando somente a revelar-se no gosto pecas solenidades e pompas do culto.®

Uma formagdo cultural bastante pratica dominava a chamada “mentalidade
comercial”. Malgrado Fran Paxeco deplore, como intelectual, a formacdo basica de seus
patricios, ela era uma marca distintiva importante numa sociedade caracterizada pelo
analfabetismo entre os pretos e pardos. Por outro lado, trava-se justamente da formagéo
que esses colonos precisavam para ascender dentro das casas de comércio, entronizando
uma ética hierarquica de feitio catolico — note-se o apego as “pompas” e “solenidades”
do culto religioso — na qual se valorizava uma conduta de “sujei¢do” e “humildade”
perante os superiores. Por outro lado, aquela “populagdo honesta ¢ desempoeirada”
podia também distinguir-se, mesmo quando pobre e com baixa instrucéo literaria, dos
trabalhos “empoeirados”, ordinariamente realizados por pretos e pardos antes € depois
da abolicéo.

Outra caracteristica que o autor destacou era a “propensao dos nossos colonos a
ligarem-se, pelo casamento, com as familias brasileiras, pelas quais sdo de bom grado
acolhidos (...)”.% Uma situacio esperada, dada a composicdo demogréafica
eminentemente masculina da colbnia portuguesa em Sao Luis. Lembremos que no
primeiro semestre de 1881, mais de 90% dos imigrantes portugueses eram homens,
muitos deles jovens em idade de casar, num ambiente em que ndo havia portuguesas
disponiveis. Mas acredito que a referéncia de Fran Paxeco a “propensdo” dos imigrantes
em esposarem brasileiras refira-se as estratégias matrimoniais de ascensao social.

Dunshee de Abranches, num capitulo do seu livro de memorias intitulado
significativamente de “O cativeiro das brancas”, informa sobre casamentos arranjados
envolvendo ricos comerciantes portugueses e familias tradicionais maranhenses.
“Verdadeiro trafico de esposas brancas reduzidas a objetos de mercancia entre sdcios,
interessados e caixeiros, para consolidarem casas mercantis, perpetuarem firmas
comerciais, garantirem herangas e sucessdes e nio diminuirem capitais realizados”.’

Nesse sentido, 0s negociantes portugueses ricos podiam, pelo casamento, amealhar o

35 PAXECO, Fran. Portugal e o Maranhao..., op. cit., 1919 p. 133.
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status de ingressar numa familia tradicional maranhense. Estas, em contrapartida
podiam ai equilibrar suas finangas. Outro arranjo matrimonial que ocorria no interior
das casas comerciais era o casamento do caixeiro portugués “virtuoso” com a filha do
patrdo, que equivalia, nos sobrados comerciais, a ascender do balcdo, na area térrea,
para 0 segundo pavimento da morada. Assim, ap6s mostrar capacidade para
economizar, disciplina e tino dos neg6cios, o chamado primeiro caixeiro podia esposar a
herdeira da familia. Humberto de Campos narra um casamento desse tipo numa das
casas onde trabalhou em S&o Luis. E no romance O Mulato, a motivacdo que leva o
caixeiro José Dias a assassinar o personagem central é que, ao conquistar a filha do
negociante Manuel Pescada, 0 mulato frustra toda a estratégia comunitéria e étnica de

ascensao social.

A cidade negra

Quando saimos do bairro da Praia Grande em direc¢éo a regido abrangida pela
paréquia de Nossa Senhora da Conceicdo, a paisagem social se altera. O cheiro da
maresia e do bacalhau ostentado na porta das quitandas portuguesas da lugar a outros
ventos e sabores. Os azulejos comecam a ficar cada vez mais raros. Os sobrados véo
cedendo lugar as casas de morada inteira, meia-morada, porta e janela, nas ruas de
Santana e Sdo Pantaledo. As palhocas e casebres ndo autorizados pelo Codigo de
Posturas marcam a regido da Madre Deus. Os moradores vdo enegrecendo cada vez
mais. Os sinos que tocam o tempo catolico da vida diaria também sdo outros. N&o se
ouve mais 0 tom harmonioso e solene dos sinos da Catedral da Sé, marcando a entrada
dos bispos e os grandes ritos da Igreja no Largo do Palacio, nem a barulheira alacre dos
sinos da Carmo na Praca Jodo Lisboa. Os sinos daqui sdo os da Igreja de Sdo Pantaledo,
que dobram em deferéncia aos enterros que passam rumo ao cemitério da cidade. Uma
cidade mais escura durante a noite, porque essas ruas ndo possuiam lampides. Também
ndo possuiam o calcamento nem as pedras de cantaria da rua da Estrela, no bairro
comercial. Eram ruas estreitas de terra, enlameadas quando das chuvas de marco e abril,
poeirentas durante todo o resto do ano. Governavam 0s Seus muitos moleques,
ambulantes, ganhadeiras, chinfrins e pagodes de canto, a vida social daquela porcéo
mais ao sul da cidade, em contraste ao poderio inconteste da casa, do sobrado, nas areas

mais nobres de S&o Luis.



Essas marcas ainda eram visiveis no pés-abolicdo. No romance Vencidos e
Degenerados, Nascimento Moraes faz uma descricdo de um festejo nas imediagdes da

Igreja de S&o Pantaledo:

No adro de Sdo Pantaledo, em dias de festa, ndo se encontra a ufa ledes da moda, os principios
da elegancia e do bom tom. O bairro pode-se dizer que é da pobreza, e por isso € ela quem se
diverte nesses dias, mal vestida, em geral, modesta e simples: mas arruaceira, armada de
grossos cacetes e vozes asperas para 0s mogos bonitos da cidade, como dizem os rapazes, em
tom de mofa, enfezadamente agressivos. E por — da ca aquela palha — o pau é o triunfo e ha
pancadaria de criar bicho. A policia é mal vista por 14, a cabroeira dos outros bairros também
ndo € bem recebida e, assim, quando menos se espera, por causa de raparigota qualquer, que se
faceira e requebra co, individuo estranho ali, o fecha, a capoeiragem se desenfreia e quem
puder que se salve: fecha-se o tempo, atroa os ares um alarido medonho, correm as doceiras
com as bandejas, os vendedores de garapa e rolete, com os seus apetrechos, fecham-se, batendo
com violéncia, as portas das casas vizinhas, e alguns cidaddos pacatos que queriam divertir-se,
frustrados nos seus intentos de flagrar e conquistar as caboclinhas novas que vao fariscar doces
e malacachetes em festas de arrarial, puxam do apito e trilha demoradamente chamando a
policia que ndo pode conter nem resistir o charivari, especialmente quando ha na danga o
pessoal do Carrapatal, nticleo do bando mais terrivel de desordeiros de todo o bairro.®

A noite € um territorio dos pobres. Na medida em que a tarde cai, findam as
rezas que levaram as familias respeitaveis a igreja mais ao sul da cidade, o povo toma
conta do espaco e faz a festa. Naqueles dias existe iluminacdo no adro de Sao Pantaledo
e essa claridade téo diferente da escuriddo rotineira do bairro deixa ver um pouco mais
sobre as coisas. “Conhece-se a primeira vista as que ndo sdo do bairro, e que ali se
acham deslocadas”.®® As rodas de conhecidos sdo diferentes, os habitos sdo outros,
como é notavel no riso, nas vestes e na sensacdo de deslocamento. A lua traz consigo 0s
dominios sociais da rua, a animacéo dos botequins, os vendedores de garapa e rolete, o
jogo nas casas de sorte, mogas bonitas, pobres, “caboclinhas”, sem os artificios e a
elegancia das damas da sociedade. A policia é mal vista, pois € chamada para destruir
aquela sociabilidade, impondo-se sobre os homens que fazem a ordem do lugar, gente
considerada “perigosa”, habil na capoeira, armada de paus e cacetes, sensivel ao menor
descumprimento de suas regras. Uma moral sempre dificil de obedecer a risca, como
ndo mexer com as mogas do lugar nem revidar com macheza os olhares agressivos dos
donos do bairro.

Com efeito, a regido abrangida pela freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo,
marcada pela grande concentracdo de pardos e pretos livres, conforme o recenseamento

do Império, distinguia-se pelas praticas sociais e culturais que regulavam o estilo de
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vida dos pobres na capital maranhense. Essa area, junto a regido do bairro do Desterro,
na 1% Freguesia, abrigava a cidade negra de S&o Luis, os territorios marcados
simbolicamente como de “pretos”, da “arraia miida”, de “negrinhas”, “ninfas de
cortico”, de “pés-frescos”, da “rapaziada de cor”, e outras metonimias para designar o
povo. Ali se localizavam os principais terreiros da cidade, a Casa das Minas e a Casa
de Nag0, também existiam esconderijos de escravos fugidos, alguns corticos afamados
pela “desordem” e “barulheira” de seus habitantes, além de muita feitigaria, chinfrins e
festas de tambor. Entretanto, apesar das designacdes generalizantes, eram muito
importantes as diferenciacdes da populagdo negra entre os africanos cativos e os livres,
os crioulos e as crioulas escravizados e os libertados por alforria, a primeira geracéo de
ingénuos do ventre livre nos anos 1870, além de homens e mulheres negros nascidos
livres. A cidade negra emergiu da forma como essas pessoas de estatuto social téo

variado lutavam para ampliar seus espacos de autonomia na capital maranhense.

A cidade negra é o engendramento de um tecido de significados e praticas sociais que politiza
o cotidiano dos sujeitos histéricos num sentido especifico — isto é, no sentido da transformacao
de eventos aparentemente corriqueiros no cotidiano das relacdes sociais na escraviddo em
acontecimentos politicos que fazem desmoronar os pilares da instituicdo do trabalho forcado.
(...) Em suma, a formacdo da cidade negra € o processo de luta dos negros no sentido de
instituir a politica — ou seja, a busca da liberdade — onde antes havia fundamentalmente a
rotina.*

Os espacos de autonomia e lazer dos pobres nesse periodo da historia brasileira
sdo, por exceléncia, um dos lugares de instituicdo da politica como busca da liberdade e
quebra da rotina instaurada pela cultura escravista das relac6es de trabalho. O conjunto
de notas, denuncias e publicacbes a pedido existentes na imprensa em torno desses
momentos, ainda que raros, ocorrendo em dias e horarios definidos pela dindmica do
trabalho, sdo interessantes para notarmos os sentidos das classificacdes de cor e a
configuracdo das fronteiras simbolicas da cidade negra na capital maranhense. Em
geral, esses ambientes de lazer sdo descritos como promiscuos, muito perigosos,
frequentados por gente baderneira e violenta. No espaco social da cidade, as
representacdes sociais sobre a cor dos individuos, o estatuto de cativo ou livre e 0

territorio conformam fronteiras simbdlicas da “civilizagao™.

Queixam-se os moradores da calgada da Zimbra de uns ensaios de “cheganga”, uma coisa que
parece nunca chegar ao fim, os quais se fazem todas as noites por ali, em certa casa que
facilmente se descobrird escutando se atento de onde sai a toada. HA sempre umas manias
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assim, nesta decantada terra de Athenas. Sempre uns sambas incdmodos, cheganca, bumba
meu boi e outras tantas coisas iguais.**

As chegancas, sambas e bumbas pareciam afundar ainda mais a decantada terra
de Atenas e suas celebradas raizes europeias. Embora em discursos desse tipo a cultura
popular negra que pulsava na cidade madrugada afora fosse estigmatizada como um
todo homogéneo, na maioria dos casos, as representacdes sobre esses espagos de
autonomia e lazer da gente miuda referiam-se a praticas especificas, distinguindo para
cada uma delas maleficios singulares. Assim, 0 que irritava 0s porta-vozes da Atenas
brasileira nos ‘“‘sambas” realizados em casas e corticos na rua das Crioulas, Sao
Pantaledo, Direita, MisericOrdia, rua 28 de Julho, no largo de Santiago, nas imediac6es
da Fonte das Pedras, era a presenca de mulheres livres pobres e escravizadas, a
importancia da cachaca e demais bebidas alcodlicas e alguns conflitos originados nesses
eventos, cujas razbes ou sdo desconhecidas ou sdo consideradas superficiais,
manifestacdes de pura barbarie.

Um observador, sob o pseudonimo de “Coruja Branca”, recomendava a policia
dar um passeio “nas noites de sabado e domingo na rua da Fonte das Pedras, pois ha
nesses dias ali um grande samba de negrinhas que ndo respeitam as familias que por ali
moram”.*? Neste caso, 0 uso do termo “negrinha” indica o rebaixamento de status de
algumas das participantes do samba, mulheres de cor livres que possivelmente
frequentavam a festa por comungarem daquele ambiente de lazer. “Estavam um tal
Fernandes e a negrinha, a cabeca de chibata, e estes eram 0s que mais faziam algazarra,
saltavam, berravam e gritavam muitos nomes indecentes, e até jogaram as taponas”.

Nestes juizos senhoriais em que o status social dos escravizados e livres pobres
estigmatizava as suas praticas, as mulheres sdo descritas como particularmente imorais e
indecentes. “L4 para a rua das Cajazeiras em um aquartelado conhecido sob a
denominacdo de buraco, o belo sexo tem umas representantes que por si s6s fariam
meia humanidade detestar a mulher; porque as tais sdo umas linguarudas, rés de lesa-
moral publica”.** Mulheres do “buraco”, “negrinhas”, mal enquadradas nos signos
patriarcais de feminilidade, pouco delicadas, nada silenciosas e muito menos frageis,
“dizem palavroes, fazem escandalo por qualquer dé cé aquela palha e matam o bicho
com uma sem cerimonia de marinheiro”. Numa missiva dirigida ao chefe de policia,

assinada por “A Moral”, deplorava-se a existéncia de “um ajuntamento noturno na
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quitanda a rua do Mocambo, canto da praca d Alegria; composto de typos de ma
reputacdo e mulheres desordeiras que por meio da mais infernal algazarra perturbam o
sossego da vizinhanga e como atos imorais ofendem a moralidade publica”.** Uma
linguagem em que esses espacos coletivos e populares de relativa autonomia do mundo
do trabalho s&o taxados como ameaca aos valores e costumes da Atenas brasileira.

Mas voltemos ao “samba”. Tratava-se, neste caso, de um nome genérico para
diferentes tipos de chinfrins e batuques, e ndo do estilo musical que hoje conhecemos
como um simbolo da cultura nacional brasileira. O termo descreve mais o carater da
festa, e 0 “typo” dos seus frequentadores, os locais em que as reunides ocorriam € sua
propensdo a degenerar em criminalidade que uma forma de composi¢cdo com ritmo
singular e instrumentos caracteristicos. Dado observavel em notas como: “Pedem-nos
que chamemos a atencdo da policia para um cortico de negros e negrinhas, que ha na
rua das Crioulas, entre as da Palha e Misericordia. Ha sambas constantemente, barulhos,
descomposturas, vaias em quem passa — o diabo enfim”.*> Samba é coisa de negro, de
negrinhas, de vagabundo, de cortico, assunto de policia. Na rua da Ingasseira “um
batalhdo de desordeiros, unido a uma linha de ninfas de cortigo organizaram um samba,
em que a cachaca corria de instante a instante, exaltando os animos. Melados todos ndo
tardou a formar-se um formidavel rolo e foi para ver a desgraca. Taponas, SOCOS,
pontapés choveram em profusio (...)”.*8

A constante associacdo entre bebida alcoodlica, violéncia e criminalidade definia,
neste regime discursivo, 0s signos masculinos do desregramento na ocasido dos sambas,
um imaginario tecido em torno de noticias policialescas sobre os valentdes das areas
negras e pobres da cidade. “Um preto e um sujeito descascado entraram em uma luta
brutal, perante grande concurso de cidaddos vadios que constituiram uma espécie de
jury para conferir as palmas do pugilato ao vencedor. Os contendores estavam bébados
de cachaga”.*’ A mencio ao “sujeito descascado” parece informar que aquelas préticas
culturais associadas aos “pretos” desvalorizam a brancura dos pobres.

Esses estereotipos relativos a cor, a condi¢do social, a violéncia e a cachaca
compdem a tipificagdo do homem que promove sambas e ‘“‘ajuntamentos”. Os
moradores da rua 28 de Julho, provavelmente no bairro do Desterro, pediam

providéncias para que “cesse um baile ou samba de mais de 40 pretos de ambos os
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sexos, que no sobrado velho n. 31 da mesma rua, todas as noites até as 10 horas e as
vezes até amanhecer atormentam a vizinhanga com dancas e palavras indecentes ao som
de um fagote incomodativo”.*® Muito da irritagio neste caso é que o termo “preto” pode
referir-se a escravos, posto que a festa ocorria, em geral, até as 10 horas da noite, hora
limite para cativos circularem na rua, segundo o cddigo de posturas. Porém, embora a
nota enfatize que a festa sempre acaba em “desordem” e que da ultima vez estariam
todos a “matar-se” ndo fosse a policia, o proprio relato d& indicios de bastante
organizagdo e solidariedade na estrutura do evento, informando que “o principal
inquilino desse velho prédio € um musico de samba, e dizem que os pretos contribuem
com uma certa quota para sustentacdo de uma tal imoralidade”. Outro promotor de

farras era um velho Graveteiro que organizava um samba no Largo de S&o Tiago:

A mdsica espalhava pelo ar uns sons desordenados de velha rabeca chinfrineira, que se
prolongavam ruidosos nas asas da brisa, por entre os carrapateiros em flor. Aquelas gaitadas
ecoavam em todo bairro de S. Thiago.

O samba era em casa do Graveteiro. Estava animado, havia calor de cachacinha de 38 graus.
Os péndegos, a flor da rapaziada de cor de canela estava disposta.

Pilheriavam.

Mas foi s6 uma vez que saiu uma pilhéria de grande efeito.

Cacetes cruzaram-se em plena sala, vibrados por uns bragos musculosos, de forga.*°

Todas as noticias citadas sobre os sambas na cidade de Sdo Luis pertencem a
década da Aboligéo, dai 0 enorme deslize semantico de classificagdes como a “fina flor
da rapaziada de cor de canela”, que aproximam social e culturalmente pessoas negras,
com estatuto social possivelmente diferenciado de homens livres, libertos e cativos.
Dignos de nota sdo também aquelas categorias que sugerem nojo, sujeira e perigo como
“carrapateiros”, uma espécie de vocabulario do asco e da repulsa social. Mas como
disse o jornal do dia seguinte, Graveteiro, um “velho da pa virada”, disse aos “gritos” e
“berros” que a policia ndo entraria em sua casa, € 0 samba continuou, para desespero da
ordem e dos bons costumes.>°

Outra forma de lazer e divertimento que fazia da 22 Freguesia de Sao Luis e
suas imediacbes uma cidade imaginada como negra era o brinquedo de tambor,
atualmente conhecido como tambor de crioula. Conforme a definicdo do folclorista
Domingos Vieira Filho, trata-se de “ um simples batuque, caracterizado, do ponto de

vista coreografico, pela umbigada que entre nds [maranhenses] tem a designacdo de
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punga. A umbigada, sabe-se, € uma constante em inimeros outras dancas africanas. (...)
Nos tempos da escraviddo era o folguedo predileto dos negros”.>! Os depoimentos de
brincantes de tambor, alguns deles nascidos no fim do século XIX, coletados nos anos
1977-1978, remetem a origem do folguedo aos “pretos fugidos” que se internavam no
mato em pequenos quilombos. Afirmam, ainda, que os instrumentos ndo eram 0s
mesmos de hoje. Um informante disse que “(...) os nagd batia, no comeco, em pedagos
de troncos que eram deitados no chdo e batidos com vaquetas”®?. A referéncia aos
“nag6s” indica a participacao dos africanos na concepcao da festa. Outros depoimentos
narram a origem do folguedo como forma de pernada e luta praticada exclusivamente
por homens até o comeco do século vinte. Talvez por isso apareca nos jornais apenas

como tambor, e ndo tambor de crioula.

)Qtf ’d‘
Preto tugido.
Des lo noveinbeo ultimo que ge adha fu=
gido o eseruvo Camilloj ¢dr um tanto fulny
cstatura regular; howbroa ‘sltos, corpr
curvado, peito fondo, , dalvo, tendo gobr— 3
oalto an teata uma pequena forida que
nio cicabrian o que r presenfs ums Mun-—
cha, 1dade 42 wnpos, fazendo  porem tor,
muig.  Sup] 63-t0 que oate escravo “‘e'l"
mosmo nésta. cidade, 6 ssbe-ge ter ello
andndo n’algnmus dansas do tambor. .
Quet cuptural-o e c-nnlegql-o,.ng“,gbm-"
x) nssignado serfi hew . gratifcndo.”
Maranhao 12 de dezembro d 1870.
' Ignacio Nina e Silva.

Fonte: Publicador Maranhense, 14 de Dezembro de 1870, p. 3.

Com efeito, nas matérias de jornal que encontrei, ndo ha mencao a participacao
de mulheres no tambor, como é comum em relacdo aos sambas. E, de fato, o folguedo
aparece bastante associado a escraviddo, como no anuncio acima de “preto fugido”, e a
festa € mencionada como um local onde possivelmente se poderia localizar o paradeiro
de Camilo, escravizado pelo senhor Ignacio Nina e Silva. Os tambores alargavam a

liberdade na cidade negra de Séo Luis. A regido do Largo do Sdo Tiago, vizinha da

1 VIEIRA FILHO, Domingos. Folclore Brasileiro — Maranhéo. Brasilia: Ministério da Educacéo, 1977,
p. 20.

2 FERRETI, Sergio (org.). Tambor de Crioula: ritual e espetaculo. Sdo Luis: Comissdo Maranhense de
Folclore, 2002, p. 50.



Madre de Deus, onde o velho Graveteiro organizou sambas afamados na década de
1880, também frequentou as paginas da imprensa devido as rodas de tambor:

Quando chega uma noite sabado, redine-se um trogo de pretos no largo de Santiago e sendo ai
formam uma roda de tambor e punga vai punga vem até “quando a aurora soberba aparece”.
Mas o tambor € uma coisa insuportavel, capaz de quebrar ao diabo as oicas.

Os moradores do lugar passam uma noite incdmoda enquanto reina aquele prazer bucolico.

Se 0 alferes Belmiro, o simpético comandante de urbanos tivesse noticia disto, ah! tambor!52

O destaque irdnico a punga deve-se a sua centralidade na coreografia da danca.
E utilizada para convidar alguém para a roda, saudar uma pessoa conhecida, além de
assinalar os brincantes entendidos do tambor, pois exige sincronia com o ritmo da
musica. No excerto acima, muito provavelmente o termo “preto” refere-se a homens
escravizados. A importéancia do Largo de Santiago para este tipo de sociabilidade o
tornava fonte de constantes investidas e repressao policial. “Tem havido ultimamente
nos bairros de Santiago, um batuque ou tambor que bastante tem incomodado a
vizinhanga; felizmente pelo sr. Dr. Chefe de policia foi proibida tal brincadeira,
repreendidos seus autores e apreendidos os tambores que lhes serviam de musica”.>
Assim, o tambor também era pratica que dava cor a determinados territorios da cidade.

Outra manifestacdo popular que demarcava as fronteiras simbolicas de S&o
Luis era o bumba meu boi, folguedo que pertence ao calendario das festas de S. Jodo, no
Maranhdo. As dendncias e reclamacdes dos porta-vozes da “Atenas brasileira” com
relacdo a essa pratica, por vezes, referem-se ao fato de que, em regra, 0s brincantes nao

tinham autorizacgdo para dancar o bumba no perimetro urbano de S&o Luis.

O bumba — que seja permitido nos arrabaldes da cidade e nas noites de S. Jodo e S. Pedro, tolera-
se, apesar dos males que podem dar-se; mas 0 que nao é toleravel é que os tais folides continuem
por todo este més, a horas mortas da noite, no centro da cidade, a incomodar os moradores com a
infernal berraria.>®

Outra nota pedindo intervencédo da policia contra um bumba meu boi proximo ao
cemitério dos Passos, e que em seus ensaios ja comecava a alcancar o Caminho Grande,
¢ ainda mais explicita, quando o irritado afirma: “Breve estardo, pelo que se V€,
dancando no Largo de Palacio, ainda mesmo contra a postura municipal, que os priva de

ir a cidade, e mesmo de ensaiar; pois 0s mesmos ensaiadores, além do batuque que

53 A Pacotilha, 20 de abril de 1884, p. 03.
54 Diario do Maranhéao, 22 de outubro de 1888, p. 02.
%5 O Paiz, 6 de Julho de 1881 p. 02.



fazem, costumam visitar os quintais da vizinhanga, como ja tem acontecido”.®® O
bumba, “brinquedo pouco civilizado”,>” devia ser realizada no seu devido lugar, longe
da cidade letrada, dos grandes sobrados, do bairro comercial e das instituicdes politicas
e religiosas de Sao Luis.

Assim como as demais festas associadas aos negros, o bumba era considerado
coisa de gente violenta e, no limite, criminosa. “Por causa de uma brincadeira de bumba
meu boi houve ultimamente no Caminho Grande, junto ao cemitério dos Passos, um
formidavel rolo entre uns negros, que jogavam as cacetadas de um modo espantoso”.*
E como ndo poderia deixar de ser, o Largo de Santiago, nas imediacdes do bairro da
Madre de Deus, era também um foco importante das festas juninas maranhenses e dos
espacos de autonomia e lazer da populagdo pobre. “La para as bandas de Sdo Thiago
comegaram ontem, pelas 10 horas da noite, 0s grandes ensaios do bumba meu boi, com
geral satisfacdo da arraia miuda, que se regala com semelhante coisa e grave escandalo
da vizinhanga que se vé ameagada por um flagelo horrivel de gritos e berros
atroadores”.>® Mas a diferenca do samba e do tambor, os festejos de bumba meu boi,
lentamente, comecaram a ser representados ndo apenas como coisas de negros, de
cativos, da arraia miuda, mas também como um costume regional maranhense. Assim,
na década da Abolicdo, os bumbas conseguiam encontrar alguns defensores na imprensa

maranhense.

Ja ndo é o vizinho, mas incomodado, que pretende opor resisténcia a inocente folia do bumba
meu boi, sé com o fim de levar avante a promessa que fez de que o boi ndo dancaria este ano,
como si habitdssemos uma terra, onde qualquer manga de camisa pudesse dar ordens a gente
boa e séria.

Que tolo é o tal incomodado. Pobre diabo carregado de esteiras velhas, empalmador do espolio
do seu falecido irméo, como qualquer Martins das vestias, cachaceiro, pretende uma vez, uma
s0, ser gente por meio dos seus figurados incdmodos cansados pela danga do bumba, o que néo
ha de conseguir porque, nesta terra, a autoridade publica ndo serve de instrumento a paixdes e
6dios pessoais, e muito menos de cachaceiro.®

Nesta resposta a uma dendncia contra ensaios de bumba meu boi em lugares
considerados inapropriados, embora o autor use a linguagem corrente dos jornais para
desqualificar os pobres, como a meng¢do a “qualquer manga de camisa” e a “cachaca”,

para humilhar o “vizinho” que se colocou como defensor da moralidade e da

%6 A Pacotilha, 17 de junho de 1881, p. 02.
57 Diario do Maranhéao, 27 de junho de 1876, p. 02.
%8 A Pacotilha, 23 de julho de 1883, p. 03.
%9 A Pacotilha, 13 de maio de 1883, p. 03.
80 A Pacotilha, 23 de junho de 1881, p. 03.



civilizagdo, a festa ¢ representada como uma “inocente folia” e seus praticantes “gente
boa e séria”. Além do mais, 0 boi dangava todos os anos durante o S. Jodo, obedecendo
a um calendério catdlico havia anos. N&o se devia opor resisténcia a ele, pois tratava-se
de uma festa tradicional da terra. O problema seriam os “abusos”, festas nas areas
proibidas da cidade, a violéncia dos busca-pés, mas nao a festa do boi em si mesma, que
para uns poucos letrados comecava adquirir o prestigio de ser uma manifestacao cultural
tipica do Maranh@o.

Problema muito diverso da intolerancia sofrida por outras préaticas da cultura
popular como o samba, o tambor, e em especial, a pajelanca. Uma pratica ritual
apresentada nos jornais maranhenses da década de 1870 como uma ‘“nova religido”
referia-se tanto ao tambor de mina, de marcada origem afro-brasileira, quanto ao que
propriamente tornou-se conhecido como cura ou pajelanca, considerada uma heranca
dos indios, a chamada “linha de pena e maraca” dos terreiros maranhenses. Segundo a
antrop6loga Mudicarmo Ferreti “a palavra pajé, conhecida como de origem tupi, foi
usada também no Maranhao, desde meados do século XIX, para designar “feiticeiros”
negros, que realizavam “curas” e rituais reprimidos pelas autoridades, participados por
negros e pessoas das camadas populares (...)”.5* A pajelanca tornou-se nacionalmente
conhecida a partir da repercussdo, em jornais de Sdo Paulo e do Recife, do processo
contra a preta liberta Amélia Rosa, chamada em S&o Luis a ‘“Rainha da Pajelanga”,
muito procurada pelos negros para cura espiritual e de doengas, presa junto a mais de
doze mulheres de cor, acusada de praticar sevicias no corpo de uma escrava de home
Joana. O ambiente do julgamento em que a chefe espiritual e mais doze mulheres de cor
foram condenadas informa sobre alguns dos sentimentos e concepgfes socialmente

partilhadas em tono dessas praticas religiosas:

Segundo Antonio Gongalves de Abreu: Amélia, além de padecer de suas faculdades mentais,
[...] achava-se coacta, cercada de tropa e flagelada pela multiddo frenética, mesmo diante da
autoridade, a insultavam e apedrejavam. De sorte que, em tal conjuntura, balda de razéo e
conselho, com o espirito exacerbado, ficou alucinada e proferiu essas palavras que fora tidas
por verdadeiras e ditadas pela consciéncia. E tanto é certo que ela estd fora do seu estado
normal, que d’entdo pra ca tem piorado, metida na prisdo privada da convivéncia de sua mae e
outras pessoas da sua amizade, sendo conduzida em procissdo por diversas ruas recebendo
apupadas (vaia prolongada) e maltratada em seu trajeto de ida e volta deste juizo, e ai, no
Santuario da Justica exposta a irrisdo (escarnio) e sofrendo motejos (zombaria) dos

SIFERRETI, Mundicarmo. “A Mingl Maranhense, seu desenvolvimento e suas relagdes com outras
tradicOes afro-brasileiras” In: MAUES, Raymundo Heraldo; VILLACORTA, Gisela Macambira (org.).
Pajelancas e religides africanas na Amazonia. Belém: EDUFPA, 2008, p. 192.



expectadores, quando a lei recomenda que os réus sejam tratados com urbanidade do mal de
que forem ameagados.®?

Ainda carecemos de estudos mais aprofundamentos sobre os julgamentos
contra feiticeiros negros na segunda metade do século X1X, em especial, no que tange a
atmosfera de linchamento social, agressdes fisicas e simbdlicas a essas pessoas. Nos
jornais da década de 1880, a pajelanca é denunciada como crendice e charlatanismo,
fruto de uma mentalidade primitiva que desconhece o0s principios da razdo e da ciéncia;

falsérios e malandros de povo que lucram com a ignorancia alheia.

Informaram-nos que 14 pela rua do Norte, em casa de uma tal Zeferina, rola continuamente
uma pajelanca enorme, tremenda, onde observam-se as mais pequenas formalidades do culto
prestado ao deus-feitico.

A malandra reveste-se de uma certa importancia de sybila, em presenca de pessoas que Vo
consulta-la.

O que ela promete fazer é extraordinario: - arranja casamentos, separa os maridos das
mulheres, tira besouro dos ouvidos, cura moléstias velhas, enfim, tudo que o pandego Satan
tem imaginado no inferno.5?

E interessante que, embora o autor desqualifique a pajelanca como um
charlatanismo de Zeferina e suas promessas extraordinarias, descreve as “formalidades
do culto ao deus-feitigo” como forcas diabdlicas do mal que rednem tudo aquilo que
“Satd tem imaginado do inferno”. No Maranhdo, foi em torno da pajelanca que se
construiu o imaginario da “magia negra”. Muito provavelmente devido a importancia da
l6gica do feitico ou dos encantamentos nessa pratica. Nos jornais, por vezes, pajelanca
é tida como sinbnimo de feitico. Assim é que Luiza, moradora da rua das Barrocas, foi
acusada por Maria Benta e suas irmds, moradoras da rua de Santana, de atirar na porta
de sua casa “um papel que trazia embrulhado um bocado de pajelanca tanto que na
ocasido para se verem livre dela precisou ser enxotada com um cabo de vassoura 0 que
patenteamos ao publico para ver que tal é a bisca”.®* Havia toda uma expertise social
para identificar o exercicio da feiticaria, que incluia suspeitas sobre casas
permanentemente fechadas durante o dia, bem como o manuseio de determinado tipo de

produtos: “ha na rua de Santa Rita uma mulher que, todos os dias, a0 meio dia e a tarde,

62 SILVA, Jacira Pavdo. “Pajelanca de negro e religido afro-brasileira do Maranhdo no século XIX: o
processo de Amelia Rosa (1876-1878) In: FERRETI, Mundicarmo (org.). Um Caso de Policia! Pajelanca
e Religides Afro-brasileiras no Maranhéo (1876-1977). Séo Luis: EDUFMA, 2015, p. 45.

83 A pacotilha, 9 de outubro de 1883, p. 03.

&4 A Pacotilha, 29 de agosto de 1888, p. 03.



ocupa-se a derramar azeite e outras coisas na sua porta e nas dos vizinhos. Dizem que é
uma pajelanca que 14 esté se arranjando”.%

Caso terrivel foi o do cearense de nome Joaquim, enfeiticado por Francisco
Pagé, “que presentemente exerce suas artes diabdlicas no lugar Timbotina”, na paroquia
de S. José do Bacanga. “O sr. Agostinho trouxe em sua companhia 0 pobre Joaquim
para esta capital e meteu-o no hospital da Misericérdia, onde presentemente se acha,
talvez com risco de vida, pois tem na cabeca uma grande brecha, pela qual supde o
padecente haver o pajé introduzido uma cobra”.%® Mas assim como a pajelanca poderia
trazer maleficios, também era capaz de curar as pessoas de sofrimentos diversos. “Em
um sitio do Rio Bacanga existe um preto que se dedica a pajelanca. Ndo ha muitos dias
um portugués, morador a rua de S. Pantale&o, foi a este sitio levar uma sua filha para ser
tratada pelo bruxo, que afirma ja lhe ter haver tirado do corpo, diversos bichos. E
duvidam que haja quem acredite em feiticos”.%” Nos jornais, a pajelanca ¢é
contraditoriamente definida ao mesmo tempo como uma “arte diabdlica” capaz de
maleficios reais, assim como uma espécie de charlatanismo e crendice, que a rigor nao

teriam efeito nenhum, mera falsidade perante os rigores da ciéncia.

A requerimento dos filhos de uma mulher de nome Inocéncia, que faleceu no dia 17 do
corrente més, concedeu o sr. delegado de policia permissdo para se proceder a autdpsia no
cadaver da dita mulher que, ha quatro para cinco anos, tinha o ventre e estdmago assaz
volumoso, sem se conhecer a causa de tal incomodo.

Foram peritos o srs. Dor. Trajano Borge de Abreu Marques e o cirurgido dentista José Pereira
Pinto Janior, os quais verificaram, pelo exame feito, que toda aquele sofrimento era devido a
um Kisto no ovario.

Houve bastante aglomerac&o de pessoas no lugar do exame, todas ansiosas para saber: porque a
pagelanca da terra dava a finada por enfeiticada!

Uns diziam que era um jacaré que estava na barriga!

Outro uma cobra! Outros encantamentos de méde d’agua! Houve gente que a ouvia gemer,
roncar e até chocalhar!...

Felizmente a ciéncia fez calar a bruxaria.®

Porém, naquela cidade em que a maioria da populacdo ndo tinha acesso regular
aos hospitais, cujas condi¢es eram pessimas, ¢ a ciéncia era coisa de “doutores”, gente
branca com diploma, os chamados pajés, conhecedores das plantas medicinais da terra,
ofereciam 0s primeiros socorros aos mais necessitados, além da assisténcia espiritual e
comunitaria. Por outro lado, posto que a policia era instituicdo exclusivamente

repressiva para os cativos, libertos e homens e mulheres livres pobres, a logica do

8 A Pacotilha, 13 de setembro de 1881, p. 03.

% A Pacotilha, 2 de agosto de 1881, p. 02.

67 A Pacotilha, 2 de novembro de 1881, p. 02.

% Diario do Maranhéao, 1° de agosto de 1887, p. 02.



feitico e dos encantamentos era uma alternativa de regulacdo de conflitos, de “fazer
justiga”, como se diz, de modo relativamente autbnoma do escrutinio senhorial, numa
linguagem cultural complemente diversa daquela da “Atenas brasileira”. A pajelanca
que corria solta pela rua da Misericérdia, em casa de Felicidade, na praca do mercado,
“sob a chefia de uma tal Agarra a Chica”, na praca d”Alegria, a cargo de um preto velho
que esmolava pelas ruas e a conhecida Carmina papae, na rua do Poco, onde a
frequentava Francisca Canela, comp®e a geografia imaginaria da cidade negra em S&o
Luis.®® Um territorio simbdlico de fronteiras moveis, mas enraizado nos largos do
Desterro e de Santiago, na regido da Fonte das Pedras e da Fonte do Apicum, nas
imediacdes da Igreja de S&o Pantaledo, na rua do Mocambo e da Crioulas, no bairro da
Madre de Deus, lugares que compunham a Freguesia de Nossa Senhora da Conceicao e

suas cercanias.

Os ultimos africanos de Sao Luis

E nessa regifo que os africanos estabeleceram seus territorios mais duradouros
na cidade. Segundo o recenseamento do Império, essa populacéo ja era pouco numerosa
em S&o Luis do ano de 1872, cerca de 282 pessoas sendo 117 homens e 165 mulheres.
Situacdo muito diferente de Salvador, na Bahia, onde a presenca da populagéo africana
era marcante ainda nas primeiras décadas do século vinte. Em Os Africanos no Brasil, o
médico criminologista Nina Rodrigues narra que chegara a conhecer 0s ultimos

africanos da capital maranhense.

Em viagem que fiz ao Maranhao em 1896, fui visitar os Ultimos negros africanos que existiam
na capital daquele Estado e que sdo ali geralmente conhecidos por negros Minas. Eram duas
velhas, uma gege, hemiplégica e presa a uma rede de que ndo mais se levantava, e a outra, uma
nag6 de Abeokuta, ainda forte e capaz de fazer longas caminhadas, residindo ambas em
pequenas casinhas nas proximidades de Sdo Pantale&o.”

A designagdo “mina” referia-se aos africanos escravizados vindos para o Brasil
através do Forte de Elmina ou S. Jorge da Mina, na Costa do Ouro, na atual Republica
de Gana. Mas também designa, de modo mais abrangente, os negros de origem

sudanesa, como por exemplo, os nagds, fantis e jéjes. Como diz o ditado, “os minas, tdo

8 Os locais mencionados sdo citados nas seguintes notas de jornal, respectivamente: A Pacotilha, 17 de
Agosto de 1883, p. 03; A pacotilha, 24 de Maio de 1884, p. 02; 16 de Agosto de 1883, p. 03; A Pacotilha,
19 de Novembro de 1883, p. 02.

0 RODRIGUES, Raymundo Nina. Os Africanos no Brasil. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de pesquisas
sociais, 2010, p. 116.



bravos, que aonde ndo podem chegar com o brago, chegam com o nome...”. Com efeito,
eles fizeram historia no Maranhdo. Esses africanos deixaram marcas duradouras na
memoria social de S&o Luis, na religiosidade popular e mesmo na arquitetura da cidade.
Famosa foi Catarina Mina, rica comerciante que estabeleceu seu neg6cio num
imponente sobrado da Praia Grande, ladeando e competindo com o0s portugueses e 0S
grandes comerciantes da terra. Catarina Rosa Pereira de Jesus, oriunda da regido da
Costa da Mina, conseguiu comprar sua alforria vendendo quitutes no bairro comercial,
foi senhora de escravos e fez fortuna com a qual alforriou diversos amigos. Distinguia-
se ao caminhar pela cidade seguida de suas escravas descalcas, em observacdo a
etiqueta senhorial, mas vestidas de rendas e bordados, ostentando pulseiras, brincos e
colares de ouro. Mulher belissima, segundo os cronistas, adorava vestir-se de seda e
brocados no passeio publico, como as brancas finas de S&o Luis, e muitas, muitas joias.
O cartunista maranhense Jodo Afonso (1855-1924), no livro Trés Seculos de
Modas (1923), realizou a descrigdo mais pormenorizada dos modos da “preta mina”

enquanto um tipo social especifico e emblematico das ruas de Séo Luis:

Chegados ao Maranh@o, se ai ja ndo for habitual cruzar nas ruas a “preta mina”, pelo menos
havera quem se recorde de a ter visto, hd menos de cinquenta anos, pomposamente aderecada
nos dias das grandes festas. A “preta mina” vestia camisa e saia; camisa decotada, de mangas
curtas, toda guarnecida de belissima renda almofada, quando ndo era de labirinto, ou de
“cacund€”; saia de finissimo e alvissimo linho, tendo na beira largo f6lho, também de renda,
como de renda é o lencinho que ela cuidadosamente segura na mao direita; e se a saloia
portuguesa exibe, no dia do oraculo da sua pardquia, o melhor de seus haveres, representados
em dixes e teteias de ouro, 0 “ouro” da “preta mina” é muito mais abundante, e mesmo muito
mais solido: na cabega um par de pentes, e um par de “travessas”, de tartaruga, chapeados de
ouro cinzelado nas orelhas, enormes brincos de ouro, obra do Porto; a comegar pelo pescogo,
até ao decote da camisa, ndo se vé a pele no colo, oculta sob uma sucessao de enfiadas contos
de ouro em grossos bagos, a Ultima das quais tem dependurado, no centro, um grande crucifixo
de ouro macigo, e, por ultimo, em separado, um corddo de fortes elos de ouro, de que pendem,
na frente e nas costas, os “bentinhos”, ou escapularios, de N. S. do Carmo, ou de N. S. das
Mercés, segundo a confraria a que a preta pertencia, e que, enquanto gente de poucos recursos
se contentava em forrar com oleado, para preservar do contato da transpiracdo do corpo, ela
queria que fossem metidos em entre duas chapas de ouro; nos bracos, dois ou trés pares de
braceletes, de pulseiras de ouro, de alentada grossura e esquisitos feitios; em cada dedo das
duas maos, dois, trés, quatro anelbes de ouro, de variados lavores. E com toda esta ostentagao
de estofos finos, rendas caras e adornos de ouro, a “preta mina” vai descalga.”™

N&o apenas a descricdo como a imagem que lhe serve de suporte consistem em
caricaturas. Mas atestam o lugar simbélico que as africanas conquistaram no imaginario

da cidade de Sdo Luis. Verdadeiras personagem das ruas, trazendo no corpo as

I NASCIMENTO. Jodo Afonso do. Trés Séculos de Modas. Belém: Tavares Cardoso & Cia, 1923, p.
124-125.



insignias das irmandades religiosas a que pertenciam e o ouro que as distinguia tanto
das portuguesas e com das crioulas da terra, vestidas habitualmente com panos de chita.

Mas sem duavida, é o Querebentd de Zomaddnu, conhecido na lingua
portuguesa como Casa Grande das Minas, ou simplesmente Casa das Minas, € um dos
patrimbnios mais marcantes construido por esses africanos na cidade de S&o Luis. O
terreiro onde se cultuam os voduns, entidades espirituais africanas, é considerado uma
das matrizes do chamado tambor de mina no Maranhdo. A casa também é conhecida
pela afirmacdo de Pierre Verger, seguida por diversos especialistas e contestada por
outros, como sendo o Unico lugar fora da Africa onde sdo conhecidas e cultuadas
entidades da familia real de Abomey, no antigo Daomé, atual Republica do Benim.
Dado que origina a especulacdo de que o terreiro foi fundado pela rainha N& Agotimé,
que teria sido vendida como escrava pelos inimigos politicos de sua familia apos a
morte de seu marido. Sabe-se que seu filho Ghezo, quando chegou ao poder em 1818,
enviou emissarios para diversas partes das Américas em busca da mée. Acredita-se que
o terreiro tenha sido fundado pela rainha Na Agotimé, ou que as primeiras maes da casa
tenham sido feitas no santo pelas maos da propria rainha. O fato € que o vodum
Zomadone, “o dono do lugar”, atravessou o Atlantico com seus filhos, que trouxeram
consigo o peégi, carregando as pedras sagradas de sua identidade.

Ele mesmo compds uma cancdo para as fundadoras do terreiro onde explica
que veio de Abomey para o Brasil porque suas filhas, as vondusis, foram muito
maltratadas e pediram a sua protecdo. Conforme a tradicdo oral, a casa teria sido
fundada por gente do “contrabando”, africanos escravizados depois da lei que proibiu o
trafico em 1831. A edificacdo é localizada na Rua de S&o Pantaledo, esquina com o
Beco das Minas, pardquia de Nossa Senhora da Conceicdo, na regido da Madre Deus. O
folclorista Nunes Pereira, filho de uma das noviches da casa, “irma” em lingua jejé,
afirmou que “ha séculos a Casa Grande das Minas j& se erguia nesse trecho da rua Sé&o
Pantaledo, fixando-lhe a minha memaria, desde 1900, esses mesmos aspectos coloniais:
baixa, com varias janelas de rotulas sobre aquela rua, hoje denominada Senador Costa
Rodrigues”.”? Entretanto, o documento mais antigo foi localizado pelo antropélogo
Sergio Ferreti data de 1847, em nome de Maria Jesuina e suas companheiras.” Os
pesquisadores apontam, com base em depoimentos, que poderia tratar-se de uma

segunda casa, dado que remontaria a fundacéo do terreiro a fins do século XVIII.

2 PEREIRA, Nunes. A Casa das Minas. Petrdpolis: Vozes, 1979, p. 21.
73 Ibid., p. 54.



Dona Amélia, nascida em 1903, diz que conheceu varias das velhas africanas. Elas tinham o
rosto “lanhado”, com marcas tribais. Diz que elas eram marcadas como os indios e falavam
embrulhado. Muitas vendiam na rua angu quente e mindubi torrado e usavam o sobrenome do
seu senhorio, como sua avé Cecilia Maria do Nascimento Bandeira, que era africana e dancava
na Casa das Minas. Dona Deni, que frequenta a Casa desde 1936, diz que ainda conheceu
velhas africanas que falavam mal o portugués, como Mae Preta, e que as primeiras velhas
deviam ja ter vindo da Africa preparadas como filhas-de-santo.”

Neste sentido, o terreiro € uma indicacdo importante para compreender
aspectos da comunidade africana que viveu em Sao Luis do Maranhdo. “A Casa tem
uma alma, naturalmente; nem todos a veem, decerto, mas todos a pressentem”, escreveu
Nunes Pereira, protegido do vodun Badé, mesclando suas proprias lembrangas de
menino no Querebentd, no inicio do século XX, com os depoimentos que colheu mais
tarde da venerada Mae Andresa. “A Casa das Minas, a casa de Andresa Maria ou a Casa
de Mé&e Andresa reflete a alma africana que alma daquela velhinha, posta diante dos
meus olhos, herdou e conservou, sem deformagdes, até a geracao que ai estd”. Malgrado
a pretensao de “pureza africana” impregne todo o seu relato, o autor capturou através da
figura de sua grande noché, méde em lingua jeje, lider espiritual e comunitaria do
terreiro, o estilo de vida que aqueles africanos e seus descendentes construiram em Sao

Luis desde a primeira metade do século XIX.

A Casa é das Minas, sim, uma sociedade africana transplantada para o Brasil, mas o patriménio
que ela representa estd confiado a uma verdadeira Mae: autoritaria, quando é mister;
bonissima, sempre.

A presenca da Dona dessa Casa se denuncia no mais obscuros fatos domésticos e nas maiores
solenidades religiosas. Devem-se a0 Seu gosto estético, muitas vezes, algumas “descobertas”,
quer na disposicdo interna da Casa, na sua ornamentacdo, como trajo e nas atitudes dos
membros daquela familia.

A disposi¢do de alguns penteados, a que se submetem as meninas é conservada pelos adultos,
sofre influéncia do gosto daquela Mée. E 0 mesmo acontece com o preparo e a ornamentacao
dos pratos de quitutes tipicos, pois a cozinha africana tem naquela M&e uma orientadora
esperta e delicada.

Os quitutes assim, conservam, através das geracdes que sucedem nessa Casa, o sabor que Ihes
senti pela primeira vez, o sabor que tiveram outrora e ainda o ttm hoje na Africa longinqua. E
0 azeite que se vaza nas lampadas votivas, € o mesmo, e as velas que se acendem
propiciatoriamente para os Voduns tém o mesmo tamanho e a mesma conformacao.

N&o ha questdes juridicas entre os membros daquela familia sujeita a Mée tdo diligente, tdo
tradicionalista e tdo austera; mas houvesse, a sua figura se revestiria da imparcialidade de um
juiz.”™

O relato faz transbordar o carisma e o poder de Mae Andresa na direcdo de sua

comunidade. Sergio Ferreti calcula que Andresa Maria de Sousa Ramos nasceu na

"4 FERRETI, Sergio. Querenbeta de Zomadonu. Rio de Janeiro: Pallas Editora, 2009, p. 55.
S PEREIRA, A Casa..., op. cit, 1979, p. 22.



cidade de Caxias por volta de 1855. N&o era africana, mas provavelmente tinha
ascendéncia jeje e chegou ainda jovem ao terreiro, tornando-se uma das suas gonjai no
ultimo quartel do século X1X. Ela conheceu, conviveu e incorporou muito do estilo de
vida das velhas africanas que ainda habitavam a Casa nas primeiras décadas do século
XX, conforme a tradicdo oral. Tornou-se a segunda noché brasileira do terreiro em
1915, por volta dos sessenta anos, e faleceu bem mais tarde, dia 20 de abril de 1954.
Neste sentido, embora o relato seja da década de 1940, acredito que Nunes Pereira tenha
decifrado uma logica simbolica de longa duragcdo, em particular, as noc¢des de
autoridade e hierarquia que presidiam a vida comunitaria daquela morada. NocGes que,
latu senso, com significados culturais diversos, eram possivelmente compartilhadas por
outros africanos da cidade, na segunda metade do século XIX, uma vez que se tratava
de individuos originarios de sociedades dinasticas, teocraticas, compostas de estamentos
e castas. N&o é exagero supor que havia uma concepcao hierarquica de organizacao da
vida cotidiana entre esses negros estrangeiros que Ihes permitiu desenvolver padrdes
conduta relativamente autbnomos do poderio senhorial e do catolicismo tradicional.

O mesmo se pode dizer da Casa de Nagd cujas relacbes com os jejes que
fundaram Casa das Minas, conforme a memoria oral negra do Maranhéo, data de fins do

século XVIII. Pai Euclides M. Ferreira (Talabyan), narra que:

De acordo com a nossa memoria oral, os negros nagds Abionton e os Jeje-Fon, no Maranhdo
firmaram parcerias e estabeleceram lagos, propiciando o nascedouro de uma amizade que néo
floresceu em suas terras de origem.

Nesse periodo, os dois grupos estavam trabalhando na construgdo da Fonte do Ribeirdo na
cidade de Sdo Luis, sendo que a Casa de Nagd estava instalada na antiga Rua das Crioulas,
atual Candido Ribeiro, n° 779 e a casa dos negros Jeje, na Rua de Santana. Tendo em vista a
amizade entre eles, os Nagbs convidaram os Jejes para conhecerem a regido onde 0s mesmos
estavam e verificando a referida localidade, se agradaram da mesma e a partir dai
providenciaram a mudan¢a da Rua de Santana para a Rua de S3o Pantaledo onde estéo
instalados até hoje.”

O autor informa que Mée Rosalina, que chegou ao terreiro antes da Abolicéo,
afirmava que a Casa de Nagd “foi fundada dia 1 de janeiro de 1792, por africanos de
nacOes diferenciadas, como os Cabindas, Bisagds, Cacheus, Felupes, Tapas, e outros.
No entanto, a conducio do processo ficou reservada aos Nagds ou Anagonus.’” Outros

relatos, colhidos de pessoas antigas no culto, afirmavam que a Casa era da “época de D.

8 FERREIRA, Euclides M. Itan de Dois Terreiros Nagds. Sdo Luis: Casa Fanti-Ashanti, 2008, p. 35.
™ Ibid., p. 37.



Pedro 1” e teria sido fundado por “malungas” africanas “de nacdo”.”® A legendaria
Vitorina Tobias dos Santos, mais conhecida em S&o Luis como Mé&e Dudu, contava que
a primeira chefe do terreiro chamava-se Josefa e era conhecida por ‘Zefa de Nago’, que
juntamente com Maria Joana de Bem Fica e Agostinha, fundou o cld Nagbd no
Maranhéo. “Eu ouvi falar - disse Dudu — que Josefa tinha sinais tribais no rosto e era de
Angola. N3o sei se isso era verdade. O senhor dela era Rei Badé”.”

A Casa de Nagd marcou a propria toponimia da cidade. Segundo a memoria
oral negra de S&o Luis, 0 nome antigo da rua em que a mesma esta localizada chamava-
se Rua das Crioulas em referéncia a existéncia do terreiro. Além do qué, diferente da
Casa das Minas que ndo originou novos terreiros, 0s nagés Abioton expandiram seu
culto na cidade, tornando-se a segunda grande referéncia para cultura e religiosidade de

matriz africana na capital maranhense.

Trata-se de uma meia morada, com uma porta e duas janelas na fachada. No saldo de frente
fica um altar catélico, com a acesso para o quarto dos orixas, este com porta para a varanda de
danca, cujo piso é de terra batida, a semelhanga de outras casas antigas. A varanda tem varios
peitoris e da para um patio, onde as pessoas de fora assistem o tambor. Este patio tem
comunicacdo com a casa, através de duas portas, e é continuado pelo quintal, onde sdo
cultivadas plantas usadas ritualmente. Depois da varanda, h4 um longo corredor, que d& para
varios quartos. No primeiro fica o “vandercorme” e dentro dele o peji, lugar sagrado onde se
encontram os assentamentos dos principais orixas desde o comego da casa, juntamente com 0s
seus fundamentos. Depois do “vandercorme”, ha outros quartos, nos quais reside o pessoal da
casa. Seguindo o corredor chega-se a cozinha grande, em que sdao preparadas as comidas de
obrigacdo.®

O dado revelador da Casa das Minas e da Casa de Nagd no espaco social de
S&o Luis, enquanto polos culturais da cidade negra, é que essas moradas constituiam
mesmo uma espécie de contraponto africano as visées de mundo talhada nas pedras e
azulejos dos trapiches e sobrados das areas comercias e nobres da cidade. Elemento que
se torna ainda mais interessante quando comparamos a sua estrutura a do compund,
modelo tipico de morada africana, encontrado na regido da atual da Nigéria e da
Republica Popular Benin, donde eram originarios os voduns cultuados na Casa das
Minas, e presumivelmente, alguns de seus habitantes, fiéis e descendentes.

Mariano Carneiro da Cunha, em Da Senzala ao Sobrado, realizou um estudo
pioneiro sobre a interferéncia dos “brasileiros”, traficantes negreiros e africanos

retornados ao seu continente, na evolucdo da arquitetura africana. O autor define o

8 SANTOS, Maria do Rosario Carvalho. O Caminho das Matriarcas Jeje-Nag6. Sdo Luis: FUNC, 2001,
p. 47.

9 Ibid., p. 26.

8 Ibid., p. 47.



compund como um conjunto arquitetdnico urbano de casas arranjadas em composicoes
quadrangulares. Tratava-se da justaposicdo de varias “casas de trés pernas”, unidade
béasica de habita¢do ioruba. “As partes mais importantes do compaund, sem duvida, séo
a varanda, o vestibulo e o pétio, pois é nela que se realizam a vida social. (...) Os quartos
tem apenas a funcdo de dormitorios. Sdo escuros, ndo tém janelas ou, se as tiverem, as
persianas sdo mantidas fechadas.” Assim, o espacgo se fecha em torno de zona interna
privilegiada, a varanda e o pétio, que constitui o centro da sociabilidade coletiva. Um
achado do pesquisador foi demonstrar como a enorme expanséo da arquitetura brasileira
na Nigéria e no Benin teve que responder a essa focalizacdo interna no espaco do
compund, fazendo-o a base do sobrado brasileiro na Africa Ocidental.

De um patio aberto cercado de construgdes uniformes, conforme descrito, a casa ioruba tornou-
se um sobrado coberto, de desenho quadrangular, e 0 que era antes uma grande area central
reduziu-se a um corredor. Mesmo assim, todas as qualificacBes espaciais permaneceram
idénticas. O convivio social continuou a se dar no corredor, como anteriormente se dava na
varanda, no sagudo, ou mesmo no patio. Essa parte central da casa permaneceu investida de
todos os tragos culturais que a caracterizavam outrora. Em outros termos, ela permaneceu o
foco para o qual convergia toda a vida do compaund, podendo servir, se necessario, de
cozinha.®
Em Sdo Luis do Maranhdo, o que parece acontecer no exemplo da Casa das
Minas é o fendmeno inverso. Uma casa colonial portuguesa evolui para uma forma
proxima ao compund, adequando-se a exigéncia de focalizagdo interna da arquitetura
africana tradicional. No fim do século XIX, a comunidade das minas possuia apenas um
casardo de taipa de esquina, equivalente aos comodos da familia espiritual de Davice, a
qual pertence Zomadone, vodun das fundadoras do Querebentd. Mas durante a gestao
de Mée Hosana (1910-1914), primeira noché brasileira do terreiro, o prédio ao lado foi
adquirido e a Casa das Minas tornou-se um conjunto de duas casas geminadas de
aproximadamente 1500 m?, com uma grande varanda comprida e um patio central
chamado Gume. Estes locais da casa, como no compund, constituem o centro da vida

social e religiosa daquela morada em oposic&o aos quartos que servem de dormitdrio .22

81 CUNHA, Mariano Carneiro da. Da Senzala ao Sobrado. Sdo Paulo: Nobe\EDUSP, 1985, p. 109.

8A memoria de Nunes Pereira sobre a Casa segue de perto os usos sociais e culturais do espago: “Como
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Mas todo o Querebentd parece mesmo voltar-se para o patio. O Gume onde 0s
africanos fizeram os assentamentos da Casa e onde se localiza a cajazeira sagrada. As
distingdes entre as familias dos voduns preside a distribuicdo dos demais quartos da
Casa, onde apenas as pessoas que pertencam aquela linhagem espiritual podem habitar.
A saleta mais especial da casa € o Comé onde foi assentado o pégi. Apenas a nochés da
Casa e as vondunsis antigas podiam adentré-las no tempo de Mae Andresa. “Eu quero
beber 4gua, minha garganta estd em tuas maos” era o pedido de licenga que as velhas
africanas pediam para adentrar o recinto.®* Num dos cantos desse comodo esta pégi,
representado por um tridngulo isésceles tracado no chdo onde estdo depositadas jarras
com agua representado os voduns cultuados no Querebenta.

A comunidade africana de S&o Luis, pouco numerosa e por isso Mmenos
diferenciada da populacdo negra em geral, constituia uma das principais referéncias da
cultura popular maranhense. “O abaixo assinado tem a honra de convidar as exmas
familias e o publico em geral para assistirem a morte do bumba meu boi — “ESTA NA
FAMA” — que tera lugar amanha (domingo) as 5 horas da tarde na rua S. Pantaledo,
casa das minas”.3 A imagem de um festejo de morte do bumba meu boi, na presenca de
excelentissimas familias e do publico geral, revela a enorme capacidade de mediacao
simbdlica e articulacdo de universos culturais distintos; toda a sabedoria daquelas velhas
africanas.®® Esses negros estrangeiros também sdo apontados como os criadores do
tambor de crioula, uma das manifestacbes populares mais caracteristicas do estado,
além de construirem o proprio Tambor de Mina, cultuadissimo no Maranhdo. Ndo sem
razdo, conformavam um polo de organizacao ética e moral dos estilos vida em S&o Luis.

O dilema da sociedade maranhense a partir da década de 1850 é que o
crescimento da populagéo negra livre ameacava os critérios de distin¢ao entre 0s grupos
sociais, configurados pela etiqueta escravista. Tensdo social tanto mais grave e acirrada
devido ao aprofundamento da crise do setor agroexportador do algoddo, do arroz e da

cana de acUcar e a pouca influéncia das elites maranhenses na constru¢do do estado

litirgicas da Casa das Minas ocorriam nessa area da varanda, também chamada guma, onde se assiste
diversas ceriménias de culto aos voduns.
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achava no altar ali armado, queira fazer o obséquio de ir entrega-lo na referida casa, pois viu-se
perfeitamente a pessoa que tirou-a e ndo se lhe disse nada para ndo envergonha-lo, e ndo dizer-se — enfim
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nacional. Nestas circunstancias, a situacdo periférica da provincia na politica e na
economia brasileira configurou um espago social no qual as categorias de cor
precisavam ser mobilizadas para distinguir ndo apenas senhores e escravos, mas
também assinalar o prestigio da cor branca, bastido simbélico do lugar social a despeito
da percepgdo e do sentimento da “decadéncia”, categoria cada vez mais comum no
discurso dos letrados da Atenas brasileira.

A auséncia de significados culturais fixos nas classificagdes de cor utilizadas
para designar os grupos subordinados, isto €, sua relativa autonomia em relagdo ao
stricto senso escravista bem antes da Abolicdo — como é notério no discurso dos
letrados sobre os espacos de autonomia e lazer da populacdo pobre de Séo Luis — foi o
resultado do alargamento semantico de termos como “preto* e ‘“negrinha” para
classificar e subjugar uma populacdo negra imensa e majoritariamente livre. Das
afinidades eletivas entre a ‘“decadéncia” das elites maranhenses e o processo de
emancipacdo na provincia emergiram as bases materiais e simbdlicas do racismo

moderno no Maranhao.



