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e ¢ Holocausto. Mas esta rarefaccio de culturas ocorre de igual modo nas cuituras
subordinadas, tal como Said mostra:

Hoje, os jovens drabes e mucuimanos sdo ensinados a venerar os clssicos da sua
religifo e pensamento, a serem acriticos, a ndo olharem o que iéem, por exemplo, a
literatura nahdla ou Abbasid, como embebidos em todo o tipo de conflitos politicos. $6
muite ocasionalmente surge um critico, como, por exemplo, Adonis, o brilhante poeta
sirio contemporédneo, dizendo abertamente que as leituras de turath no mundo drabe
contempordneo reforcam um autoritarismo rigido e um literalismo gue lem como efeito
a morte do espirite e a obfiteracio do criticismo (1993: 38).

Como espero que se tenha tornado evidente na andlise da hermenéutica
diat6pica feita acima, o reconhecimento do empobrecimento reciproco, ainda gue
assimétrico, da vitima e do opressor é a condicio bésica para um didlogo intercul-
tural. Apenas o conhecimento da densidade e da compiexidade da histéria nos
permite actuar independentemente dela.* O exame minucioso das relagdes entre
@ Vitima € O opressor previne-nos conira distingdes demasiado estritas entre cultu-
ras, tima prevencac gue € particularmente relevante no caso das culturas dominan-
tes. De acordo com Pieterse, 2 cultura ocidental ndo é nada do que parece, nem o
que os ocidentais tendem a pensar que é: “0 gue é assumido como sendo a cultu-

ra ou a civilizacio europeia é genealogicamente ndo necessiria ou estritamente
europeu” (1989: 369). E uma sintese cultural de muitos elementos e correntes,
muitos dos quais nao-europeus. Bernal usou a desconstrucio dos conceitos de
izagao classica” para demonstrar os fundamentos ndo-europeus desta, as con-
tribuigbes do Egipto e da Africa, das civilizagdes semita e fenicia, da Mesopotamia
e da Pérsia, da india e China, no dominio da lingua, da arte, do conhecimento, da
religiao e da cultura material. Demonstrou também como estas raizes afro-asidticas
da Grécia Antiga foram renegadas pelo racismo e anti-semitismo europeu do sé-
culo XIX (Bernal, 1987).

Nesta mesma linha de inquiricao, as origens conturbadas dos direitos huma-
nas, enguanto “monumento da cultura ocidental”, ndo podem ser vistas apenas da
pespectiva da dominacic imperial que eles justificaram; devem sé-lo também a
partir do seu cardcter compdsito original enguanto artefactos culturais, Os pressu-
postos Hluministas e racionais dos direitos humanos que identifiquel acima contém
ressonancias e vibrages de outras culturas e as suas raizes histéricas estendem-se
muito para Ia da Europa. Um diglogo intercultural deve partir da dupia constatacao
de que as culturas foram sempre interculturais, e de que as trocas e interpenetra-
¢oes entre elas foram sempre muito desiguais e quase sempre hostis ao didlogo
cosmopolita que aqui preconizo.

34. Ver capitulo 1.
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A questdo que hoje se coloca € de saber se serd Uomm?m.w a .Q.ummwcmmo de
uma concepgao pos-imperial de direitos humanos. Trata-se n_m inguirir se o voca-
buldrio ou o guido dos direitos humanos se encontra n:.m tal forma mmﬁ«mmm\aw de
sentidos hegemdnicos que exclul a possibilidade de sentidos ooﬂ;a.,rmmmgo:ﬁom.
Embora completamente consciente das barreiras quase inultrapassdveis, eu ﬂm.m\.ﬁoao
positivamente a esta questdo basica. Nas secgdes mmmciﬁm procuro .mmvmmm_mmﬁ. as
condicoes de possibilidade da contra-hegemonia no dominio dos direitos humanos.

AS DIFICULDADES DA RECONSTRUCAO DOS DIREITOS HUMANOS

A hermenéutica diatépica oferece um amplo campo de possibilidades para os
debates que estdo actualmente a ocorrer nas diferentes regioes mc:c@m m_u_o sistema
mundial sobre os temas gerais do universalismo, relativismo, :.#.mm:nc.::.ﬂ:mgo.
pés-colonialismo, quadros culturais da transformacao social, tradicionalismo e re-

.

novagio cultural.® Porém, uma concepgdo idealista o_m\ o:m_om_o mnwmﬂmcwc.«mw rvoonm,ﬂn
esquecer faciimente que tal didlogo s& é possivel através da m_Bc_.ﬁmsm_ngwmewo\.
réria de duas ou mais contemporaneidades diferentes. Os parceiros no @_m_omO 56
superficiaimente se sentem contemporaneos; na .<m&m@mnm.mgm um Qmmmm_ senie-se
apenas contemporaneo xgw interpretacdo da tradigdo y.i.o:nm da mcm cultura ‘.ﬂcm
propde para o didlogo. E assim sobretudo quando as o_:nma.m:ﬂmm mmrcm‘mm. mg,.ﬂo?_g.mm
no didlogo partitham um longo passado de trocas sistematicamente desiguais. Que
possibilidades existem para um dialogo intercultural guando uma Qmm mc_ﬁ_cﬁmm em
presenca foi moldada por massivas e continuadas agressbes a &mzammm humana
perpetradas em nome da outra cultura? Quando as culturas Umﬁ_.r.ma tal passado,
a contemporaneidade presente que partitham no momento de iniciarem o Qm_m_omo
é, no melhor dos casos, um quid pro quo €, no pior dos casos, uma fraude. O
dilema cultural que se levanta € o seguinte: dado gue, no U.mmmmgo\ a cultura domi-
nante tornou impronuncidvels algumas das aspiracoes a %m:ammm. rcﬁjmqm por parte
da cultura subordinada, serd agora possivel pronuncid-las no didlogo intercultural
sem, ao fazé-lo, justificar e mesmo reforcar a subordinagao?

Q Imperialismo cultural e o epistemicidio (Santos, 1998c: 208) sao parte Q,m
trajectéria histérica da modernidade ocidental. Apés séculos de trocas culturais

35. Para o debate africano, ver Paulin Hountondji, 1983, 1994, 2002; Ommmmmr.w_ Ola :wo. 1989;
Odera Oruka, 1990b; Kwast Wiredu, 1990; Ermest Wamba cia Wamba, 19912, 159 ,._9. 1mpnz m“ommﬂ.
1992; Mogobe B. Ramaose, 1992; Robin Io#o:‘ et al,, 199%; Robin Io:..c:.‘ S.mwn P J ﬁ%&um_m mw.“y om\”
1. Roux, 2003. Uma amostra do rico debate na india pode ler-se em Ashis Nandy, Sm\m,.a mmﬂ?- i ."um,‘:
Partha Chatterjee, 1984; Thomas Pantham, 1958; Rajeev Bhargava, 1998; m:mﬂmm/‘m_. Bagchi, e m,&unam_m?
1999. Uma visio global sobre as diferengas culturais pode ser encontrada em Caltung, 198%; O_mon“wo,
1989; Oruka, 1990; Wiredu, 1990; Wamba dia Wamba, 1997a, 1991b; Procee, Gmwn Ramase, 1992,
Lima amostra do rico debate na India existe em Nandy, 19874, 1987b, 1988; Chatterjee, 1984 e Pantham,
1988. Uma visao global sobre as diferencas culturais pode ser encontrada em Galtung, 1981
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desiguais, serd justo tratar todas as culturas de forma igual? Serd necessario tornar
impronuncidveis algumas aspiragdes da cultura ocidental para dar espago a
pronunciabilidade de outras aspiragbes de outras culturas? Paradoxalmente -— e
contrariando o discurso hegeménico — € precisamente no campo dos direitos
humanos que a cultura ocidental tem de aprender com o Sul global para que a
falsa universalidade atribuida aos direitos humanos no contexio imperial seja con-
vertida numa nova universalidade, construida a partir de baixo, o cosmopofitismo
subalterno e insurgente.

O caracter emancipatério da hermenéutica diatdpica nio estd garantido a
priori e, de facto, o multiculturalismo pode ser o novo rétulo de uma politica
reaccionaria. Basta mencionar o multiculturalismo da gerontocracia chinesa quan-
do se refere a “concepgéo asidtica de direitos humanos” (Rajagopal, 2004: 212-216)
para justificar as conhecidas e as desconhecidas “Tianamens” 3

Um dos mais problemdticos pressupostos da hermenéutica diatdpica é a con-
cepgdo das culturas como entidades incompletas. Pode argumentar-se que, pelo
contrario, sé cuituras completas podem participar em didlogos interculturais sem
correrem o risco de serem descaracterizadas ou mesmo absorvidas por culturas
mais poderosas. Urna variante deste argumento reside na ideia de que s6 uma
cultura poderosa e historicamente auto-declarada vencedora, como é o caso da
cultura ocidental, pode atribuir-se o privilégio de se auto-declarar incompleta sem
com isso correr o risco de dissolugdo. Assim sendo, a ideia de incompletude cultu-
ral serd, afinal, o instrumento perfeito de hegemonia cultural e, portanto, uma ar-
madilha quando atribuida a culturas subordinadas.

Esta linha de argumentacio é @m&nc_mgmmﬂm convincente guando aplicada
a culturas ndc-ocidentais que no passado foram vitimas dos mais destrutivos “en-
contros” com a cultura ocidental, encontros de tal maneira destrutivos que, nal-
guns casos, levaram a extingdo nc_ES_ E este o caso de muitas culturas dos povos
indigenas ova Zelandia, da India, ete. Estas culturas
foram tdo agressivamente amputadas e descaracterizadas pela cultura ocidental que
recomendar-thes agora a adopgdo da ideia de incompletude cultural, como pressu-
posto da rm«Eo:mcznm diatopica, € um exercicio macabro por mais emancipatérias
que sejam as suas intengdes.™

36. Sobre 2 concepgdo asidtica dos direitos humanos, veja-se Welch Jr. e Leary (1990). Sobre o
caso especifico da India ¢ da Asia do Sul, ver Anderson e Guha {1998}, Nirmal (1999} e Vitapur e Suresh
G mw

7. Neste capitulo concentro-me na hermenéutica diatdpica entre a cultura ocidental e as grandes
ncmEEm orfentais, no caso o hindusmo e o islamismo. Uma hermengutica diatépica que m:<om<m as
cultures dos povos indigenas suscita questbes analfticas distintas e exige pressupostos especificos. Ainda
que de modo preliminay, trato deste tema em Santos (19952: 313-327) e em Santos (2000: 205-224).
Incidindo mogm os povos indigenas da América Latina ver, a propdsito deste assunto, Santos (1997) o

Santos e Carcia Villegas (2001},
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O problema desta argumentagdo é que ela conduz logicamente a dois possi-
ttural, ambos bastante perturbadores:
o fechamento cultural ou a conquista cultural. Num fempe de intensificacdo das
praticas sociais e culturais transnacionais, o fechamento cultural é, quando muito,
uma aspiracdc piedosa que na prética oculta e implicitamente aceita a “fatalidade”
de processos cadticos e incontroléveis de desestruturagio, contaminagio e hibrida-
clo cultural. Tais processos assentarmn em relagdes de poder e em trocas culturais
130 desiguais que o fechamento cultural se transforma na outra face da conquista
cultural. Nestes termos, a verdadeira questio é de saber se a conquista cultural em
curso pode ser substituida por didlogos interculturais assentes em condicbes esta-
belecidas por mdtuo acordo. E se a resposta for positiva, hd que identificar as con-
dictes a serem discutidas.

O dilema da completude cultural pode ser assim formulado: se uma cultura
se considera inabalavelmente completa nao tem nenhum interesse em envolver-se
em didlogos interculturais; se, pelo contrdrio, admite, como hipétese, a incomple-
tude que outras culturas {he atribuem e aceita o didlogo, perde confianga cultural,
torna-se vulnerdvel e corre o risco de ser objecto de conquista. Por defini¢do, ndo
ha saidas faceis para este dilema mas também ndo penso que ele seja insuperdvel.
Tendo em mente que o fechamento cultural é uma estratégia auto-destrutiva, néo
vejo outra saida sendo elevar as exigéncias do didlogo intercuitural até um nivel
suficientemente alto para minimizar a possibilidade de conquista cultural, mas ndo
tio alio que destrua a prépria bomm&:amam do didlogo (caso em que se reverteria
ao fechamento cultural e, a partir dele, & conquista ocmcﬁm:

CONDICOES PARA UMA RECONSTRUCAQO INTERCULTURAL DOS
DIREITOS HUMANOS

As condigbes para um muiticulturalismo progressista variam muito no tempo
e no espago e segundo as culturas envolvidas e as relacdes de poder entre elas.
Apesar dissc, m%_mcajmm;:m gue as seguintes orientagdes e imperativos transculturais
devemn ser aceites por todos os grupos sociais e culturais interessados no didlogo
intercultural.

Da completude & incompletude. Como disse atrds, a completude cultural é
ponto de partida, ndo o ponto de chegada. Mais precisamente, a completude cul-
tural é a condigao gue prevalece no momento gue antecede o inicio do didlogo
intercultural. O verdadeiro ponto de partida do didloge é o momento de frustrago
ou de descontentamento com a cultura a que pertencemos, um sentimento, por
vezes difuso, de que a nossa cultura nac fornece respostas satisfatérias para todas
as nossas questdes, perplexidades ou aspiracdes. Este sentimento suscita a curiosi-
dade por outras culturas e suas respostas, uma curiosidade quase sempre assente
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em conhecimentos muito vagos dessas culturas. De todo o modo, 0 momento de
frustragiio ou de descontentamento envolve uma pré-compreensio da existéncia e
da possivel relevéncia de outras culturas. Dessa pré-compreensio emerge a cons-
ciéncia da incompletude cultural e dela nasce o impulso individual ou colectivo
para o didlogo intercuitural e para a hermenéutica diatépica.

Longe de pretender reconstituir a completude cultural, a hermenéutica
diatopica aprofunda, a medida que progride, a incompletude cultural, transfor-
mando a consciéncia inicial de incompletude, em grande medida difusa e pouco
articulada, numa consciéncia auto-reflexiva. O objectivo central da hermenéutica
diatopica consiste precisamente em fomentar auto-reflexividade a respeito da in-
completude cultural. Neste caso, a auto-reflexividade mx_o:_,:m o reconhecimento
da incompletude cultural da cultura de cada um tal como € vista zo espelho da
incompletude cultural da outra cultura em didlogo. E muito neste espirito que Makau
Mutua, depois de argumentar que “os mmnowmom persistentes para universalizar um
corpus essenciaimente europeu de direitos humanos através de cruzadas ociden-
tais ndo pode ter éxito”, afirma:

As criticas ao corpus dos direitos humanos por parte de africanos, asidticos, mu-
gulmanos, hindus, e por um vasto conjunto de pensadores criticos de todo o mundo
& a dnica via através da qual os direitos humanos poderdo ser redimidos e verdadei-
ramente universalizados. Esta multiculturizacdo do corpus pode ser tentada em nu-
merosas dreas: buscando o equilibrio entre direitos inviduais e colectivos, conferindo
major efectividade aos direitos sociais e econdmicos, articulando os direitos com os
deveres, e mzn_‘mn&:od a questdo das refagdes entre o corpus e os sistemas econdmi-
cos {2007: 243}

Das versdes culturais estreitas as versdes amplas. Longe de serem entidades
monoliticas, as culturas comportam grande variedade interna. A consciéncia dessa
diversidade aprofunda-se & medida que a hermenéutica diatépica progride. Das
diferentes J-
tural a que representa o circulo de reciprocidade mais amplo, a versio_que vai
mais ionge no %no:rm@gm:ﬂo do outro. Como vimos, das duas _sﬁmﬁﬂmﬂmmomm dos
ensinamentos do Profeta constantes no Cordo, An-na’im escofhe a que assegura o
circulo mais amplo de reciprocidade, a que reconhece como iguais chc_Bm:om e
ndo-mugulmanos, homens e mulheres. Partindo de uma perspectiva distinta, Tarig
Ramadan assume uma concepgio contextual de diferencas culturais e religiosas
com o objectivo de as colocar 2o servige das coligagdes interculturais na luta con-
tra o capitalismo global. Da mesma forma e bm_mm mesmas razdes, 0s activistas das
castas intacdvels Qn india privilegiam o “dharma comum” em detrimento do “dharma
especial”. O mesmo procedimento deve ser adoptado no que respeita a cultura
ocidental dos direitos humanos. Das duas versdes de direitos humanos, a liberal e
a soctal-democritica (marxista ou nao), deve ser
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plia para os dominios econdmico e social a igualdade que a versdo liberal apenas
considera legitima no dominio politico.

De tempos unilaterais a tempos partilhados. O tempo do didlogo intercultural
n3o pode ser estabelecido unilateralmente. Pertence a cada comunidade cultural
decidir quando esta pronta para o didlogo intercultural. Devido a falécia da com-
pletude — que leva cada cultura a desprezar a diferenca face a outras culturas -,
quando uma dada comunidade se dispée ao didlogo intercultural tende a supor

gue a mesma disposicdo existe nas outras culturas com que pretende dialogar. E

este precisamente o caso da cultura ocidental que durante séculos néo teve gual-
quer disponibilidade para didlogos interculturais mutuamente acordados e que agora,
a0 ser atravessada por uma consciéncia difusa de incompletude, tende a crer gue
todas as outras culturas estdo igualmente disponiveis para reconhecer a sua incom-
pletude e, mais do que isso, ansiosas para se envolverem em didlogos interculturais
com o Ocidente.

Se o tempo para iniciar o didlogo intercultural tem de resultar de uma con-
vergéncia entre as comunidades culturais envolvidas, o tempo para © terminar ou
suspender deve ser deixado a decisdo unilateral de cada comunidade cuitural. Nao
hé nada irreversivel no processo da hermenéutica diatdpica. Uma dada comunida-
de cultural pode necessitar de uma pausa antes de avangar para uma nova fase do
didlogo, ou pode chegar 2 conclusio de que o didiogo a vulnerabiliza para alem do
que é tolerdvel e que, por isso, deve pér-lhe fim. A reversibilidade do didlogo é
crucial para impedir que ele se perverta e transforme em conquista cultural ou em
fechamento cuitural reciproco. E a possibilidade de reversio que confere ao didlo-
go intercultural a qualidade de um processo de negociagdo aberto e explicitamente
polftico, que progride por via de conflitos e consensos segundo regras mutuamente
acordadas. Na auséncia ou deficiente explicitacgo de tais regras, o didlogo intercul-
tural pode fransformar-se facilmente na fachada benevolente sob a qual se escon-
dem trocas culturais muito desiguais. Daf também que o significado politico de pdr
fim unilateralmente ao didlogo intercultural seja diferente consoante a decisao seja
tomada por uma cultura dominante ou por uma cultura subordinada. No primeiro
caso, trata-se frequentemente de actos de chauvinismo agressive justificados por
objectivos imperiais {coma, por exemplo, “a luta contra o terrorismo”, enquanto
no caso de culturas subordinadas trata-se muitas vezes de actos de auto-defesa
ante a impossibilidade de controlar minimamente os termos do didlogo. A vigién-
cia politica, cultural e epistemolégica da hermenéutica diatGpica €, pois, uma con-
dicdo do éxito desta.

De parceiros e temas unilateralmente impostos a parceiros e temas escolhidos
por mituo acordo. Sempre que uma dada comunidade cultural decide envolver-se
num didlogo intercultural ndo o faz indiscriminadamente, com uma qualquer outra
comunidade cultural ou para discutir qualquer tipo de questdes. O reguisito de
gue tanto os parceiros como os temas do didlogo ndo podem ser unilateralmente
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impostos e devem antes resultar de acordos mdtuos € talvez a condicio mais exi-
gente da hermenéutica diatGpica. O especifico processo histérico, cultural e pofiti-
co pelo qual a alteridade de uma dada cultura se torna particularmente significante
parz uma outra cultura num dado momento varia imenso, j4 que resulta de con-
vergéncias Ginicas de uma grande multiplicidade de factores. Em geral, pode dizer-se
que as lutas anti-coloniais e o poés-colonialismo @m tido um papel decisivo na
emergéncia da alteridade significativa. Neste espirito, Tariq Ramadan encoraja os
muguimanos no Ocidente a gue, “embora no coraczo de sociedades industrializa-
das, [se] manterham conscientes do Sul e da sua destituigio” (2003: 10). No que
respeita aos temas, a convergéncia € muitc dificil de alcancar, ndo s porque a
traducibilidade intercultural dos temas é inerentemente problemética, como tam-
bém porgue em todas as culturas ha temas demasiado importantes para serem in-
cluides num didlogo com outras culturas. Como referi acima, a hermenéutica
diatépica tem de centrar-se, ndc nos “mesmos” temas, mas antes nas preoctpa-
¢des isomdrficas, em perplexidades e desconfortos que apontam na mesma direccao
apesar de formulados em linguagens distintas e quadros conceituais virtualmente
incomensuraveis.

Da igualdade ou diferenca & igualdade e diferenca. Como referi atrds, prova-
velmente todas as comunidades culturais ou, pelo menos, as mais complexas distri-
buem os individuos e os grupes sociais segundo dois principios de pertenca hierar-
quizada — frocas sistematicamente desiguais entre individuos ou grupos formal-
mente iguais, de que € exemplo paradigmético a exploracio capitalista dos traba-
thadores; atribuigdo de hierarquia entre diferencas consideradas primordiais, ex-
pressa, por exemplo, no racismo e no sexismo — e, portanto, segundo concepgoes
rivais de igualdade e de diferenga. Nestas circunstancias, nem o reconhecimento
da igualdade nem o reconhecimento da diferenca serdo condicio suficiente de uma
polftica multicultural emancipatéria. O multiculturalismo progressista pressupde que
0 principio da igualdade seja prosseguido de par com o principio do reconheci-
mento da diferenga.’® A hermenéutica diatdpica pressupde a aceitagdo do seguinte
imperativo transcultural: temos o direito a ser iguais quando a diferenca nos
inferioriza; temos o direitos a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza.®

DIREITOS HUMANOS INTERCULTURAIS E POS-IMPERIAIS

E necessdria uma nova politica de direitos, uma abordagem renovada da ta-
refa de capacitacdo das classes e coligacdes populares nas suas lutas por solucies
emancipadoras para além da modernidade ocidental e do capitalismo global. E

38. Tratei deste tema com mais detathe no capitulo 6.
39. Lste tema estd analisado em maior detathe no capitulo 8.
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necessaria uma nova arquitectura de direitos humanos baseada numa nova funda-
mentacio e com uma nova justificacio. Nao sendo meu propésito neste capituio ir
além da proposta de uma nova agenda de investigacéo, limitar-me-ei a dar algumas
achegas exploratérias e a formular alguns principios orientadores. A nova arquitectura

“de direitos humanos deve ir &s raizes da modernidade, fanto as rafzes que esta

reconhece como suas, como as raizes que ela rejeitou por fundarem o que ¢la
considerou como algo extrinseco, o projecto colonial, Neste sentido, ir &s ralzes
implica ir além delas. Esta inquirigao é uma genealogia, no sentido em que busca
a transcricdo oculta das origens, das inclusées bem como das exclusoes, dos ante-
passados legitimos e dos bastardos; é também uma geologia pelo seu interesse pelas
camadas de sedimentacdo, hiatos e falhas tectdnicas {que causam tanto terramotos
sociais quanto pessoais); finalmente, é também uma arqueologia, pelo seu interes-
se em conhecer o que anteriormente foi considerado legitimo, apropriado e justo,
e que foi descartado como ruina ou anacronismo, suprimido como desviante, ou
ocultado como vergonhoso. Enquanto entre os séculos XVI e XVill a modernidade
se assumiu como um projecto simultaneamente universal e ocidental, do século
XIX em diante, reconceptualizou-se como universal, de um ponto de vista suposta-
mente universal. Os direitos humanos universals ocidentals tornaram-se entde di-
reitos humanos universais. A partir dai, desenvolveu-se uma relacio totalizadora
entre vitimizadores e vitimas — a zonz de contacto colonial — que embora desi-
gual nos seus efeitos, brutalizou ambos, forgando-o0s a partilhar uma cultura co-
mum de dominacio caracterizada, como referi acima, pela produgio sistémica de
versbes rarefeitas e emprobrecidas das diferentes culturas presentes na zona de
contacto. As ciéncias sociais modernas ndo escaparam a essa epistemologia de
rarefacgio e emprobrecimento.

Nestas condicies, a construcio de uma concepcio intercultural e pds-imperial
de direitos humanos &, em primeiro lugar e antes de mais, uma tarefa epistemolé-
gica. £ necessario escavar nos fundamentos reconhecidos como tal para tentar
encontrar os fundamentos deles, subterrdneos, clandestinos e invisiveis. Designo
estes fundamentos malditos e suprimidos como ur-direitos, normatividades origin-
rias que o colonialismo ocidental e a modernidade capitalista suprimiram da ma-
neira mais radical, de forma a erigirem sobre as suas ruinas, a estrutura monumen-
tal dos direitos humanos fundamentais. A concepgao dos ur-direitos ou normativi-
dades origindrias é um exercicio de imaginagio retrospectiva radical porque consis-
te em formular negatividades abissais. Implica denunciar um acto abissal de
negativismo no dmago da expanszo colonial, uma negatividade abissal na qual &
modernidade Ocidental se baseou para erigir as suas deslumbrantes construgbes
epistemoldgicas, politicas, econdmicas e culturais. Por isso, os ur-direitos ndo szo di-
reitos naturais, sio direitos de naturezas crueimente desfiguradas que existern apenas
no processo de serem negados e enquanto negagdes. Nos antipodas dos ur-rechts
(direitos origindrios) da concepgéo iluminista ou do idealismo alemdo, os ur-direitos
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de que falo 56 existem como violagGes origindrias (em alem3o seriam ur-unrechts).
Reivindica-los é abrir o espaco-tempo para uma concepgao pés-colonial e pds-imperial
de direitos humanos.

O direitc ao conhecimento. A supressdo desta normatividade originaria fo
responsdvel pelo epistemicidio massivo a partir do qual a modernidade Ocidental
erigiu o seu monumental conhecimento imperial. Num periodo de transicao para-
digmética,” a reivindicagao deste ur-direito implica necessariamente o direito a
conhecimentos outros.! Tais conhecimentos outros devern ancorar-se numa nova
epistemologia do Sul, de um Sul ndo imperial. Uma vez que a tensdo supra citada
entre regulacio social e emancipagdo social é também uma fensao epistemoldgica,
o direito aos conhecimentos outros é também um direito & preferéncia pelo
conhecimento-emancipagio contra 0 conhecimento-regulacdo.”? Esta preferéncia
implica desaprender uma forma de conhecimento que parte do caos para a ordem
e reaprender uma forma de conhecimento que prossegue do colonialismo para a
solidariedade. Este conhecimentoc é uma pré-condigdo epistemoldgica para que-
brar o ciclo vicioso de produgio reciproca de vitimas e vitimizadores. Analisados
desta perspectiva, os conhecimentos institucionais e organizacionais gue estao na
base das préticas de governos estatais nacionais e agéndcias internacionais, com a
sua énfase exclusiva na ordem, tornam impensavel a passagem do colonialismo a
solidariedade que quebraria o ciclo. E por isso que vitimas e vitimizadores sdo iguais
perante a concepgao liberal de direitos humanos.

O direito de levar o capitalismo global a julgamento num tribunal mundial. O
segundo ur-direito suprimide foi o cuidado simulténeo de si e dos outros como
condicio da dignidade humana. Nesta supresséo assentou o fundamento da con-
versio do capitalismo em manifestagao irreversivel e incondicional de progresso. A
reivindicacio desta normatividade corigindria implica que o capitalismo seja respon-
sabilizado pela sua decisiva quota de responsabilidade na destruicdo sistémica do
cuidado para com o outro e para com a natureza. As violagdes reconhecidas como
tal pelos direitos humanos hegeménicos assentam na negagdo dessa destruicdo. A
medida que este ur-direito emergir da escavagio arqueoldgica, a hisiéria do capi-
talismo mundial e da modernidade ocidental ir-se-a graduaimente transformando
numa histéria trdgica de degradacdo ética.

O que quer que ienha acontecido na histéria, ndo se limitou a acontecer;
anulou a ocorréncia de outros passados (e, por consequéncia, de outros presentes).
Por este motivo, os problemas do presente devem ser vistos como provenientes da

40. Sobre esta transigio paradigmatica, ver Santos, 1995a, 2000 e 2002b,

47, Ver caplitulo 2.

42. A propdsito da distingiio entre duas formas de conhecimento, ver Santos, 1993a: 7-35 e
2000 78-81.
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supressio de passados outros. Da mesma forma, os confrontos entre facios e
ndo-factos ndo podem ser resolvidos “factuaimente”: o debate sobre factos e
nao-factos €, no fundo, um debate sobre justiga e injustica historicas.

Embora sejam formas modernas, o tribunal e o julgamento, serdo usados de
modo transmoderno. Enquanto tribunal mundial, terd um espago-tempo proprio,
adequado as aspiragoes da globalizacio contra-hegemdnica. Os procedimentos serdo
guiados por um principio abrangente de responsabilidade global e de cuidado glo-
bal, uma versdo alargada da ideia de Sorge formulada por Hans Jonas.* Mais que
procurar disputas estreitamente definidas sobre responsabilidades de curto alcance
e cursos de acgao-consequéncia muito delimitados, este ur-tribunai conceberd o
sistemma mundial moderno como um conflito colectivo dnico, nao deixando nin-
guém de fora, seja como vitima ou como vitimizador. Sendo gue muitos dos parti-
cipantes serdo simultaneamente vitimas e vitimizadores, ¢ peso relativo de cada
identidade parcial estard no centro da argumentacao politico-legal. A atribuicac de
responsabilidades serd determinada & luz de cursos de acgao intergeracionais, de
fongo alcance, tanto na sociedade como na natureza. As decisGes serdo os resulta-
dos, sempre provisérios e reversiveis, das transformagcdes sociais gue ocorrem em
funcio da acumulagio de persuasdo e convicgdo, quer em torno dos argumentos
das coligagdbes emancipatdrias — as coligagbes das vitimas e seus aliados —, guer
em torno dos argumentos das coligagdes reguladoras — as coligacdes dos
vitimizadores e seus aliados. Serd através desses resultados que se aferirio os éxitos
e os fracassos da globalizacio contra-hegemonica.

O direito 4 transformagao do direito de propriedade segundo a trajectéria do
colonialismo para a solidariedade. O modo como foi suprimido o terceiro ur-direito
testemunha o cardcter inerentemente colonial da modernidade ocidental. Trata-se
do direito & ndo-propriedade individual cuja negagdo funda a ocupacio colonial da
terra. Concebida como um direito individual na concepcio ocidental de direitos
humanos, o direito de propriedade estd no centro da divisio entre o Norte global
e o Sul global. Desenvolve-se historicamente através das transformacdes da ques-
tdo juridica da ocupacdo colonial: da questio genérica da legitimidade da ocupa-
c3o europeia das terras do declarado “Novo Mundo” {século XVI}, & guestio da
relagio piblica de imperium ou jurisdicdo que fundamenta o direito 2 terra por
parte de estados individuais {século XV e, finalmente, a questdo da natureza da
terra como uma coisa, um objecto de propriedade privada (séculos XVi e XVl
Enquanto nas duas primeiras questdes a propriedade implicava o controle sobre as
pessoas, na terceira expressa meramente o controle sobre as coisas. A teoria bur-
guesa da propriedade estd integralmente contida nesta mudanga. A um conceito
cheio de conotagbes polfticas, como o conceito de ccupacao, segue-se um concei-

43. Ver o capitule 1.
44 Ver Jonas, 1995, e Santos, 1995a: 5.
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to neutro de posse fisica, o direito a propriedade de uma determinada coisa. Esta
colsa, no momento em que é criada a teoria burguesa da propriedade, € basica-
mente a terra, e tanto assim que o proprio conceito de propriedade passa a desig-
nar, na linguagem comum, a propria coisa, isto &, a terra como propriedade. Locke
{1952 [1689]} é o grande criador desta concepcao.” Com grande clarividéncia,
Rousseau viu no direito de propriedade concebido como um direito individual, a
semente da guerra e do sofrimento humano, bem como a destruigio da comunida-
de e da natureza. O problema residia, como Rousseau detectou claramente, na
dialéctica do individual e do colectivo neste dominio e das consequéncias que dela
resultariam. Esta dialéctica tem atingido ¢ mundo com toda a sua viruiéncia nas
Gitimas décadas, com a ascensdo das empresas multinacionais na economia mun-
dial. Embora constituidas por grandes colectividades de accionistas e gestores, com
recursos que excedem os de muitos Estados, operando a nivel mundial e contro-
lando a prestagio de servigos plblicos essenciais & sobrevivéncia de milhoes de
pessoas, as empresas multinacionais sao, no entanto, consideradas sujeitos de di-
reito privado e tratados como tal tanto pelo direito interno dos diferentes paises
como pelo direito internacional. Uma polftica cosmopolita insurgente de direitos
humanos deve confrontar abertamente o individualismo possessivo da concepgdo
liberal de propriedade. Para além do Estado e do mercado, um terceiro campo
social deve ser reinventado: colectivo, mas nic centrado no Estado; privado, mas
nao vocacionado para o lucro; um campo social gue sustente social e politicamen-
te a transformacio solidaria do direito de propriedade.

O direito & concessdo de direitos a entidades incapazes de terem deveres, no-
meadamente a natureza e as geragoes futuras. O quarto ur-direito & normatividade
origindria do cuidado abrangente de que falei acima aplicada ao Outro mais extre-
mo, seja ele Outro de outra natureza ou o Outro de outro tempo. Na supressac
desta normatividade origindria assenta a simetria entre sujeitos de direito e sujeitos
de deveres que estd no centro da concepgao ocidental de direitos humanos. De
acordo com esta concepcio, apenas os potenciais sujeitos de deveres tém direito a
ser sujeitos de direitos. Esta simetria estreitou o ambito do principio da reciprocidade
de tal forma que deixou de fora, em diferentes épocas historicas, mulheres, crian-
cas, escravos, povos indigenas, natureza e geragdes futuras. Uma vez removidos do
circulo da reciprocidade, foram transformados em objectos de propriedade e de
calculos econdmicos. As transformacdes graduais dos dois dltimos séculos t&m sido
demasiado timidas para neutralizar o resultado tragico destas exclusGes arbitrdrias.

O direito a autodeterminacdo democrdtica. Este ur-direito é o coroldrio
autonémico do cuidado: 6 hé cuidado guando hé autonomia no cuidar e no ser
cuidado. A supressio deste ur-direito tem uma longa tradicdo na modemidade

45. A propésito do debate sobre a evolugio do pensamento de Locke acerca da propriedade, ver
Santos, 1995a: 68-71.

ocidental. Legitimou as derrotas populares nas revolugdes dos séculos XVIH e XIX,
bem como a independéncia elitista das colénias da América Latina ao longo do
século XIX. A mesma supressao pode ser detectada na proclamacio guase simulté-
nea do direito das nagdes a autodeterminagio por Woodrow Wilson e Lenin. No
perfodo posterior a Segunda Cuerra Mundial, a reivindicagéo deste ur-direito este-
ve presente nas lutas de libertagdo anti-colonial e € invocado neste momento pelos
povos indigenas na luta pela sua identidade social, politica e cultural. Se esta tradi-
cdo nao se fortalecer radicalmente em tempos futuros, acabard por se transiormar
num sério enfrave 3 reivindicagao da auto-determinagac democrdtica 2 que aspira
uma prética cosmopolita insurgente de direitos humanos.

A trajectdria do direito & auto-determinagio nos dltimos cinguenta anos mostra
0 guanto estd ainda por fazer nesta &rea. A formulagdo moderada e relativamente
ambigua deste direito na Carta das Nagdes Unidas foi rapidamente suplantada pela
forca do movimento anti-colonialista (a Conferéncia de Bandung teve lugar em 1953)
e a predomindncia da doutrina socialista da auto-determinagio sobre a concepcio
do mundo Ocidental {Cassesse, 1979: 139). Ao mesmo tempo que se ampliava o
conceito de autodeterminacéo para incluir a libertacio do colonialismo e racismo
(por exemplo, na Africa do Sul, Sudoeste Africanc e Rodésia do Sul), e da ocupa-
¢do estrangeira {como os territdrios da Palestina ocupados por Israel), os paises
socialistas, em conjunto com pafses drabes e africanos, restringiram o seu usc &
autodeterminacdo externa; para estados soberanos independentes, a autodetermi-
nagdo equivale ao direito & nao-intervencdo. Pelo contrario, na logica da guerra
fria, os pafses ocidentais sustentaram que & auto-determinacio deveria ser também
entendida como auto-determinagdo interna, cu seja, como o direito dos povos contra
estados soberanos que viclam macdigamente os direitos humanos — referindo-se
aos regimes totalitirios do Bloco Comunista. A configuragdo institucional e a prati-
ca efectiva do sistema das Nages Unidas, particularmente apos os Convénios In-
ternacionais de 1966, tém conduzido as Naces Unidas a concentrarem-se unilate-
ralmente na autodeterminacio “externa” em detrimento da “interna”.

Na mirha analise das lutas dos povos indigenas (Santos, 2002h: 237-257),
procurel pdr a nG as barreiras quase inultrapassdveis levantadas pelo principio da
soberania contra o reconhecimento da auto-determinacio “interna”. Embora a pric-
ridade concedida & autedeterminagio “externa” possa ter tido justificagdo durante
o processc de luta anti-colonial, desde entdc perdeu toda a legitimidade/justifica-
cdo e sé pode subsistir se entretanio adquirir novos conteldos. ™

46. Nas palavras de Cassesse, “novas formas de opressdo estdo a desenvolver-se e a espathar-se
{neo-colonialismo, opresséo hegemonica, dominacio pelas corporacdes multinacionais e pelas organi-
zaches transnacionals repressivas} e as minorias estde a despertar da dominacio secular para um senti-
do mais vital de liberdade e independéncia” {Cassesse, 1379: 148).
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Partindo da perspectiva de uma concepgao nao-imperial de autodetermina-
cdo, deve fazer-se referéncia a um documento nio governamental que a nivel
mundial ganhou autoridade moral, e no qual o direito & auto-determinagao dos
povos merece um reconhecimento pleno. Refiro-me & Declaragio dos Direitos dos
Povos de Argel, de 1976, e especificamente, aos seus artigos 5, 6 e 7.

Ariigo 5

Todos o5 povos tém o direito imprescindivel e inaliendvel 4 autodeter-
minacdo. Deverdo determinar o seu estatuto politico liviemente sem
interferéncia estrangeira {externafexterior).

Artigo 6

Todos os povos tém o direito de libertar-se de toda e qualguer domina-
gao colonial ou estrangeira {externa), seja directa ou indirecta, e de
qualguer regime racista.

Artigo 7

Todos os povos tém direito a ter um governo democratico representati-
vo de todos os cidaddos sem distingio de raga, sexo, crenga ou cor, €
capaz de assegurar o respeito efectivo pelos direitos humanos e liberda-
des fundamentais de todos.

A Declaracio de Argel aproxima-se da reivindicago total do ur-direito a au-
todeterminagio democrdtica. Do meu ponto de vista, ela fornece uma base ade-
quada para uma concepcdo mais ampla e profunda do direito & autodeterminagdo
na medida em que actua como um principio condutor nas lutas por uma globaliza-
¢cio contra-hegemdnica. No contexto africano, Shivii propds mesmo o direito do
povo 3 autodeterminagdo como um dos direitos fundamentais, um direito colectivo
“incorporando a principal contradigdo entre o imperialismo e as suas burguesias
compradoras locais, por um lado e o povo, por outre lado” {1989: 80). De acordo
com este autor, 0$ suieitos de direito que detém este direito sac povos dominados/
explorados e nagdes, nacionalidades, grupos nacionais e minorias oprimidas, en-
quanto que os sujeitos de deveres sdo estados, nagdes e nacionalidades opressoras
e pafses imperialistas. Embora basicamente concorde com Shivji, gostaria de frisar
que, na minha opinio, o direito & autodeterminagio tanto pode ser exercido como
um direito colectivo quanto como direito individual: no interior de qualquer direi-
to colectivo foria-se o direito de optar pelo abandono desse colectivo. Além disso,
coloco igual énfase nos resultados politicos da autodeterminagdo e nos processos

democraticos participativos conducentes & autodeterminagdo. Povos e entidades

r
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polfticas ndo sao abstraccdes idealizadas, ndo se exprimem com uma voz dnica e,
quando efectivamente se exprimem, € imperativo o estabelecimento da democra-
cia participativa como critério de legitimagdo das posicbes expressas.

O direito a organizacdo e participacdo na criagao de direitos. A supresséo do
sexto ur-direite tem sido o fundamento da norma e da dominagio capitalistas. Sem
esta supresso, ndo seria possivel as minorias imporem-se as malorias num campo
politico composto por cidadéos livres e iguais. Ao basearem-se em concepgoes ra-
dicais de democracia, as lutas emancipatérias convergentes na globalizacio
contra-hegemdnica do nosso tempo reivindicam este ur-direito primario como o
seu principio politico orientador. O conflito entre a globalizagio neoliberal e a glo-
balizacio contra-hegemoénrica anti-capitalista constitui um campo social pouco
mapeado, um terreno virgem caracterizado por riscos (de opressdo, sofrimento
humano e destruicio), relativa ou totalmente insusceptiveis de serem segurados e
também por possibilidades novas e insuspeitas de politicas emancipadoras. Os ris-
cos provém da atomizacdo, despolitizagdo, etnicizagdo e apartheidizagdo dos po-
vos que derivam da espiral descendente de antigas formas de resisténcia e organi-
zacdo: o ciclo vicioso entre o declinio de energias mobilizadoras e o aumento de
organizagbes sem um propdsito claro. Longe de se constituir COMo um processo
“organico”, esta espiral descendente é activamente provocada por medidas repres-
sivas e manipulacio ideoldgica.”” Por outro lado, as oportunidades para politicas
emancipatérias dependem, consoante as circunstancias, da invengdo de novas for-
mas de organizagio especificamente pensadas para enfrentar novos riscos ou para
defender antigas formas de organizagdo que sao assim reinventadas para estarem a
altura de novos desafios, novas agendas e novas coligacdes potencials.

P

O direito & organizagio é um direito primordial, sem o qual nenhum dos
outros direitos poderia ser minimamente vidvel. Trata-se de um ur-direito primor-
dial no sentido mais estrito por a sua supressao estar no centro da concepcdo
moderna de que os direitos mais fundamentais nao tém de ser criados: eles sao
direitos naturais, dados, inerentes. Sem a denincia desta supressdo abissal serd
impossivel organizar todas as solidariedades necessérias contra todos os colonialismos
existentes. Baseados neste ur-direito, os povos indigenas fundamentam as suas lu-
tas pelo direito de seguir os seus proprios direitos.

Desta forma, o direito origindric 3 organizagdo e o direito originario a criar
direitos constituem duas dimensdes inseparaveis do mesmo direito.* Variando com

47. Por exemplo, nos pafses centrais, particularmente nos EUA {mas também na Europa e no
Japao), o direito dos trabalhadores & organizacio em sindicatos laborais tem side minada pela vioiéncia
contra os sindicatos, enquanto simultaneamente 05 seus interesses sao ideclogicamente miniaturizados
como “interesses particulares” e, como tal, equacionados como quaisquer cutros interesses particulares
(por exemplo, os da NRA, Associacgo Nacional dos proprietérios de espingardas, nos Estados Unidos).

48. O direito 3 organizagio, concebido como direite priméric, ¢ uma formulagio politicamente
fundada do mais abstracto “direito a ter direitos” proposto por Hannah Arendt {1268}
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as vulnerabilidades identificiveis dos grupos sociais especificos, a repressdo dos
direitos humanos é dirigida & criacdo de direitos, ou a organizacdo para defesa ou
criacio destes mesmos direitos. A repugnancia moral divide o Norte global e o Sul
global e, relacionada com ela, a crescimento acelerado do Terceiro Mundo interior
no Norte global {os pobres, os desempregados de ionga duracio, os sem-abrigo, 03
emigrantes sem documentos, os gue buscam asilo, os prisioneiros, bem como as
muiheres, as minorias étnicas, as criancas, 0s gays e as lésbicas) mostram claramen-
te em que medida a politica emancipadora de direitos humanos se encontra vincu-
lada as polfticas de democracia participativa, apelando, por isso, a uma reconstru-
cao tedrica radical da teoria democrética.

CONCLUSAQ

Na forma como tém sido convencionalmente entendidas, as polfticas de di-
reitos humanos baseiam-se na supresso massiva de direitos constitutivos, origina-
rios, que designei como ur-direitos para salientar o seu cardcter inapropriavel. Ea
sua negacdo radical que legitima os direitos humanos hegemdnicos e os incapacita
para imaginar o futuro para além do capitalismo.

Na forma como &m sido predominantemente concebidos, os direitos huma-
nos sio um localismo globalizado. Trata-se de uma espécie de esperanto, de uma
lingua franca que dificilmente se podera tornar na linguagem quotidiana da digni-
dacde humana nas diferentes regides culturais do globo. Neste capitulo delineet os
fundamentos para uma concepcio intercultural das politicas emancipatérias de di-
reitos humanos. Estas politicas devem basear-se em duas reconstrugdes radicals.
Por um lado, uma reconstrucdo intercultural por meio da tradugdo da hermenéu-
tica diatdpica, através da qual a rede de linguagens nativas mutuamente traduziveis
e inteligiveis da emancipagdo encontra o seu caminho para uma poiftica cosmopo-
lita insurgente. Por outro lado, uma reconstrugao pds-imperial dos direitos humanos
centrada na desconstrucdo dos actos massivos de supressdo constitutiva — os
ur-diireitos, as normatividades origindrias — com base nos quais a modernidade oci-
dental foi capaz de transformar os direitos dos vencedores em direitos universais.

Este projecto pode parecer bastante utépico. E certamente, tdo utdpico quanto
o respeito universal pela dignidade humana. E nem por isso este (ltimo deixa de
ser uma exigéncia ética séria. Como disse Sartre, antes de concretizada, uma ideia
apresenta uma estranha semelhanca com a utopia. Nos tempos que correm ¢ im-
porfante € nao reduzir a realidade apenas ao que existe.
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