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INTRODUCADO

A época de Max Weber, travava-se na Alemanha um acirrado debate
entre a corrente até entio dominante no pensamento social e filosofico, o
positivismo, e seus criticos. O objeto da polémica eram as especificidades
das ciéncias da natureza e das ciéncias do espirito e, no interior destas, o
papel dos valores e a possibilidade da formulag¢io de leis. Wilhelm Dilthey
(1833-1911), um dos mais importantes representantes da ala antipositivista,
contrapOs a razdo cientifica dos positivistas a razio histérica, isto €, a idéia
de que a compreensio do fendmeno social pressupde a recuperacio do
sentido, sempre arraigado temporalmente e adscrito a uma weltanschauung'
(relativismo) e a um ponto de vista (perspectivismo). Obra humana, a expe-
riéncia histérica é também uma realidade muiltipla e inesgotavel.

Mas foram Marx e Nietzsche, reconhecidos pelo préprio Weber
como os pensadores decisivos de seu tempo, aqueles que, segundo alguns
biégrafos, tiveram maior impacto sobre a obra do sociélogo alemio. A
influéncia de Marx evidencia-se no fato de ambos terem compartilhado o
grande tema — o capitalismo ocidental — e dedicado a ele boa parte de
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suas energias intelectuais, estudando-o da perspectiva histérica, econémica,
ideolégica e sociolégica. Weber propds-se a verificar a capacidade que
teria o materialismo histérico de encontrar explicacdes adequadas 2 his-
toria social, especialmente sobre as relacdes entre a estrutura e a supe-
restrutura. Em suma, procurou compreender como as idéias, tanto quanto
os fatores de ordem material, cobravam for¢a na explicagio socioldgica,
sen deixar de criticar o monismo causal que caracteriza o materialismo
marxista nas suas formas vulgares.

Weber também ¢ herdeiro da percepciio de Friedrich Nietzsche (1844-
1900) segundo a qual a vontade de poder, expressa na luta entre valores
antagénicos, € que torna a realidade social, politica e econdmica compreen-
sivel. Issa refletia preocupacdes correntes de historiadores, sociélogos e
psicSlogos alemies, interessados pelo cariter conflituoso implicito no
pluralismo democritico.

Enfim, cabe lembrar a originalidade de Weber no refinamento dessas
e de outras idéias que estavam presentes nos debates da época. Os conceitos
com o0s quais interpretou a complexa luta que tem lugar em todas as
arenas da vida coletiva e o desenvolvimento histérico do Ocidente como a
marcha da racionalidade representam um avango em termos de precisio
metodoldgica.

JETIVIDADE DO CONHECIMENTO

Na investigacio de um tema, um cientista é inspirado por seus prépri-
os valores e ideais, que tém um cariter sagrado para ele, nos quais deposita
sua fé e pelos quais estd disposto a lutar. Por isso, deve estar capacitado a
estabelecer uma “distin¢fio entre reconhecer e julgar, e a cumprir tanto o
dever cientifico de ver a verdade dos fatos, como o dever pritico de defender”
os proprios valores, que devem ser obrigatofiamente expostos e jamais
disfar¢ados de “ciéncia social” ou da “ordem racional dos fatos”. F essencial
distinguir a politica e a ciéncia e considerar que esta fampouco estd isenta
de valores. Enquanto a ciéncia é um produto da reflexdo do cientista, a
politica o € do homem de vontade e de acfio, ou do membro de uma classe
que compartilha com outras ideologias e interesses. Segundo Weber, “a
ciéncia ¢ hoje uma vocagio organizada em disciplinas especiais a servico
do auto-esclarecimento e conhecimento de fatos inter-relacionados” 2 Ela
nio dé resposta a pergunta: a qual dos deuses devemos servir? Essa é uma
questdo que tem a ver com a ética. Em outras palavras, é preciso distinguir
entre os julgamentos de valor e o saber empirico. Este nasce de necessi-
dades e consideracdes priticas historicamente colocadas, na forma de
problemas, ao cientista cujo propésito deve ser o de procurar selecionar e

sugerir a ado¢do de medidas que tenham a finalidade de solucioni-los. Ja
os julgamentos de valor dizem respeito 2 defini¢io do significado que se
dd aos objetos ou aos problemas. O saber empirico tem como objetivo
procurar respostas através do uso dos instrumentos mais adequados (os
meios, os métodos). Mas o cientista nunca deve propor-se a estabelecer
normas, ideais e receitas para a praxis, nem dizer o que deve, mas o que
pode ser feito. A ciéncia é, portanto, um procedimento altamente racional
que procura explicar as conseqiiéncias de determinados atos, enquanto a
posigdo politica pratica vincula-se a convicgoes e deveres. A relacdo entre
ciéncia e valores €, ainda assim, mais complexa do que possa parecer.
Segundo Weber:

Hoje falamos habitualmente da ciéncia como “livre de todas as pressupo-
sigoes”. Haverd tal coisa? Depende do que entendemos por isso. Todo
trabalho cientifico pressupde que as regras da logica do método sio vili-
das; sdo as bases gerais de nossa orientagio no mundo; €, pelo menos para
nossa questio especial, essas pressuposi¢des sio o aspecto menos proble-
mitico da ciéncia. A ciéncia pressupde, ainaa, que o produto do trabalho
cientifico é importante no sentido de que “vale a pena conhecé-lo”. Nisto
estdo encerrados todos os nossos problemas, evidentemente, pois esta pres-
suposigio ndo pode ser provada por meios cientificos — s6 pode ser inter-
pretada com referéncia ao seu significado tltimo, que devemos rejeitar ou
aceitar, segundo a nossa posi¢ao tltima em relagio 2 vida. (...) A “pressupo-
si¢do” geral da Medicina é apresentada trivialmente na afirmac¢io de que a
Ciéncia Médica tem a tarefa de manter a vida como tal e diminuir o sofri-
mento na medida maxima de suas possibilidades. Se a vida vale a pena ser
vivida e quando — esta questio nido é indagada pela Medicina.?

Mas como € possivel, apesar da existéncia desses valores, alcangar a

objetividade nas ciéncias sociais? A resposta de Weber é que os valores
devem ser incorporados conscientemente 2 pesquisa € controlados através
de procedimentos rigorosos de anilise, caracterizados como “esquemas de
explicacao condicional”. A ac¢io do cientista é seletiva. Os valores sio um
guia para a escolha de um certo objeto pelo cientista. A partir dai, ele
definira uma certa direcio para a sua explicacio e os limites da cadeia
causal que ela é capaz de estabelecer, ambos orientados por valores. As
relagdes de causalidade, por ele construidas na forma de hipéteses, consti-

tuirdo um esquema légico-explicativo cuja objetividade é garantida pelo

rigor e obediéncia aos cinones do pensamento cientifico. O ponto essencial
a ser salientado é que o préprio cientista é quem atribui aos aspectos do
real e da histéria que examina uma ordem através da qual procura estabe-
lecer uma relagio causal entre certos fendmenos. Assim produz o que se
chama tipo ideal.
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Conclui-se que a atividade cientifica €, simultaneamente, racional com
relagdo as suas finalidades — a verdade cientifica — e racional com relacio
a valores — a busca da verdade. A obrigacio de dizer a verdade é, enfim,
parte de uma ética absoluta que se impde, sem qualquer condig¢iio, aos
cientistas.

\ Dada a sua complexidade, a discussio realizada por Weber sobre
a objetividade das ciéncias sociais merece uma consideracao cuidadosa.
Segundo o autor, para chegar ao conhecimento que pretende, o cientista
social efetua quatro operagdes: 1) estabelece leis e fatores hipotéticos que
servirdo como meios para seu estudo; 2) analisa e expde ordenadamente
‘o agrupamento individual desses fatores historicamente dados e sua combi-
nagao concreta e significativa”, procurando tornar inteligivel a causa e
natureza dessa significa¢io; 3) remonta ao passado para observar como se
desenvolveram as diferentes caracteristicas individuais daqueles agrupa-
mentos que possuem importincia para o presente e procura fornecer uma
explica¢ao histérica a partir de tais constelacdes individuais anteriores, e
4) avalia as constelacdes possiveis no futuro.4

Weber endossa o ponto de vista segundo o qual as ciéncias sociais
visam a compreensio de eventos culturais enquanto singularidades.> O
alvo €, portanto, captar a especificidade dos fenémenos estudados e seus
significados. Mas sendo a realidade cultural infinita, uma investigacio exaus-
tiva, que considerasse todas as circunstincias ou varidveis envolvidas num
determinado acontecimento, torna-se uma pretensio inatingivel. Por isso, o
cientista precisa isolar, da “imensidade absoluta, um fragmento infimo” que
considera relevante. O critério de selecio operante nesse processo esti
dado pelo significado que certos fendbmenos possuem, tanto para ele como
para a cultura e a época em que se inserem. E a partir da considerac¢io de
ambos os registros que serd possivel o ideal de objetividade e inteligibili-
dade nas ciéncias sociais. Pode-se dizer, entio, que o particular ou especi-
fico ndo € aquilo que vem dado pela experiéncia, nem muito menos o
ponto de partida do conhecimento, mas o resultado de um esfor¢o cognitivo
que discrimina, organiza e, enfim, abstrai certos aspectos da realidade na
tentativa de explicar as causas associadas 2 produgio de determinados
fendbmenos. Mas o método de estudo de que se utiliza baseia-se no estado
de desenvolvimento dos conhecimentos, nas estruturas conceituais de que
dispde e nas normas de pensamento vigentes, o que lhe permite obter
resultados vilidos nio apenas para si préprio.

Existe uma grande diferenga entre conferir significado 2 realidade
histérica por meio de idéias de valor e conhecer suas leis e ordeni-la de
acordo com conceitos gerais ¢ principios légicos, genéricos. Mas a explica-
¢ao do fato significativo em sua especificidade nunca estari livre de pressu-
postos porque ele préprio foi escolhido em funciio de valores. Com isso,

Weber rejeita a possibilidade de uma ciéncia social que redu'za a realidade
empirica a leis. Para explicar um acontecimento concreto, o c.1entlsta agrupa
uma certa constelacio de fatores que lhe permitam dar sentido a esta reali-
dade particular.®

Weber procura demonstrar que conceitos muito gerllérilcos, ext'ensos,
abrangentes ou abstratos, s10 menos proveitosos para o c1ent1st.a soc1al. por
serem pobres em contetdo, logo, afastados da riqueza da reahdadg hist6-
rica. Portanto, a tentativa de explicar tais fendmenos por meio de “leis” que
expressem regularidades quantificiveis que se repetern' nz?}o. passa (~ie um
trabalho preliminar, possivelmente 1til. Os fendmenos 1r/1d1v1c‘lua1s 530 um
conjunto infinito e cadtico de elementos cuja ordenac;ﬁoNe realizada a partir
da significa¢iio que representam e por meio da imputagdo causal que lhe é
feita. Logo,

a) o conhecimento de leis sociais nio é um conhecimento do socialmente
real, mas unicamente um dos diversos meios auxiliares que o nosso pensa-
mento utiliza para esse efeito e, b) porque nenhum conhecimento dos acon-
tecimentos culturais podera ser concebido séndo com base na significacio
que a realidade da vida, sempre configurada de modo individual, possui

. . . =
para n6s em determinadas relagdes singulares.

O principio de selecio dos fendmenos culturais infinit'flmente di-
versos ¢ subijetivo, ja que apenas o ponto de vista humano é capaz de
conferir-lhes sentido, assim como de proceder a imputagao de causas
concretas e adequadas ou objetivamente possiveis, destacando algur.nas
conexoes, construindo relacdes, e elaborando ou fazendo uso de COI.1C.€1'tOS
que pretendem ser fecundos para a investigacdo empirica, e'nhlbo.ra 1r31c1a1-
mente imprecisos e intuidos. Isto vai permitir “tomar co,n_sc1enc1a nio do
que é genérico mas, muito pelo contririo, do que € especifico a fefnqrr.lenos
culturais”.® A resposta para o problema da relagcdo entre a ob]et1v1dasle
do conceito puro e a compreensido histdrica encontra-se na ’elaboragao
dos tipos ideais, através dos quais busca-se tornar com.p.reenswel a natu-
reza particular das conexdes que se estabelecem empiricamente.

0§ TIPOS 1D

Por meio das ciéncias sociais “queremos compreender a peculiarida-
de da vida que nos rodeia” composta de uma diversidade quase mﬁn.lta de
elementos. Ao tomar um objeto, apenas um fragmento‘finito dessa real1dad~e,
o cientista social empreende uma tarefa muito distinta daquela que se propde
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O cientista da natureza. O que procura é compreender uma individualidade
sociocultural formada de componentes historicamente agrupados, nem
sempre quantificiveis, a cujo passado se remonta para explicar o presente,
partindo entdo deste para avaliar as perspectivas futuras.

Sendo uma ciéncia generalizadora, a Sociologia constréi conceitos-
{po, “vazios frente  realidade concreta do histérico” e distanciados desta,
mas univocos porque pretendem ser férmulas interpretativas através das
quais se apresenta uma explicacio racional para a realidade empirica que
organiza. Esta adequagiio entre o conceito e a realidade é tanto mais com-
pleta quanto maior a racionalidade da conduta a ser interpretada, o que nao
impede a Sociologia de procurar explicar fenémenos irracionais (misticos,
proféticos, espirituais, afetivos). O que da valor a uma construcio tedrica &
4 concordancia entre a adequacio de sentido que propde e a prova dos
fatos, caso contririo, ela se torna indtil, seja do ponto de vista explicativo
ou do conhecimento da acio real. Quando ¢é impossivel realizar a prova
empirica, a evidéncia racional serve apenas como uma hipétese dotada de
plausibilidade. Uma construgao tedrica que pretende ser uma explicagdo
causal baseia-se em probabilidades de que um certo processo “A” siga-se,
na forma esperada, a um outro determinado processo “B3".

Somente as a¢des compreensiveis sio objeto da Sociologia. E para
que regularidades da vida social possam ser chamadas de leis socioldgicas &
necessario que se comprove a probabilidade estatistica de que ocorram na
forma que foi definida como adequada significativamente.

Na medida em que nio é possivel a explicagio de uma realidade
social particular, tnica e infinita, por meio de uma anilise exaustiva das
relagdes causais que a constituem, escolhem-se algumas destas por meio da
avaliagdo das influéncias ou efeitos que delas se pode esperar. O cientista
atribui a esses fragmentos selecionados da realidade um sentido, destaca
certos aspectos cujo exame lhe parece importante — segundo seu principio
de selecio — baseando-se, portanto, em seus proprios valores, Mas,
enquanto “o objeto de estudo e a profundidade do estudo na infinidade
das conexdes causais sio determinados somente pelas idéias de valor que
dominam o investigador e sua €poca”, o método ¢ os conceitos de que ele
lan¢a mao ligam-se as normas de validez cientifica referidos a uma teoria.
A elabora¢io de um instrumento que oriente o cientista social em sua busca
de conexdes causais é muito valiosa do ponto de vista heuristico. Esse
modelo de interpretagao-investigacio é o tipo ideal, e & dele que se vale o
cientista para guiar-se na infinitude do real.

Suas possibilidades e limites devem-se: D a unilateralidade, 2) 2
racionalidade e 3) ao cardter utdpico. Ao elaborar o tipo ideal, parte-se da
escolha, numa realidade infinita, de alguns elementos do objeto a ser inter-
pretado que sio considerados pelo investigador os mais relevantes para a
explicagio. Esse processo de selecio acentua — necessariamente — certos |

tracos e deixa de lado outros, o que CF)nfere unilatera%idaﬁ:le a(()1 modejo \;
puro. Os elementos causais sdo relac1onad?s Pelo cientista de modo
racional, embora nio haja davida sobre a inﬂuenA(na, de fato, de mcolnt.ave{s
fatores irracionais no desenvolvimento do fendémeno real‘. No e zftwo a
énfase na racionalidade, o tipo ideal s6 existe como utopia e ndo €, nein
pretende ser, um reflexo da realidade Complexa,/rnmto menos um rlnfoded o‘.
do que ela deveria ser. Um conceito tipico—idea.l é um modelo simplifica Zil |
do real, elaborado com base em tragos cons1'df:r.ados essenciais parad |
determina¢io da causalidade, segundo os critérios de quem pretende
explicar um fendmeno. - -

E possivel, por exemplo, construir tipqs ideais .da economia 111r ana
da Idade Média, do Estado, de uma seita religiosa, de‘ interesses de ¢ ?SSZ e
de outros fendbmenos sociais de maior ou menor amphtude e compleglda e,
e também organizar qualquer dessas realidades a partir de um ou‘deﬁ <.1’l~1vera5f)‘s
de seus elementos. Na medida em que o cientista })rocede a un‘ia se?t:-,g gﬁ.]ulct
vem a corresponder as suas proprias concepgtes do que é e:ls,en&lfl nl(f
objeto examinado, e sua construgio Lipico-ldclal nio c'orrefpon € necessd ]
riamente s de outros cientistas. Ele procederz.t, a partir (%21.1, a uma compa
racio entre o seu modelo e a dindmica da realidade empirica que examina.

As construgdes elaboradas por Marx sobrg o 'desenvolvimento.do
capitalismo tém, para Weber, o cariter de gpos 1dezl’1sf e, em.bora.teoncae
mente corretas, nio se lhes deve atribuir validez empirica ou imaginar qu
sdo “tendéncias” ou “forcas ativas” reais.

Tais constru¢des (...) permitem-nos ver se, em tracos particulares ou em feu
cariter total, os fendmenos se aproximam de uma de nossas corllstrugoes,
determinar o grau de aproximag¢io do fendmeno histérico € o tipo cons-
truido teoricamente. Sob esse aspecto, a construgio é simplesment.e um
recurso técnico que facilita uma disposiciio e terminologia mais licidas.?

Um exemplo da aplicaciao do tipo ideal encontra-se na Ot?r?. A etzc.a
prolestante e o espirito do capitalismo. Webe.r pafte de uma d(3§c2gao pr;)“,,éi
séria que lhe serve como guia para a ir.lves'?gflgao empirica, dm‘ 1.51')elr11§ente
a clara compreensio do objeto de invest1gagao , do que entende inicia ene
por “espirito do capitalismo”, e vai constrl\nndo gradual_me.nt.e. esse C(;r;s Lo
ao longo de sua pesquisa, para chegar a sua .forrna definitiva aped i
final do trabalho. O tipo ideal € utilizado como instrumento para conduzi ta
autor numa realidade complexa. O autor reconh-ece que seu ponto deA Vlils
é um entre outros. Cabe 2 Sociologia e a Histéria, como part'e C.la.s ccllenau 5
da cultura,” reconstruir os atos humanos, compreender o s1gng1ca or CL -
estes tiveram para os agentes, € o universo de valores adOti[ (t) rII)r?jnada
grupo social ou por um individuo enquanto membro de u‘r‘na e fas i
sociedade e, por fim, construir conceitos-tipo e encontrar “as reg

do acontecer”.
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05 CONCEITOS FUNDAMENTAIS
DA SOCIOLOGIA WEBERIANA

ACAO £ ACAO SOCIAL

. A agdo € definida por Weber como toda conduta humana (ato
omissao, permissio) dotada de um significado subjetivo dado por quem’
a ?xecuta € que orienta essa agdo. Quando tal orientacio tem em vista a
a¢do — passada, presente ou futura — de outro ou de outros agentes que
podem ser “individualizados e conhecidos ou uma pluralidade de individuos
indeterminados e completamente desconhecidos” — o publico, a audiéncia
de um programa, a familia do agente etc. — a agdo passa a ser definida
como social.'! A Sociologia €, para Weber, a ciéncia “que pretende entender
interpretando-a, a acfio social para, dessa maneira, explici-la causalmenté
em seu desenvolvimento e efeitos”, observando suas regularidades as quais
se expressam na forma de wusos, costumes ou situagoes de interesse? e
embora a Sociologia nio tenha a ver somente com a acdo social, ,sern
embargo, para o tipo de Sociologia que o autor propde, ela é o dado
central, constitutivo.! Entretanto, algumas a¢des nio interessam 2 Socio-
logia por serem reativas, sem um sentido pensado, como a de retirar a
mado ao se levar um choque.

A explicacio sociolégica busca compreender e interpretar o sentido
o desenvolvimento e os efeitos da conduta de um ou mais individuos7
referida a outro ou outros — ou seja, da acfo social, nio se propondo a
julgar a validez de tais atos nem a compreender o agente enquanto pessoa.
Compreender uma agiio é captar e interpretar sua conexdo de sentido, que
serd mais ou menos evidente para o soci6logo. Em suma: ac¢io compreen-
sivel é acdo com sentido.

As condutas humanas sio tanto mais racionalizadas quanto menor for
a submisszo do agente aos costumes e afetos e quanto mais ele se oriente
por um planejamento adequado 1 situaciio. Pode-se dizer, portanto, que as
agoes serdo tanto mais intelectualmente compreensiveis (ou sociologica-
mente explicdveis) quanto mais racionais, mas é possivel a interpretacio
endopdtica e o cilculo exclusivamente intelectual dos meios, direcio e
efeitos da ag¢do ainda quando existe uma grande distincia entre os valores
do agente e os do sociélogo. Interpretar uma agio devida a valores religiosos
a virtudes, ao fanatismo ou a afetos extremos que podem nio fazer partc:
da experiéncia do sociélogo ou aos quais ele seja pouco suscetivel pode
portanto, dar-se com um grau menor de evidéncia. ,

Para compreender uma acio através do método cientifico, o sociélogo
trabalha entio com uma elaboracio limite, essencial para o estudo sociol6-
gico, que chama de tipos puros ou ideais, vazios de realidade concreta ou
estranhos ao mundo, ou seja: abstratos, conceituais. O Avarento, perso-
nagem dramatico de Moliere, pode ser visto como um tipo ideal ou puro.
Sua principal caracteristica pessoal € a avareza, e todas as suas acoes estao
orientadas para a possibilidade de guardar cada vez mais dinheiro. E evi-
dente que mesmo os avarentos mais empedernidos nio constroem todos os
momentos da sua vida em torno apenas da atividade de entesouramento!
Apenas figuras imaginadas seriam capazes, por exemplo, de contar os
grios de arroz que cada um de seus filhos estaria autorizado a comer nas
refeicdes... Ainda assim, o personagem proporciona, enquanto tipo ideal,
um conjunto articulado de principios racionais para a explicacio das perso-
nalidades e a¢des dos avarentos. E é este o sentido do uso de tipos ideais.

Logo, com base no reconhecimento de que, durante o desenvolvimen-
to da acio, podem ocorrer condicionamentos irracionais, obsticulos, emo-
¢des, equivocos, incoeréncias etc., Weber constréi quatro tipos puros, ou
ideais, de acio: a agdo racional com relagdo a fins, a acdo racional com
relacdo a valores, a acdo tradicional e a agdo afetiva. Sem duavida, sao
muitas as combina¢des entre a maior ou a menor nitidez com que o agente
percebe suas préprias finalidades, os meios de que devera servir-se para
alcancgi-las, as condigdes colocadas pelo ambiente em que se di sua acio,
assim como as conseqiiéncias advindas de sua conduta.

A escala classificatéria abrange desde a racionalidade mais pura
até a irracionalidade. O socidlogo capta intelectualmente as conexdes de
sentido racionais, as que alcancam o grau miximo de evidéncia. Isso
nio ocorre com a mesma facilidade quando valores e afetos interferem
nas agdes examinadas. A partir de um modelo de desenvolvimento da
conduta racional, o sociélogo interpreta outras conexdes de sentido menos
evidentes — sejam aquelas afetivamente condicionadas ou que tenham
sofrido influéncias irracionais de toda espécie — tomando-as como desvios
do modelo constituido.

Em sintese: somente a a¢io com sentido pode ser compreendida pela
Sociologia, a qual constréi tipos ou modelos explicativos abstratos para cuja
construgio levam-se em conta tanto as conexdes de sentido racionais, cuja
interpretacdo se dd com maior evidéncia, quanto as ndo-racionais, sobre as
quais a interpretacio alcangca menor clareza.
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05 TIPOS PUROS DE ACAO £ DE ACAQ SOCIAL

\ A acdo de um individuo sera classificada como racional com relacdo
a fins se, para atingir um objetivo previamente definido, ele lan¢a mzo dos
meios necessirios ou adequados, ambos avaliados e combinados tio clara-
mente quanto possivel de seu préprio ponto de vista. Um procedimento
cientifico ou uma a¢io econdmica, por exemplo, expressam essa tendéncia
€ permitem uma interpretagio racional. O procedimento econdmico
— todo aquele que leva em conta um conjunto de necessidades a
atender, quaisquer que sejam, e uma quantidade escassa de meios —
cotresponde ao modelo tipico de agiio racional. A questio para o agente
que visa chegar ao objetivo pretendido recorrendo aos meios disponiveis é
selecionar entre estes os mais adequados. A conexdo entre fins e meios é
tanto mais racional quanto mais a conduta se dé rigorosamente e sem a
interferéncia perturbadora de tradi¢coes e afetos que desviam seu curso.
Assim, provavelmente é mais racional aplicar em acdes da bolsa de valores
a partir da avaliagio de um especialista no assunto do que ceder a um
impulso, decidir com base num jogo de dados ou aceitar o conselho de
um sacerdote.

A conduta serd racional em relagdo a valores quando o agente orien-
tar-se por fins Gltimos, por principios, agindo de acordo com ou a servico
de suas préprias convicgdes e levando em conta somente sua fidelidade a tais
valores, estes, sim, inspiradores de sua conduta, ou na medida em que cré
na legitimidade intrinseca de um comportamento, vilido por si mesmo —
como, por exemplo, ser honesto, ser casto, niio se alimentar de carne...
Esta, portanto, cumprindo um dever, um imperativo ou exigéncia ditados
por seu senso de dignidade, suas crengas religiosas, politicas, morais ou
estéticas, por valores que preza tais como a justica, a honra, a honestidade,
a fidelidade, a beleza... Por conseguinte, nio é guiado pela consideracio
dos efeitos que poderdo advir de sua conduta. Dai que as vezes exista
nesse tipo de procedimento uma certa irracionalidade no que diz respeito a
relagdo entre meios e fins, ji que o agente nio se interessa pelo aspecto da
racionalidade com a mesma paixio com que exige o respeito aos seus
valores. Tal irracionalidade seré tanto maior quanto mais absoluto for, para
O sujeito, o valor que inspira sua aciio. O significado da acio nio se
encontra, portanto, em seu resultado ou em suas conseqiiéncias, mas no
desenrolar da prépria conduta, como, por exemplo, a daqueles que lutam
em prol dos valores que consideram indiscutiveis ou acima de quaisquer
outros, como a paz, o exercicio da liberdade (politica, religiosa, sexual, de
uso de drogas etc.), em beneficio de uma causa como a nacional ou pela
preservacdo dos animais. O que di sentido 4 acio é sua fidelidade aos
valores que a guiaram.

A conduta pode também nio ter qualquer motivagio racional, como é
o caso daquelas de tipo afetivo e de tipo tradicional. Diz-se que o sujeito
age de modo afetivo quando sua a¢io € inspirada em suas emog¢des imediatas
— vinganca, desespero, admirac¢io, orgulho, medo, inveja, entusiasmo,
desejo, compaixio, gosto estético ou alimentar etc. — sem consideragio de
meios ou de fins a atingir. Uma agdo afetiva é aquela orientada pelo citime,
pela raiva ou por diversas outras paixdes. A¢des desse tipo podem ter
resultados nao pretendidos, desastrosos ou magnificos como, por exemplo,
magoar a quem se ama, destruir algo precioso ou produzir uma obra de
arte, jA que o agente nio se importa com os resultados ou conseqiiéncias de
sua conduta. A acdo afetiva distingue-se da racional orientada por valores
pelo fato que, nesta, o sujeito “elabora conscientemente os pontos de
direcdo ultimos da atividade e se orienta segundo estes de maneira conse-
quente”, portanto age racionalmente. Podem constituir agdes afetivas:
escrever poemas erdticos ou amorosos, torcer por um time de futebol,
levar os filhos a shows de cantores adolescentes, desde que elas se orientem
pelos sentimentos das pessoas que as realizam.

Quando hibitos e costumes arraigados levam a que se aja em funcio
deles, ou como sempre se fez, em reacio a estimulos habituais, estamos
diante da acio tradicional. Tal é o caso do batismo dos filhos realizado por
pais pouco comprometidos com a religido, o beijo na mio durante o pedido
de béngio, o cumprimento semi-automatico entre pessoas que se cruzam
no ambiente de trabalho ou o acender um cigarro apds um café. Weber
compara os estimulos que levam 2 agZo tradicional aos que produzem a
imitacio reativa, ja que € dificil conhecer até que ponto o agente tem
consciéncia de seu sentido. Assim como a a¢io estritamente afetiva, a estri-
tamente tradicional situa-se no limite ou além do que Weber considera agdo
orientada de maneira significativamente consciente.

Podemos utilizar essas quatro categorias para analisar o sentido de
um sem-numero de condutas, tanto daquelas praticadas, como das que o
agente se recusa a executar ou deixa de praticar: estudar, dar esmolas,
comprar, casar, participar de uma associacdo, fumar, presentear, socorrer,
castigar, comer certos alimentos, assistir 2 televisao, ir a2 missa, 2 guerra etc.
O socitlogo procura compreender o sentido que um sujeito atribui 2 sua
acio e seu significado. H4 que se ter claro, porém, o alerta de Weber de que
“muito raras vezes a acdo, especialmente a social, estd exclusivamente
orientada por um ou outro destes tipos” que nio passam de modelos
conceituais puros, o que quer dizer que em geral as agdes sofrem mais de
um desses condicionamentos, embora possam ser classificadas com base
naquele que, no caso, é o predominante.

E necessirio distinguir uma a¢io propriamente social de dois modos
de conduta simplesmente reativos, sem cariter social e cujo sentido ndo se
conecta significativamente as agdes do outro, a saber: a) a agio homogénea
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— aquela executada por muitas pessoas simultaneamente, como proteger-se
contra uma calamidade natural, ou aquelas reacdes uniformes de massa
criadas pela situagio de classe quando, por exemplo, todos 0s empresirios
de um setor aumentam automaticamente seus precos a partir do antncio
pelo governo de que serd criado um imposto especifico; b) a acdo prove-
niente de uma imita¢io ou praticada sob a influéncia da ou condicionada
pela conduta de outros ou por uma massa (uma multidio, a imprensa e a
opiniao publica seriam massas dispersas). Na medida em que o sujeito
ndo orientou causalmente sua conduta pelo comportamento de outros
ja que ele apenas imita, nio se estabelece uma relacio de sentido, o

que coloca esse tipo de ag¢io fora do campo de interesse da Sociologia
compreensiva.

RELACAO SOCIAL

Uma conduta plural (de virios), reciprocamente orientada, dotada de
contetdos significativos que descansam na probabilidade de que se agira
socialmente de um certo modo, constitui o que Weber denomina relagdo
social. Podemos dizer que relagio social é a probabilidade de que uma
forma determinada de conduta social tenha, em algum momento, seu sentido
partilhado pelos diversos agentes numa sociedade qualquer. Como exemplos
de relagdes sociais temos as de hostilidade, de amizade, as trocas comerciais,
a concorréncia econdmica, as relagdes eréticas e politicas. Em cada uma
delas, as pessoas envolvidas percebem o significado, partilham o sentido
das a¢bes dado pelas demais pessoas. Como membros da sociedade
moderna, todos nés somos capazes de entender o gesto de uma pessoa que
pega o seu cartdo de crédito para pagar uma conta. O mesmo nio aconte-
ceria, por exemplo, com um indio ainda distante do contato com a nossa
sociedade, pois ele seria incapaz de partilhar, numa primeira aproximacio,
o sentido de varios dos nossos atos.

Quando, ao agir, cada um de dois ou mais individuos orienta sua
conduta levando em conta a probabilidade de que o outro ou os outros
agirdo socialmente de um modo que corresponde s expectativas do
primeiro agente, estamos diante de uma relagdo social. O gerente do super-
mercado solicita a um empacotador que atenda um cliente. Temos aqui trés
agentes cujas acdes orientam-se por referéncias reciprocas, cada um dos
quais contando com a probabilidade de que o outro terd uma conduta
dotada de sentido e sobre a qual existem socialmente expectativas
correntes. Tomemos o exemplo desde o ponto de vista da conduta e
expectativas de um desses agentes. O cliente, ao fazer suas compras,

ja conta tanto com a possibilidade de ser auxiliado pelo empacotador,
assim como tem conhecimento de que, se necessirio, poderi recorrer ao
gerente para que este faca com que o funciondrio trabalhe adequadamente.
Substituindo-os por um cidadio, um assaltante e um policial, ou por um
casal, ou por pais e filhos, temos outros tipos de relacio social que se
fundam em probabilidades e expectativas do comportamento de cada
um dos participantes. O conteddo dessas relacdes € diverso: prestagcio
de servicos, conflito, poder, amor, respeito etc. e existe nelas um cariter
reciproco, embora essa reciprocidade ndo se encontre necessariamente no
conteddo de sentido que cada agente lhe atribui mas na capacidade de cada
um compreender o sentido da a¢io dos outros. Um cidaddo pode temer o
assaltante que, embora reconheca os sofrimentos de sua vitima, é indiferente
a eles. O empacotador pode ser solidirio com o cliente e este trati-lo
friamente, um parceiro pode sentir paixdo pelo outro que abusa da genero-
sidade advinda de tal sentimento. O cariter reciproco da relagio social nao
significa uma atuacdo do mesmo tipo por parte de cada um dos agentes
envolvidos. Apenas quer dizer que uns e outros partilham a compreensio
do sentido das a¢oes, todos sabem do que se trata, mesmo que nio haja
correspondéncia. Sinais de amor podem ser compreendidos, notados, sem
que este amor seja correspondido. O que caracteriza a relagido social é que
o sentido das acbes sociais a ela associadas pode ser (mais ou menos
claramente) compreendido pelos diversos agentes de uma sociedade. Além
disso, os conteddos atribuidos as relagcdes tampouco sdo permanentes, seja
totalmente ou em parte, assim como as préprias relagdes entre agentes, as
quais podem ser transitérias, duradouras, casuais, repetir-se etc.

Cada individuo, ao envolver-se nessas ou em quaisquer relagdes sociais,
toma por referéncia certas expectativas que possui da agio do outro (ou
outros) aos quais sua conduta se refere. O vendedor que aceita um cheque
do comprador, o desportista que atua com lealdade com o adversirio e o
politico que propde a seus futuros eleitores a execugdo de certos atos estdo
se baseando em probabilidades esperadas da conduta daqueles que sdo o
alvo de sua acio. Em suma: as relagdes sociais sio os contetdos signifi-
cativos atribuidos por aqueles que agem tomando outro ou outros como
referéncia — conflito, piedade, concorréncia, fidelidade, desejo sexual etc. —
e as condutas de uns e de outros orientam-se por esse sentido embora nido
tenham que ter reciprocidade no que diz respeito ao contetdo.

Tomemos uma ilustra¢io. Ana notou que Beto tem interesse nela:
véarios de seus atos assim o indicam. Ele a convida para sair, concede-lhe
muita atencio. Mas Ana nio tem inten¢ao de namorar Beto e procura fazé-lo
entender isso através de recusas polidas. Conquanto ambos guiem suas
a¢oes por expectativas da acio do outro, nesse caso o conteido de ambas
nio é reciproco, apesar de totalmente compreensivel para cada uma das
partes. Da mesma forma, somos capazes de entender o sentido de um gesto
violento numa agressio, e € isto o que nos leva a reagir de acordo com ele,
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mesmo que ndo haja reciprocidade de nossa parte. O que importa para
identificar relagdes sociais como tais € que estejam inseridas em e reguladas
por expectativas reciprocas quanto ao seu significado. Os agentes podem
conduzir-se como colegas, inimigos, parentes, comprador e vendedor,
criminoso e vitima, admirador e astro, indiferente e apaixonado, patriio e
empregado, ou dentro de uma infinidade de possibilidades, desde que todas
elas incluam uma referéncia comum ao sentido partilhado. Uma relacio
social pode ser também efémera ou durdvel, isto €, pode ser interrompida,
ser ou nio persistente e mesmo mudar radicalmente de sentido durante o
seu curso, passando, por exemplo, de amistosa a hostil, de desinteressada a
soliddria etc. Weber chama o Estado, a Igreja ou o casamento de pretensas
estruturas sociais que s existem de fato enquanto houver a probabilidade
de que se déem as relagoes sociais dotadas de contetidos significativos que
as constituem. Ou seja, de que pessoas nessa sociedade achem que devam
se casar, pagar impostos € votar ou assistir as cerimonias religiosas. Assim,
do ponto de vista sociolégico, um matrimdnio, uma corporacio ou mesmo
um Estado deixam de existir “desde que desaparega a probabilidade de que
ai se desenvolvam determinadas espécies de atividades sociais orientadas
significativamente”.’ Weber apresenta uma interpretacio inovadora a
respeito do que € chamado de institui¢io, ou do que chama de “perso-
nalidades coletivas”. Segundo ele, formages sociais como o Estado, coope-
rativas, sociedades anénimas etc.,

ndo sdo outra coisa que desenvolvimentos e entrelacamentos de acdes
especificas de pessoas individuais, j4 que apenas elas podem ser sujeitos
de uma aglo orientada pelo seu sentido. Apesar disto, a Sociologia nio
pode ignorar, mesmo para seus préprios fins, aquelas estruturas sociais de
natureza coletiva que sfo instrumentos de outras maneiras de colocar-se
diante da realidade. (...) Para a Sociologia, a realidade Estado nio se com-
poOe necessariamente de seus elementos juridicos, ou mais precisamente,
ndo deriva deles. Em todo caso ndo existe para ela uma personalidade
coletiva em acio. Quando fala do Estado, da nagio, da sociedade ano-
nima, da familia, de uma corporag¢io militar ou de qualquer outra formacio
semelhante, refere-se unicamente ao desenvolvimento, numa forma deter-
minada, da ag¢io social de uns tantos individuos...!®

Tanto mais racionais sejam as relagdes sociais, mais facilmente poderiio
ser expressas sob a forma de normas, seja por meio de um contrato ou de um
acordo, como no caso de relagdes de contetdo econdmico ou juridico, da
regulamentacio das agdes de governos, de sécios etc. Pode-se deduzir que
isso se torna mais dificil quando se trata de uma relagdo cujo principal funda-
mento seja erdtico ou valorativo. Na realidade, as relacdes podem ter ambos
contetddos, enquanto defini¢des ou conceitos sio tipos ideais.

Weber refere-se também ao contetido comunitirio de uma relagio
social, fundado num sentimento subjetivo (afetivo ou tradicional) de
pertenca mutua, que se di entre as partes envolvidas e com base no qual a
acio esta reciprocamente referida, de modo semelhante ao que costuma
ocorrer entre os membros de uma familia, estamento, grupo religioso,
escola, torcedores de um time ou entre amantes. Ji a relagio associativa
apo6ia-se num acordo de interesses motivado racionalmente (seja com base
em fins ou valores), como o que se da entre os participantes de um contrato
matrimonial, de um sindicato, do mercado livre e de associagtes religiosas
ou como as Organizacdes Nio-Governamentais. Podemos identificar, na
maioria das relagbes sociais, elementos comunitirios e societirios, assim
como hi motivos afetivos, tradicionais, religiosos e racionais mesclados
em quase todas as a¢des. Numa igreja ou associacio religiosa podemos
encontrar claramente tanto o contetido comunitirio quanto o acordo de
interesses racionais. Se o sentimento de pertenca a uma comunidade — a
comunhio — ¢ a base da vida religiosa para o praticante leigo, o trabalho
profissional dos sacerdotes apéia-se em uma organizac¢io racional.

Condutas podem ser regulares, seja porque as mesmas pessoas as repe-
tem ou porque muitos o fazem dando a elas o mesmo sentido, ¢ isto interes-
sa a Sociologia. Se tal regularidade acontece devido ao mero hibito, trata-se
de um uso; quando duradoura, torna-se um costume; e € determinada por
uma situacao de interesses quando se reitera unicamente em funcio da
orientacdo racional da acdo. A moda é um uso que se contrapde, gracas
ao seu cardter de novidade, ao costume, mas também pode resultar de
convencgdes impostas por um estamento em busca de garantir seu prestigio,
como a distin¢ao que se expressa no consumo da alta costura. O processo
de racionaliza¢io da conduta pode exigir que o agente tome consciéncia e
rejeite sua propria submissio a regularidade imposta pelo costume. Os
agentes podem orientar-se pelas suas crencgas na validez de uma ordem que
lhes apresenta obriga¢cdes ou modelos de conduta (como é o caso dos que
vio 2 escola, ao templo ou ao trabalho). Ao adquirir o prestigio da legitimi-
dade, ou seja, quando a ordem se torna vdlida para um ou mais agentes,
“aumenta a probabilidade de que a agio se oriente por ela em um grau
considerivel”, tanto mais quanto mais ampla for a sua validez.”” A garantia
da validade de uma ordem pode se dar com base na “probabilidade de que,
dentro de um determinado circulo de homens, uma conduta discordante
tropecara com uma relativa reprovacao geral e sensivel na pratica” ou “na
probabilidade de coacio fisica ou psiquica exercida por um quadro de
individuos instituidos com a missdo de obrigar a observancia dessa ordem
ou de castigar sua transgressio”. No primeiro caso, a ordem chama-se
convengdo e, no segundo, direito.’®
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DIVISAO DO PODER NA COMUNIDADE:
CLASSES, ESTAMENTOS £ PARTIDOS

Um dos problemas que se coloca, por exceléncia, 2 Sociologia: é o
das diferengas sociais. Na concep¢io weberiana, elas podem ter vérios
principios explicativos. O critério de classificacio mais relevante é dado
pela dominancia, em dada unidade histérica, de uma forma de organizacio,
ou pelo peso particular que cada uma das diversas esferas da vida coletiva
possa ter. Se, numa sociedade como a chinesa tradicional, a posicio social é
fixada pelas qualificacdes para a ocupagio de cargos mais do que pela
riqueza, nas sociedades capitalistas modernas a propriedade de certos bens
e as possibilidades de usi-los no mercado estio entre os determinantes
essenciais da posigio de seus membros. Assim, o predominio da esfera
econdmica nas sociedades capitalistas tornou a riqueza e as propriedades
os principais fundamentos da posi¢io social, enquanto nas sociedades
feudais européias valorizava-se a origem, ou linhagem — fatores que sio
relevantes quando a esfera predominante é a social — como principal
elemento de classificaciio.

A concepgio de sociedade construida por Weber implica numa sepa-
ragao de esferas — como a econdmica, a religiosa, a politica, a juridica, a
social, a cultural — cada uma delas com légicas particulares de funciona-
mento. O agente individual é a unidade da anilise socioldgica, a tnica
entidade capaz de conferir significado as suas a¢des. Ao agir socialmente
tendo em vista a validez de uma determinada ordem cujo sentido é comparti-
lhado por aqueles que dela participam, ele o faz de acordo com os padroes
que sio especificos de tal ordem e, assim, articula em sua acio sentidos
referenciados a esferas distintas. Isto é evidenciado nos achados de Weber
sobre a conduta do protestante, mais especificamente o calvinista, cuja acio
resulta de uma combinagio, com pesos diferenciados, de um sentido pura-
mente econdmico, voltado para o mercado, e outro de cariter religioso, orien-
tado para procedimentos destinados 2 salvacio de sua alma. Temos aqui,
portanto, um conjunto de condutas ascéticas referidas a ordens que costumam
ser conflitivas do ponto de vista ético — a econdmica e a religiosa — mas
que tiveram, entre seus resultados, a poupanga e a acumulaciio.

E nas a¢des e no sentido que o agente lhes confere que se atualiza a
logica de cada uma das esferas da vida em sociedade, e é a partir do
contexto significante da ordem na qual uma acio individual estd inserida
que poderemos compreender sociologicamente seu significado. Assim,
“a forma pela qual a honra social € distribuida dentro de uma comunidade,
entre grupos tipicos pertencentes a ela pode ser chamada de ordem
social”.” Se existe a probabilidade de alguns homens considerarem vilidas

as normas do Direito, eles estardo orientando sua conduta de acordo
com a ordem juridica. Quando, por exemplo, o sentido de uma relacio
social é dado pela ordem econdmica, isto €, pela distribuiciio de servicos e
de propriedades, sua referéncia fundamental é o mercado.? Cada pessoa
pode participar, a0 mesmo tempo, de diferentes esferas, como: ser membro
de um partido, desfrutar de um certo grau de prestigio, ter uma proprie-

dade, praticar uma religido... € da infinidade real das a¢bes individuais é |

que devem extrair-se as regularidades do comportamento humano.?!

Partindo, portanto, do principio geral de que sé as consciéncias
individuais sao capazes de dar sentido 2 acio social e que tal sentido
pode ser partilhado por uma multiplicidade de individuos, Weber esta-
beleceu conceitos referentes ao plano coletivo — a) classes, b) estamentos
ou grupos de status e c¢) partidos — que nos permitem entender os
mecanismos diferenciados de distribui¢io de poder, o qual pode assumir
a forma de riqueza, de distin¢Zo ou do préprio poder pohtlco num sentido
estrito.

Pessoas que tém a mesma posi¢io no que se refere a propriedade de
bens ou de habilitacdes encontram-se numa determinada situacio de classe.
Nesse contexto, as agOes sociais vdo ter a sua racionalidade e o seu signifi-
cado definidos pelo mercado no qual os individuos lutam para adquirir
poder econdmico. E nessa esfera que Weber identifica os elementos para
elaborar seu conceito de classes. Diz ele:

Falamos de uma classe quando: 1) é comum 2 um certo nimero de pessoas
um componente causal especifico de suas probabilidades de existéncia na
medida em que 2) tal componente esteja representado exclusivamente por
interesses lucrativos e de posse de bens 3) em condigdes determinadas pelo
mercado (de bens ou de trabalho).?

Como exemplos de classes, cita os proprietirios de terras ou de
escravos, os industriais, os trabalhadores qualificados e os profissionais
liberais — todos os quais constituiriam grupos positivamente privilegiados
devido 2 sua situagdo no mercado, isto €, a de possuidores de algum tipo
de propriedade que tem valor (moeda, terra, maquinas, conhecimentos).
Os trabalhadores nio-qualificados, ao contririo, formariam uma classe
negativamente privilegiada, mas é entre eles que se verificam com mais
freqiéncia agdes comunitirias, que envolvem o sentimento de pertenga
mutua. Em cada caso, o conjunto especifico de agentes orienta sua acio
num sentido que é definido pela sua posi¢io/situagio no mercado.® E o
sentido comum (e fundado em determinadas probabilidades) dessas ac¢oes
orientadas para o mercado (de trabalho, de produtos, de empreendimentos)
que faz de cada conjunto de agentes uma classe.?

Mas o significado das a¢des também pode ser definido segundo
critérios vigentes na ordem social — que € onde se opera a luta por honra e
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prestigio e se d4 a sua distribui¢io. Aqui, o conteddo das relacdes sociais é
baseado em regras de pertenca a grupos de status ou estamentos. Logo,

outra € a logica de funcionamento que confere racionalidade a essa esfera:

Em oposi¢do 2s classes, os estamentos sio normalmente comunidades,
ainda que, com freqiiéncia, de cariter amorfo. Fm oposicdo a situagio de
p) classe condicionada por motivos puramente econdmicos, chamaremos
situagio estamental a todo componente tipico do destino vital humano
condicionado por uma estima especifica — positiva ou negativa — da
honra adscrita a alguma qualidade comum a muitas pessoas. (...) Quanto
ao seu conteddo, a honra correspondente ao estamento é normalmente
expressa, antes de tudo, na exigéncia de um modo de vida determinado

Weber cita os exemplos do reconhecimento social de que desfrutavam,
nos Estados Unidos, os descendentes das Primeiras Familias da Virginia, da
princesa indigena Pocahontas, dos Pilgrim Fathers e dos Knickerbocker® o
qual € comparavel, dentro de certos limites, ao prestigio que pretendem as
chamadas tradicionais familias de algumas regioes brasileiras. Os estamentos
(ou estados) expressam sua honra por meio de um estilo de vida_tipico,
constituido pelo consumo de certos bens, por determinados comportamentos
e modos de expressio, pela celebracio de matriménios endogimicos, uso
de um tipo especifico de vestimentas etc. Ligadas a essas expectativas,
existem “limitagdes 2 vida social, isto é (...) especialmente no que se refere
ao matrimonio, até que o circulo assim formado alcance o maior isolamento
possivel”,”” assim como a estigmatizacio de algumas atividades como o
trabalho manual e até industrial. Os estamentos garantem a validez das
condutas desejiveis por meio de convencdes, através das quais expressa-se
uma desaprovacio geral relativamente a comportamentos discordantes. A
validez de uma ordem manifesta-se no fato de que aquele que a transgride &
obrigado a ocultar essa violacio.

Enquanto as camadas estamentais socialmente superiores tendem a
basear sua posi¢io numa qualidade especial e intrinseca prépria, por
exemplo, o sangue, os estamentos negativamente privilegiados podem
afirmar-se com base na cren¢a em alguma missio que lhes cabe cumprir
¢, assim, sustentam sua honra e sentimento comunitirio, como é o caso dos
povos que se dizem enviados de deus ou portadores de uma mensagem.
Qualquer que seja o seu cariter, os estamentos podem ser fechados (por
descendéncia) ou abertos.

Ora, uma casta €, sem ddvida, um estamento fechado, pois todas as obri-
gacdes e barreiras que a participagio num estamento encerra existem numa
casta, na qual sdo intensificadas em grau extremo. O Ocidente conheceu
estados legalmente fechados, no sentido de que o intermatrimdénio com
nio-membros do grupo estava ausente. (...) A Europa ainda reconhece

essas barreiras de estamento para a alta nobreza. A América admite-a entre
brancos e negros (inclusive todos os sangues mistos) nos estados sulistas
da Unifo. Mas na América tais barreiras significam que o casamento é abso-
luta e legalmente inadmissivel, 4 parte o fato de que tal intermatriménio
provocaria um boicote social.?®

Essa forma de estratificacdo ja foi mais significativa no passado ¢
pode chocar-se com a racionalidade presente na esfera econdmica domi-
nante na sociedade capitalista. Isto significa que, nas sociedades ocidentais
contemporaneas, embora a situagdo de status nio esteja determinada pela
mera posse de bens, a longo prazo a propriedade torna-se reconhecida
como uma qualificagdo estamental, porque a prépria possibilidade de man-
ter um estilo de vida distintivo exige uma certa disponibilidade de recursos
a qual, €, por sua vez, garantida por uma participagio regular no poder
econdmico. Em outras palavras, uma familia economicamente decadente
tende a perder seu status. De toda maneira, “enquanto as classes tém seu
verdadeiro solo pitrio na ordem econdmica, os estamentos o tém na ordem
social e, portanto, na esfera da distribuiciio de honras”.? Mas se no plano
histérico a importincia dos estamentos concebidos na forma clissica foi
reduzida, na Sociologia contemporinea este conceito tem sido utilizado
de modo amplo, em virtude de que, através dele, podem explicar-se os
mecanismos de imposicio de uma ordem social.

E por conceber a sociedade dividida em instincias diferenciadas que
Weber distingue entre os _conceitos de classe — fendmeno puramente eco-
némico e definido na esfera do mercado — de consciéncia de classe —
adscrito a esfera social. Weber v& na consciéncia de classe um cariter
contingente, ao contririo de Marx, que postula uma correlagio necessaria
entre esses dois planos. Pertencer a uma determinada classe niio implica em
possuir qualquer sentimento de comunidade ou consciéncia de interesses
ou direitos. Isso acontece tipicamente com os membros de um estamento, e
estes nao sdo necessariamente membros de uma mesma classe. No caso das
classes, € possivel dar-se uma agio homogénea ou de massa, a qual pode
Ou ndo vir a se transformar numa ag¢io comunitria, isto &, aquela inspirada
pelos sentimentos (afetivos ou tradicionais) dos seus membros de perten-
cerem a um todo. No entanto, os membros de uma classe participam
tipicamente de outro tipo de acfio: a acdo societdria, baseada em interesses
racionalmente motivados. A partir das formas de acio social que 0s compo-
nentes de uma classe sdo capazes de empreender enquanto grupo, torna-se
vidvel a compreensio do sentido das greves ou da constituiciio dos fundos
de ajuda mitua entre trabalhadores, mas também o da associacio entre
empresarios. O significado das condutas nio se encontra em possiveis
transformagdes estruturais da sociedade ou na manutencio do status
quo... mas pode ser essencialmente racional com respeito a fins. Nas
duas situacdes, aquelas a¢des remetem ao mercado: a seu modo de
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funcionamento, 2 configuracio especifica de interesses que nele se desenha
€ 2 maneira como os diversos agentes nele se posicionam.

Uma das disting@es entre estamentos e classes refere-se, portanto, 2
necessdria existéncia, nos primeiros, e um sentimento de pertenca, ji que
as classes sdo apenas “bases possiveis (¢ freqiientes) de uma acio comu-
nitdria™ > Os membros de grupos de status estio de acordo com a manu-
ten¢io desse cardter de fechamento aos demais (os nao-membros), isto é, de
garantia de exclusividade, de privilégios ou monopdlios, sempre baseados
em algum critério socialmente legitimo de exclusio. Participar de um esta-
mento quer dizer, entdo, viver de acordo com determinadas regras que
diferenciam os componentes deste grupo dos de outros. E esse sentido de
distincio — ligado 2 obtengio e/ou adocio de estilos de vida, maneiras,
tradi¢des, modas, diplomas, etiqueta, lugar de residéncia ou 2 estigmati-
zagao de certos modos de aquisiciio ou de estabelecimento de parcerias
matrimoniais etc. — que orienta a conduta dos agentes que o constituem.
Entre as a¢des comunais mais freqlientes nesse caso devem destacar-se as
praticas de exclusiio e afastamento dos nao-membros, as quais reforcam
os sentimentos de pertenga e de distin¢ao. Ao contrario,

0 mercado € 05 processos econdmicos nio conhecem nenhuma acepcio
de pessoas. Os interesses materiais dominam entio sobre a pessoa. Nada
sabe de honra. Ao contririo dele, a ordem estamental significa justamente o
inverso: uma organizagio social de acordo com a honra e um modo de
viver segundo as normas estamentais. Tal ordem €, pois, ameacada em sua
prépria raiz quando a mera aquisicio econdmica e o poder puramente
econdmico, que revelam claramente sua origem externa, podem outorgar
a mesma honra a quem os tenha conseguido, ou podem inclusive (...)
outorgar-lhes uma honra superior em virtude do €xito, que os membros
de um estamento pretendem desfrutar em virtude de seu modo de vida.
Por isso os membros de toda organizacdo estamental reagem com rigor
contra as pretensdes do mero lucro econdmico e quase sempre com tanto
maior aspereza quanto mais ameacados se sentem.’!

Mesmo que, tendencialmente, estamentos positivamente privilegiados
superponham-se a classes também privilegiadas, isto nio ocorre sempre.
Um exemplo clissico é o da aristocracia feudal européia que, embora
economicamente decadente, continuava a ser socialmente valorizada em
OpOsi¢ao a0s ricos, mas nem sempre refinados, membros da burguesia
enriquecida. Uma ilustragiio contemporinea desse tipo de comportamento
distintivo € aquele adotado pelos freqiientadores da chamada alta sociedade
em relagdo aos pejorativamente chamados novos ricos ou emergentes, os
que nao tiveram ber¢o e, em certos casos, os plebeus. Enfim,

© estamento ¢ uma qualificagio em fungio de honras sociais ou da falta
destas, sendo condicionado principalmente, bem como expresso, através

de um estilo de vida especifico. A honra social pode resultar diretamente de
uma situacio de classe sendo, na maioria das vezes, determinada pela média
da situacfio de classe dos membros do estamento. Isso, porém, nao ocorre
necessariamente. A situagio estamental, por sua vez, influi na situagio de
classe, pelo fato de que o estilo de vida exigido pelos estamentos leva-os a
preferir tipos especiais de propriedade ou empresas lucrativas e rejeitar
outras.?

Embora reconhe¢a na definicio seguinte uma simplificacio excessi- |

va, Weber diz: “As classes se organizam segundo as relagdes de producio e |

aquisi¢io de bens, os estamentos, segundo principios de seu consumo de
bens nas diversas formas especificas de sua maneira de viver.”

As castas seriam, por fim, aqueles grupos de status fechados cujos
privilégios e distingdes estdo desigualmente garantidos por meio de leis,
convengdes e rituais. Isso se di geralmente quando hi diferengas étnicas,
como no caso dos povos pdrias, podendo ocorrer repulsa e desprezo mdtuos,
segregacoes rigidas em termos ocupacionais e s vezes até de qualquer tipo
de relacionamento social como compartilhar refeicbes e frequientar certos
locais.** Costuma haver regras de endogamia, de comensalidade e de dieta.
Os contatos fisicos com membros de castas inferiores podem contaminar
aqueles das castas superiores e s vezes tal impureza deve ser expiada
por meio de um ato religioso. Por sua estrutura, as sociedades de castas
implicam num tipo de subordinacio entre grupos com maiores ou menores
privilégios. Mas Weber aponta para a existéncia, nesses grupos étnicos
oprimidos, de vigorosos sentimentos de uma honra e dignidade propria
superiores, apesar de e talvez por eles se encontrarem em uma situacio
inferior, ou mesmo de serem alvo de desprezo e rejeicdo por parte dos
demais grupos sociais. Muitas vezes as castas vinculam-se a determinados
oficios e sustentam uma ética profissional tradicional de caréter religioso,
vocacional, fundada na perfei¢io do produto, portanto distante “de toda
idéia de racionalizacio do modo de producio que se encontra na base de
toda técnica racional moderna — sistematizaciio da exploragio para conver-
t€-la em uma economia lucrativa racional — de todo capitalismo moderno” 35

Enfim, as diferencas que correspondem, no interior da ordem econd-
mica, as classes e, no da ordem social ou da distribuicio da honra, aos
estamentos, geram na esfera do poder social os partidos, cuja agio é tipica-
mente racional: buscar influir sobre a dire¢io que toma uma associacio ou
uma comunidade. O partido “é uma organizac¢io que luta especificamente
pelo dominio” embera s6 adquira cariter politico se puder langar mio da
coagdo fisica ou de sua ameaca.

Em oposicdo a agdo comunitdria exercida pelas classes e pelos estamentos
(.. a acdo comunitiria dos partidos contém sempre uma socializa¢io, pois
sempre se dirige 2 um fim metodicamente estabelecido, tanto se se trata de
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um fim objetivo — a realizacio de um programa com propésitos ideais ou
materiais ~— como de uma finalidade pessoal — prebendas, poder e, como
conseqiiéncia disso, honras para seus chefes e sequazes ou ambos de uma
s6 vez. (...) Por isso, s6 podem existir partidos dentro de comunidades de
algum modo socializadas, isto é, de comunidades que tém uma ordem

\ racional e um aparato pessoal dispostos a asseguri-la, pois a finalidade dos
partidos consiste precisamente em influir sobre tal aparato e, onde seja
possivel, ocupid-lo com seus seguidores.’

A DOMINACAOQ
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Uma das questdes colocadas a Sociologia é a que se refere 2 persis-
téncia das relagdes sociais. O que pode levar a que o contetddo dessas
relagbes ou elas préprias se mantenham? Dito de outro modo, o que faz
com que os individuos déem as suas a¢des um sentido determinado que
perdure com regularidade no tempo e no espaco? Qual é a base da regula-
ridade nas a¢des das pessoas se o que lhes di sentido ndo é uma instituicio
abstrata? Uma vez que Weber entende que o social constréi-se a partir das
ag¢des individuais, cria-se um problema teérico: como é possivel a conti-
nuidade da vida social? A resposta para tais questdes encontra-se no funda-
mento da organizac¢io social, chave do verdadeiro problema sociolégico: a
domina¢ido ou a produgido da legitimidade, da submissio de um grupo a
um mandato. E fundamental entiio distinguir os conceitos de poder e
dominacio.

O conceito de poder €, do ponto de vista socioldgico, amorfo ja que
“significa a probabilidade de impor a prépria vontade dentro de uma
relagdo social, mesmo contra toda a resisténcia e qualquer que seja o
fundamento dessa probabilidade”.¥” Portanto, ndo se limita a nenhuma
circunstincia social especifica, dado que a imposi¢io da vontade de
alguém pode ocorrer em indmeras situacoes.

Os meios utilizados para alcangar o poder podem ser muito diversos, desde
o emprego da simples violéncia até a propaganda e o sufrigio por procedi-
mentos rudes ou delicados: dinheiro, influéncia social, poder da palavra,
sugestdo e engano grosseiro, titica mais ou menos hibil de obstrucio
dentro das assembléias parlamentares.’®

A probabilidade de encontrar obediéncia dentro de um grupo a um
certo mandato torna os conceitos de dominacio e de autoridade de interesse
para a Sociologia ji que possibilitam a explicacio da regularidade do
conteddo de ag¢bes e das relagdes sociais. Enquanto a disciplina deve-se 2

obediéncia habitual, par exemplo por parte das massas ou da familia “s
3

) ~ em
resisténcia nem critica”, a dominagdo é

um estado de coisas pelo qual uma vontade manifesta (mandato) do domi-
nador ou dos dominadores influi sobre os atos de outros (do dominado ou
dos dominados), de tal modo que, em um grau socialmente relevante, estes
atos tém lugar como se os dominados tivessem adotado por si mesmos e
como méxima de sua acdo o conteddo do mandato (obediéncia).”

A dominagio legitima pode justificar-se por trés motivos de submissdo
ou principios de autoridade — racionais, tradicionais ou afetivos.

Pode depender diretamente de uma constelagio de interesses, ou seja, de
consideracdes utilitirias de vantagens e inconvenientes por parte daquele
que obedece. Pode também depender de mero costume, do hibito cego de
um comportamento inveterado, ou pode fundar-se, finalmente, no puro
afeto, na mera inclina¢io pessoal do sidito. Ndo obstante, a dominagio
que repousasse apenas nesses fundamentos’ seria relativamente instivel.
Nas relagdes entre dominantes e dominados, por outro lado, a dominagio
costuma apoiar-se internamente em bases juridicas, nas quais se funda a
sua legitimidade, e o abalo dessa crenga na legitimidade costuma acarretar
conseqiiéncias de grande alcance. Em forma totalmente pura, as bases de
legitimidade da dominac¢fio sio somente trés, cada uma das quais se acha
entrelagada — no tipo puro — com uma estrutura sociolégica fundamental-
mente diversa do quadro e dos meios administrativos.

Sdo, portanto, trés os tipos de dominacio legitima: a legal, a tradi-
cional e a carismitica. As formas bisicas de legitimagio justificam-se com
base em distintas fontes de autoridade,

a do “ontem eterno”, isto é, dos mores santificados pelo reconhecimento
inimaginavelmente antigo e da orientagio habitual para o conformismo. £ o
dominio tradicional exercido pelo patriarca e pelo principe patrimonial de
outrora. (...) A do dom da graca (carisma) extraordinirio e pessoal, a dedi-
caciio absolutamente pessoal e a confianga pessoal na revelagdo, heroismo
ou outras qualidades da lideranga individual. E o dominio carismatico exer-
cido pelo profeta ou — no campo da politica — pelo senhor de guerra
eleito, pelo governante plebiscitdrio, o grande demagogo ou o lider do
partido politico. Finalmente, hi o dominio da legalidade, em virtude da fé
na validade do estatuto legal e da competéncia funcional, baseada em
regras racionalmente criadas. Nesse caso, espera-se o cumprimento das
obrigacdes estatutarias. E o dominio exercido pelo moderno servidor do
Estado e por todos os portadores do poder que, sob este aspecto, a ele se
assemelham.®!
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A esséncia da politica, dos mecanismos do mercado e da vida social
é a luta; seja ela “o duelo entre cavaleiros regulado convencionalmente, a
concorréncia sem limites, a disputa erética sem regula¢des ou a competi¢io
esportiva estritamente regulada”. O contetido desse tipo de relacio social
“orienta-se pelo propdsito de impor a prépria vontade contra a resisténcia
da outra ou das outras partes”.> Os homens lutam por seus interesses
no mercado assim como, para participar no poder ou influir na sua
distribui¢do, seja entre Estados ou entre grupos dentro de um Estado,
“ou mesmo com a finalidade de desfrutar a sensacio do prestigio produ-
zida pelo poder”.* O homem nio ambiciona o poder apenas para enri-
quecer economicamente. Muito freqlientemente, aspiram-se s honras sociais
que ele produz.# Em suma, classes, estamentos e partidos sio fendmenos de
distribui¢io de poder dentro da comunidade e manifestacdes organizadas da
luta cotidiana que caracteriza a existéncia humana.

Ha que se atentar para o fato de que as categorias de luta e selecio,
que poderiam dar margem a uma interpretagio darwinista da Sociologia
weberiana, ndo se referem a luta dos individuos por suas probabilidades
de vida, mas pela selec¢io das relagdes sociais, por impedi-las, estorvi-las,
favorecé-las ou organizi-las num certo padrio que convém ou atende aos
valores ou interesses e crengas daqueles que tratam de impo-los.

A vitdria daqueles possuidores de qualidades — nio importa se
baseadas na forga, na devogio, na originalidade, na técnica demagdgica, na
dissimulagio etc. — as quais aumentam suas probabilidades de entrar numa
relagdo social (seja na posicio de funcionirio, mestre de obras, diretor-
geral, empresario, profeta, conjuge ou deputado) é chamada de selecdo
social. Nesse quadro, a realidade social aparece como um complexo de
estruturas de dominacdo. A possibilidade de dominar é a de dar aos
valores, ao contetdo das relagdes sociais, o sentido que interessa ao agente
ou agentes em luta. O espirito do capitalismo, por exemplo, “teve que
lutar por sua supremacia contra todo um mundo de for¢as hostis”. Mas

para que um modo de vida tio bem adaptado s peculiaridades do capita-
lismo pudesse ter sido selecionado, isto é, pudesse vir a dominar sobre
os outros, ele teve de se originar em alguma parte, e nido apareceu em
individuos isolados, mas como um modo de vida comum a grupos inteiros
de homens.®

A luta pelo estabelecimento de uma forma de dominagcdo legitima —
isto €, de defini¢des de contetidos considerados vilidos pelos participantes
das relagbes sociais — marca a evolucido de cada uma das esferas da vida
coletiva em particular e define o conteido das relagdes sociais no seu
interior. As atitudes subjetivas de cada individuo que é parte dessa ordem
passam a orientar-se pela crenga numa ordem legitima, a qual acaba por
corresponder ao interesse e vontade do dominante. Desse ponto de vista, é

a dominag¢do o que mantém a coesdo social, garante a permanéncia das
relacdes sociais e a existéncia da prépria sociedade. Ela se manifesta sob
diversas formas: a interpretacio da histéria de acordo com a visio do grupo
dominante numa certa época, a imposicio de normas de etiqueta e de
convivéncia social consideradas adequadas, e a organizagdo de regras para
a vida politica. E importante ressaltar que 2 dominag¢do nio € um fendmeno
exclusivo da esfera politica, mas um elemento essencial que percorre todas
as instancias da vida coletiva.

Weber interessou-se pelas estruturas de dominagio especialmente sob
duas formas: a burocritica e a carismitica. A primeira corresponde ao tipo
especificamente moderno de administra¢io, racionalmente organizado, ao
qual tendem as sociedades ocidentais e que pode aplicar-se tanto a empreen-
dimentos econdmicos e politicos quanto aqueles de natureza religiosa,
profissional etc. Nela a legitimidade se estabelece através da crenca na
legalidade das normas estatuidas e dos direitos de mando dos que exercem
a autoridade. Em oposi¢io a ela, as duas outras formas (tradicional e
carismdtica) fundamentam-se em condutas cujos sentidos nio sdo racionais.
Em comparagdo com a carismitica, a tradicional é mais estivel. Mas,
em certas circunstincias, cada uma dessas formas de dominacdo pode
converter-se na outra ou destrui-la. As formas de dominacgio tradicionais
ou racionais podem ser rompidas pelo surgimento do carisma que institui
um tipo de dominagio que se baseia na “entrega extra-cotidiana a santidade,
heroismo ou exemplaridade de uma pessoa e as regras por ela criadas ou
reveladas”.® Ela representa a possibilidade, no sistema teérico weberiano,
de rompimento efetivo, apesar de temporirio, das outras formas de domi-
nag¢io. Em algum momento de seu exercicio e mesmo para manter-se, a
dominag¢io carismitica tende a tornar-se tradicional ou racional-legal, o
que ¢é chamado de rotiniza¢io ou cotidianizacao do carisma.

CARISMA £ DESENCANTAMENTO DO MUNDO

A despeito da dimensdo iluminista do seu pensamento, na qual a
histéria revela-se como um progresso, existe um Weber pessimista que
aponta para as conseqiiéncias negativas, mas inevitaveis, do processo de
racionalizacdo, o que d4 a sua obra, certamente critica, um tom de resig-
nacio.” Como participante ativo da produgio cultural de sua época, Weber
partilhava a visdo de que o avanco da racionalidade tinha também como
resultado uma decadéncia geral da cultura cldssica, em especial da alema.
O sentido em que o processo de evolugio vem ocorrendo é tal que “limita
cada vez mais o alcance das escolhas efetivas abertas aos homens”. Estes nio
s6 tém poucas alternativas como vio se tornando cada vez mais mediocres.
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Tudo isso é conseqiiéncia do que se chama de desencantamento do

mundo. A humanidade partiu de um universo habitado pelo sagrado,

pelo miégico, excepcional e chegou a um mundo racionalizado, material,
|/ manipulado pela técnica e pela ciéncia. O mundo de deuses e mitos foi
despovoado, sua magia substituida pelo conhecimento cientifico e pelo
desgnvolvimento de formas de organizacio racionais e burocratizadas, e
“os valores tltimos e mais sublimes retiraram-se da vida publica, seja para
o reino transcendental da vida mistica, seja para a fraternidade das relacoes
humanas diretas e pessoais”.®® Quais as conseqiiéncias dessa racionalizacio
operada por meio da ciéncia e da técnica? Acaso ela garantiria que os
homens encontraram o caminho para o verdadeiro deus ou para a felici-
dade? Para o autor, isso nio passa de ilusio ou de otimismo ingénuo. Mas
ao menos terfamos hoje um conhecimento mais claro das nossas préprias
condi¢des de vida do que tinham os primitivos? E o proprio Weber que
responde a essas indagacoes:

A menos que seja um fisico, quem anda num bonde nio tem idéia de
“——como o carro se movimenta. E ndo precisa saber. Basta-lhe poder contar
com o comportamento do bonde e orientar sua conduta de acordo com
essa expectativa; mas nada sabe sobre o que € necessirio para produzir o
bonde ou movimenti-lo. O selvagem tem um conhecimento incomparavel-
mente maior sobre suas ferramentas. (...) A crescente intelectualizacio e

racionalizacdo ndo indicam, portanto, um conhecimento maior e geral das
condigdes sob as quais vivemos. Significa mais alguma coisa, ou seja o
conhecimento ou crenga em que, se quiséssemos, poderiamos ter esse
conhecimento a qualquer momento. Significa principalmente, portanto,
que nio hi forgas misteriosas incalculdveis, mas que podemos, em prin-
cipio, dominar todas as coisas pelo cilculo. Isto significa que o mundo
‘foi desencantado. Ja nao precisamos recorrer aos meios magicos para
dominar ou implorar aos espiritos. (...) Os meios técnicos e os cilculos
realizam o servigo. Isto, acima de tudo, é o que significa a intelectualizacio.®

No entanto, a histéria ndo é apenas progresso linear em direciio aos
mundos burocriticos: hd descontinuidades e estados de crise, quando as
“estruturas institucionais consolidadas podem desintegrar-se, e as formas
rotineiras de vida mostrar-se insuficientes para dominar um estado de cres-
centes tensoes, pressao ou sofrimento”.® O agente da ruptura é o lider,
herd6i ou profeta portador do carisma. Esta é

a qualidade, que passa por extraordindria (cuja origem é condicionada
magicamente, quer se trate de profetas, feiticeiros, arbitros, chefes de cacadas
ou comandantes militares), de uma personalidade, gracas 2 qual esta é
considerada possuidora de forgas sobrenaturais, sobre-humanas — ou pelo
menos especificamente extra-cotidianas, nio-acessiveis a qualquer pessoa —
ou, entdo, tida como enviada de Deus, ou ainda como exemplar e, em

conseqiiéncia, como chefe, caudilho, guia ou lider.>

Com a énfase que di ao individuo extraordindrio, que transcende os
limites da rotina cotidiana, Weber abre espago para um tipo de lideranca
capaz de produzir mudangas significativas em relacdes sociais marcadas
pela racionalidade — seja na esfera politica ou na religiosa, num tipo de
dominacio tradicional ou burocritica. Ao situar-se em oposicio aos poderes
hierocraticos tradicionais dos magicos ou sacerdotes, o profeta ou salvador
“colocou seu carisma pessoal contra a dignidade deles, consagrada pela
tradigdo, a fim de romper seu poder ou coloci-los a seu servico”.s2

Weber considerava que, no mais das vezes, as burocracias dominantes,
como a confuciana, caracterizavam-se pelo desprezo a toda religiosidade
irracional, respeitando-a apenas no interesse da domesticacio das massas.
As classes e estamentos (os camponeses, 0s artesios, 0os comerciantes, 0s
industriais etc.) relacionam-se de distintas formas com a religiosidade. O
proletariado moderno e as amplas camadas da burguesia moderna, se é que
tomam uma atitude religiosa unilinear, costumam sentir indiferenca ou
aversdo pelo religioso. A consciéncia de depender do préprio rendimento,
diz ele, é enfocada ou completada pela da dependéncia a respeito das
puras constelagbes sociais, conjunturas econdmicas e relacdes de poder
sancionadas pela lei. Mas

as camadas mais baixas do proletariado — as mais instiveis do ponto de
vista econdmico, de muito dificil acesso as concepgdes racionais — e as
camadas da pequena burguesia — em decadéncia proletiria ou em cons-
tante indigéncia e ameacadas de proletarizacio — sdo presa ficil de
missoes religiosas, sobretudo as que adquirem forma mégica ou magico-
orgidstica. (...) Sem ddvida é mais ficil que prosperem sobre esse solo
os clementos emotivos do que os racionais de uma ética religiosa.>

E esse um locus perfeito para o surgimento de liderangas carismaticas
de cunho religioso ou politico, de salvadores. Mas apesar de e talvez gracas
ao seu carater renovador e irracional, o carisma é engolido pela légica férrea
das instituicdes e obrigatoriamente é rotinizado ou adaptado ao cotidiano,
sendo retomado o caminho da institucionalizaciio tradicional ou racional.

O revolucionismo emocional é seguido pela rotina tradicionalista da vida
cotidiana; o lider cruzado e a prépria fé desaparecem ou, o que é ainda
mais verdadeiro, a [é torna-se parte da fraseologia convencional. (...) Essa
situagio € especialmente rapida nas lutas de fé, porque elas sio habitual-
mente levadas ou inspiradas por lideres auténticos, isto &, profetas da revo-
lu¢io. Nesse caso, tal como ocorre com a méiquina de todo lider, uma das
condigdes para o éxito é a despersonalizacio e rotinizagio, em suma, a
proletarizagdo psiquica, no interesse da disciplina. Depois de ascenderem
40 poder, os seguidores de um cruzado habitualmente degeneram muito
facilmente numa camada comum de saqueadores.>
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A SOCIOLOGIA DA RELIGIAQ

* Como nas demais, também na ordem religiosa existe luta entre agentes
pela imposi¢cio do seu dominio, podendo ser operadas mudangas decisivas
tanto no Ambito da religiio como em outras dreas da vida coletiva. Assim
como na economia e na politica, também tem-se assistido na vida religiosa,
especialmente em algumas seitas ocidentais, ao estabelecimento de um
conjunto de valores conducentes a racionalizagio das condutas dos fiéis.
Weber considerou este um fendmeno fundamental para a transformagio das
priticas econdmicas e para a constituicio da estrutura das sociedades
modernas. Portanto, o estudo da religiosidade é essencial para a compreensio
das distintas formas de vida social, assim como de sua evolucio, sendo a
racionalizacio das relagdes sociais a mais clara tendéncia presente nas socie-
dades ocidentais — questio de grande centralidade no conflito sociopolitico
internacional contemporineo.

Na medida em que cada religido constitui uma individualidade histérica
extremamente rica ¢ complexa, uma profecia religiosa pode ter diversos
conteudos. De acordo com o interesse intelectual que o move, Weber enfa-
tiza alguns de seus aspectos, orientando-se pelas conseqiiéncias praticas da
religiosidade em termos das suas possibilidades de racionalizacdo da
conduta social. Uma das fontes desse racionalismo rigorosamente realista,
orientado pratica e politicamente, foi a nobreza funcionaria militar de Roma,
que rejeitava como indecorosos o éxtase na forma orgidstica ou de euforia,
assim como a danga, a musica e as lutas para treinamento nos ginisios, tdo
apreciados pelos gregos. As congregacdes cristds que sofreram influéncia
romana nio incorporaram 2 religiosidade ou a cultura qualquer elemento
irracional, e o desenvolvimento das técnicas de salvagio no Ocidente seguiu
esse caminho.”

Em toda religido que descansa numa técnica de salvagio (como o
éxtase, a embriaguez, a possessio etc.) o renascimento sob o ponto de
vista religioso s6 parece acessivel 2 aristocracia dos religiosamente qualifi-
cados por meio de uma luta pessoal contra os apetites ou afetos da rude
natureza humana, apoiada em uma ética de virtuosos. Mas a religido pode
também fomentar o racionalismo pratico. Em outras palavras, estimular uma
intensificacio da racionalidade metddica, sistematica, do modo de levar a
vida, e uma objetivagio e socializacdo racional dos ordenamentos terrenos.
Isto foi 0 que ocorreu com os mosteiros catdlicos cujas priticas cotidianas
somadas 2 frugalidade dos internos tiveram como consequiéncia inesperada
um acumulo consideravel de riqueza.

A diferenga historica decisiva entre as religiosidades de salvagao predo-
minantes no mundo oriental e no ocidental consiste em que a primeira
desemboca essencialmente na contemplaciio, e a dltima, no ascetismo.
Enquanto os ascetas procuravam participar nos processos do mundo, os
misticos dispunham-se 2 possessio contemplativa do sagrado, estado “no
qual o individuo nio é um instrumento, mas um recipiente do divino” €
portanto foge do mundo para unir-se aos deuses. A atitude religiosa ascética
conduz o virtuoso a submeter seus impulsos naturais ao modo sistematizado
de levar a vida, o que pode provocar uma reorientagio da vida social da
comunidade num sentido ético religioso, um dominio racional do universo.
Para concentrar-se nas obras de salvacio pode ser necessdria uma separagao
do mundo — incluindo-se ai as relacdes familiares, os interesses econdmicos,
eréticos etc. (ascetismo negador do mundo) — ou a atividade dentro e
frente 2 ordem do mundo (ascetismo orientado para o mundo, secular ou
intramundano). No primeiro caso, o crente defende-se contra as distracoes
que a vida terrena oferece, no segundo, o mundo torna-se uma obrigagdo, e
a missdo do crente, que se torna um reformador ou revoluciondrio racional,
consiste em transformi-lo segundo os ideais ascéticos.®® Entregar-se aos
bens mundanos pde em perigo a concentra¢io sobre os bens de salvagio: €
preciso, entlio, negi-los. Atuar sobre as esferas seculares € submeter seus
préprios impulsos naturais convertem-se, para o asceta, numa vocagao que
ele tem que cumprir racionalmente. Para compreender em linhas gerais a
evolucio e dire¢des que tomam as doutrinas ascéticas, € necessario que se
analise a natureza da organizacio das comunidades religiosas a luz dos
processos de racionaliza¢do, especialmente aqueles que se dio apés a reno-
vacio da ordem tradicional provocada pelo aparecimento de liderangas
carismaticas.

Igreja é definida por Weber como uma associa¢do de dominagio que
se utiliza de bens de salvagio por meio da coag¢do hierocritica exercida
através de um quadro administrativo que pretende ter o monopoélio legitimo
dessa coacdo. Portanto, ela submete seus membros de modo racional e
continuo. Diferentemente de uma congregacdo — que se compde de um
conjunto de auxiliares permanentes, unidos pessoalmente a um profeta
portador de carisma —, os sacerdotes sio aqueles individuos socializados
por meio da hierarquia administrativa, portanto constituem uma burocracia.
A evolucio e a organizacio da Igreja e da “religiosidade congregacional
como uma estrutura corporativa a servico de fins objetivos” supdem um
processo de rotiniza¢io do carisma do profeta ou salvador.”” Isto porque os
mandamentos do salvador ou sua profecia pretendem levar a que os crentes
modifiquem seu modo de vida a fim de alcangar um ideal sagrado e nisso
sio guiados pela classe sacerdotal, que vai sistematizar e tornar inteligivel
para os laicos o contetddo da profecia ou tradi¢io sagradas. Assim,
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se uma comunidade religiosa surge na onda de uma profecia ou da pro-

paganda de um salvador, o controle da conduta regular cabe, primeiro,

aos sucessores qualificados carismaticamente, aos alunos, discipulos dos

profetas ou do salvador. Mais tarde, sob certas condicdes que se repetem

regularmente (...) essa tarefa caberd a uma hierocracia sacerdotal, heredi-
\ taria ou oficial.®

O processo de racionalizacio que ocorre na organizacio da comuni-
dade religiosa reflete-se em suas concepg¢des de mundo e nas razdes que
sdo apresentadas para explicar aos fiéis por que alguns sio mais afortu-
nados do que outros — ou seja, o sofrimento individual visto como imerecido
— € por que nem sempre sio os homens bons, mas os maus, os que
vencem...” De modo geral, as religides mais antigas proporcionavam a
teodicéia dos mais bem aquinhoados — os “homens dominantes, os proprie-
tirios, os vitoriosos e os sadios”, os dotados de “honras, poder, posses e
prazer” — que viam, assim, legitimada a sua boa sorte. Mas é necessario dar
respostas aos mais carentes, os oprimidos, que precisam de conforto e de
esperanga na redencgio, fornecendo-lhes uma teodicéia do seu sofrimento,
uma interpretagdo ética sobre “a incongruéncia entre o destino e o mérito”.
A teodicéia tinha que dar respostas também 2 injusti¢ca e 2 imperfeicio da
ordem social.

O velho problema da teodicéia consiste na questio mesma de como um
poder, considerado como onipotente ¢ bom, criou um mundo irracional,
de sofrimento imerecido, de injusticas impunes, de estupidez sem espe-
ranga. Ou esse poder ndo ¢ onipotente, nem bom, ou, entdo principios de
compensagao e recompensa totalmente diversos governam nossa vida. (...)
Esse problema — a experiéncia da irracionalidade no mundo — tem sido a
for¢a propulsora de toda evolugio religiosa.®

Para atender as necessidades dos menos afortunados, méigicos e sacer-
dotes passam a exercer fun¢gdes mais mundanas de aconselhamento sobre a
vida, refor¢adas com a criacio de uma religiosidade em torno de um salvador
daqueles expostos a privacio, produzindo uma visio do mundo na qual o
infortdnio individual possui valor positivo. No caso do cristianismo, cons-
truiu-se sobre a figura de um redentor uma explica¢io racional para a
histéria da humanidade, sendo a morttificacio e a abstinéncia voluntaria
justificaveis pelo seu papel na salvacio. Toda necessidade de salvacio é,
para Weber, expressio de uma indigéncia e, por isso, a opressio econd-
mica ou social € uma fonte eficiente, ainda que ndo exclusiva, de seu
renascimento. Para deixar de ser acessivel apenas aos virtuosos, a salva¢io
e os meios para que os indigentes a alcancem assumirio distintas formas de
acordo com o conteddo da religido, sejam eles: a redencio e absolvicio,
a salvagdo pela fé e a predestinacdo. A salva¢io podera ser atribuida

nao as proprias obras, mas aos atos de um herdi em estado de graca ou
de um deus encarnado. O pecador que obtém a absolvi¢io mediante
atos religiosos pode passar sem uma metédica vida ético-pessoal ja que,
nessas religides antigas, nio € valorizado o babitus total da personalidade,
conquistado gragas a uma vida ascética ou contemplativa, ou 2 vigilincia
perpétua. A salvacido pela fé tampouco exige um dominio racional do
mundo e sua mudanga. Por fim, os individuos podem ser predestinados 2
salvacdo e, de acordo com o cariter da profecia na qual se origina tal
interpretagao, o crente tem ou nio indicios sobre seu destino, o que pode
ocasionar ou nao uma acio transformadora no mundo.

Embora os virtuosos tenham procurado ser exemplares na sua pratica
religiosa, as exigéncias da vida cotidiana e de incorporagio da massa dos
ndo-virtuosos, os nao-qualificados religiosamente, reclamam certos ajustes.
As concessdes que dai se originaram tiveram grande significado para a vida
cotidiana, especialmente do ponto de vista do estabelecimento de uma ética
racional voltada para o trabalho e para a pritica econdmica, tradicionais
fontes de atrito com a moralidade religiosa. “Em‘ quase todas as religides
orientais, os religiosos permitiram que as massas permanecessem mergu-
lhadas na tradi¢dao”, mas di-se uma grande diferen¢a quando os virtuosos
organizam-se numa seita ascética “lutando para modelar a vida nesse mundo
segundo a vontade de um deus”.®* Com isso, propunham-se regras de
conduta para os crentes, e sua propria vida individual passava a ser orien-
tada por principios racionalizadores. Para escapar 2 relagiio tensa que sempre
existira entre o mundo econdémico e uma ética de fraternidade, colocam-se
duas alternativas: a ética puritana da vocagio ou o misticismo. Se este tltimo
¢ uma fuga do mundano por meio “de uma dedicac¢io sem objeto a todos”,
unicamente pela devogido, o puritano “renunciou ao universalismo do amor
e rotinizou racionalmente todo o trabalho neste mundo, como sendo um
servico a vontade de Deus e uma comprovagio de seu estado de graga”.

De acordo com suas caracteristicas, cada ética religiosa penetra dife-
rentemente na ordem social (por exemplo, nas relacdes familiares, com o
vizinho, 0s pobres e os mais débeis), na puni¢io do infrator, na ordem
juridica e na econdmica (como no caso da usura), no mundo da acio
politica, na esfera sexual (inclusive a atitude a respeito da mulher) e na da
arte. Ao produzirem um desencantamento do mundo e bloquearem a possi-
bilidade de salvac¢io por meio da fuga contemplativa, as seitas protestantes
ocidentais — que trilharam a via do ascetismo secular e romperam a dupla
ética que distinguia monges e laicos — fomentaram uma racionalizag¢io
metddica da conduta... que teve intensos reflexos na esfera econdmical

Na tentativa de combater as interpretagdes economicistas ou psicolo-
gizantes das religides e de sua evolucao, Weber abordou “os motivos que
determinaram as diferentes formas de racionalizacio ética da conduta da
vida per se” e procurou explicacdes internas a prépria esfera religiosa.
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Nossa tese ndo ¢ de que a natureza especifica da religidio constitui uma
simples fungio da camada que surge como sua adepta caracteristica, ou
que ela represente a ideologia de tal camada, ou que seja um reflexo da
situacdo de interesse material ou ideal.%

\ O que Weber faz aqui € uma referéncia a necessidade de se questio-
nar a unilateralidade da tese materialista, complementando-a com outras
vias de interpretacio, nesse caso, a relagiio entre uma ética religiosa e os
fendbmenos econdmicos e sociais, ou melhor, os tipos de conduta ou de
modos de agir que possam ser mais favoréveis a certas formas de organizacio
da esfera econdémica e a uma ética econdmica. E conclui: “Sempre que a
direcdo da totalidade do modo de vida foi racionalizada metodicamente, ela
foi profundamente determinada por valores dltimos” religiosamente condi-
cionados.* Através da andlise de uma das direcdes em que evolui a esfera
religiosa no sentido de uma racionalizagio crescente, Weber encontrara a
base para explicar o predominio de concepgdes e praticas econdmicas
racionalizadas nas sociedades ocidentais. A autonomia da instincia religiosa
€ o pressuposto para que se considere o desenvolvimento das doutrinas e
dos sistemas de explicacio religiosos a partir da l6gica de funcionamento
do seu préprio campo. Nio hd elementos materiais ou psicolégicos que
sejam determinantes desse processo: as relagdes entre os diversos agentes
religiosos sdo o fundamento principal de toda causalidade nessa area. No
caso de algumas seitas protestantes, as tensdes entre 0s campos econdmico
e religioso sdo superadas, e podemos dizer que a afinidade eletiva entre os
elementos dominantes em cada um deles reforca o desenvolvimento da ética
ascética e do capitalismo enquanto uma forma de orientar a agio econdmica.

TENDENCIA A RACIONALIZACAO E BUROCRACIA

Se quiséssemos caracterizar, em uma s6 idéia, a marca distintiva que
Weber identifica nas sociedades ocidentais contemporineas, esta seria de
que o mundo tende inexoravelmente 2 racionalizacdo em todas as esferas da
vida social. Dizem seus bibgrafos:

Até mesmo uma drea de experiéncia tdo interiorizada e aparentemente
subjetiva como a da musica se presta a um trabalho sociolégico sobre o
conceito de racionalizacio de Weber. A fixacio de padroes de acordes
através de uma anotag¢io mais concisa e o estabelecimento da escala bem
temperada; a misica tonal harmoniosa e a padronizagio do quarteto de
sopro e dos instrumentos de corda como o nicleo da orquestra sinfonica.

Tais fatos sao vistos como racionalizagcdes progressivas. Os sistemas
musicais da Asia, as tribos indigenas pré-letradas da Antigtiidade e do
Oriente Médio, sio compariveis no que se relaciona com o seu Ambito
e grau de racionalizac¢io.®

O proprio estudo que elabora sobre a Sociologia da religiio visa a
“contribuir para a tipologia e Sociologia do racionalismo”, e por isso “parte
das formas mais racionais que a realidade pode assumir”, ou seja, as tipico-
ideais. Procura, assim, “descobrir até que ponto certas conclusdes racionais,
que podem ser estabelecidas teoricamente, foram realmente formuladas. E
talvez descubramos por que na0”.% Isto nio significa que outras formas de
atividade, que se tornaram altamente racionalizadas, sempre tivessem tido
tal orientagdo, mesmo no caso da a¢lio econdmica que hoje se utiliza
amplamente do cdlculo como técnica racional. Em sua forma primitiva,
todo afanar-se dos homens por sua alimenta¢io é muito semelhante aquilo
que nos animais tem lugar sob o império dos instintos. Do mesmo modo,
encontra-se pouco desenvolvido o grau de calculabilidade da acio econdmica
conscientemente orientada pela devogio religiosa, pela emocio guerreira,
pelos impulsos de piedade ou por outros afetos semelhantes.&

Um dos meios através do qual essa tendéncia 2 racionalizacio se
atualiza nas sociedades ocidentais € a organizacio burocritica. Da adminis-
tragdo puablica a gestdo dos negdcios privados, da mifia a policia, dos
cuidados com a satide as priticas de lazer, escolas, clubes, partidos politi-
cos, igrejas, todas as institui¢des, tenham elas fins ideais ou materiais, estru-
turam-se e atuam através do instrumento cada vez mais universal e eficaz de
se exercer a dominacio que € a burocracia. .

Entre os trés tipos puros de dominacio legitima, a racional ou legal
¢ a forma de organiza¢io na qual mais se reduz a importincia de outras
influéncias como a riqueza, os costumes, a parentela e os amigos, substi-
tuindo-as por leis ou regulamenta¢des administrativas. As ordens passam a
ser dadas de maneira previsivel e estivel; cuida-se da execuciio dos deveres e
dos direitos dos que se submetem a ela; a especializagio necessiria para o
exercicio de cargos ou fungdes é claramente determinada; apelam-se para
as normas e os registros escritos, os arquivos, “o sistema de leis, aplicadas
judicial ou administrativamente de acordo com determinados principios,
vale para todos os membros do grupo social”. A burocracia enquanto tipo
ideal pode organizar a domina¢io racional-legal por meio de uma incom-
paravel superioridade técnica que garanta precisdio, velocidade, clareza,
unidade, especializacio de fung¢des, reducio do atrito, dos custos de material
e pessoal etc. Ela deve também eliminar dos negécios “o amor, o 6dio e
todos os elementos sensiveis puramente pessoais, todos os elementos irra-
cionais que fogem ao cilculo”.® A organizacio burocritica é hierirquica,
€ o recrutamento para seus quadros da-se através de concursos ou de
outros critérios objetivos. Funciondrios que pudessem ser eleitos pelos
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governados modificariam o rigor da subordinagio hierarquica ja que isto
estabeleceria uma relativa autonomia frente ao seu superior. O tipo ideal
do burocrata € o do funcionirio que age em coopera¢io com outros, cujo
oficio € separado de sua vida familiar e pessoal, regulamentado por mandatos
e pela exigéncia de competéncia, conhecimento e pericia e que nio pode
usar dos bens do Estado em proveito préprio ou apropriar-se deles. O salario
é determinado de acordo com o cargo e existe uma carreira que estrutura a
hierarquia. Ao ocupar um posto, o funcionirio

nio se subordina — como, por exemplo, sucede na forma de dominagio
feudal ou patrimonial — a uma pessoa como a um senhor ou patriarca,
mas coloca-se a servigo de uma finalidade objetiva impessoal. (...) O fun-
cionario publico, por exemplo — pelo menos num estado moderno avan-

¢ado —, ndo é considerado um empregado particular de um soberano.®

Embora configuragoes burocriticas tenham existido no Egito e na
China antigos, e seja também desse modo que se organize a Igreja romana,
essa € por exceléncia a forma do Estado moderno que assim expressa a
racionalizagio da dominagzo politica por parte dos grupos que o controlam,
seja numa sociedade capitalista ou socialista. Dotada de inimeras facetas, a
organizacdo burocritica tanto pode exacerbar o centralismo decorrente da
racionalizagdo, e com isso superar os valores democriticos, como representar
um elemento de democratizagio ja que, diante da norma burocritica, todos
sdo em principio rigorosamente iguais. Weber acreditava que a racionalizacio
acentuar-se-ia ainda mais nas sociedades em que a propriedade dos meios
de produgio fosse coletivizada. Tais consideragdes tedricas inspirarido as
ciéncias administrativas assim como os estudos sobre organizacdes formais
e dos partidos politicos.

O processo de burocratizagio também ocorre na economia e na
empresa modernas a partir do estabelecimento de um controle contibil de
custos, de formas racionais de organizac¢io do trabalho e da mecanizacio.
Com a finalidade de obter o méiximo lucro, as empresas capitalistas procuram
organizar de modo racional o trabalho e a producio, necessitando, para
tanto, garantir-se contra as irracionalidades dos afetos e das tradi¢des que
perturbam a calculabilidade indispensavel ao seu desenvolvimento. Os indi-
viduos tenderiam, igualmente, a se tornar mais racionais em suas acoes. A
disciplina da moderna fabrica capitalista espelha-se na disciplina militar,
mas utiliza-se de métodos completamente racionais como aqueles dese-
nhados pela administracio cientifica que o autor conheceu nos Estados
Unidos. As sociedades modernas caminham no sentido de uma crescente
racionalidade e burocratizagio também em suas formas de conhecimento,
como € o caso da ciéncia.

Weber enlaga esses temas e responde 2s suas indagacdes mais persis-
tentes e fundamentais sobre o desenvolvimento do capitalismo no Ocidente

e a racionalizagdo da conduta promovida por um sistema ético, por meio
do que se torna sua obra mais conhecida: 4 ética protestante e o espirito do
capitalismo.

RACIONALIZACAO E CAPITAL

Entre os elementos especificos das sociedades ocidentais que teriam
levado ao surgimento e desenvolvimento do capitalismo nido se destacam
o incremento da populacio nem a afluéneia de metais preciosos. Tal pro-
cesso ocorrera por meio “da empresa permanente e racional, da contabili-
dade racional, da técnica racional e do Direito racional. A tudo isso se
deve ainda adicionar a ideologia racional, a racionalizacio da vida, a ética
racional da economia.”™ Em suma, o capitalismo vinculava-se 2 racionali-
zagao na vida pratica. Foi a presenca muito significativa de protestantes de
vdrias seitas entre os empresirios e os trabalhadores qualificados nos paises
capitalistas mais industrializados que sugerira a Weber a possibilidade da
existéncia de algum tipo de afinidade particular entre certos valores
presentes na €poca do surgimento do capitalismo moderno e aqueles
disseminados pelo calvinismo. Por meio da anilise de obras de puritanos
e de autores que representavam a ética calvinista — baseada numa ativi-
dade incessante no mundo — Weber procurou encontrar uma possivel
relagdo entre valores e condi¢bes para o estabelecimento do capitalismo.
Para os puritanos,

a perda de tempo (...) é o primeiro e o principal de todos os pecados. (...)
A perda de tempo, através da vida social, conversas ociosas, do luxo e
mesmo do sono além do necessirio para a saide — seis, no maximo oito

horas por dia — é absolutamente dispensavel do ponto de vista moral.”!

Por isso, até mesmo o esporte deveria “servir 2 uma finalidade racional:
a do restabelecimento necessirio 2 eficiéncia do COrpo” e nunca como
diversdo ou como meio “de despertar o orgulho, os instintos, ou o prazer
irracional do jogo”. Por motivos semelhantes reprovava-se o teatro — o que
angariou o 6dio e o desprezo de Shakespeare pelos puritanos — e as
demais atividades estéticas e artisticas como a poesia, a musica, a literatura
e até mesmo as que se referiam ao vestudrio e 2 decoragiio pessoal.

Para fundar as possiveis conexdes ou paralelos entre as mudancas
na esfera religiosa e as transformacdes na economia, Weber cita maximas
publicadas pelo norte-americano Benjamin Franklin, em meados do século
18, as quais servem de expressio do que ele esti chamando de espirito
do capitalismo:

ISMO
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Lembra-te de que tempo é dinheiro. Aquele que pode ganhar dez xelins
por dia por seu trabalho e vai passear ou fica vadiando metade do dia,
embora nio dispenda mais do que seis pences durante seu divertimento ou
vadia¢do, ndo deve computar apenas essa despesa; gastou, na realidade,
ou melhor, jogou fora, cinco xelins a mais. Lembra-te deste refrio: o bom

\ pagador é o dono da bolsa alheia. Aquele que é conhecido por pagar
pontual e exatamente na data prometida, pode, em qualquer momento,
levantar tanto dinheiro quanto seus amigos possam dispor. Isso €, as vezes,
de grande utilidade. Depois da industriosidade e da frugalidade, nada
contribui mais para um jovem subir na vida do que a pontualidade e a
justica em todos os seus negdcios; portanto, nunca conserves dinheiro
emprestado uma hora além do tempo prometido, sendo um desapontamento
fechard a bolsa de teu amigo para sempre. O som de teu martelo as cinco
da manhi ou s oito da noite, ouvido por um credor, o fard conceder-te
seis meses a mais de crédito; ele procurard, porém, por seu dinheiro no dia
seguinte se te vir em uma mesa de bilhar ou escutar tua voz numa taverna
quando deverias estar no trabalho.”

O trabalho torna-se portanto um valor em si mesmo, e o operirio ou
o capitalista puritanos passam a viver em func¢io de sua atividade ou
negdcio e s6 assim tém a sensagido da tarefa cumprida. O puritanismo
condenava o 6cio, o luxo, a perda de tempo, a preguiga.

Assim, a peculiaridade dessa filosofia da avareza parece ser o ideal de um
homem honesto, de crédito reconhecido e, acima de tudo, a idéia do dever
de um individuo com rela¢cio ao aumento de seu capital, que é tomado
como um fim em si mesmo. Na verdade, o que é aqui pregado nio € uma
simples técnica de vida, mas sim uma ética peculiar, cuja infragio ndo é
tratada como uma tolice, mas como um esquecimento do dever. (...) Ndo é
mero bom senso comercial (...) mas, sim, um etbos.”

Para estarem seguros quanto 2 sua salvagio, ricos e pobres deveriam
trabalhar sem descanso, “o dia todo em favor do que lhes foi destinado”
pela vontade de Deus, e glorifici-lo por meio de suas atividades produtivas.
Estas tinham se tornado um dever a ser metodicamente executado, possuindo
um fim em si mesmas. Assim, os puritanos prescrevem: “Contra as davidas
religiosas e a inescrupulosa tortura moral, e contra todas as tentagdes da
carne, ao lado de uma dieta vegetariana e banhos frios, trabalha energi-
camente em tua Vocacdo.””® Essa ética tinha como resultado operarios
disciplinados

que se aferravam ao trabalho como a uma finalidade de vida desejada por
Deus. Dava-lhes, além disso, a tranqiiilizadora garantia de que a desigual
distribuicfio da riqueza deste mundo era obra especial da Divina Providéncia
que, com essas diferengas e com a graga particular, perseguia seus fins
secretos, desconhecidos do homem.”

. . E, por outro lado, empresarios que se sentiam abencoados ao estar
inteiramente dedicados 2 produ¢io de riqueza. Weber identificou a
presenga desse conjunto de valores nos Estados Unidos, na Holanda e na
Alemanha e notou que seu desenvolvimento favorecera “uma vida eco-
némica racional e burguesa”. A essa dedicacfio verdadeiramente religiosa
ao trabalho ele chamou vocagdo, fruto de um ascetismo mundano, OpOoSsto
ao ascetismo catdlico em dois pontos fundamentais: primeiro, no seu
cardter de a¢ao metédica no mundo e, segundo, na valorizacio do sucesso
econdmico.

... 0 trabalho € velho e experimentado instrumento ascético, apreciado mais
do que qualquer outro na Igreja do Ocidente, em acentuada contradiciio
ndo s6 com o Oriente, mas também com quase todas as ordens mondsticas
do mundo.”

O trabalho vocacional ¢, como dever de amor ao préximo, uma divida de

gratiddo a graca de Deus (...) nio sendo do agrado de Deus que ele seja

realizado com relutincia. O cristio deve assim mostrar-se industrioso em
f

seu trabalho secular.”

Deve-se lembrar que a doutrina catélica, dominante naquela época,
condenava a ambi¢do do lucro e a usura. Para os calvinistas, no entanto,
desejar ser pobre era algo que soava tdo absurdo como desejar ser doente;
“a prosperidade era o prémio de uma vida santa”. O mal nio se encontrava
na posse da riqueza, mas no seu uso para o prazer, o luxo, o gozo
espontianeo e a preguica. Essa moralidade levou a que alguns miliondrios
norte-americanos preferissem nao legar sua fortuna aos préprios filhos como
meio de temperid-los no esfor¢o produtivo. “Para os calvinistas, o deus
inescrutédvel tem seus bons motivos para repartir desigualmente os bens de
fortuna, € o homem se prova exclusivamente no trabalho profissional.””
Segundo Weber, a adogido dessa nova perspectiva trazida pelo protestan-
tismo permite aos primeiros empresarios reverter sua condicio de baixo
prestigio social e se transformarem nos heréis da nova sociedade que se
instalava. Essa ética teve conseqiiéncias marcantes sobre a vida econdémica
e, a0 combinar a “restricio do consumo com essa liberagio da procura da
riqueza, € 6bvio o resultado que dai decotre: a acumulaciio capitalista através
da compulsio ascética da poupanga”” Mas este foi apenas um impulso
inicial. A partir dele, o capitalismo libertou-se do abrigo de um espirito
religioso e a busca de riquezas passou a associar-se a paixdes puramente
mundanas. O capitalismo moderno j4 nio necessita mais do suporte de
qualquer forga religiosa e sente que a influéncia da religiio sobre a vida
econOmica € tdo prejudicial quanto a regulamentacio pelo Estado.

Weber adverte ter analisado apenas uma das possiveis relacdes entre

O protestantismo ascético e a cultura contemporanea e que nio pretendeu
contrapor sua anidlise a0 materialismo de Marx, mas evidenciar as outras
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conexdes causais possiveis que contribuem para a realizacio de uma
individualidade histérica concreta: o capitalismo ocidental. Para iniciar o
exame dessas relagoes, elaborou um modelo abstrato, um tipo ideal, do
que chamou de espirito do capitalismo, composto dos elementos que
considerou serem seus aspectos definitérios.

A

NCLUSOES

A possibilidade de entender a estrutura social como um conjunto de
multiplas 16gicas oferece ricas perspectivas de anilise para sociedades cada
vez mais complexas. As diferengas sociais, os principios diversificados que
as produzem e a irredutibilidade dos fendmenos sociais de esferas especi-
ficas sdo balizas fundamentais para se pensar as sociedades do século 20.
A énfase no conceito de domina¢iio como parte integrante das relacdes
sociais em qualquer esfera é outro instrumento precioso para se entender
a natureza dessas relagdes. As tendéncias 2 informatizacio no comércio,
na industria, no Estado, nos sistemas financeiros etc., podem também ser
analisadas adequadamente com os conceitos de burocratizacio e racionali-
za¢ao. A gama de temas e de possibilidades que sio abertos por Weber sio
a demonstragio de que se trata de um cldssico no sentido mais vigoroso
da expressdo. A complexidade e a abrangéncia de sua Sociologia, por-
tanto, tornam dificil a tarefa de sintetizar toda a riqueza teérica nela
contida. Procurar a unidade de sua obra é como montar um quebra-
cabega — atraente e instigante — que permite multiplas combinagdes.
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! Visio de mundo.

2 WEBER. A ciéncia como vocagio, p. 180.

3 WEBER. A ciéncia como vocagio, p. 170-171.

* WEBER. A objetividade do conhecimento nas Ciéncias Sociais, p. 91.

> A ciéncia social € incluida por Weber na categoria das ciéncias da cultura
desde que estude “os acontecimentos da vida humana a partir de sua signi-
ficacdo cultural”.

 Weber questiona a unilateralidade da interpretacio materialista da hist6-
ria a qual, ao explicar a causalidade dos fendmenos culturais, rebaixa a
causas acidentais e cientificamente insignificantes todos os fatores que
nio se refiram aos interesses materiais.
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7 WEBER. A objetividade do conhecimento nas Ciéncias Sociais, p. 96.
Weber discute a influéncia que representou, para as ciéncias histdricas e
culturais, o sucesso da biologia moderna e de seu principio de ordenamento
da realidade em um esquema de leis gerais. A impossibilidade do uso desse
esquema estava em que o método dedutivo exigia um conhecimento da
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“ Tanto ag¢des sustentadas numa ética dos fins dltimos (a que faz do valor
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racional, visam atingir determinados fins utilizando quaisquer meios desi-
guam em paradoxos, porquanto ambas passam por alto as conseqiiéncias
que podem recair sobre os outros. Quem ¢é capaz de modificar sua conduta
devido a essa consciéncia orienta-se segundo uma ética de responsabili-
dade, a qual suplementa a ética da convic¢io ou das certezas absolutas.
Essa decisio nio exclui o comprometimento € a4 paixdo por uma causa,
tampouco aceita que os fins justifiquem o uso de quaisquer meios.

5 WEBER. Economia y sociedad, p. 22.
16 WEBER. Economia y sociedad, p. 12.
7 WEBER. Economia y sociedad, p. 25.
8 WEBER. Economia y sociedad, p. 27.
Y WEBER. Economia y sociedad, p. 683.

% Weber enumera, entre outras, a propriedade de edificios, terras culti-
vaveis, estabelecimentos, armazéns, minas, gado, escravos, controle do
préprio trabalho e do trabalho de outros.

2 Para Weber, a Sociologia e a Histéria, ciéncias empiricas da acdo,
compreendem a acio ao interpretarem o seu sentido. O sociélogo com-
preende com grau miaximo de evidéncia as conexdes de sentido racionais
e, com crescente dificuldade, as agdes que sofrem a influéncia de irraciona-
lidades ou as que sio orientadas por valores, principalmente se nio for

sensivel a eles e quer conseguir revivé-los. Cabe também 2 Sociologia o
estudo das regularidades, os modos tipicos de desenvolvimento da acio,
enquanto a Histdria estuda as conexdes singulares.

2 WEBER. Economia y sociedad, p. 683.

# Os escravos, no entanto, mesmo sendo trabalhadores, e até mesmo qualifi-
cados, constituem um grupo de status ou estamento, nio uma classe,
porque o seu destino nio estd determinado por qualquer oportunidade de
valorizar sua situagdo no mercado econdmico por meio de seu trabalho
ou de seus bens.

# Comunidade é uma relagio social na qual a atitude na agio social “inspira-se
no sentimento subjetivo dos participantes de constituir um todo” e socie-
dade “inspira-se em uma compensagio de interesses por-motivos racionais
de fins ou de valores ou também em uma unifio de interesses”. WEBER.
Economia y sociedad, p. 33.

» WEBER. Economia y sociedad, p. 687-688.

{

% Estes seriam os personagens que se converteram em mitos fundadores da
nagao norte-americana: uma princesa nativa, os primeiros puritanos ingleses
e os holandeses que migraram e se estabeleceram na regido.

¥ WEBER. Economia y sociedad, p. 688.

% WEBER. India: o brimane e as castas, p. 460.
» WEBER. Economia y sociedad, p. 693.

% WEBER. Economia y sociedad, p. 683.

3 WEBER. Economia y sociedad, p. 691-692.

52 WEBER. India: o brimane e as castas, p. 459.
3 WEBER. Economia y sociedad, p. 692.

3 Uma forte discriminagio referente aos descendentes daqueles trabalha-
dores que se dedicavam a lidar com a carne e o couro ainda pode ser
verificada atualmente na sociedade japonesa.

% WEBER. Economia y sociedad, p. 353.

% WEBER. Economia y sociedad, p. 693. Prebendas sio pagamentos vita-
licios ou se devem ao usufruto de rendas auferidas gragas ao desempenho
de deveres num cargo.

¥ WEBER. Economia y sociedad, p. 43. Como diria Rousseau, em Do
contrato social: “Ceder a forga constitui ato de necessidade, nio de vontade;
quando muito, ato de prudéncia. Em que sentido podera representar um
dever?”

% WEBER. Economia y sociedad, p. 693.
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