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O DEBATE SOBRE A ESCRAVIDAQO ENTRE OS MISSIONARIOS JESUITAS )

2.3. ANOS DE DESEQUIL{BRIO: O CRESCENTE ENVOLVIMENTO DOS JESUTAS
NA POLITICA COLONIAL E A POLEMICA ENTRE MANUEL DA NOBREGA E
QUIRICIO CAXA

A deriva da questdo indigena nos anos de expansio da economia
agucareira (isto ¢, as décadas de 1560-1570) obriga a Coroa a tomar uma
posi¢do mais direta e a arbitrar os conflitos que se multiplicam, a partir
do momento em que representam uma ameagqa 2 estabilidade politica
da colénia. o

Os tftulos legftimos de escravizagio, oriundos da tradigao juridica
romana e retomados pela jurisprudéncia medieval, sio em nimero
de quatro: a guerra justa, a%\é“r'ﬁﬁ’t‘zl%ao de uma pena de condenagio A
morte, a alienagio da pessoa prépria, ou de sua progenitura, em casos
de necessidade e, enfim, 0 nascimento. Este tltimo, seguindo o princf-
Pio partus sequitur ventrem, nunca chegou a ser verdadeiramente ques-
tionado. J4 a guerra justa decorre de uma decisio pessoal do principe
ofendido — conquanto se possa delegar o julgamento e a decisdo, como
o rei de Portugal o fard mais tarde, em favor do governador-geral do
Brasil ou mesmo dos capitdes de cada capitania. Restam, portanto, dois
titulos cuja aplicagdo decorre de uma decisio pessoal do adquirente,
sendo mais dificilmente submetidos ao controle de uma autoridade
judicidria: o resgate dos prisioneiros das guerras intertribais ind{genas
(os “presos de corda?l do nome dado pelos portugueses as vitimas do
sacrificio ritual canibal, amarrados 3 cintura por uma corda antes de
serem golpeados com um tacape, ou ivirapema) e, sobretudo, o da venda

de seu uso como uma contabilidade imparcial e precisa das operagdes e despesas
de um engenho. Em geral, poderfamos esperar que ele tendesse a subestimar os
rendimentos e superestimar as despesas, procurando com isso justificar por que
as condi¢Bes haviam se tornado tdo adversas” (Segredos Internos, p. 198; na p. 200
da tradugdo brasileira de sua obra, Stuart Schwartz compe um quadro sobre as
receitas e despesas do Engenho Sergipe, 16111754, a partir de fontes diversas. Um
resumo dos problemas que envolvem o Engenho Sergipe ¢ proposto por Dauril
Alden, The Making of ar Enterprise, pp. 418-419.
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da pessoa prépria do indio, ou de sua progenitura, emcasos de-necessi-
dade. A dificuldade ou mesmo a impossibilidade concreta de verificar a
legitimidade de aplicagdo desses dois titulos fazem com que eles sejam
comumente evocados para cobrir os “saltos” dos cagadores de escravos
portugueses e dos mamelucos. £ exatamente nesses dois tltimos pontos
que o rei decide intervir.

Em carta dirigida ao governador Mem de S4 (1557-1572), 0 regente,
cardeal-infante dom Henrique, solicita inforrﬁagf')es precisas, assim como
o parecer das autoridades politicas, jurfdicas e religiosas da colénia,
reunidas a seu pedido numa junta com a finalidade de definir uma
politica indigenista: :

Eu sou informado que geralmente nessas parcés se fazem cativeiros injustos, e
correm os resgates com tftulo de extrema necéssidade, fazendo-se os vendedores pais
dos que vendem, que sdo as coisas com que as tais vendas podiam ser l{citas, conforme
a0 assento que se tomou, nio havendo as mais das vezes as ditas coisas, antes pelo
contrério intercedendo forga, manhas, enganos, com que os induzem facilmente a se
venderem por ser gente birbara e ignorante.

E por este negécio dos resgates e cativeiros injustos ser de tanta importincia, e
20 que convém prover com brevidade, vos encomendo muito que com o Bispo [dom
Pedro Leifdo] e o Pe. Provincial da Companhia [Luis da Gri] € com o Pe. Inicio de
Azevedo e Manuel da Nébrega e o Ouvidor Geral [Brés Fragosol, que 14 est4, e o que
ora vai, consulteis ¢ pratiqueis este caso ¢ o modo quese pode e deve ter para se atalhar
a0s tais resgates e cativeiros. E me escrevais miudamente como correm, € as desordens
que neles hé e o remédio que pode haver para os tais injustos cativeiros se evitarem,
de maneira que haja gente com que se granjeiem as fazendas e se cultive a terra; para,
com a dita informagdo, se tomar determinagio no dito caso e ordenar o modo que
nisso se deve ter, que serd como parecer mais servigo de N. S. € meu. E em quanto nio
for recado meu, que serd com ajuda de Nosso Senhor brevemente, se fard acerca disso
o que por todos for assentado™. .

125. \ Dom Sebastidoja Mem de S4, Lisboa, agosto de 1566, MB, 4, pp. 358-359: A alusio
feita 3s medidas que ele pretende adotar proximamente, a partir justamente das
informages enviadas do Brasil e do parecer da Mesa de Consciéncia e Ordens,
refere-se a lei de 1570, dita “sobre a liberdade dos {ndios”

A reunido de uma junta composta pelo governador, o ouvidor-geral Bris Frago-
s0, 0 bispo dom Pedro Leitdo e os principais membros da Companhia de Jesus

O DEBATE SOBRE A ESCRAVIDAO ENTRE OS MISSIONARIOS JESUITAS

A junta se reuniu na Bahia em 30 de julho de 1566 na presenga do
governador geral Mem de S4, do bispo Pedro Leitdo, do provedor-mor
Bris Fragoso (ndo se esperou o novo provedor Ferndo da Silva) e-do
provincial Lufs da Grd, assistido por outros padres jesuitas. Estes Glti-
mos nio esperaram nem o visitador Indcio de Azevedo nem Manuel da
Nébrega®, embora ambos tenham sido expressamen’te convidados para
a assembleia. Esta restringe as determinagdes da Mesa de Consciéncia
e Ordens™ (1564) a apenas duas proposi¢Ges: afora a guerra justé: 0s
Ginicos casos letigimos de escravizacdo dos {ndios deviam resumir-se
naquele pelo qual o pai vendia o filho por causa de uma grande neces-
sidade - “o pai pode vender seu filho com grande necessidade’; segundo
o texto da Monstéria™ — ou naquele pelo qual alguém com mais de

no Brasil (o provincial Luis da Grd, o visitador Indcio de Azevedo e o inevi-
tdvel Manuel da Nébrega) ndo deixa vestigios na documentagio: ndo se deve
confundi-la com a Junta da Bahia, que se pronuncia sobre a questio especifica
dos aldeamentos, composta do governador, do bispo e do ouvidor-geral, e cujas
resolugdes foram conservadas nas cépias do ARSI (Bras. 15, ff. 4r-51), assim como
na BPE (CXVI&33, ff. s61-71r), e reproduzidas em MB, 4, pp. 354-357. Essa nova
-convocagio de uma junta s6 é mencionada por Manuel da Nébrega, em sua
resposta ao parecer de Quirfcio Caxa, em MB, 4, p. 400.

126. Manuel da Nébrega achava-se entdo retido em S3o Vicente, provavelmente por
causa do regime de ventos desfavorédveis & navegagio para o norte nessa parte do
ano. Sobre as condicBes de navegacio no Brasil, ver Fréderic Mauro, Le Portugal et
IAtlantique au XVIle siécle (1570-1670): étude économique, pp. 98-103, em particular
pp- 98-99. ) ' ~

127. A Mesa da Consciéncia € institufda por dom Jodo Il em dezembro de 1532. Vinte

‘anos depois, investida de novo mandato e de atribuigSes mais amplas, passa a
denominar-se Mesa de Consciéncia e Ordens. Essa institui¢do tem por missio
pronunciar-se sobre todas as matérias juridicas e administrativas, em especial as
referentes as Ordens de Cristo, de Avis e de Santiagd. Legislando sobre a Ordem
de Cristo (da qual o rei ¢ o patrono), incumbia-se também das questGes de cons-
ciéncia préprias das missGes em terras estrangeiras. O “Regimento da Mesa de
Consciéncia e Ordens” acha-se reproduzido em Martim de Albuquerque, Estudos
de Cultura Portuguesa, pp. 219-248. A consulta da Mesa de Consciéncia e Ordens
sobre. o tréfico e sua legitimidade é reproduzida e discutida em Georges Scelle,
La Traste negriére aux Indes de Castille, vol. 1, pp. 70-727 € 836-840. )

128. Documento perdido, segundo Antdnio Serafim Leite. A “Monitoria” € o texto
decorrente da reuniio da junta, e é citado por Manuel da'Nébrega em Respostas do
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vinte anos de idade vendia sua prépria pessoa por razées equivalentes™.

Em seguida, ambas as proposigSes aventadas pela junta sio examinadas
pelo “mestre em caso de consciéncia” Quiricio Caxa™, que ¢ convidado

a dar seu parecer. Sem contrariar o espitito da lei (Corpus Juris Civilis,

§ 2.°: “de patribus qui filios distraxerunt™®), seu parecer® cauciona a
interpretagio liberal que a junta d4 da nogio de “necessidade” que

confere legitimidade i venda do filho por seu pai, suge%indo a0 rei a

interpretagio dessa nogdo como “grande necessidade? tal como isso se.

aplicara antes em outros casos:

P Manuel da Nébrega ao P Quéricio Caxa, MB, 4, pp. 400-401. A “Breve informagio
do Brasil para o Padre Pedro Mapheo, da Companhia de Jesus, e primeiro para
o Pe. Geral, 15837 documento conservado em ARSI, Bras. 15(2), fF. 340-351, afirma
reproduzir nas ff. 343r-v as resolugdes da junta de 30 de julho de 1566, as quais,
segundo seu autor (José de Anchieta?), “foi renovar a que j4 tinha feito havia anos,
como acima fica dito” (343v).

129.. A junta de 1566 legisla, além disso, em sete pontos precisos de litigio entre os mis-

* siondrios jesuftas € os colonos: 1) os fndios escravos que fogem para os aldeamentos

dos missionérios jesuftas; 2) o retorno aos proprietirios dos fndios reconhecidos
como escravos ¢ o dos {ndios, livres, que querem trabalhar para os colonos por-
tugueses; 3) as visitas de controle do ouvidor; 4) a nomeagio de um procurador
dos fndios; 5) o casamento dos fndios escravos com os que ndo o sdo e dos que
n3o sdo casados; 6) o exame obrigatério dos titulos de redugio ao cativeiro dos
fndios antes de cada operagdo comercial; 7) a proibigio de posse de um escravo
‘para qualquer-colono que se subtraia 3 verificagdo da justica. Ver “Informagio
do Brasil e do discurso das Aldeias e mao tratamento que os Indios receberam
sempre dos Portugueses ¢ ordens del Rey sobre isso? em José de Anchieta, Obras
Completas, vol. 9, “Apéndice” (o autor desse texto seria, na verdade, o padre Lufs da
Fonseca). O manuscrito encontrase em ARSI, Bras. 15 (1). O mesmo documento
estd conservado sob o titulo “Breve Noticia Histérica das Missdes dos Jesuftas no
Brasil” na BPE, c6d. CXV14-33, . s6r-711, 0 qual foi publicado na RIHGB, 1894,
LVIL, 12 parte, pp. 213-247, sob o titulo “Trabalhos dos Primeiros Jesuftas no Brasil?
¢ reproduzido mais uma vez por Jodo Capistrano de Abreu sob o titulo “Infor-
magio dos Primeiros Aldeamentos da Bafa® titulo que se conservou enfim para a
edigdo do texto nas Cartas, Informagies, Fragmentos Histdricos e Sermies de José de
Anchijeta. :

13o. Quirfcio Caxa figura no catélogo dos mission4rios da Bahia de 1566 como “pre-
fecto dos estudos, mestre de casos de consciéncia, confessor e pregador” Ver MB,
4, p- 363. )

131 Paul Krueger, Corpus:Juris Civilis, 3 tomos, Berlim, 1900, t. 1L 1. IV, § 43, p. 179.

132. “Parecer do Padre Quiricio Caxa? MB, 4, pp. 389-39s. .

-
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E pois a razdo da lei-é-acudir A -necessidade do pai, razio parece estender.a lei
a outra qualquer necessidade extrema. [...] nio ¢ muito que o principe alargue o
direito comum nisso, como em outras coisas faz a que proceda, havendo necessidade
grande, como fizeram os senhores da Mesa da Consciéncia com autoridade real, pois
isso nio parece ser contra direito natural™.

[...] Por outro lado, a nogdo mesma de “necessidade” deve ser abo-
lida no caso de uma pessoa com mais de vinte anos de idade que pre-
tenda vender sua prépria pessoa, segundo sua interpretagio do texto
legislativo (idem, § 10: “de jure et fact. ign”):

[...] um maior de vinte anos se pode vender a si mesmo. Para provar esta [propo-
sigﬁo], pressuponho duas coisas: a 1* € que-o homem livre € senhor de sua liberdade,
[...] a 22 coisa € que aquele brocardo, Non bene pro toto libertas venditur auro, ndo se
deve entender de maneira que a liberdade nio seja estimével a dinheiro, porque isso
ser falso consta das vendas licitas que dela se podem fazer [...]. Além destas duas coisas,
pressuponho outra, sclicet, que ndo h4 direito divino, natural, nem humano, que mande
que um se ndo venda a si mesmo fora da extrema necessidade. {...] Destes pressupostos
provados se segue claramente que um se pode vender a si mesmo porque cadg um ¢
senhor de sua liberdade e ela ¢ esdmavel e ndo lhe est4 vedado por nenhum direito,

logo a pode alienar e vender™.

Quiricio Caxa cita vérias refeéréncias biblicas nas quais, de acordo
com sua interpretagdo, ndo hd necessidade de atestar a necessidade
extrema para realizar um contrato. De Exodo, 22, 2 ele diz que “ndo hé
necessidade extrema? De Deuterondmio, 15, 12-17 ele dfirma que “clara-
mente n3o h4 necessidade alguma; mas somente voluntas cedends suo iurt”
Interpretages semelhantes sdo feitas a partir de Nicolas de Lyre, Tomds
de Aquino, Martin de Azpilcueta Navarro; Domingo de Soto, Duns
Scoto ou Pierre de la Palu. A leitura que Quiricio Caxa faz dos escritos
dos diversos tedlogos por ele citados® conforma-se assim largamente

133. ldem, pp. 389-390. _

134. Idem, pp. 390-392. . -

135. Além dos autores citados, ele se refere ainda a Bartolomeo Saliceto, Thomas de
Vio e Richard de Middleton.
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as exigéncias dos senhores de engenho no tocante s suas necessidades
de abastecimento de mio-de-obra escrava de origem ind{gena.

Como entender a posicio “laxista” de Quiricio Caxa, tio diferente
das posturas “rigoristas” de Luis da Gri como do “pragmatismo” de Ma-
nuel da Nébrega? Para entendé-la, ¢ indispensdvel precisar o contexto
histérico imedig’ato no qual ela se insere. Isso nos permitir, igualmente,
analisar o fund:!imento da oposigio de Miguel Garcfa e Gongalo Leite.

A partir dc;;s anos 1560-1570 identificam-se vérios {ndices de mu-
dangas profundas na sociedade colonial brasileira, mas € sobretudo o

crescimento da cultura da cana-de-agticar que estd em vias de estruturs- -

la em profundidade. Um novo grupo social emerge, com um projeto
préprio e uma for¢a econdmica suficiente para lhe permitir opdr—sé ao0s
interesses dos jesuftas ou mesmo enfrentar a prépria Coroa.

A polftica econdmica preconizada pelos senhores de engenho, es-
tribada majoritariamente no capital privado e centrada na exploragao
da grande propriedade agricola e do trabalho escravo, contribufa para
trés quartos da renda interna‘total da colénia (cerca de dois milhdes
de libras esterlinas), segundo as estimativas de Celso Furtado. Desse
montante, pelo menos 9ow estavam concentrados nas mios da classe
dos proprietirios de engenhos e canaviais™, As atividades subsididrias
reunidas pela economia agucareira, em particular a produgio de géne-
ros alimenticios e o trifico de escravos aborigines, se reconvertem para
servir a essa polftica. Esse Projeto se opde, assim, a0 jesﬁl'tico, que é,
Por sua vez, uma empresa fundamentalmente.missioné_ria, dependente
fias esrr}olag, das doagdes de terras, dos privilégios e das exoneragdes de
mmpostos outorgados pela Coroa™, assim como do suporte do aparelho

N
136. uCelso Furtado, Formacio Econémica do Brasil, p. 47.
137. “No c:?pf.tul? (.ias despesas civis uma das mais avultadas parcelas era a dos subsidios
205 missiondrios: 6 500 cruzados, de que tocavam 3 coo a0 colégio de jesuftas da
Bahia, 2 500 20 do Rio de Janeiro, 1 000 ao de Pernambuco, que recebia por eles

90062rroubas de agiicar” Jodo Liicio. de Azevedo, Epocas de Portugal Econdmico
p- 266. : ’

O DEBATE SOBRE A ESCRAVIDAQ ENTRE OS MISSIONARIOS JESUITAS -

judicidrio — ou ‘seja; uma-empresa fortemente dependente do Estade,
no contexto do padroddo portugués. ’ '

Os interesses dos senhores de engenho sdo cada vez mais bem de-
finidos, e o-trabalho escravo, especialmente do escravo indfgena, com
base na qual eles se opordo com frequéncia aos jesuftas, encontra-se no
centro de suas preocupagdes. Segundo Stuart Schwartz, a transi¢io do
trabalho escravo indigena para o de origem africana s6 se realiza nos
primeiros vinte anos do século XVII, no contexto de um crescimento
rapido da inddstria agucareira, favorecido pela expansio do mercado

" consumidor europeu e também, talvez, pelas condi¢Ses de navegagio

relativamente pacificas decorrentes da trégua entre a Espanha e a Ho-
landa™. Sobre esse perfodo, ainda podemos acompanhar as estimativas

dé Celso Furtado:

Ao terminar o sécylo XV1, a produgio de agticar muito provavelmente superava
os dois milhdes de arrobas, sendo umas vinte vezes maior que a cota de produgio que
o governo portugués havia estabelecido um século antes para as ilhas do Atléntico.
A expansio foi particularmente intensa no dltimo quarto de século, durante o qual
decuplicou. [...} Admitindo-se a existéncia de apenas 120 engenhos ~ ao final do século
XVI - e um valor médio de quinze mil libras esterlinas por engenho, o monte total dos
capitais aplicados na etapa produtiva da inddstria resulta aproximar-se de 1,8 milh3es de
libras. Por outro lado, estima-se em cerca de vinte mil o niimero de escravos africanos
que havia na colénia por essa época. Se se admite que trés quartas partes dos mesmos
eram utilizados diretamente na indiistria do agticar e se se lhes imputa um valor médio
de 25 libras, resulta que a inversio em mio-de-obra era da ordem de 375 mil libras.
Comparando esse dado com o anterior, se depreende que o capital empregado na mio-
de-obra escrava deveria aproximarse de vinte por cento do capital fixo da empresa™,

A reestruturagdo econdmica da col6nia em torno da economia -

agucareira a partir daqueles anos permite-nos opor claramente duas
séries de documentos, medi-las e também relativizar seu contetdo: as

138. Stuart B. Schwartz, Segredos Internos, p. 68 (o prego do agticar branco na Bahia,
entre 1550 € 1620, €ENCONtra-se Nas pp. 400-40I). o
139. Celso Furtado, Formagdo Econémica do Brasil, p. 47.

s,
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cartas e os relatdrios dos jesuitas respondem cada vez mais diretamente
aos textos de propaganda da empresa colonial e aos arrazoados dos
colonos. Enquanto hd uma série quase dnica até 1570, mais ou menos
homogénea, constituida pelas cartas dos missiondrios jesuitas™, onde
predominam as estratégias de conversio do {ndio, a partir dos anos 1560-
1570 os documentos oriundos da pena dos missiondrios e dos colonos, se
tém sempre como objeto principal o {ndio, apreendem-no, entretanto,
de maneira contraditéria. Em torno do indio se constréi o essencial do
conflito que opSe doravante colonos e jesuftas, j4 que a conversio de
sua alma e a exploragdo de sua capacidade de trabalho sdo percebidas
nesses textos como contraditérias. Sio, pois, dois projetos que se veem
como auténomos, ou mesmo concorrenciais, ainda que ao cabo um
suponha o outro: os jesuitas manifestam sua necessidade de mio-de-
obra na medida em que desenvolvem uma atividade essencialmente nio
produtiva, ao passo que os colonos devem forgosamente proceder, tam-

140. Isso deu lugar a amélgamas abusivos entre a ideologia nacionalista ¢ a historio-
grafia apologética da Ordem, sobrepondo a chegada dos primeiros mission4rios
e o nascimento de uma identidade nacional, territorial e cultural, especialmente
nos escritos do padre Antbnio Serafim Leite. Ver, por exemplo, as notas “Prelimi-
nares” que abrem sua edi¢o do Drdlogo sobre a Conversdo do Gentio de Manuel
da Nébrega (Lisboa, 1954) ou seu artigo “Plano Colonizador de Manuel da Né-
brega? Brotérid, 27,1938, pp. 191197, onde ele afirma, notadamente, que “2 perfeita

‘compreensio ¢ unidade de vistas entre Nébrega e Mem de S4 foi o factor mais
decisivo para a formagio e consolidagio do Brasil actual” (p. 196).
O essencial dessa documentagio acha-se publicado, com raras lacunas, em MB,
4 vols. Os documentos tratam de desvios da conduta sexual dos mission4rios no
Brasil, quest&es dé malversagio dos fundos gerados pela Companhia ou entio
as cartas dos ou sobre os missionrios expulsos da Companhia por infragdes aos
votos de castidade, pobreza ¢-obediéncia.
Ao afirmar a homogeneidade da série de cartas jesufticas, ndo queremos negar
" a importincia de documentos como a “Navegacio? de Pero Lopes de Sousa, da
“carta” de Pero Vaz de Caminha ou do “Relatério” de Gonneville. Simplesmente,
esses documentos coincidem entre si, confirmando certas temdticas, sem se cons-
titufrem em série cronoldgica. Nesse sentido, a tinica série que se poderia comparar
as cartas jesuiticas, e a propésito da qual se poderia empreender uma investigagio
equivalente, acompanhando as etapas do processo de implantagio de uma sociedade
colonial no Brasil, seria a que se compde dos documentos jurfdico-administrativos,
boa parte dos quais foi publicada em DH.

e
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bém eles, 3 inculturagio do ind{gena para lograr impor tarefas 3s quais
ele nio est4 afeito, como a subversio da divisao sexual do trabalho que
a realizagio do trabalho agricola supde para os homens nos canaviais”.

Dadas as modificagbes profundas por que passa a sociedade co-
lonial nos anos 1560-1570, motivadas essencialmente pela definicio de
uma nova vocagio econdmica para a col6nia (e paralela ao abandono

progressivo das esperangas de nela descobrir metais preciosos), iden- |

tificamos trés fatores desestabilizadores no tocante as dificuldades de
acesso a0 fndio. O primeiro € o stibito aumento da demanda de mio-
de-obra escrava em virtude da reconversio global da economia colonial
no sentido da exploragic da grande propriedade agricola. Um engenho
requer em média cem pessoas para poder funcionar™. Ora, sem embargo
das estimativas de Celso Furtado, nem todos os senhores de engenho
dispem, nessa época, dos meios de gerar excedentes de capital susce-
tiveis de serem reconvertidos na substituigio da mio-de-obra escrava
indfgena pela de origem africana: o prego médio de um escravo africanAo
comparado a0 de um indigena estd numa relagio aproximada de.tres
por um™, e a grande importagio de escravos negros para o Brasil s6

141. Ver, por exemplo, a carta de Jodo de Azpilcueta Navarro aos padres e irmdos de
Coimbra, MB, 1, p. 179. Sobre o papel das mulheres na agricultura nas sociedades
tupinambis, ver Florestan Fernandes, Organizagdo Social dos Tupinambd, e Alfred

Métraux, La Religion des Tupinambd et ses rapports avec celles des autres tribus tupi- -

guarani, cap. 12, ¢, do mesmo autor, Les Indiens de IAmérique du Sud, pp. 22-3L
142. Antdnio Fernandes Brandio, Didlogo das Grandezas do Br_aszl (1618), p. 129. Ver
também Jodo Licio de Azevedo, Epocas de Portugal Econdmico, pp- 267-268, Stuart
B. Schwartz, Segredos Internos, pp. 286-287; Dauril Alden, The Makxftg of an Enter-
prise, p- 517; Charles Ralph Boxer, Salvador de Sd ¢ a Luta pelo Brasil {&ngola, PP
247-248. O texto de Jodo Antdnio Andreoni (pseud. Joio Anflré.A.l:ltOI"lll), Cultura
e Opuléncia do Brasil, continua sendo, entretanto, uma £eferenc1a mdlspenszivcl:
143. “O prego médio de um africano arrolado com ocupagdes em 1572 era dqgg,;l%né!l-
réis enquanto o de nativos com as mesmas hablllf‘lades atingia apenas 9 mik-reis.
Os dnicos indigenas especializados cujos pregos igualavam os dof africanos, ou
aproximavam-se deles, eram os que realmente tinham qualificagdes em offcios
. artesanais — carpinteiros, caixeiros € calafates, por exemplo, ou os que eram empre-
gados em fungdes especializadas na moenda” (Stuart B. Sch‘wartz, Segredos _In;:mos,
. p-72). Ver também Fréderic Mauro, Le Portugal et I'Atlantique au-XVIle stécle, pp-

uz
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principiard efetivamente depois de 1570, Daf decorre a criagio de um

mercado interno grande consumidor de escravos aborigines e de um
ramo de atividade econdmica especializado no comércio, notadamente
em S3o Paulo™.

145.

172173, € Joseph C. Miller, “Slave Prices in the Portuguese Southern Atlantic, 1600-
1830’3john Manuel Monteiro, Negros da Terra, p. 253, afirma, por outro lado, que,
“devido  ilegalidade da escravidio indfgena, existem poucos registros de venda
que possam servir de base para um arrolamento de pregos. A partir da década
de 1670, no entanto, aparecem nas listas de fndios administrados ‘alvibragdes; ou

»

avaliagGes dos valores dos ‘servigos; que permitem construir uma tabela de precos”

. Na Bahia dos anos 1580, 0 nliimero de escravos de origem africana € relativamente

pouco significativo, apenas trés mil a quatro mil, ao passo que em Pernambuco
eles sio dois mil, de acordo com as estimativas do secretirio de Cristévio de
Gouveia, segundo visitador da Provincia. Fernio Cardim, “Informagio da miss3o
do P. Christévio Gouvéa is partes do Brasil, anno de 1583, ou Narrativa epistolar
de uma viagem e missdo jesultica; em Tratados da Terra e Gente do Brasil, p- 144.
Vef também Fréderic Mauro, Le Portugal et PAtlantique au XVile siécle,“ p- 179.
Nio h4 praticamente nenhuma informagio estatfstica consistente sobre a popu-
lagio da América portuguesa referente aos primeiros 250 anos apds a chegada
dos europeus. E somente na segunda metade do século XVIII - mais exatamente
a p?rtir da década de 1760 ~ que encontramos dados mais consistentes, quan-
do ingressamos no que Maria Lufza Marcilio denominou “fase protoestatfstica”
A fase'es’Fatfs‘tica comegou com o primeiro recenseamento nacional, em 1872,
€ com a instituigdo, em 1890, do Registro Civil de nascimentos, casamentos e
6b1to's..A mesma historiadora, comparando diversos estudos e estimativas, chega-
ao nimero de oitocentos mil {ndios, ¢. 1570, niimero que, a despeito de grandes
osql‘ag&es, se manteria mais ou menos constante até 1819. Os escravos africanos
teriam aportado no Brasil numa média anual de 2,5 a quatro mil por ano, entre
1600 € 1630; duzentos mil negros teriam sido importados at¢ meados-do século
XVII, e entre quinhentos e 550 mil até o final do mesmo século; até o final do
século XVIII, dois milhdes. A populagio negra, em 1600: quinze a trinta mil; em
1680: 150 mil; em 1798: 1 361 000; em 1819: I 107 389. J4 a populagio branca teria
crescido da seguinte maneira: em 1549: trés ou quatro mil; em 1570: vinte mil;
em 1580: trinta mil; no final do século XVII: cem mil; em 1798: um milhio; em
1817-18: 1,3 milh3o. : : : ’
José de Anchieta contava, em 1584, 25 mil brancos da terra {mestigos), catorze mil
negros ¢ dezoito mil {ndios. Ele somente se refere 3 populagio indigena incorpo-
rada a0 empreendimento colonial, 2 qual oscilon enormemente durante o perfodo
colonial, devido aos efeitos combinados das epidemias e das guerras. Lembremos
que de'dezesseis mil fndios aldeados na Quaresma do ano de 1561, na Bahia, passase
a 34Am|l no ano seguinte, distribufdos em onze aldeamentos, €, ap6s uma epidemia,
a trés ou quatro mil apenas, distribufdos em quatro aldeamentos — a populagio
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Esse aumento repentino da demanda de mdo-de-obra escrava acen-
tua ainda mais o impacto do segundo fator desestabilizador, o choque
bacteriano. Segundo as fontes jesuiticas, s6 no inicio dos anos 1560 a
populagio indigena residente nos aldeamentos da Bahia, recrutada ha-
bitualmente para trabalhar nbs engenhos da regido, despenca de 34 mil
pessoas (distribufdas em onze aldeamentos) para apenas trés ou quatro
mil (distribuidas em quatro aldeamentos), e desaba de oitenta para
nove ou dez mil para toda a f)opulaqio indigena convertida da Bahia™’.

total de fndios incorporados, sempre na Bahia, passando de oitenta inil a apenas
nove ou dez mil. Considerando esta mesma populagdo incorporada, em 1600,
‘os neobrasileiros seriam de cerca de duzentos mil: 120 mil {ndios, cinquenta
mil mestigos, trinta mil negros (com um contingente urbano de seis a oito mil
habitantes). Em 1700, seriam cerca de quinhentos mil: duzentos mil {ndios,
150 mil negros, 150 mil mestigos e brancos. Em 1800: dois milhdes de brancos/
mestigos, 1,5 milhio de escravos negros, quinhentos mil {ndios integrados (um
milhdo isolados). o i
Sobre a problemitica mas crucial questio da demografia indfgena, ver Manuela
Carneiro da Cunha, “Introducdo a uma Histéria Indigena’ em Histdria dos Indios
no Brasil, pp. 9-24; Pierre Clastres, “Elementos de Demografia Amer{ndia3 em
A Sociedade contra o Estado. Pesquisas de Antropologia Politica, pp.'56-70; Carlos
Fausto, Os Indios antes do Brasil; Angel Rosenblat, La Poblacién Indfgena y el
Mestizaje en Américs. Vol. I: La Poblacién Indigena (1492-1950); Nicolas Sanchez
Albornoz e José Luis Moreno, Lz Poblacién de América Latina. Bosquefo Histdrico;
Julian H. Steward, “The Native Population of South America; em Handbook of
South American Indians. Volume s: The Compirative Ethnology of South American
Indians, pp. 655-668; John Manuel Monteiro, Negros da Terra, segundo capfrlo; -
além do referido artigo de Maria Luiza Marcilio publicado em Leslie Bethell,’j":ﬂwn{
Histéria da América Latina: América Latina Colonial, vol. 1. : - — 7
146. Ver, notadamente, a carta do padre Antonio Bldzquez enderegada ao provincial de
Portugal, P Diego Mirén, Bahia, 31 de maio de 1564, que traga um quadro desola-
dor dos efeitos das sucessivas epidemias e da fome que se segue na regido, assim
como dos problemas acarretados no nivel do acesso & mio-de-obra indigena, em
MB, 4, pp- 53-70. Ver também as descri¢Ges muito minuciosas feitas pelo padre
Leonardo do-Vale em MB, 4, pp. 4-22. Ver ainda a carta do padre Leonardo do Vale
ao padre Gongalo Vaz de Melo (Bafa, 12 de maio de 1563), MB, 4, pp. 9-22, 2 do
padre José de Anchieta ao padre Diego Laynes (Sio Vicente, 8-de janeiro de 1565),
MB, 4, pp. 178-181,.0u ainda a do padre Pedro da Costa aos padres ¢ irmdos de S.
Roque (Espfrito Santo, Aldeia de S. Jodo,27 de julho de 1565), MB, 4, pp: 267-269.
Essas cartas do igualmente uma nogio da amplitude geogrdtica dadispersdo das
epidemias. O padre Lufs da Fonseca escreve, por sua vez; “No mesmo ano de 1562,
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O terceiro fator desestabilizador, determinado pelos dois anteriores,
pode ser identificado no recrudescimento em todo o Brasil das guerras
indfgenas de resisténcia 2 ocupagdo portuguesa: guerras dos carijés no
sul, dos tamoios em S3o Paulo, dos tupinampds no Rio de Janeiro, dos
aimorés no sul da Bahia, dos Potiguar em PerTambuco etc.. Isso acarre-
ta acessoriamente a instabilidade das aliangas|comerciais e militares que

i

|
os portugueses mantinham com os antigos grupos indfgenas aliados e
( :

por justos juizos de Deus, sobreveiu uma grande doenga aos Indios e escravos
dos Portugueses; ¢ com isto grande fome, em que morreu muita gente, e dos que
ficavam vivos muitos se vendiam e se iam meter por casa dos Portugueses a se
fazer escravos, vendendo-se por um prato de farinha, e outros diziam, que lhes
pusessem ferretes, que queriam ser escravos: foi tio grande a morte que deu neste
gentio, que se dizia que entre escravos e Indios forros morreriam trinta mil no
espago de dois ou trés meses” (Lufs da Fonseca (autor presumido), “Informaco
dos Primeiros Aldeamentos da Bahia} p. 364. Para a estimativa do ntimero total
de fndios aldeados, ver a carta de Anténio Rodrigues aos irmaos da Bahia, agosto
de 1561, MB, 3, pp. 388-389.
Ver, por outro lado, o estudo de Dauril Alden ejoseph Mlller,“Unwanted Cargoes:
the Origins and Dissemination of Smallpox via the Slave Trade from Africa to
Brazil, ¢. 156018307
Nas causas do declinio da populagio mdfgena aldeada da regido da Bahia, importa
. considerar também os efeitos da “guerra justa” declarada contra os fndios caetés,
2 qual voltaremos em seguida.
A despeito das fugas e epidemias, o nimero de aldeamentos continuar4 sempre a
crescer: segundo um relatério datado de 1600, cinquenta mil indfgenas estdo sob
a‘tutela dos missionérios jesuftas em seus aldeamentos. Cf, Stuart B. Schwartz,
Segredos Internos, p. 50. O nimero de missiondrios também ndo cessa de aumentar:
em 1549 eles sdo seis; em 1558 contam-se 25; em 1574, IO; em 1600, 169. Numerosos
catdlogos que cobrem a intervalos muito curtos o per{odo 1556-1660 encontram-se
em ARSI, Bras. 51 e 11,

147. Ver CC] e frei Vicente do Salvador, Histdria do Brasil: 1500-1627. Ver igualmente as
seguintes cartas: Antonio Bldzquez, por ordem de Manuel da Nébrega, a Diego
Laynes, Bahia, 30 de abril de 1558, MB, 2; Bris Lourenco aos padres e irmdos de
Coimbra, Porto Seguro, 5 de maio de 1554, MB, 2, p. 48; Antonio Blézquez, por
ordem de Manuel da Nébrega, a Diego Laynes, Bahia, 30 de abril de 1558, MB, 2;
Francisco Pires a Miguel de Torres (2), Bahia, 2 de outubro de 1559, MB, 3; Francisco
Pires e Antonio Rodriguez a Miguel de Torres, Bahia, 2.de outubro de 1559, MB,
3. Ver também “Informagio dos Primeiros Aldeamentos da Bahia? do padre Lufs
da Fonseca, pp 357-402, € as notas 464, 465 e 486.
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fugas em massa dos indios para o interior do térritério, fruto das guer-
ras, portanto, mas talvez também da busca da mitica Terra sem Mal*4,

Os conflitos entre colonos e jesuitas desenvolvem-se de inicio no
terreno das zonas de contato com os indigenas, como testemunham
a multiplicagdo das invasdes dos aldeamentos jesuitas e as expedigOes
ditas “de descimento” de {ndios, nas quais os mamelucos desempenham
um papel determinante. Mas esses conflitos se desenvolvem igualmente
no plano juridico, no dominio da regulamentagio das préticas sociais
em que os dois projetos vio confrontar-se; por exemplo, nas disputas
em torno-da gestdo temporal dos aldeamentos. A'

Apesar das contradi¢des contidas numa e noutra série de docu-
mentos, cumpre notar que tais conflitos sio também fruto de alguns
pontos comuns entre os dois projetos. Tanto um como outro veem na
abundincia da mio-de-obra servil a dnica possibilidade de realizagio
material de suas respectivas empresas. E, de fato, uma das anomalias da
atitude dos jesuitas face ao problema da escravidio indigena reside em
sua incapacidade de eriticar a instituigio da escravidio, ¢ a escraviddo
negra em particular - ponto, alids, que a historiografia jesuftica nem
sempre atacou de maneira convincente, € a obra do padre Antdnio
Serafim Leite é um exemplo notério disso. Outro ponto comum reside
em sua avaliagio tendencialmente negativa das capacidades intelectuais
dos indfgenas e de sua cultura. ‘Sobre esse ponto, os jesuitas ainda se-
guem de perto o pensamento do dominicano Francisco de Vitoria e
a problemdtica caracteristica da primeira geragio da Universidade de
Salamanca, em estreita relag:ao com o perfodo da Conquista™.

148. Desde os trabalhos de Alfred Métraux (ver, em especial, La Religion des Tupinam-
bd et ses rapports avec celles des autres tribus tupi-guarant, cap. 16), historiadores e
antropblogos identificam nos escritos dos primeiros cronistas um conjunto de
mitos cosmoldgicos, entre os quais o da Terra sem Mal, basilar para as sociedades
tupi-guaranis e estudado notadamente por Hélene Clastres, La Terre sans mal. Le
prophétisme tupi-guarani

149. Voltaremos a esse ponto no capftulo 2, item 3, no qual essa discussio € examinada
em detalhe.

e
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Além dos conflitos e similitudes entre os projetos dos colonos € o
dos jesuftas, podemos identificar também divergéncias internas. Importa
lembrar aqui que para os jesuftas a'missdo em terras distantes é uma
experiéncia nova: eles chegam ao Brasil pouco depois da criagdo da
Ordem e devem ainda inserir suas atividades nos limites do padroado
portugués. No perfodo seguinte, a partir de 1560-1570, passam da estra-
tégia de simples conversdo as preocupagdes mais permanentes ligadas a
implantagio duradoura das missdes, A sobrevivéncia material da Ordem
e a coexisténcia com as outras for¢as sociais num espago sociojuridico
pouco regulamentado, onde sobressai precisamente a querela em torno
do indio. Numerosos sdo os debates internos na Ordem sobre temas
como a pobreza, o trabalho assalariado, o comércio de escravos, a legi-
timidade dos titulos de escravizagdo de outrem. As respostas sio, além
disso, muito diferentes segundo sejam formuladas na América, na Africa
ou na Europa, com clivagens especificas no interior de cada provincia.
No Brasil, como vimos, a precariedade material implica a rentabilizagio
das terras, mas também estratégias politicas capazes de restabelecer o
equilfbrio, posto que instavel, que ainda existia até os anos 15601570,
quando a disputa em torno do {ndio ainda nio era sistemdtica. Uma
reviravolta emblemdtica com relagéo ao corte cronolégico dos anos 1560-
1570 correspohd_e a guerra travada pelos portugueses contra os caetés,_os
indios que comeram o bispo Pedro Fernandes Sardinha e a tripulagio
do navio qué o reconduzia a Portugal em 1556. A “justiga” dessa guerra
¢ decidida pelo governador Mem de S4*° em 1562, € sua consequéncia
implcita € a autorizag3o para a escravizagio da nagdo dos caetés. Trata-sg
aqui, talvez, de uma estratégia destinada a diminuir a pressio sobre os
indios aldeados, avidamente cobigados pelos colonos, e para assegurar a

restrigdo do trfico interno de escravos indigenas mediante a aplicagdo
\,
' \

150. Manuel da Nébrega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de maio de 1558, MB, 2, p. 449. Lufs
da Fonseca se pronunciard no mesmo sentido pouco tempo depois: “Informagio
dos Primeiros Aldeamentos da Bahia” em José de Anchieta, Cartas, Informagdes,
Fragmentos Histdricos ¢ Sermées, p. 363. Mas ele préprio d4 o resultado desastroso
dessa guerra, pp. 363-364.
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“controlada do pl.'CCCltO da guerra justa. Manuel da'Nébrega: pronuncia-
se a favor dessa guerra desde 1558:

Os que mataram a gente da nau do Bispo se podem logo castigar e sujeitar, e
todos os que estdo apregoados por inimigos dos cristios, € os que querem quebrantar
as pazes, e 0s que tém escravos dos cristdos € ndo os querem dar, e todos os mais que
ndo quiserem sofrer o jugo justo que lhes derem e por isso se alevantarem contra os
cristdos. Sujeitando-se o gentio, cessario muitas maneiras de haver escravos mal havidos
¢ muitos escrépulos, porque terdo os homens escravos legftimos, tomados em guerra
justa, e terdo servico e vassalagem dos Indios e a terra se povoard e Nosso Senhor ga-
nhard muitas almas e S. A. terd muita renda nesta terra, porque havers muitas criages
e muitos engenhos, j4 que ndo haja muito ouro e prata™.

Nessa passagem, vemos que Nc')brega dd um parecer favoravel 2
guerra contra os caetés (“os que mataram a gente da nau do bispo”) e
contra qualquer outra nag3o hostil ao invasor europeu (“todos os que
estdo apregoados por inimigos dos cristios? “os_que tém escravos dos
cristaos, € nao os querem dar”). Cunosamente, ele extrapola aqu1 os

- parimetros doutrinrios da guerra justa - entendida como uma ‘agiode

legitima defesa contra uma injtria recebida — e aquiesce na amphagao
do recurso 2 forga contra as nagdes que se mostram potencialmente
hostis a0s portugueses (“os que querem quebrantar as pazes?“e todos os
mais que ndo quiseram sofrer o jugo justo que.lhes derem e por isso se
alevantarem contra os cristdos”). Isso se deve nio apenas a razdes geopo-
liticas, como a protegio da rede de aldeamentos e de sua populagio, mas
também a razdes ligadas ao trabalho catequético propriamente dito. Na
época da redagio dessa carta, N6ébrega procede 1 elaboragio da terceira
fase de adaptagio das estratégias missiondrias. Como ja sublinhamos, as
descrigBes iniciais das conversdes em massa dos indfgenas sucedem os
relatos da desilusio dos missiondrios ante o retorno dos neéfitos a seus

151.  Manuel da Nébrega a nguel de Torres, Bahia, 8 de maio-de 1558, MB, 2, p. 449. Lul's
.-da Fonseca se pronunciard no mesmo sentido pouco tempo depois: “Informagio
dos Primeiros Aldeamentos da Bahia” em José de' Anchieta, Cartas, Informagées,
Fragmentos Histdricos e Sermées, p. 363. Mas ele préprio d o resultado desastroso
dessa guerra, pp. 363-364. : S
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usos e costumes tradicionais. Gradualmente, os relatos que ddo conta
do sucesso do trabalho de conversio tornam-se cada vez mais raros. No
mais das vezes, detém-se na etapa preparatéria da catequese, indo even-
tualmente até o batismo (dos moribundos, sobretudo, recém-nascidos
ou anciios). As missbes volantes dos primeiros anos (primeira fase) —
logo percebidas como ineficazes, porque, como analisava o missiondrio
Antbnio Pieres, a conversio revelou-se mais uma questio de costume
que de doutrina™ —, os jesuftas que trabalhavam sob a orientagdo de
Nébrega substituem entio a supervisio aproximada e metédica da vida
cotidiana dos indios, com vistas 2 aboligdo dos usos e costumes tradicio-
nais (segunda fase). O confinamento dos indios ndmades de diferentes
tribos e na¢Ges num mesmo espago, onde o missiondrio reside doravante
(o aldeamento), a proibigdo de todas as priticas rituais (antropofagia
e guerras de vinganga, poligamia, cauinagem™), sob pena de castigo fi-
sico, € a regulagio de sua vida pelos ritmos do trabalho agricola e das

horas de prece e catequese s3o outros tantos tragos que os missiondrios

desenvolvem nos seus aldeamentos durante os anos 1550 com o fim de
quebrantar o0 modo de vida tradicional indfgena para converté-lo, ou,
antes, substituf-lo pelo modo de vida crista.

- A lei, que lhes hio de dar, € defender-lhes comer carne humana e guerrear sem
licenga do Governador; fazer-lhes ter uma s6 mulher, vestirem-se, pois tém muito al-
godio, a0 menos depois de cristios, tirar-lhes os feiticeiros, manté-los em justica entre

152. Ver HCJB, 2, pp. 12 € 13. Numerosas sdo as cartas que atestam o fracasso das mis-
soes volantes: MB, 1, pp. 178187, MB, 1, pp. 277-283, MB, 1, pp. 273-275, MB, 1, pp.
230-231. Esta Gltima, como a de Jodo de Azpilcueta Navarro de 28 de margo de
1550, se constrdi a partir do tema do povo “sem rei” e das dificuldades que essa
caracterfstica das sociedades indfgenas acarretaria para a conversdo. Ver também
MB, 1, pp. 303-305, MB, 1, pp. 316-321, MB, 1, pp. 322-327, MB, 2, pp. 229-233, MB, 2,
Pp- 245-250, MB, 3, pp. 248-269, ¢ MB, 3, pp. 452-456. Uma descri¢do da prética das
missdes volantes encontra-se na carta que Jodo de Azpilcueta Navarro enderega aos
seus colegas de Coimbra em 28 de margo de 1550, MB, 1, p. 183. O padre Leonardo
Nunes, companheiro de Nébrega na primeira expedi¢do dos missiondrios jesuftas
no Brasil, também era chamado de “Abaré Bebé” o Padre voador.

153. Luis da Gri a Indcio de Loyola, 27 de dezernbro de 1554, MB, 2, pp. 132-133. Cauim:
bebida fermentada preparada 3 base de mandioca.
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§1 € para com os cristdos: fazé-los viver quietos sem se mudarem para outra parte, se
nido for para entre cristios, tendo terras repartidas que lhes bastem, e com estes Padres
da Companhia para os doutrinarem,

|
", . . . .
Os obstéculos externos (em particular as epidemias ¢ os ataques dos

colonos contra os aldeamentos), aos quais se acrescentam as resisténcias
internas (as cartas nos referem notadamente a fuga'™, a ;Iccidiva eain-
constincia® dos {ndios), fazem os jesuitas desesperarem de sua missdo.
Desde os anos 1550 até o fim dos anos 1560, vé-s¢ entio multiplicar-se
entre os missiondrios as tomadas de posigio por uma estratégia com-
plementar 2 dos aldeamentos, de submissdo do fndio pela forga: coacdo
a0 descimento para o aldeamento e castigo fisico dentro de seu recinto.
A formulagio mais impressionante ¢ a de José de Anchieta, discipulo

de Nébrega e quarto provincial do Brasil:
~ .
[...] para este género de gente, ndo h4 melhor predicagio que espada e vara de
ferro [SI 2, 9], na qual, mais que em nenhuma outra, é necessdrio que se cumpra o
compelle eos intrare [Lc 14, 23]7. '

José de Anchieta enumera, também ele, os “maus costumes” dos
fndios que seria preciso proibir no capitulo da “Informagio do Brasil e
de suas Capitanias (1584)” consagrado aos “impedimentos para a con-

154. Manuel da Nébrega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de maio de 1558, MB, 2, p- 450.
Ver nosso artigo “Les a/deamentos jésuites au Brésil et Pidée moderne d’institution
de la société civile” . ,

155. Sobre a fuga dos {ndios, ver MB, 1, p. 181, MB, 2, p- 427, MB, 3, pp. 375-376, 437-438
€ 454455 '

I56. As primeiras alusGes 3 “inconstincia da alma indfgena” encontram-se na carta de
Vicente Rodrigues, datada de 17 de maio de 1552, ¢ na de Antdnio Pires, datada
de 4 de junho de 1552 (ver MB, 1). Ver, a esse respeito, Eduardo Viveiros de Castro,
“O Mdrmore ¢ a Murta: Sobre a Inconstincia da Alma Selvagem”

157. José de Anchieta a Diego Laynes, Sio Vicente, 16 de abril de 1563, MB, 3, P- 554-
Ver também José de Anchieta a Indcio de Loyola, S3o Paulo de Piratininga, 1° de
setembro de 1554, MB, 2, p. 114; José de Anchieta a Inicio de Loyola, Sdo Vicente,
fim de margo de 1555, MB, 2, pp. 191 € 196; ¢ José de Anchieta a0 provincial de
Portugal (?), Piratininga, fim de dezembro de 1556, MB, 2, pp. 313-314.
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versdo dos Brasis e, depois de convertidos, para 0 aproveitamento nos
costumes e vida crista”:

Os impedimentos que h4 para a conversio e perseverar na vida crist de parte
dos Indios, sio seus costumes inveterados, como em todas as outras nagdes, como o
terem muitas mulheres; seus vinhos em que sdo muito contfnuos e em tirar-thos hd
ordinariamente mais dificuldade que em todo o mais, por ser como seu mantimento,
e assim n3o lhos tiram os Padres de todo, sendo o excesso que neles hd, porque assim
moderado quase nunca se erhbebed_am nem fazem outros desatinos. ltem as guerras em
que pretendem vinganga dos inimigos, e tomarem nomes novos, ¢ titulos de honra; o
serem naturalmente pouco constantes no comegado, ¢ sobretudo faltar-lhes temor e
sujeigdo, porque, como em todos os homens, assim nestes muito mais énitfum sapientiae
timor Doméni est, o qual lhes h4 de entrar por temor da pena temporal [...J*.

Sobre esse ponto, Anchieta chega assim quase a refutar Manuel
da Nébrega, que no Didlogo sobre a Conversiio do Gentio exprimia ainda
algumas esperangas quanto as capacidades intelectuais dos indigenas.
Ele prolonga a ideia expressa por Nébrega no Didlogo sobre a facilidade
de conversio dos fndios da seguinte maneira:

[...] como.nada adoram, facilmente creem o que se thes diz que hdo de crer: mas
por outra parte, cOmo nio tém muito discurso, facilmente se Ihes meterd em cabega
qualquer cousa; 40 menos de maus costumes.

Donde ele deduz a necessidade imperativa da coagdo:

[...] sio de uma natureza tio descansada que, se no forem sempre aguilhoados,
pouco bastar para n3o irem 3 missa nem buscarem outros remédios para sua salvagdo.

E conclui, reférindo-se 3s guerras de conquista empreendidas por
Mem de Sé:

158 José de Anchieta, “Informagio do Brasil e suas Capltamas (1584)7 Cartas, Inﬁ)mza;oes
‘Fragmentos Histdricos e Sermbes, p. 341
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Todos estes impedimentos e costumes sdo mui féceis de se tirar se.houver temor
e sujeigdo, como se viu por experiéncia desde o tempo do governador Mem de $4 até
agora'®.

A estﬁfziiégia de Nébrega e Anchieta, construfida como uma respos-
ta histériéa aos sucessivos malogros da politica missiondria jesuftica
no Brasil, repousa, cerca de dez anos apés a instalagio de missio, na
ideia da stijeicio pelo medo. Para eles, provocar o medo no fndio nio
¢ exatamente uma coergdo, mas uma forma de persuasio ~ necessiria
no caso dos {ndios do Brasil. v _

Nesse aspecto, seu pensamento segue o de Torhds de Aquino:

O objeto primeiro e formal da f& ¢ um bem, a verdade primeira. Mas entre
as coisas materiais que se relacionam com a fé é preciso crer igualmente em certos
males; é um mal, por exerﬁplo, nio se submeter a Deus ou entio afastar-se dEle, e
os pecadores sofrerdo entdo puni¢des. provenientes de Deus. Nesse sentido, a fé é a
causa do medo™. . _ "9

Segundo Tomés de Aquino, existem dois tipos de medo: o medo
servil, que ¢ o temor da punigdo engendrada pela célera divina, € o
medo filial, isto é, o temor inspirado pela sujei¢do  autoridade divina.
A falta de fé € a causa do medo servil, énquanto a fé propriamente dita
produz o medo filial. Aquele que ignora a fé podc ser levado a temer
a Deus através do medo servil.

Além de Tomés de Aquino, pode-se dizer que o pensamento de
Ndbrega e Anchieta estd igualmente de acordo com os ensinamentos de
Agostinho. Para o bispo de Hipona, a guerra — como a escravidéo, alids -
¢ uma consequéncia do pecado; Deus a utiliza para castigo dos homens
que-estdo em pecado. A punigio & percqblda, portanto, como um ato
de amor, enquanto escolher a paz sxgmﬁcarla escolher a mdlfercnga ou,
dito de outro modo, pecar por haver abandonado o semelhante num

159. Idem, thidem.
160. Tomis de Aquino, Summa Theologica, SVIII, 2a-2a¢,q. 7, a. L.
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estado ndo cristdo sem se preocupar com sua salvagdo. Agostinho expri-
me isso em A Cidade de Deus, quarido desenvolve sua tese da corregdo
fraternal, que torna uma obrigagdo corrigir seu proximo, sob pena de
participar de sua faltajpor negligéncia. Punir o culpado ¢, 2 um tempo,
salvd-lo, ao impedi-lo ;de prejudicar, prové-lo pelo sofrimento, restaurar
a ordem, em suma, amar a Deus e i sua criatura, porquanto a puni¢io
pode ter virtude Ritartica™., :

E o que Ndbrega e Anchieta querem para os aldeamentos jesuti-
cos, tanto através de leis positivas, s quais correspondem logicamente
formas de punigio definidas e previstas por elas, como na busca do con-
sentimento dos indigenas em “descer” para os aldeamentos, quando um
exército apoia o proselitismo missiondrio. Em ambos os casos, a ameaga
da autoridade secular seria aniloga 4 punigio divina, pela mediagio do
poder indireto (potestas indirecta) dos jesuftas (voltaremos a isso).

Mas para entender toda a dimensdo desse aspecto do pensamento
de Ndébrega e Anchieta ¢ preciso lembrar também suas opinides sobre
o papel desempenhado pelo colono portugués. Anchieta:

[...] os maiores impedimentos nascem dos Portugueses, ¢ o primeiro ¢ ndo haver
neles zelo-da salvagio dos Indios, etiam naqueles quibus incumbit ex officio, antes os
tém por selvagens, e, ao que mostram, lhes pesa de ouvir dizer que sabem eles alguma
cousa da lei de Deus, e trabalham de persuadir que € assim; e com isto pouco se lhes
d4 aos senhores que tém escravos, que ndo ougam missa, nem se confessem, e estejam
amancebados. E, se o fazem, € pelos continuos brados da Companhia, e logo se enxer-
ga claro nos tementes a Deus' que seus escravos vivem diferentemente pelo particular
cuidado que tém deles. Os que nesta parte mais padecem sdo os pobres escravos e os
mai¢ Indios livres que estio em poder dos Portugueses [...] os que peor vivem sio os
que mais tratam com os Portugueses [...] O que mais espanta aos {ndios e os faz fugir
dos Portugueses, e-por consequéncia das igrejas, sdo as tiranias que com eles usam
obrigando-os a servir toda a sua vida como escravos, apartand(%nulheres de maridos,
pais de filhos, ferrando-os, vendendo-os, etc., e se algum, usando de sua liberdade, se
vai para as igrejas de seus parentes que sdo cristdos, nio o consentem I4 estar, de onde

161. - Retomamos aqui uma formulagio de Henri Mechoulan, LAnti-bumantsme de Juan
Ginés de Sepriiveda. Etude critigue du “Democrates Primus? p- 69.
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muitas vezes os Indios, por ndo tornarem ao seu poder, fogem pelos matos, e quando

is ni 3 108; eira que estas in-
mais nio podem, antes se vao dar a comer a seus contrarios; de maneira q

justigas e sem razdes foram a causa da destruigio das igrejas que estavam congregadas

- a 162
¢ o sio agora de muita perdigdo dos que estao em seu poder™.

Essas posigoes de José de Anchieta remontam praticamente a sua

o~ .y .
i idei conversao
chegada ao Brasil, em 1553. A ideia de uma submissdo prévia a

3 i i ual entre os
comegava entio a se 1mpor de maneira bastante consens

" missiondrios. Na carta quadrimestral de 1554, que redige por, ordem de

Manuel da Nébrega, j se exprime nos seguintes termos:

Nio estio submetidos a nenhum rei ou chefe e s6 tém nalguma estima aqueles
em forte. Por isso frequentemente, quando os
julgamos ganhos, recalcitram, porque nio h4 quem os obrigue pela forga a o!aedecer;
os filhos obedecem aos pais conforme lhes parece; € finalmente cada um.é rei em sua
' por isso nenhum fruto, ou- 20 menos pequen(ssx.m.o, s p.ode
e os dome e sujeite ao jugo’

que fizeram algum feito digno de hom

casa e vive cOmO quer;
colher deles, se ndo se juntar a forga do brago seculgr, qu

da obediéncia®.

A partir de entio, essa ideia se dissemina sem deparar com mul-

idéri lo, 0
tos oponentes. Entre seus partiddrios vamos encontrar, por €xemplo,

. . -
“protomdrtir” Pero Correia*®, os veteranos Frar)1c1sco Pires®, Juan de

ieta,” a i itani 84)7 0p. cit., P-342.

162. - José de Anchieta, “Informago do Brasil ¢ d'e suas Capitanias (15
163. _-}osé de Anchieta a Inicio de Loyola, Piratininga, I° de set'emb{o dj: 1554, MlB, 2,
) pp- 96-97. O texto original diz: “Nulli autem regi aut duci subiecti sunt, solum-

que eos in aliqua existimatione habent qui aliquod facinus, forti viro dignum,

gesserunt. Quamobrem frequenter cum lucrifactos credimus recalcitrant, quia
bus ad libitum suum obediunt,

n est qui ipsos vi parere cogat; filii parenti
g:nic:ue (llmuslc:uisquepdomi suae rex est, vivit_que‘ ut vult: quapropter flullus ;utt
tenuissimus certe ex eis fructus percipi potest, nist brachii secularis vis accc::é 3 ,
quae ipsos domet et obedientiae jugo subiiciat” Ver também a carta de José de
Anchieta a Indcio de Loyola, im de margo de 1555, MB, 2, pp- 189-191.B

164. Pero Correia a Simio Rodrigues, Sdo Vicente, 10 de margo de 15’53, MB, 1,5;:2.5

165. Francisco Pires se felicita pelas decisdes tomada's por Mem de 54 com:da o cactés
numa carta dirigida ao tedlogo Mart{n de Azpilcueta Navarro em 2 de ou

de 1559 (MB, 3, pp- 159-162).
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Azpilcueta Navarro™, Ambrésio Pires', Antonio Bldzquez™®, Anténio .

Pires” ou ainda Fernio ‘Cardim, secretdrio do segundo visitador da
Provincia e sétimo provincial do Brasil, o qual afirma que “por milagre
tenho a domar-se gente tdo fera””. Noutra carta, enderecada a Miguel
de Torres € datada de 2 de setembro de 1557, Manuel da Nébrega cita os
nomes dos doze missionarios que trabalham entio no Brasil, entre eles
“todos, que tenho dito, se ndo é o Padre Luis da Gri e o Padre Paiva um
pouco, ¢ o Padre Jodo Gongalvez que tem muita caridade, todos os mais
tém mui pouco gosto do gentio™. A primeira excecio mencionada, o
padre Lufs da Gri, se aproximar4 progressivamente das posi¢ées dos
seus colegas no que concerne i “necessidade” da submissio do indio
como condi¢do prévia para a consumagio do trabalho de conversio™.

166. Juan de Azpilcueta Navarro aos padres e irmédos de Coimbra, Salvador, agosto (?)
de 1551, MB, 1, p. 279. i

167. Ambrésio Pires a'Indcio de Loyola, Bahia, 12 de junho de 1555, MB, 2, p. 237.

168. Antonio Blizquez, por ordem de Manuel da Nébrega, a Diego Laynes, 30 de abril
de 1558, MB, 2, p. 428. .

169. Antdnio Pires (?) ao provincial de Portugal, Bahia, 12 de setembro de 1558, MB, 2,
p- 471.

170. “Ferndo Cardim, “Informagio da missio do P. Christévio Gouvéa 3s partes do
Brasil, anno de 1583, ou Narrativa epistolar de uma viagem e missio jesuftica?
op. cit., p. 152. A despeito do julgamento incisivo de Fernio Cardim sobre as
potencialidades dos indfgenas para alcangar a Graga (os fndios sdo “tanquam
tabula rasa” ap6s sua conversio, escreve ele na Informagéo da Provincia do Brasil,
p- 443), como Nébrega e Anchieta, ele ndo hesita em responsabilizar também
os colonos portugueses e até o clero pelas dificuldades encontradas no trabalhe
de conversio. Na nota 564, pp. 445-448, Afrinio Peixoto discute longamente as
dificuldades para determinar de maneira inequivoca o autor da Informagio da

- Provincia do Brasil, que por longo tempo se acreditou ser José de Anchieta e que
Antdnio Serafim Leite identifica finalmente como sendo Ferndo Cardim. Ver em
HC]JB, 8, no verbete “Cardim? . .

71 anuel da N6brega a Miguel de Torres, Bahia, 2 de setembro de 1557, MB, 2, p. 418.

172. Lufs da Gri parece comegar a considerar essa estratégia j4 em 1554, ¢ em definitivo
a partir de 1556. Ver as cartas de Luis da Grd a Indcio de Loyola, Piratininga, Bahia,
27 de dezembro de 1554, MB, 2, pp. 129-139, €, do mesmo Lufs da Gri, sempre a
Inécio de Loyola, Piratininga, 8 de junho de 1556, MB, 2, p. 294. Ver também a
carta enviada da Bahia a Miguel de Torres, 22 de setembro de 1561, MB, 3, p. 429.
Vimos mais acima que as decises da “Primeira Congregagio Provincial do Brasil”

N " {Bahia, junho de 1568, MB, 4, pp. 465-468) se tomam durante seu provincialato.
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O padre Manuel de Paiva, de.quem n3o se.conhece'.ur.na sé_:Acart.a, é
aquele que adapta uma diegdo portuguesa. para discriminar trés tipos
de homens: os que Deus fez, os que ele fez fazer e aquelcs.para quem
deixou recado para que se fizessem; a terceira categoria sefia represen-
tada pelos indios”. Quanto 20 padre Jodo Gongalves, a inica carta que
lhe conhecemos nio permite estabelecer sua posigao, a nio ser que
el relata num tom indiferente a atitude de seu colega Antdnio Pires
recebendo a comunhio de alguns mercadores de escravos indfgenas.
No caso do“préprio Manuel da Nébrega, conquanto ndo admita essa
aversio pelo indigena a que faz referéncia na passagem citada,' as suces-
sivas reformas da missdo que ele propde adaptam-na progressivamente
para incorporar a estratégia da submissdo como condigio prévia para
a conversio™. No comego da carta que dirige a Miguel de Torres em
maio de 1558, anteriormente citada; Manuel da Ndébrega escreve: ‘."[...].o
gentio se deve sujeitar e fazé-lo viver como criaturas que sio racionais,
fazendo-lhe guardar a lei natural™.

173. Cf. Jerdnimo Rodrigues, “A Missio dos Carijés, 160516077 em Antdnio Serafim
Leite, Novas Cartas Jesuiticas, p. 223. o ) J

174. Mecenas Dourado, em A Convérsio do Gentio, observa que a forga coadjuvante do
‘medo no processo de conversdo aparece em Manuel da Nébrega desde a primeira
carta escrita no Brasil em abril de 1549. Em janeiro de 1550, gle alude clarar.nente h
conversdo pela mediagio auxiliar da coergdo e do castigo f{~s_\co; em 1554, disserta a
propésito dos gentios “que folgariam aceitar qualquer sujeigdo moderada®; € a partir
do Didlogo sobre a Conversio do Gentio (1556-1557) ele fala abertamente da submissao
como o tnico método eficaz de conversio, até afirmdla em tqdas as cartas e em
definitivo apés a morte do bispo Sardinha, na carta de 8 (5le maio de 1558.

175. Manuel da N6brega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de maio de 1558, MB, 2, p. 4471
Ele volta a esse ponto nas pp. 448-449. Ver também Manuel da Nébrega a Migue
de Torres, Bahia, 2 de setembro de 1557, MB, 2, pp. 41412, € Manuel dfa.}\lébmga
a Tom¢€ de Sousa, Bahia, 5 de julho de 1559, MB, 3, p. 72. Essa mesma visa0, como
veremos mais adiante, ainda & compartilhada pelo reitor do colégio de Luanda,
em “Carta do padre Garcia Simdes para o Provincial; MMA, 3, p-142: “(...] a con-
versio destes Barbaros nio se alcangard por amor, senfo depois que por armas
forem sogeitos e vassallos delRei Nosso Senhor, ¢ muito menos destc.;: n'lodo cz‘ue
agora vai, que ndo hd quem por amor com elle trate” Para andlises §1{nllares 0s

- missiom4rios jesuftas, sempre em Angola, ver “Carta do padre Mauricio Serpe a0
Padre Geral” (25 de julho de 1568), MMA, 2, pp. 566-569, “Carta do padre Baltasar
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O argumento dessa carta se constréi por inteiro em torno da ideia
da sujei¢do dos {ndios, cuja selvageria caracteristica ameaga a presenga
portuguesa no Brasil:

[...] de maneira que lhgs convém [aos colonos portugueses] viver em povoagoes
fortes € com muito resguardo e armas, e ndo ousam de se estender e espalhar pela terra
para fazerem fazendas, mas vivem nas fortalezas como fronteiros de mouros ou turcos
e nio ousam de povoar e aproveitar sendo as praias, e nio ousam fazer suas fazendas,
criagBes, e viver pela terra dentro, que ¢ larga e boa,.em que poderiam viver abastada-
mente, se o gentio fosse senhoreado ou despejado™.

Os indios sio retratados como “cruéis e bestiais™, e para prové-lo
ele aventa como argumento o fato de que mesmo os que sdo catequi-
zados retornam invariavelmente a seus antigos usos e costumes (guerra,
poligamia, antropofagia...). Nébrega parece desesperar da missao jesui-
tica no Brasil e por isso preconiza abertamente a sujei¢io do {ndio
como tltimo remédio: - ’

A prova disto é que estes da Bafa sendo bem tratados e doutrinados com isso se
fizeram piores, vendo que se ndo castigavam os maus e culpados nas mortes passadas;
e com severidade e castigo se humilham e sujeitam. [...] se 0 gentio fosse senhoreado
ou despejado, como poderia ser com pouco trabatho e gasto, e teriam vida espiritual,
conhecendo a seu criador e vassalagem a S. A. e obediéncia aos cristdos, e todos viveram
melhor e abastados e S. A. teria grossas rendas nestas terras?.

Afonso para o padre Miguel de Sousa” (4 de julho de 1581), MMA, 3, p. 205, “Carta
f‘!e um padre ao Provincial de Portugal” (15 de dezembro de 1587), MMA, 3, p. 348
Fstafio religioso e polftico de Angola™ (1588), MMA, 3, p. 375, € “O padre Pcrc;
+Rodrigues visita a Missio de Angola” (15 de abril de 1594), MMA, 3, p. 477.
176. Manuel da Nébrega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de maio de 1558, MB, 2, p. 448
177. O Indio chega a ser associado a Leviatd em MB, 2, p. 449. Para outras p’assagcn.s
de cartas de missiondrios jesuitas no Brasil onde se descreve o fndio como “cruel e
bestial’ ver as citagGes propostas por José Sebastido da Silva Dias, Os Descobrimentos
e a Problemdtica Cultural do Século XVI, pp. 226-234. -
¥78. Z;nuel da Nébrega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de maio de 1558, MB, 2, pp. 447-
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Mas sujeiio nio quer dizer escravizagio e integrag3o forgada no
sistema econdmico da sociedade colonial. Para ele, os colonos sio igual-
mente responsdveis pelo estado de decadéncia da colbnia em 1558: a
inépcia e-o interesse os levam a ser:cimplices das reagSes violentas
dos indios. ’ '

-

Depois que o Brasil ¢ descoberto e povoa{:io, tém os gentios mortos € comidos gran-
de nimero de cristdos e tomadas muitas naus e navios e muita fazenda. E trabathando
os cristdos por dissimular estas cousas, tratando com eles e dando-lhes os resgates com
que eles folgam ¢ tém necessidade, nem por isso puderam fazer deles bons amigos, nio

deixando de marar e comer, como e quando puderam™.

Tendo considerado, 20 mesmo tempo, as disposigdes dos {ndios € 0
estado em que se encontra a coldnia no fim dos anos 1550, nao descarta
nem a guerra de conquista nem a redug@o a servidio dos indios como os
melhores meios para concretizar o desfgnio primeiro da colonizagio do
Brasil, sua conversio. Toma entdo como modelo a conquista espanhola
e a instituigio do sistema de encomiendas:

Este gentio é de qualidade que ndo se quer por bem, sendo por temor e sujei¢io,
como se tem experimentado; e por isso se S. A. 05 quer ver todos convertidos mande-os
sujeitar e deve fazer estender os cristéos pela terra adentro e repartir-lhes o servigo dos

Indios Aqueles que os ajudarem a conquistar senhorear, como se faz em outras partes

de terras novas, e nio sei como se sofre a geragdo portuguesa, que entre todas as nages
¢ a mais temida e obedecida, estar por toda esta costa sofrendo e quase sujeitando-se

a0 mais vil e triste gentio do mundo™.

Nébrega parece aderir aqui ao ponto de vista dos colonos e até
mesmo fornecer argumentos para uma interpretagao aberta dos titulos
de reducio do semelhante 2 escraviddo — como 0 far4’pouco mais tarde

179. Idem, p. 447. )
180. Idem, pp. 448-449. Ver, no mesmo sentido, a carta de Manuel da Ndbrega ao rel
dom Jodo 1, S3o Vicente, outubro de 1553, MB, 2, p. 17, ¢ Manuel da Eébrega a

Tomé de Sousa, Bahia, 5 de julho de 1559, MB, 3, p. 90.
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Quiricio Caxa no parecer que apresentou 2 junta reunida em 1566. Na carta
de 8 de maio de 1558, enderecada a Miguel de Torres, Nébrega concede
que a guerra justa contra os indios que comeram o bispo Sardinha pode
ser estendida a toda a nagdo dos caetés; contra os caetés, mas também
contra todos os inimigos dos cristdos, contra 0s que ameagam romper
os acordos de paz e as aliangas militares e até contra todos os que néo
querem sofrer a “sujei¢do justa™que os portugueses devem impor-lhes. Seu
argumento é capcioso porque, segundo ele, é ampliando ao méximo as
aplicagGes do preceito da guerra justa que os fndios reduzidos a escraviddo
serdo considerados doravante como escravos leg{timos. E, mais ainda
ndo descarta o interesse econdmico de semelhante opera¢io™. Todavia’
sua proposigiao — que aqui se exprime abertamente na qualidade de’
conselheiro (certo que a tftulo informal) do governo-geral do Brasil -
nio adere verdadeiramente aos interesses dos colonos. E relativiza todos
esses argumentos a partir da segunda parte da mesma carta:

[...] e porque Mem de S4 lhes manda a uns e aos outros [os {ndios submetidos

ao principal Tubardo e os {ndios submetidos ao principal Mirangoaba] que nio pele

jem nfm tdo-pouco se entrem, lho contradizem por se temerem que serdo amigos e
,far:se—ao mais fortes contra os cristdos. Desta opinido era Ambrésio Pires e eu também
a tive muitos anos até que vi e soube a experiéncia que se tem em outras paﬁes, scilicet
no Pe:_ul ¢ Paraguai onde estd uma cidade de cristios no meio da geragdo Carijé™.

A ideia sobre a qual Manuel da Ndbrega se fixa é, doravante, se-
gfmdo suas préprias palavras, a de uma “sujei¢do moderada” dos in-
dios: € assim que ele interpreta, fundamentado em Tomds de Aquino,

_ « . .
. a passagem do “medo servil” ao “medo filial” no contexto da América

portuguesa da segunda metade do século XVI. Ou seja, se o descimento

voluntdrio dos indios aos aldeamentos, consequéncia da pregagio da
Co .

pal_avra missiondria, ndo é bem-sucedido, ele cré legitimo obrigé-los a

. 1 ] tom: P 9 A
181 I:OUCO mais adlallte ele retoma o algulllellto dO menor custo dC tal opecragao: IMB,
182, Ide 1, P- 452.
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fazé-lo. Por seu turno, no aldeamento os {ndios. devem receber :uma
instrugio religiosa e civica rigorosa, respaldada por uma -prética:de
vigilincia e punigdo constante. Tal é-a terceira fase de adaptagio das
estratégias missiondrias na col6nia, 3 qual fizemos referéncia.

-Ora, a implemeﬁtagio dessa estratégia de concentragio dos in-
dios de nagbes diversas em aldeamentos geridos exclusivamente pelos
missiondrios — tal como se realiza na Bahia nos anos 1550 por ordem
do governador Mem de 54 - depara com forte oposigio da parte dos
colonos portugueses, que veem nisso uma nova tentativa para lhes
impedir o acesso a uma fonte de mio-de-obra de que afirmam ter

absoluta necessidade:

Torno a dizer que é tio grande o édio, que a gente desta terra tem aos Indios, que
por todas as vias os toma o inimigo de todo o bem por instrumentos de danarem e
estorvarem a conversdo do gentio; porque de Mem de S4, Governador, ajuntar quatro
Aldeias em uma e querer ajuntar outras em outra parte, niio saberei dizer quanto o
estorvam por todas as vias, mas neste caso parece-me bem o que faz’ Mem de Sd,eeu
¢'D. Duarte [segundo governador geral e antecessor de Mem de S4) assim lho aconse:
Ihamos, porque doutra maneira ndo se podem doutrinar nem sujeitar nem meté-los
em ordem, e os ndios estio metendo-se no jugo da boa vontade, sed turba quae nescit -
legem (Evangelho segundo S3o Jodo, 7, 49] € nio tém misericérdia nem piedade, e tém

para si que estes ndo tém alma, nem atentam o que custaram, n3o tim o sentido sen3o

em qualquer seu interesse'™.

A rejeigio de semelhante estratégia vem igualmente da parte dos
{ndios nio ainda reduzidos, mas que estdo informados das condigdes
de vida nos aldeamentos, em especial no que concerne a seu aspecto
concentracionario e aculturador - 0 que inclui, particularmente, a mis-
tura. de grupos e nagdes diferentes num mesmo €spaco, contrariando
as rivalidades htertribais que estruturam a identidade indigena. Nesse
sentido, o primeiro argumento e dt6s0 — aventado por Nébrega para
convencer os indios contatados no interior de reunig—se nos aldeamentos,

183. Manue}da Nébrega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de maio de 1558. in: MB; 2, p. 452-
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afora a promessa de salvagio eterna, consiste em lhes prometer que serdo
defendidos contra os colonos e contra as tribos inimigas insubmissas.
Ora, contrariamente 2 aldeia indigena, o aldeamento jesuftico é um
espago largamente desmilitarizado, e isso nao sé por forga dos decretos
régios que profbem a posse de armas de fogo pelos indios, mas também
devido a certo angelismo altaneiro e obstinado dos missiondrios. O risco,
para os indios, de sofrer o ataque dos colonos é considerdvel, e o fragor
das expedigdes dos bandeirantes® de Sdo Paulo alerta outras nagGes
sobre o perigo que correm quando de sua concentragdo nos aldea-
mentos jesufticos. De fato, os episédios isolados de resisténcia armada
organizada (entre os quais o de Mbororé, no Paraguai, que se tornaria
emblematico) nio passam de excegOes que confirmam a recorréncia das
matangas e dos apresamentos em massa de indios aldeados.

Para alcangar o objetivo que estabelece doravante para as missGes
brasileiras, Nbrega integra A sua estratégia, portanto, o apoio logistico
e militar: estd pronto a aceitar a militarizagdo das expedi¢Ges de des-
cimento, na medida em que elas sio comandadas por uma autoridade
ligada ao projeto missiondrio e instruida por um missionirio que deve

- acompanhar cada expedi¢io. Uma vez mais, ele apela para a adminis-

tragdo régia a fim de se interpor entre os {ndios e os colonos e baldar
as resisténcias dos fndios ao descimento. A estreita colaboragio entre
o terceiro governador-geral Mem de S4 (1557-1572) € a missdo jesuftica
fornece a Nébrega a ocasido para colocé-la a servigo dos objetivos por
ele fixados. _

No entanto, embora se valha amplamente do apoio politico e ju-

~ ridico trazido por Mem de S4 a fim de desenvolver a missdo jesuitica

no Brasil, Nbrega est conscio ao mesmo tempo dos limites de facto
desse apoio: a autoridade dongovernador ¢ limitada, seus mandatos
tém curta duragio ~ os governos de Mem de S4 (1557-1572), Francisco

184. Individuos que pertencem a uma bandeira. Na legislagdo militar consolidada
por dom Sebastido, bandeira ¢ uma unidade militar, ou companhia, coman-
dada por um capitdo. \ :

O DEBATE SOBRE A ESCRAVIDAO ENTRE OS MISSIONARIOS JESUITAS

de Sousa (1591-1602) € Diogo-de Luis de Oliveira (1627:1635) constituirdo
as tinicas excecdes —, sua adesdo ao projeto jesuitico estd longe de ser
garantida e as leis raramente sdo respeitadas. Para alcangar seu des{gnio,
cogita igualmente, durante os anos 1550, afastar-se o maximo possivel
dos colonos portugueses e também dos {ndios que, cientes dos mo-
dos de organizagio da sociedade colonial portuguesa, desconfiam das
promessas e proposigdes feitas pelos missiondrios. Ndbrega visa assim
3 implantagio de uma rede isolada de aldeamentos no sul, junto aos
{ndios carijés, porque todas as informagdes de que dispde a respeito
desse povo evocam sua docilidade, assim como costumes diferentes das
demais sociedades indfgenas da costa brasileira (de acordo com suas

informagdes, que todavia ndo se confirmario totalmente em seguida,

os carijés ndo eram nem antrop6fagos nem poligamos, € se vestiam),
prometendo assim maior receptividade 2 palavra missiondria. De fato, a
experiéncia dos espanhdis com os carijés,a que se refere em suas cartas,
o entusiasma a ponto de ele pensar em deslocar a missdo e concentrar
todos. os esforgos dos missionarios jesuftas que trabalham sob sua di-
recio na regido do Paraguai™®. S6 abandonard essa ideia coagido pela
oposigio de Luis da Gri e pela interdigdo formal trazida de Roma pelo
visitador Indcio de Azevedo™.

185. Manuel da Nébrega a Indcio de Loyola, Sdo Vicente, 25 de margo de 1555, MB, 2,
p. 170. Ver também Inécio de Loyola a Pedro Ribadeneu:a, Roma, 3 de margo de
1556, MB, 2, pp. 264265, € a carta de Diego Mirén a lnécno.de Loyla datada de 17
de margo de 1554, em Epistolae mistae ex varits Europae locis ab anno 1537 ad 1556
scriptae, Madri, 1898-1910. Ver ainda a versdo desses fatos polémicos no Chronicon
de Juan de Polanco, §§ 993-994. :

186. “Visita da Provincia do Brasil pelo P. Indcio de Azevedo] MB, 4, p. 488. Ver também
Juan de Polanco a Gongalo Vazde Melo, provincial de Portugal, Trepto, 25 de margo
de 1563, MB, 3, p. 544. As razdes da oposigio de Lufs da Gré:io projeto de Nébrega
ndo sio esclarecidas pelos poucos documentos disponiveis que se refer.em aessa

. discérdia: € dificil estabelecer até onde elas decorrem de uma visio legalista estrita
da missdo jesuftica da parte de Lufs da Gri, de uma prudc.‘%ncia no que concerne
3 geopolftica da regido das bacias do Parani e d'o Par‘agual, c'ie uma preocupagio
ligada ao problema da gestdo do pessoal missiondrio o¥ sm.lple'smente de um
sentimento particular de profunda antipatia pela pessoa do primeiro provincial.
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O desapontamento em relagdo s expectativas que Manuel da Né-
brega exprimia em suas primeiras cartas € total: o otimismo inicial se
desvanece no lapso de uma dezena de anos e o fndio, que 4 chegada
dos jesuftas parecia pronto para a conversio pelo fato mesmo de sua
inocéncia e de seu respeito instintivo s leis naturais, torna-se agora
“0 mais mais vil e triste gentio do mundo™, que doravante ¢ preciso
obrigar a respeitar as leis naturais™. O Paraguai converte-se, para ele,
num espago de sonho, na falta de bases concretas sobre as quais assentar
seu otimismo esmorecido.

O movimento que se traduz nas trés fases da estratégia mission4-
ria desenvolvida pelos jesuitas do Brasil, sob a conduta de Manuel da
Nébrega (missdes volantes, redugio, sujeicio moderada), corresponde
aproximadamene, nos textos, A substitui¢do da metdfora inicial utilizada
para descrever a aptidio dos indios para a conversdo cristd, de “papel
branco pera nelles escrever 4 vontade” (N6brega, 1549 € 1551 pelas
metéforas de sua obstinagdo nos “maus costumes? quando sio descritos
como “ferro frio ¢ duro” (Nébrega, 1556-1557). No tocante aos costumes
cristdos que se quer inculcar-lhes, s3o as metdforas da inconstincia que
sobressaem: “com hum anzol que lhes dé, os converterei a todos, e
com outros os tornarei a desconverter; escreve Nébrega na altura de
1556-15577°.

Convém dizer que ia_is tomadas de posi¢do aproximam os jesuitas

187 Manuel da Nébrega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de maio de 1558, MB, 2, p. 449.

188 Sobre a evolugdo negativa da imagem do indfgena no lapso desses dez primeiros
anos em Manuel da Nébrega, ver Mecenas Dourado, A Conversio do Gentio, PP-
1-65, assim como Dauril Alden, “Changing Jesuit Perception of the Brasis during
the Sixteenth Century? Essa evolugio concorda em certos pontos com aquela
estudada por Alfredo Margarido, especialmente no que concerne 1 passagem
dos termos de que Nébrega se vale para designar o indio, de gentio a pardo € em
seguida negro. Ver Alfredo Margarido, “La vision de I’autre (Africain e Indien de
PAmérique) dans la Renaissance portugaise? ‘

189. Em 1585, Ferndo Cardim escreve de modo semelhante que os fndios sio “tanquam
tabula rasa” apés sua conversio, como j4 citamos.

190. Manuel da Nébrega, Didlogo sobre a Conversio-do Gentio, p. 320.

O DEBATE SOBRE A ESCRAVIDAO ENTRE OS MISSIONARIOS JESU_[TAS

dos colonos, pelo menos no que concerne a necessidade de sujei¢io
do indio para integri-lo i sociedade colonial®. Porém, o método e a
finalidade da sujei¢do devem ser diferentes para os jesuitas. A “sujeicao
moderada” dos {ndios proposta por Nébrega nio é incompativel com
a escravidio, mas tampouco se conforma a ela. E o que Nébrega faz
questdo de precisar, entre outros textos, na sua resposta ao parecer de
Quiricio Caxa™.

As Respostas do P Manuel da Nobrega ao P Quiricio Caxa apresentam-
se mais como uma retificagio que como uma refutagdo do parecer que
este tltimo submete 2 junta reunida na Bahia em 1566. Além das emen-
das que aduz ao relatério final estabelecido pelo Consultor da Provincia,
Ndbrega langa aqui, a partir de uma interpretagio restritiva dos titulos
legitimos de escravizagdo, as bases teoldgicas e juridicas sobre as quais
funda seu “programa civilizador™ nessa terceira fase de adaptagdo das

estratégias missiondrias no Brasil. As precisGes que ele se empenha em:

trazer apresentam-se como o resultado de sua experiéncia pessoal. As
Respostas, escritas em 1567, trés anos, portanto, antes de sua morte (€ esse,
alids, seu 1iltimo texto conhecido), nio se apresentam, entretanto, como
um testamento intelectual ou coisa parecida, mas simplesmente como a
tiltima expressio, cronologicamente falando, do influxo de Manuel da

Nébrega sobre a orientagio dada 3s atividades jesufticas no Brasil. As

polémicas que trava contra Lufs da Gri e Quiricio Caxa, entre outros,

19t. A Cimara da Bahia faz ver ao rei a ineficicia das medidas de abrandamento do
contato branco-indio que ele quer aplicar no Brasil, as quais funcionariam em
verdade no sentido inverso ao visado pelas ordenagdes régias, j4 que a violéncia ¢
um valor intrinseco da cultura indfgena: “Se V. Alteza quiser tomar informagges
por pessoas que bem conhegam a qualidade do gentio desta terra, achard que por
mal, e ndo por bem, se hio de sujeitar e trazer A fé: porque tudo o que por amor
lhes fazem atribuem ¢ com medo e se danam com isso” (apud Francisco Adolfo
de Varnhagen, “Comentdrios? em Gabriel Soares de Sousa, Tratado Descriptivo do
Brasil em 1587, p. 386.

192. Manuel da N6brega, Respostas do P Manuel da Nébrega ao P Quiricio Caxa, MB, 4,
PP- 395-415.

193. Segundo a expressdo empregada por Antdnio Serafim Leite.
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mas também as de seu discipulo e quarto provincial do Brasil José de
Anchieta, que conduzird a polémica contra Miguel Garcfa e Gongalo
Leite ou as negociagdes com o visitador Pero Rodrigues acerca da es-
Cravatura, sio pura e simplesmente a expressio das tentativas de impor
uma orientagdo uniforme e dominante para a polftica jesuitica no Brasil.
Digam o que disserem os cronistas da Companhia de Jesus, de José de
Anchieta, j4 no século XVI, passando por Simio de Vasconcelos, no
século XVII, até Ant6nio Serafim Leite, ainda no século XX, essa orien-
tagdo jamnais serd totalmente preponderante®. Mais ainda, ela tende por
vezes a afirmar-se contra o parecer dos tedlogos jesuftas que trabalham
nas universidades de Coimbra e Evora chamados a se pronunciar sobre
a escraviddo, e também em contraposigdo 3s instruges da hierarquia
Jesuitica em Roma (como veremos logo adiante). Trata-se entio, para
nds, de apreender os contornos da orientagio imprimida pelo primeiro
provincial do Brasil, através das polémicas nas quais se envolve, para
compreender até onde ela é retomada por seus continuadores (Inicio
Tolosa, José de Anchieta, Margal Beliarte, Pero Rodrigues, Ferndo Car-
dim...), para poder ajuizar de seu primado no Brasil,em primeiro lugar,

' mas também das continuidades e rupturas com os pareceres dos telo-

gos jesuftas e dos membros da Ciiria geral na Europa (tema deste e do
préximo capftuls) — e, finalmente, para proceder 2 critica da meméria
histdrica jesuitica (tema do tltimo capftulo).

Nas Respostas do P Manuel da Ndbrega ao P Quiricio Caxa, assim
como na carta de maio de 1558 a Miguel de Torres e no Didlogo sobre a

. Conversao do Gentio, Manuel da Nébrega coloca a nogio de “trabalho

indigena” no centro da polftica missiondria jesuftica no Brasil. O tra-
balho indigena ndo aparece af apenas como o fundamento econémico

194. No que concerne a José de Anchieta e Simio de Vasconcelos, voltaremos a eles
¥ no capftulo 4. Anténio Serafim Leite estrutura toda a sua obra sobre a ideia se-
gundo a qual “o método de Nébrega [...] foi o da Companhia de Jesus durante
“dois séculos” {“Preliminares” em Manuel da Nébrega, Didlogo sobre a Conversio

do Gentio, p. 24. - .
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incontestvel da presenca portuguesa no Brasil. E .considerado-como
o meio de realiza¢do da missdo atribuida aos jesuitas. A insuficiéncia
sentida na mera atividade catequética durante os primeiros anos da
atividade missiondria se vé aos poucos preenchida pela reorganizagio
paralela da vida material e espiritual dos fndios no interior do aldea-
mento. Além do alcance econémico da exploragio do trabalho indigena,
que assegurava a existéncia e até a independéncia relativa da rede de
aldeamentos jesuiticos, Nébrega concebe também o trabalho como um
modo de submeter os fndios a uma vigilincia e a uma disciplina com
finalidade pedagégica: por exemplo, a sedentarizagdo, que a imposigio
das novas formas de organizacio do trabalho supde, torna-se o melhor
meio para lutar contra uma das principais dificuldades encontradas
pelos missiondrios. até entdo: a “inconstincia” dos {ndios. O trabalho,
coordenado por uma autoridade responsivel, lhe aparece igualmente
como o melhor meio de exercer uma tutela sobre eles, a partir da
desestruturagio que a substitui¢io das bases materiais de sua cultura
supde. O padre distingue entio, nesses textos, duas nogdes de trabalho
que, no entanto, se confundem num mesmo conceito e se identificam

na mesma pritica material: o trabalho como atividade produtora de

riquezas (e, portanto, formadora da personalidade econémica de um
individuo e da comunidade na qual ele se insere) e o trabalho como
atividade social (e, portanto, formadora de sua personalidade politica
lato sensu, civil, juridica e religiosa)®. Essa distingdo implica, pois, uma
diferenciagio do valor atribufdo ao trabalho indigena, segundo ele se
realize no interior de um aldeamento ou num engenho®. No contexto
dos anos 1560-1570, estabelecer essa distingio afigura-se a Nébrega algo
indispensével. De fato, quando estendia as formas de redugio dos in-

AN
N

195. Analisamos mais de perto os fundamentos teoldgicos e juridicos € a fortuna dessa
distingdo na memdria histérica da Companhia nos capitulos 2 e 4. -

196. Aqui, releva considerar também o relato da resisténcia dos senhores de engenlzo
3 atividade catequética junto a seus escravos. Ver, por exemplo, a “Enf.ormaqao
dalgumas cousas do Brasil” (1577), do pad§ Belchior Cordeiro, em Arats da Aca-
demia Portuguesa de Histdria, 1. -

-
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digenas a escraviddo de “necessidade extrema” a “grande necessidade’;
Quiricio Caxa estava legitimando uma forma de dominagio que nio
somente se abria a ilegitimidade como deixava de vincularse a um
projeto pastoral. Nébrega quer dar a essa dominagio um cardter previa-
mente tutelar, constituindo a escravidio um caso a parte e excepcion%nl,
em virtude de uma “necessidade extrema? - l
. i

A tutela é uma formulag3o jurfdica ainda atual, que prevé o exerci-
cio de direitos no lugar de uma pessoa menor, ou reconhecida incapaz
de exercé-los plenamente (ditos “amentes”). A tutela implica também
a ideia de protecio dos interesses dessa pessoa, cuja personalidade ju-
ridica é declarada incompleta”. A tutela €, pois, basicamente diferente
da escravidio, que se caracteriza antes pela proscrigdo da personalidade
juridica do escravo. Ora, para Nébrega, segundo os preceitos da bula
Veritas Ipsa, os {ndios sao “veri homine” que nio podem, portanto, ser
considerados como um simples meio de produgdo, como um objeto
ou um animal... a menos que sejam licitamente reduzidos a escraviddo.
Mas tampouco os considera como personalidades juridicas acabadas, jd
que preconiza a necesséria responsabilidade por sua educagio civica e
religiosa, além da assisténcia juridica. A tutela, para ele, assume formas
miiltiplas, isto é, um regime de vigildncia, educagio e protegio exercidas
por meio da coagiio, se necessdrio. E o que designa como “sujeigio mode-
rada’; nio remetendo a nogio de sujei¢io de maneira unfvoca a condigio
do escravo, portanto, mas 4 condigdo de qualquer pessoa, livre ou escrava,
submetida a um conjunto de normas e coagdes de ordem a um tempo

197. A nogio jurfdica de tutela ainda é aplicada aos fndios do Brasil (lei 6 oor de 1973
conhecida como Estatuto do {ndio), posto que com algumas atenuag@es introdu-
zidas quando da dltima reforma da Constituig3o brasileira, em 1988 (capftulo VIII,
artigos 231 e 232). Existe um novo projeto de lei (n. 2 057), de 1991, sobre o estatuto
do fndio e das comunidades indfgenas, mas ele ainda nio foi votado. Todavia, o
Estatuto do Indio prevé que qualquer indio poder4 requerer ao jufzo competente
sua liberagio do regime tutelar, desde que preencha alguns requisitos, como ter
mais de 21 anos, ter conhecimento da lfngua portuguesa e possuir razoivel com-
preensio dos usos e costumes da comunhao nacional, além da habilitag3o para o
exercicio de atividade util (cap. 2, art. 9).

O DEBATE SOBRE A ESCRAVIDAQ ENTRE OS MISSIONARIOS JESUITAS

consuetudindria; econdmica, juridica e religiosa. Quer seja-assalariado:(a
nogio de famulus remete a uma forma- parcial de escravido segundo o
entendimento da época, quando a pessoa ainda conserva alguns direitos
juridicos)-ou trabalhador benévolo (benevolato que, no entanto, pode
ser imposto mediante a regulamentagio interna dos aldeamentos, no
interesse da comunidade e da prépria pessoa do indio, com vistas a sua
educagio politica e econdmica), a principio o {ndio é considerado como
vivendo num estado de menoridade civil, sendo, por conseguinte, juridi-
camente incapaz. Se os jesuitas se contentam em administrar a-doutrina
a0 escravo (servus) que trabalha nos engenhos®, a atividade junto ao fndio
aldeado deve orientar-se prioritariamente para sua tutela, constituindo
o trabalho o principal instrumento para sua consumagio. O projeto de
Ndbrega, nesse momento, consiste exatamente em introduzir no dispo-
sitivo legislativo. essa nogio de tutela, com o objetivo de harmonizar o
espaco do aldeamento com o do resto da:col6nia®..

Para bem compreender o teor-da resposta de N6brega ao parecer
de Quiricio Caxa — um posicionamento pessoal sobre a questio, afirma
ele, mas que se quer.preponderante —, devemos consideré-la a luz de um
de seus textos especulativos mais fundamentais, escrito uns dez anos
antes, o j4 mencionado Didlogo sobre a Conversio do Gentio (1556-1557).
Aqui ele explicita claramenté o pensamento do dltimo perfodo de sua

vida, aquele do qual José de Anchieta e Fernio Cardim, entre outros,

serio os herdeiros e continuadores. O Didlogo, o primeiro texto que

comega a estabelecer a relagdo entre as nogdes de trabalho e tutela a

que aludimos aqui, tem como destinatérios declarados “meus irm3ios”

Apresenta-se, pois, como um texto de discussdo interna em torno do

problema da sujeigio do fndio ¢ de sua relagio com o problema da
- :

198. Ver, entre outras, as seguintes cartas: MB, 2, pp. 392-393; MB, 3, pp. 95-96; MB, 3,
p- 435; MB, 3, p. 450; MB, 4, p. 39; MB, 4 p. 210; MB, 4, pp. 266-267; MB, 4, p. 310

e pp- 328-319; MB, 4, pp. 462-463; Jos¢ de Anchieta, “Breve Informagio do Brasil}
em Obras Completas, vol. 9, pp. 54-55-

199. Seu projeto é o oposto, portanto, da exclusio recfproca total entre a terra de missdo

¢ o estabelecimento comercial desejado por Toribio Motolinfa no México, por
N exemplo. '

1“3

£

e



LINHA DE FE

conversdo. Os dois protagonistas sio coadjutores temporais da Compa-
nhia, um intérprete, ligado aos problemas da comunicagio no trabalho
catequético e que demonstra a insuficiencia do dominio da lingua in-
digena para concretizé-la, e seu interlocutor, um ferreiro que expde os
métodos que lhe parecem adequados. Essas duas personagens, estranhas
ao saber teoldgico, discorrem longamente, contudo, sobre os fundamen-
tos do trabalho missionario. O argumento de Nébrega é normalmente
traduzido pelas opinides do ferreiro, mas suas opinides nem sempre sio
claramente diferenciadas das do intérprete. Isso distingue o Didlogo de
um texto como o Democrates Alter de Juan Ginés de Sepiilveda, onde o
ponto de vista do autor se expressa em apenas um dos interlocutores. A
posi¢do intermedidria das duas personagens do didlogo de Nébrega, a
um tempo envolvidas no trabalho catequético (pelo trabalho de intér-
prete, pelo convivio com os padres nos aldeamentos etc.) e no trabalho
externo (eles n3o sdo os agentes diretos da catequese nem tém a habili-
dade requerida), faz de seu didlogo um debate que traduz as divergéncias
internas existentes na Companhia com respeito as qualidades essenciais
que um missiondrio deve possuir e aos métodos do trabalho catequético:

‘Nogueira: — Muitas vezes, ou quasi sempre, entre meus Irmios se fala disso [a
conversio dos gentios], e vés bem sabeis, pois sois de casa. Cada hum fala de seu oficio,
e como eles ndo tem outro, sendo andar atrés desta ovelha perdida, sempre tratam dos
impedimentos que acham para a trazer*. ’

No Didlogo sobre a Conversio do Gentio, NGbrega reconhece no in-
dio, € certo, as caracterfsticas humanas indispensaveis para alcangar a
Graga. Mas nele, afirma, as trés potencialidades da alma — a Inteligéncia,
a Meméria ¢ a Vontade, segundo a distingio estabelecida por Agosti-
nho** — ndo sio desenvolvidas. O indio ndo é capaz de aprimorar-se
sozinho para alcangar a Graga, visto ser prisioneiro de uma condigao

\
200. Manuel da Nébrega, Didlogo sobre a Conversdo do Gentio, p. 326.
201 Agostinho, La Trinité, liber decimus. Ver Manuel da Nébrega, Didlogo sobre a Con-
versdo do ékntio, p- 332, ¢ Indcio de Loyola, “Exercices sprituels? Ecrits, pp. 80-84.
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cultural degenérada, perpetuando usos e costumes contrarios a norma
cristd e obedecendo a falsos profetas (os pajés, principais concorrentes
dos missiondrios em sua atividade catequética). Sio caracterizados, assim,
como “selvagens? “ignorantes” e “inconstantes“Sao cies em se comerem
e matarem, e s30 pOIcos nos vicios € na maneira de se tratarem’, s30 “mais
esquecidos da criagio qe os brutos animais, e mais ingratos que 0s filhos
das viboras.que comem suas mdes” etc. Mas, apesar dessa qualificagio,
sio nossos semelhantes, como se vé nas duas passagens seguintes:

Nogueira: — Estou eu imaginando todas as almas dos homens serem umas e
todas de um metal, feitas ¥ imagem e semelhanga de Deus, e todas capazes da gléria
e criadas para ela; e tanto vale diante de Deus por natureza a alma do Papa, como a

alma do vosso escravo Papand.

Gongalo Alvares: - Estes tém alma como nés?

Nogueira: — Isso est4 claro, pois a alma tem trés poténcias, entendimento, meméria,
vontade, que todos t€m™™. . _

Gongalo Alvares: — Dizei-me, Irmio Nogueira, esta gente sio préximos?

Nogueira: — Parece-me que sim. ‘

Gongalo Alvares: — Por que razido?

Nogueira: — Porque nunca me acho seno com eles, € com seus machados e foices.

Gongalo Alvares: ~ E por isso lhe chamais préximos?
Nogueira: — Sim, porque préximos, chegados quer dizer, ¢ eles sempre se chegam
a mim, que lhes faga o que tém necessidade {...]*>.

O critério aventado aqui para avaliar a proximidade e a humanidade
dos indios, além do dogma, € o do trabalho, estando a “relagio” (no
sentido tomista do termo) na base dos relacionamentos sociais que eles
estabelecem (atualmente) com os portugueses.

Uma vez afirmada a humanidade dos fndios e, portanto, sua pos-
sibilidade de alcangar a Graga, Nébrega aproxima-os dos outros povos:

Gongalo Alvares: — Pois [se] assim é, que todos temos uma alma e uma bestiali-

202. Manuel da Ndbrega, Didlogo sobre a Conversio do Gentio, pp- 331-332-
203. Idem, p. 325. .
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dade naturalmente, e sem graga todos somos uns, de que veio estes negros serem tio
bestiais, e todas as outras geragGes, como 0s romanos, e os gregos, e os judeus, serem
tdo discretos e avisados?

Nogueira: ~ Esta é boa pergunta, mas clara estd a resposta. Todas as geragdes
tiveram suas bestialidades: adoravam pedras e paus, dos homens faziam deuses, tinham
crédito em feitiarias do diabo; outros adoravam os bois e vacas, e outros adoravam
por deus aos ratos e outras imundicies; e os judeus, que eram a gente de mais razio
que no mundo havia, e que tinha conta com Deus, ¢ tinham as Escrituras desde o

comego do mundo, adoraram uma bezerra de metal, e no os podia Deus ter que nio

adorassem os {dolos ¢ lhes sacrificavam seus préprios fithos, ndo olhando as tantas
maravilhas que Deus fizera por eles, tirando-os do cativeiro do Faraé. Nio vos parece

tio bestiais os mouros, a quem Mafamede depois de serem cristios converteu 2 sua .

bestial seita, como estes? Se quereis cotejar coisa com coisa, cegueira com cegueira,
bestialidade com bestialidade, todas achareis de um jaez, que procedem de uma mes-
ma cegueira. Os mouros creem em Mafamede, muito vicioso ¢ torpe, e pdem-lhes a
bem-aventuranga nos deleites da carne e nos vicios, e estes do crédito a um feiticeiro
que lhes pSe a bem-aventuranga na vinganga de seus inimigos e na valentia, e em

terem muitas mulheres. Os romanos, os gregos, e todos os outros gentios, pintam.e

tém ainda por deus a um fdolo, a uma vaca,.a um galo, estes tém que h4 deus e dizem
que é o trovio, porque é coisa que eles acham mais temerosa, € nisto tém mais razio
que os que adoram as rds ou os galos; de maneira que, se me cotejardes erro com
erro, cegueira com cegueira, tudo achareis mentira, que procede do pai da mentira,
mentiroso desde o comego do mundo**.

Se para Nébrega a unica religido verdadeira é aquela universalmen-
te difundida outrora pelos profetas — as demais sio fruto da mentira,
do erro ou do desvio da verdade -, o que acaba por distinguir os povos
entre si ¢ seu cardter mais ou menos policiado. No caso particular dos
fndios do Brasil, a falta de “policia®™ est4 associada a uma maldigio
ligada 2 sua origem:

204. Idem, pp. 334-336.
205. A nogio de “polfcia” utilizada por Manuel da Nébrega recobre um campo semin-
- tico amplo, ou seja, um conjunto de regras, tanto morais quanto cfvicas; segundo
uma ordem teolégico-politica predeterminada.

S VO
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Gongalo Alvares: —~ Bem estou com isso. Mas como sio os oum?s todos mais
polidos, sabem ler; escrever, tratam-se limpamente, souberam a filosofia, inventaram .as
ciéncias que agora hd, e estes nunca souberam mais que andarem nus e fazerem uma
flecha? O que estd claro que denota haver {desiguall entendimf:nto en.tre uns e outrc:s.

Nogueira: — [...] Terem os romanos ¢ outros gentios mais policia que estes' nz:o
Ihes veio de terem naturalmente melhor entendimento, mas de terem melhor criagio
e criarem-se mais politicamente. E bem creio que vés o vereis claro, pois tratais. com
eles e vedes que nas coisas de seu mester ¢ em que eles tratam, tém t3o boas .suulezas,
e tdo boas invengdes, e tio discretas palavras como todos, e os Padres o expe'nmentam
cada dia com seus filhos, os quais acham de tio bom entendimento que muitos fazem

vantagem aos filhos dos cristdos.
Gongalo Alvares: — Pois como tiveram estes pior criagao que 0s Outros € como

. . ,

n3o lhes deu a natureza a mesma polfcia que deu aos outros? '
Nogueira: — Isso podem-vos dizer chamente, falando a verdade, que lhes veio

por maldido de seus avds, porque estes cremos serem descendentes de Cam, filho de

Noé [...]*%.

Como mostrou Giuliano Gliozzi, Manuel da Nébrega ¢ antes de
\ tudo um adepto da teoria do monogenismo™”, opinido que ele proclam'fl
em muitas de suas informagdes sobre o Brasil, e mais uma vez aqui,
nessa passagem do Diclogo sobre a Conversdo do Gentio. Ora, apesar dos
exemplos de conversdo em Sdo Vicente aduzidos pelo ferreiro Mateus
Nogueira (o que o padre Antbnio Serafim Leite chama.l de argumentos
de facto), e a despeito dos raciocinios de ordem teoldgica que Nébrega
coloca na boca do ferreiro (o que o padre Anténio Serafim Leite de-
nomina argumentos de iure), alguns missiondrios nit? compartilham
a avaliacio do antigo provincial e nio depositam muita esperanga na
conversio.dos ind{genas, como o autor do Didlogo o declara,em e§pec1al
nas duas passagens seguintes:

206. Idem, p. 336. _ i ) ]
207. GiuliaF:;o Gliozzi, Adamo e il Nuovo Mondo. La Nascita dell’Antropologta como ldeo

logia Coloniale: Dalle Genealogie Bibliche _aIle Teorie Razziale (1500-1700).
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Nogueira: - [...] Alguns n3o tem c4 grande esperanga dela, othando a sua rudeza
¢ as coisas da fé ser delicadas, e que requerem outros entendimentos e costumes [...}**,

Gongalo Alvares: — Que alguns tém acertado que trabathamos debalde, a0 menos
até que este gentio ndo venha a ser muj sujeito, e que com medo venha a tomar f¢*.

A iltima afirmag3o, expressa por intermédio do intérprete Gongalo
Alvarez, ¢ retomada em seguida por Mateus Nogueira e é objeto de
algumas trocas de ideias, até que eles acabam entrando num acordo
quanto a inelutabilidade e eficicia do método da sujei¢do:

Nogueira: - E isso que aproveitaria se fossem cristios por forga, e gentios na vida
€ nos costumes e vontade?

Gongalo Alvares: — Aos pais, dizem os que tém esta opinido, que pouco, mas os
filhos, netos e daf por diante o poderiam vir a ser, € parece que tém razio.

Nogueira: - E a mim sempre me pareceu este muito bom e melhor caminho, se
Deus assim fizesse, que outros. Nio falemos em seus segredos e potencia e sabedoria que
nio hé necessidade de conselheiros, mas humanamente como homens assim falando,
este parece o melhor e o mais certo caminho®®.

- Manuel da Nébrega discute no Didlogo os meios que fardo o ndio
sair de sua condigdo barbara, emancipando-o através de sua conversio ao
cristianismo e de sua insergio ria sociedade colonial. O texto funciona
como um dgﬂo. De um lado, sdo as qualidades essenciais que definem
o bom missionirio, as quais s3o determinadas em termos genéricos ao
longo do texto: um missiondrio completo, afirmam indistintamente
os dois interlocutores, deve ter a constincia na alma e a fé inabal4vel,
deve ter a virtude, a graga e a humildade, o espfrito de sacrificio, de
caridade e de martirio... ¢ 0 conhecimento da lingua indfgena. Esses
pontos nio sdo discutidos no texto, mas simplesmente enunciados a
partir da evocagdo do modelo dos primeiros apéstolos. Por outro lado,

208. Manuel da Nébrega, Didlogo sobre a Conversio do Gentio, p. 326.
209.. Idem, pp. 328-329. : :
210. Idem, pp. 326 (duas ocorréncias), 328, 331, 332, 339 € 344.
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sdo as potencialidades peculiares ao indio para alcangar a/Graga; o que
dd lugar, enfim, a um verdadeiro debate entre as duas personagens.
Este dltimo ponto é o que mais particularmente nos interessa aqui,
visto que ele precisa 0 que Manuel da Nébrega entende por “sujeigio”
{e por “policia’ as duas palavras-chave propostas no texto para definir
sua polftica missiondria e sua compreensio dos modos de exercicio do
'poder indireto (potestas indirecta) no contexto da América portuguesa.
" A discussdo est4 impregnada de agostinismo: encontramos sete
passagens na construgio de seu argumento em que as categorias agos-
tinianas definem diretamente os termos do debate™. Qu seja, ainda
que os exemplos aduzidos provem a existéncia no indio de qualidades
indispensédveis para sua conversio, Manuel da Nébrega insiste no fato
de que a Graga, como outros mistérios dos sacramentos, “nio se podem
provar por razdo demonstrativa®*. As trés potencialidades da alma ne-
cessdrias para se alcangar a Graga sio identificadas nos indfgenas: eles
tém a inteligéncia, a memdria e a vontade. Mas devem, ndo obstante,
ser assistidos continuamente porque seus maus costumes, que, COmMO °
vimos, os aproximam de certo modo dos maus cristdos, demonstram
uma degenerescéncia de sua vontade. As variagdes nas versdes dos mitos
fundadores (Criagdo, Diltvio, passagem do deus civilizador Zumé, asso-
ciado pelos jesuitas portugueses ao apdstolo Tomé etc.), assim como seus
maus costumes, testemunham um uso pouco frequente da memoéria,
deformada, além do mais, ao longo do tempo, pelo desconhecimento
da escrita (0 que pode vir a suceder também com os colonos que ha-
bitam a col6nia, afirma ele). Sua inteligéncia, atestada em vdrias cartas
de missiondrios, nio basta, portanto, para lhes conferir um comporta-
mento civil e policiado. A conclusio de Nébrega € que, para transfor-
mar a potencialidade em atinalidade, a sujeigio “moderada” do indio

2m. Idem, p. 339. -
212. A domesticagio, ou a “sujeigio moderada segundo a-expressio de Manuel da
Ndébrega, retomada por Antdnio Serafim Leite em Manuel da Nébrega, Didlogo

sobre a Conversdo do Gendio, p. 45.
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¢ indispensével: a tutela do missiondrio ¢ uma condigio necessiria e
suficiente. Tal € seu argumento fundamental: a sujeigdo do {ndio se
especifica no Didlogo sobre a Conversdo do Gentio como sujeigao a tutela
do missiondrio virtuoso. 5 '

Quais sio os modos de exercer essa tutela? S3oja educagio politica
ou civica e a educagio religiosa, a sedentarizagio e a imposigio de um
trabalho disciplinado e, enfim, a presenca constante do exemplo en-
carnado pelo mission4rio virtuoso. A solugio contra a ignorincia ou o
esquecimento dos princfpios do cristianismo anunciados outrora pelo
profeta, e contra sua inconstincia (tais sdo as antiteses da inteligéncia, da
memdria e da vontade, e os Ginicos obsticulos ao trabalho de conversio
evocados no texto, se excluirmos as agdes dos maus cristdos portugueses),
reside uma vez mais no espago vigiado do aldeamento.

O pensamento de Manuel da Nébrega se exprime-aqui de maneira
bastante clara, a despeito da indistingdo recorrente entre as posigoes
expressas pelas duas personagens a que aludimos. O objetivo tltimo da
atividade do missiondrio jesufta é domesticar o indio, nos aldeamentos,
e nio libertd-lo do colonizador. A domestica¢io*? é, assim, uma condi-
¢do para a concretizagao do trabalho de conversdo. Sempre seguindo
o sistema explicativo agostiniano, Nébrega afirma que a comuricagio
entre a alma, 0 corpo e a luz divina ¢ una e direta. A domesticacio do
corpo (pela imposi¢io de um trabalho a0 mesmo tempo produtivo e
formador) e da alma (pela imposi¢io da disciplina, pela redefinicio
das priticas sociais, pela interdi¢io de usos e costumes ancestrais e pela
instrugao civil e catequética) ¢ o caminho da conversdo do gentio e de
sua salvagio. O missiondrio, possuindo as qualidades antes descritas (a
virtude, a constincia etc.), faz-se instrumento de Deus e é entdo capaz
de operar milagres. E o milagre (no nivel espiritual ou sobrenatural),
como o apoio da administragio régia (no nivel temporal), sdo as forgas

213.  “O Padre José de Anchieta em Corpo, Incélume entre [ndios Bravos e Bestas
Feras, em uma Paisagem. Alegoria; gravado por Jodo Jeronymo Frezza, segundo
Anténio Lesma, n. 1531 da Colegdo Barbosa Machado, BNR], n. 17 648.

O DEBATE SOBRE A ESCRAVIDAO ENTRE OS MISSIONARIOS: JESUITAS

adjuvantes.do Jl{issionério em seu trabalho de convc_r-si_o._ Como se verd

no dltimo capitulo, o primeiro cronista-da Companbhia de Jesus no Bra-

sil, Sim3o de Vasconcelos, outorga aos missiondrios Manu-el d-a Néb’rcgfi,
José de Anchieta e Jodo de Almeida aquelas qualidades indispensaveis

e, portanto, por €xtensio, o poder de domesticar ¢ converter. Eles .do-

mesticam os animais selvagens (tal ¢ a imagem de José de A'nchleta
numa gravura realizada no final do século XVII*, onde a n}etafiora do

animal selvagem domado representando o indio ¢ por demais evidente:
o gesto de-Anchieta, que coloca a mio na cabgga <.ic uma onga - a0 lado,
outra onga se prostra a seus pés —, s¢ repete No primeiro p_lan(,),.com um
indio igualmente prostrado e, 20 fundo, onde outro ml'ssmnarlo cc:loca
a mio na cabeca de um fndio ajoelhado). Eles domesticam os fenéme-
nos naturais (numerosos sio os relatos que Simdo de Vasconcelos faz
dos trés missionériés apaziguando a tempestade ou enviando-a contra
os inimigos da Fé). Cuidam dos doentes (José de Anchieta ¢ Jodo de
Almeida sdo designados como taumaturgos desde os tl’tu!os das obras
que Thes s3o consagradas). Domesticam 0s homens e seus impulsos (tal
éa imagém da realizagio do trabalho de conversio nos aldeamentos,
do trabalho nos campos  prece).

As R;‘:spostas ao P Qgt’rz’c_io Caxa (1567), como dissemos, retomam 0s
termos definidos anteriormente no Didlogo sobre a Conversao do Gen-
tio (1556-1557) € na carta a Miguel de Torres de 8 de maio de 1.558. No
entanto, importa co_nsiderar que a resposta a Quiricio Caxa .f01 escrita
pouco depois do despovoamento dos aldeamentos da Bahia, apés as
epidemias € a grar_lde fome que delas decorrem (c. 1564), € também
depois da guerra declarada contra os caetés pelo governador Mem de
S4 (1562). Se Manuel da Nébrega conserva os termos ¢ 0 argumento do

© conjunto, matizes importéntés sio, contudo, aduzidos ao texto de 1567.

A sujei¢do preconizada nos anos 1556-1558 se mantém dez anos depfns
em termos de “sujei¢io moderada” nos aldeamentos, mas os principios

214. Manuel da Nébrega, Respostas do B Manuel da Nébrega ao P Quiricio Caxa, MB, 4,
p- 396. ’
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teolégicos e jurfdicos que caucionam suas propostas sao interpretados
doravante de maneira sensivelmente mais restritiva.

De fato, ante as circunstincias dificeis nas quais se encontram entio
as missoes jesuiticas no Brasil, Nébrega sustenta que, contrariamente a
interpretagio de Quiricio Caxa e a despeito do que estd escrito na lei
antiga, a “interpretagio costumeira” das leis imperiais compreende a
necessidade como “extrema necessidade”™

Na qual lei ndo achar4 dizer extrema necessidade, mas somente grande pobreza
e necessidade de comer, e todavia todos comumente a entendem falar da extrema
necessidade, porque qualquer outra que nio seja extrema nio basta, segundo a mente
a meu parecer de todos quantos escrevemn™.

‘Lembra em seguida as interpretagdes de Domingo de Soto e Diego
de Covarrubias, entre muitos outros telogos € juristas, para apoiar sua
interpretagio restritiva do texto jurfdico. Entre as numerosas referéncias 2
Biblia e aos Doutores da Igreja, retifica inclusive sua interpretagio da con-
denagio camita dos amerfndios — assim como qualquer associagio com
a outra narrativa biblica fundadora referente 2 escraviddo, a da sujeigdo
de Esad —, a partir da disting3o entre sujeigdo e escravidio™

A resposta de Nébrega a Quiricio Caxa ¢ vigorosa. Numerosas 530
as passagens em que ele desaprova a leitura que seu colega faz dos textos
jurfdicos e de seus comentadores: “V. R. nio vio bem?“as autoridades que
V.R. alega, me parecem fraquas?; “quanto as autoridades dos doutores,
j4 disse que [Domingo de] Soto e [Martin de Azpilcueta] Navarro se
hio-de entender nos casos em que faldo e nio tdo livremente como V.
R. quer;“V. R. ndo tenha tio certas as autoridades que alega no que diz,
nem a ilaggo que V. R. quer tirar” ou “destrufdo pois todo o fundamento

215.  Idem, pp. 399-400. Para um enfoque histdrico da condenag3o camitica dos amerin-
dios entre os cronistas europeus, e particularmente entre os jesuftas, ver Giuliano
Gliozzi, Adamo e il Nuovo Mondo, op. cit., pp. II-146.

216. . Manuel da Nébrega, Respostas do P Manuel da Nébrega ao P Quiricio Caxa, MB, 4,
pp- 398 € 399.
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de V. R2.. Aligs, N6brega desaprova também a perspectiva conservadora
dos membros da Mesa de Consciéncia e Ordens que “somente falldo
como Soto, 3 letra” sem levar em consideragdo as circunstincias histd-
ricas concretas da colonizagdo do Brasil:

[...] os senhores da [Mesa de] Consciéncia no caso sobredito, em dizerem que

o pai, constrangido de grande necessidade possa vender o filho, falam pelos mesmos
termos da Lei 23 e assim como a Lei recebe interpretagio, que fala em extrema
somente, a mesma recebem seus casos, scilicet, grande, isto ¢, extrema {...] quem
se encosta 20s senhores da Mesa da Consciéncia, entendendo seu caso como V. R.
[Quiricio Caxa] o quer entender [isto é, como “grande necessidade” e nio como
“necessidade extrema”], nio tem bom encosto, pois eles somente declaram o direito

comum e n3o fazem lei nova™.

Na qualificacdo jurfdica dessa nogio de necessidade, como “grande”
ou “extrema’, reside todo o problema da disputa. Para Nébrega, o fndio
nio € livre quando age sob a pressio das circunstincias ou sob o terror
engendrado pelos colonos. Para que a venda da pessoa prépria do {ndio
seja valida, é preciso mais que uma grande necessidade: ela deve ser
extrema e de origem “natural’ vale dizer, nio deve resultar das condigdes
artificiais criadas ou provocadas pelos colonos™. A transagio comercial
deve apresentar-se como o derradeiro recurso para a conservagao da vida.

A desinformagcio de que a Mesa de Consciéncia e Ordens d4 prova
nio servem, afinal, segundo Nébrega, sendo aos interesses dos colonos
portugueses:

Outrem poder achar a tal lei e dizer que concorrem as sobreditas causas, mas eu
de todas nio vejo outra, sendo dizer que ¢ a favor dos Portugueses ¢ a eles proveitosa
com total destruigio da gente natural destas partes™.

217. Idem, p. 414.

218. Idem, pp. 398-399.

219. Idem, pp. 400-401. A primeira citagio seria feita por Nébrega-de acordo com o
texto da “monitéria” (documento perdido), que ele diz citar.
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Os erros acumulados fazem enfim com que a junta aprove uma
formulagdo geral e imprecisa, segundo a qual

(..]1“0 pai pode vender seu filho com grande necessidade”{...} Da qual determina-
¢io do Senhor Bispo com os mais, mal entendida polos confessores e gente do Brasil,
se abriu a porta de muitas desordens que nisto sio feitas™

A essa afirmagdo se segue a argumentagao qu%_\,fascti de sua res-
posta™, com a estrutura das Respostas retomando a do Diilogo sobre
a Conversdo do Gentio. Nobrega expde ¢ examina entio, um a um,
os casos dos {ndios potiguares*”, dos indios da Bahi#*** ¢ do Espirito
Santo™ o caso, mais problemético dos caetés e assim por diante™. A
partir de um comentério a um tempo teoldgico e juridico, analisa os
casos concretos, dos quais extrai diversos coroldrios, “in contingentia
facti” A conclusdo geral é que “[...] todos 0s rcsgatados, neste tcmpo se
deve presumir serem mal resgatados™* .

A retificagio de Ndbrega nio apenas corrige o parecer de Quiricio
Caxa e a interpreta¢io do Corpus Iurés Civilis pelo tribunal da Mesa de
Consciéncia e Ordens como pretende, em dltima instﬁpcia, retomar

220. Idem, thidem. No eixo quid facti da argumentagio desenvolvida por Manuel da
Nébrega, o padre Antbnio Serafim Leite identifica um complemento guid iurs,
na linhagem dos comentdrios do dominicano Venancio Diego Carro em relagio
aos te6logos da Universidade de Salamanca: ambos tentam assim confundir as
figuras do tedlogo e do jurista, quando na verdade essas fungdes eram perfeita-
mente diferenciadas em todos os casos aqui tratados.

221. “[...] podem ser legftimos escravos” (Idem, p. 401).

222. “[...] todos os que na Baya e por toda a costa dizem vender os pais (se pai algum
vendeo filho verdadeiro!) des o anno de sesenta, em que esta desaventura maus
reinou até este de 67, muy poucos podem ser escravos, porque hé notorio a todos
poucas vezes terem fomes nem necessidade extrema pera venderem seus filhos
todo este tempo [...] € se alguns na Baya os vendem creo hé forgadamente com
medo ou engano ou outros injustos modos que custumdo de praticar as lingoas
e gente desta costa” (Idem, PP: 401~ -402).

223. “[...] ndo podem ser escravos” {Idem, p. 411).

224. Ver igualmente o resumo de suas analises de casos concretos. Ia'em PP- 414-415.

225. Idem, p. 412

226. Ver sempre as formulaqoes ﬁnals Idem, pp. 414-415.
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em maos a orientagdo da-politica indigenista no Brasil junto a cada
instincia de poder representada na junta (executiva, jurfdica, religio-

sa). As corregdes que ele aduz ao parecer de Caxa e a reformulagio -

que sugere as suas decisbes™” vio influenciar de maneira crucial as
resolugbes da junta reunida em 1574***, que retomam e corrigem as de

227. A junta reunida em 6 de janeiro de 1574 compde-se de dois governadores que
dirigem a América portuguesa durante sua efémera divisio administrativa, Lufs
de Brito e Almeida (Bahia) e Antdnio Salema (Rio de Janeiro), mais o ouvidor-
geral Ferndo da Silva e algumas eminéncias da Companhia de Jesus, entre elas o
provincial Inicio Tolosa. Os pontos principais das decisdes tomadas na reunido
dessa junta podem resumir-se como segue: 1) sé o comércio estd autorizado com
os {ndios vizinhos dos portugueses, “como se fosse entre portugueses’ enquanto a
compra de escravos ¢ proibida; 2)-0 fndio que foge de uma aldeia de portugueses
€ vai a0 encontro dos ndios inimigos durante mais de um ano pode ser resgatado
como qualquer outro {ndio do sertio; 3) podem ser reduzidos i escravidio: 3.1)
os'que sdo capturados em guerra justa; 3.2) os que sio escravizados pelos fndios
€m guerra contra seus inimigos; 3.3) os que se vendem a si mesmos, com mais
de 21 anos; 4) a compra de {ndios requer uma licenga do governador, que s6 a
concederd sob-determinadas condigbes, ¢ mover-se-do agdes judiciais contra os
que desobedecerem; s)\os {ndios comprados devem passar obrigatoriamente pela
alfindega para serem reconhecidos como escravos; 6) os escravos que fugirem
para se esconder entre os inimigos, uma vez capturados de novo, retornario ao

_seu primeiro senhor no momento em que este pagar mil réis. por cada um deles;
7) 0s motadores podem comprar os escravos inimigos que forem trazidos para
venda, mas a transagdo deve ser validada pelo provedor geral; 8) sdo considera-
das justas as guerras que o governador geral decidir como tais, segundo as suas
instrugdes, € para tomar tal decisdo este convocard os capities, os membros da
Cémara, o provedor da Fazenda, algumas pessoas de experiéncia e os padres da’
Companbhia, os quais “discutirdo sobre-a causa de semelhante guerra e, parecendo-
lhes razodvel fazé-la, ela se fard”; se um capitdo qualquer empreende uma guerra
sem a necessdria autorizagio, os {ndios aprisionados serdo considerados livres e
o capitdo serd processado pela justica.

Ver ainda ARSI, Bras. 8(1), “Brasilia ex litteris Provincialis 3a. februarii 1574 (Incio

Tolosa), Bras. 15(1), “Litterae Anuae ex Brasiliae, anno 1574” (ff. 243-250), Bras. 15(1), .

“Litterae Annuae Provinciae Brasiliae, 14 de fevereiro de 1574” (Quiricio Caxa),
Bras. 15(x), versio italiana da “Brasilia ex litteris Provincialis 3a. februarii, 1574
(Indcio Tolosa), e Bras. 15(1), “Litterae Annuae Provinciae Brasiliae, por ordem do
P. Provincial, ano 15757 (escrita por Quiricio Caxa e da qual vérias passagens sio
censuradas).

228. Manuel da Nébrega, Respostas do P Manuel da Nébrega ao P. Quiricio Caxa, MB, 4,

p. 402.
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1566. Entretanto,como a junta de 1566 se reunira a pedido da Coroa
portuguesa com vistas 2 promulgag¢ao préxima da lei de 1570, N6brega
se dirige também diretamente  autoridade régia:

[...] seria necessério aos oficiais de S. A., quando trazem os tais escravos ao registro,
examinarem bem quando disser um que seu pai o vendeu, se era pai verdadeiro e se
fora necessidade com que o vendeu extrema, porque doutra maneira nio vejo como a
salve na consciéncia. E muito melhor seria ordenar-se, e mais conforme i lei natural,
divina e humana, tirar-se totalmente o resgate do pai vender o filho [...]*.

E:

E assim também porque todos confessam que na policia cristd n3o estd em uso pai
vender filho ainda que seja com extrema necessidade. E pois S. A. pretende converter
o Brasil de seus erros e fazé-lo politico nos costumes, nio vejo razio para se dever in-
troduzir entre eles costume que nunca eles, sendo tio birbaros como sdo, a lei natural
do amor que tém aos fithos lhe permitiu praticar, sendo depois que a perversa cobiga
entrou na terra™.

Nio quer isso dizer que ele volte atrds em suas posi¢des quanto i
ideia de-uma sujeigdo necessdria do fndio. A sujei¢io é sempre desejada,
mas, como no caso da conceitualizagio da nogdo de trabalho, também
aqui ele distingue duas formas de sujeicio: uma moderada, que se exerce
sob uma forma tutelar, e a outra plena, tipica da relagdo senhor-escravo.
Ora, uma vez que Nébrega vé o {ndio como um menor, ingénuo e
incapaz de exercer plenamente seus direitos, é com base nas dentncias
dos -abusos cometidos pelos colonos que ele defende a revogagio do
tftulo de venda por necessidade extrema. Depois de haver refutado a
interpretagdo de Quiricio Caxa em seus aspectos jurfdicos, restringindo
o tftulo da alienagdo da pessoa prépria aos casos de extrema necessi-
dade, ele conclui em favor de sua invalidagdo, devido s circunstincias

229. Idem, p. 402.
230. ldem, p. 413.

T e e e e
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histéricas da colonizagdo da América portuguesa. Restariam entio o da
guerra justa, o do resgate dos condenados 4 morte no sacrificio ritual
antropdfago (os “presos de corda”) e o derivado do principio partus
sequitur ventrem.

A passagem em que se sugere a distin¢do entre as duas formas
de sujeicdo ¢ interessante, desse ponto de vista, porque o argumento
se constréi-a partir de uma comparagio entre a situagdo de um {ndio
menor e a de um indio maior, mas confiante como uma crianga e vi-
tima, portanto, da tirania dos colonos que forjam, para seu projeto, as
situacOes ditas de extrema necessidade:

E pois somente em terra onde o gentio estd sujeito se vendem a si mesmos, razio
¢ de presumir ser a tal venda injusta e por tal condenada, maiormente quando nio
houvesse fome extrema a que a tirania nio haja dado caisa. Faz mais em favor deste
coroldrio a razio da lei, que manda nio valer a venda do que consente por participar
do prego sendo menor de vinte anos, a qual razio ndo pode ser outra sendo por se
presumir que sendo de menor idade poderd ser facilmente enganado. E, como neste
caso se tenha por experiéncia de qudo Ficeis sejam estes gentios para se enganarem
quando tem sujeigio e medo, justamente se deve presumir engano nas tais vendas de
si mesmo. [...] E deste corolério infiro 0 mesmo se dever dizér da venda que fazem
os pais de seus filhos depois de serem sujeitos por haver a mesma razio e presungio
ontra as.tais vendas™",

231. Ao longo de nossas pesquisas nos arquivos da Companhia de Jesus, em Roma,
deparamos com intimeras cartas de missiondrios expedidas do Brasil e cujos no-
mes ndo se acham arrolados nem em Franz Otto Busch, S. J., “Bras‘ilienfahrer
aus dem Geselschaft Jesu: 1549-17557 nem nos volumes 8 e 9 da HCJB, obras nas
quais se deveria poder encontrar, em principio, os nomes de todos os missio-
nirios enviados ao Brasil (no caso de Franz Otto Busch) e que, além do mais,
deixaram um testemunho escrito de sua passagem por essa terra de missdo (no
caso de Antdnio Serafim Leite). Este dltimo autor arrola normalmente as cartas
de todos os missiondrios, incluindo os que ainda estio em perfodo de noviciado,
mas opta por ndo conservar o registro dos que ndo persistirio na Companhia.
Tampouco encontramos um registro que evoque o histérico da cada individuo
que ingressou na Companhia, até a sua expulsio ou abandono: também aqui a
opgao arquivistica parece ser a de nio conservar a meméria da passagem dessas
pessoas pela Companhia. S3o, enfim, as cartas conservadas nos fundos “brasilia}
“lusitania®ou “indipetae’ entre outras, que evocam a existéncia de numerosos mis-

157




158

LINHA DE FE

Nessas trés dltimas passagens, Nébrega sugere imperativamente
a adogio de meios legais suscetiveis de separar essas duas formas de
dominagdo: a sujei¢do moderada, ou tutela, aplicada a um individuo
descrito como vivendo num estado de menoridade civil e politica, e a
sujei¢io compreendida em termps de dominium integral sobre a pessoa,
isto €, a escravidao. Essa distinc;ic‘o entre domintum e tutela, e os meios su-
geridos para que se torne operacional, estd no centro das disputas entre
o projeto dos colonos e o dos je;suftas. O objetivo maior de Nébrega ¢é
garantir que os abusos dos colonos, que ele denuncia incansavelmente
desde sua chegada ao Brasil, parem de desacreditar e ameagar a politica
missiondria dos jesuitas. A reformulagio da politica indigenista que
propde a Coroa sugere a autorizagdo da exploragao do trabalho escravo
dos indios a partir da aplicagio rigorosa de alguns titulos de redugio a
escravatura, sob a supervisio dos oficiais do rei e dos jesuitas, ao passo
que o resto da for¢a de trabalho deve ser recrutado entre uma mio-de-
obra assalariada. O controle sobre o indio, o0 dnico ouro que se pode
encontrar no Brasil, o ouro vermelho, no dizer de Anténio Vieira, é
a condigio inevitdvel para negociar a direcio a imprimir 3 politica
colonial portuguesa. '

siondrios que nio descobrem sua vocagio no Brasil, n3o suportam as asperezas da
vida nos trépicos ou ndo se identificam com o espfrito da Companh:i%or outro
lado, as cartas de um Margal Beliarte, por exemplo, quinto provincial do Brasil
€ cuja gestdo foi muito contestada por seus colegas, apresentam 2 hierarquia em
Roma os nomes dos missiondrios que ele decidiu excluir da Companhia, com os
pormenores das respectivas justificagdes (ver, para s6 citar um exemplo, a carta de
Margal Beliarte a Claudio Aquaviva, Bahia, 9 de agosto de 1592, em ARSI, Bras. 15

(2), . 409r-410v). N
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