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blema € retomado sob um ponto de vista mais geral, no artigo:
“Catégories de I'agent et de I'action en Gréce ancienne”, o qual
figura no volume Religions, histoires, raisons.

Do mito 4 razzo: tais eram os dois pdlos entre os quais, em
uma vista panoramicd, parecia ter-se désenolado, a0 wrmino
\_,ﬂnm.ﬁ@..,:s.o_“_.o destine.do pensamento mwﬂmo. Desde entio, em

nossa investigacio comum sobre a métis, Marce! Detienne ¢ ey
procuramos seguir os avatares dessa forma particular, tio tipi-
camente grega, de inteligéneia retorcida, feita de ardil, astdcia,
engenho, embuste e habilidade de todo génere: pensamento
pratico, s garras com o obsticulo, afrontado com o adversirio
em uma prova de forga cuja saida é a0 mesmo tempo decisiva
€ incerta. Ao homem avisado, perito em mil rodeiocs, sua métis
lraz o sucesso para onde de inicio parecia ser impossivel. Essa
inteligénceia, empenhada na acio, possui suas regras de funcio-
namento, suas finalidades, seus préprios modelos operatdrios.
. Desde o.arcaismo até.a €poca helenistica, ela traca na cultura
grega, a0 lado ou 4 margem dos grandes saberes tedricos e da
filosofia, uma linha forte e continua. Quer seja batizada com o
nome de trapaga, velhacaria, habilidade, engenho ou prudén-
Cia, essa mélis grega, da qual Ulisses é o porta-voz € o heréi,
segue um caminho que sé a ela pertence e sobre a qual eu teria
hoje tendéncia a pensar que ela nio remete nem por inteiro ao
mito € nem totalmente % razio.

Agradeco muito vivamente a Frangois Lissarrague, que cor-

rigiu ¢ completou o indice desta edicio.

J-EV
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Introducdo

Al Meyerson

Se decidimos agrupar em um volume estudos Cujos temas
podem parecer bastante diversos, € porque os concebemos como
partes de uma mesma investigacio. Faz ja uns dez anos que
nos esforcamos e aplicar no dominio dos estudos gregos as
pesquisas de psicologia histdrica cujo promotor na Franca € L
Meyerson.! A matéria dos nossos estudos sio o0s mo.oﬂﬂmnﬁom
nos quais tabalham os especialistas, w&nﬂmmmwm\_?mﬁ.on.mnoﬁmm
da Antiglidade. Nossa perspectiva, no entanto, é ouura, O,CQ
sé trate de fatos religiosos — Imiiios, rituais, representacoes mm“.a-
radas —, de filosofia, de ciéncia, de arte, de instituigdes sociais,
de fatos técnicos ou econdmicos, nés os consideramos sempre
na qualidade de obras criadas pelos homens, COmO EXPressio
de uma atividade mental organizada. Por meic dessas obras,
buscamos aquile que o homem foi, este homem grego antigo
que nilo se pode separar do quadro social e cultural do qual ele
¢, 20 mesmo tempo, o criador e o produto.

1. Meyerson, Les fonctions psychologigues et les oewvres, Paris, 1948,
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Empresa dificil, pelo seu cariter necessariamente indireto,
e que, além disso, cotre o risco de ndo ser sempre bem recehi-
da. No contato com os textos, os documentos figurados, os
realia sobre os quais nds mesmos devemos nos apolar, os es-
pecialistas ¥¢m os seus problemas e as suas técnicas proprias; o
estudo do homem e das suas funcdes psicolégicas lhes é mais
freqlientemente estranho. Os psicélogos e os socidlogos en-
contram-se, pela orientacio atual das suas investigaces, muito
comprometidos no mundo contemporineo para se interessar
por uma Antiglidade cldssica, que abandonam 2 curiosidade
dos humanistas, um _pouco antiquada aos seus olhos.

E, no entanto, se existe na verdade uma histéria do homem
interior, soliddria da histéria das civilizagdes, devemos retomar
a resolucio que lancava, ha alguns anos, Z. Barbu, em seus
Froblems of historical psychology? “Back to the Greeks!”. Com
efeito, na perspectiva de uma psicologia histérica, a volta aos
gregos nos parece impor-se por virias razdes, A primeira é de
ordem pritica. A documentacio relativa 3 Grécia € a0 mesmo
tempo mais extensa, mais diferenciada, mais bem elaborads
que a de outras civilizagdes. Histdria social e politica, histéria
da religido, histéria da arte e do pensamento, dispomos cada
vez mais de trabalhos numerosos, sGlidos, precisos. A essas
- vantagens de‘fato, acrescentam-se argumentos de contetddo. As
obras que a Grécia antiga criou 40 bastante “diferentes” da-
quelas que formam o nosso universo espiritual para nos expatriar
de nés mesmos, para nos dar, com a sensacio da distincia
histérica, a consciéneia de uma transformagic do homen. Ao
mesmo tempo, elas nio nos sio estranhas, como outras. Trans-
mitiram-se até nés sem solucio de continuidade. Ainda estio

vivas nas tradigdes culturais s quais nio cessamos de nos ligar.

O homem grego, bastante afastado de nés para quE Seja possi-
vel estudi-lo como um objeto, e como um objeto diverso, ao
qual nlo se aplicam exatamente 4s nossas categorias psicoldgi-
cas de hoje, &, entretanto, bastante proximo para que PoOSsamos
sem muitos obsticulos entrar em comunicacic com ele, com-

I

2. Z. Batbu, Problems of bistorical psychology, Londres, 1960,
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preender a linguagem que fala em suas obras, atingir, além dos
textos e documentos, os conteudos mentais, as formas de pen-

samento e de sensibilidade, 0s Modos de organizagio do que-
1< € do3 dtos, em resumo, {uma ARGEitEua do €Spirito |

Ha uma dltima razio, enfim, que orienta através da Antigiii-
dade clissica o historiador do homem interior. No espago.de
alguns séculos, a Grécia conheceu, em sua S.a.m.m.oﬁmw. m_mm,@.immmr
transformaces decisivas. Nascirfiénto da Cidade e do direito
—advento, entre os priimeiros filésofos, de um pensamento de
tipo racional e de uma organizagdo_progressiva do saber em
uin corpo de disciplinas positivas diferenciadas: antologia, ma-
temdtica, logica, ciéncias da natureza, medicina, moral, politica
—,.criago de formas de arte navas, de novos modos de ex-
pressio, assim inventados, correspondendo 2 necessidade de

iticar 0s aspectos, até entde.desconhecidos da experién-
cia humana; poesia lirica ¢ teatro trdgico nas artes da linguagem,
escultura e pintura concebidas. como. artificios imitativos-nas
artes pldsticas.

~ Essas inovagdes em todos os dominios marcam uma mu-
danca de mentalidade Ao profunda que se pdde ver nela o
registro de nascimento do homem ocidental, o surgimento ver-
dadeiro do espirito, com os valores que reconfiecemos nesse

termo. Dé fato, nas transformacdés nao interéssain somente os

passos da inteligéncia ou 0s mecanismos do raciocinio. Do Homo
religiosus das culturas arcaicas até este homem, politico e racio-
nal, que apontam as definigdes de um Aristételes, a mutacio
pde em causa os grandes quadros do pensamento e todo o
conjunto das fung¢des psicoldgicas: modos de expressio simb6-
lica e manejamento dos sinais, tempo, espaco, causalidade, me-

moria, Hﬁmmﬁmmmo.u,._nwmmsmwmnwﬁ dos ates, vontade, pessoa, todas
essas Categorias mentais encontram-se transformadas em sua
estrugura interna e seu equilibrio geral.

Umwmwm&.wmmmqﬁma, mais do que os outros, a atencio dos
helenistas durante o Gltimo meio século: a_passagem do pensa-

Ao S

mente-mitico 3 razdo, a construgia progressiva da

da pessoa. Tra-
tamos desses dois problemas de maneira desigual. O primeiro
€ o objeto de um estudo de conjunto. Limitamo-nos quanto ac



segundo a um aspecto particular. Parece-nos, contudo, neces-
sdrio, a fim de evitar mal-entendidos, definir a nossz posicio
anto num €aso Como no outro. Ao intitular Do mito & razdo o
estudo que encerra este volume, nic pretendemos tratar do pen-
samento mitico em geral, como nio admitimos a existéncia de
um pensamento racional imutdvel. Acentuamos, ao contririo,
€m nossas Uitimas linhas, que os gregos nio inventaram 2 razio,
-mas wma razao, ligada a um contexto histérico, diférerite dadue-
la do homem m...m,.wowm..mummnma..Bm.mﬁoﬁ.unmm&@mn.om. , NiSSO que se
“chama o pensamento mitico, formas diversas, niveis miltipios,
‘modos. de organizagio e como que tipos de Iogica diferentes.
~ Nocaso da Grécia, a evolucio intelectiial que vai de Hesiodo
a AristOteles pareceu-nos seguir, no essencial, duas orientagdes:
em primeirc lugar, estabelece-se uma distinciio clara entre o
mundo da natureza, o mundo humano, o mundo das forcas
sagradas, sempre mais ou menos mescladas ou aproximadas
pela imaginagio mitica, que s vezes confunde esses diversos
dominics, as vezes opera por deslize de um plano a um outro,
as vezes estabelece entre todos os setores do real um jogo de
-correspondéncias sistemiticas. Em segundo lugar, o pensamento
‘racional” tende a eliminar essas nogdes polares e ambivalentes
Que representam no mite um papel importante; ele renuncia a
utilizar as associacdes por contraste, a acasalar e unir os opos-
tos a progredir por reviramentos sucessivos; em nome de um
ideal de nZo-contradicio e de univocidade, ele afasta todo modo
de raciocinio que procede do ambiguo ou do equiveco.

Sob essa forma geral, nossas conclusdes tém um cariter
provisério. Visam sobretudo tracar um programa de investiga-
¢2o. Reclamam estudos mais limitados, porém mais precisos:
tal mito em tal autor, tal conjunto mitico, com todas as suas
variantes, nas diversas tradicdes gregas. Somente investigacdes
concretas que fixem a evolugiio do vocabulirio, da sintaxe, dos
modos de composi¢io, da escolha e do ordenamento dos te-
mas, desde Hesiodo e Ferecides até os pré-socriticos, permiti-
130 seguir as transformacgdes da instrumentagem mental, das
técnicas de pensamento, dos processos I6gicos. Nesse sentido,
nosso estudo final deve ser lido como referéncia aquele que
inicia este volume: desenvolvendo tanto quanto nos foi possi-
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vel a andlise estrutural de um mito particular, o mito hesiédico
das ragas, quisemos descrever uma forma de pensamento que
n3o € incoerente, mas cujc movimento, rigor e 16gica 8m um
cariter préprio, pois a construgiio mitica repousa, em seu pla-
no de conjunto como no pormenor das diversas partes, no
equilibric e na tensdo de nogdes polares. Na perspectiva do
mito, essas nogdes exprimem 2 polaridade de forcas sagradas,
a0 mesmo tempo opostas e associadas. Encontramos assim na
obra de Hesiodo um “modelc” de pensamento proximo em
varios pontos daquele que, sob a forma do grupo Emmmm-ﬁﬁamm,
pareceu-nos comandar a mais antiga experiéncia religiosa do
espaco e do movimento que os gregos puderam ter.

Pode surpreender talvez que n2o tenhamos poupado um
lugar malior, na economia desta colecio, para 2 analise da pes-
soa. Na verdade, se existe uma.drea em que os helenistas se
conduziram, pelo préprio curse das suas investigacdes, a ﬁ,mﬁm,ﬁ
dos problemas psicolégicos, é exatamente a que se refere 2
pessoa. Do homem homérico, sem unidade real, sem ?_Omcma%
dade psicolégica, acometido por impulsos stbitos, por inspira-
¢hes sentidas como divinas, de qualguer modo estranho a si
mesmo e a0s seus atos, até o homem grego da idade clissica

1

as transformacdes da pessoa sio notiveis. Descoberta da di-

mensio interior do sujeito, distanciamento com relacio ao cor-
po, unificacio das forgas psicoldgicas, surgimento mmv individuo
ou, pelo menos, de certos valores ligados ao individuo como
tal, progresso do sentide da responsabilidade, mwmm_.mamﬂo mais
preciso do agente em seus atos, todos esses mmmmnqaomiﬂm:ﬁo.m
da pessoa foram, por parte dos especialistas, objeto de investi-
gacdes e de discussdes que interessam muito diretamente a
psicologia histdrica. Se nio quisemos fazer um U&mﬁmﬂ mwo con-
junto desses elementos, ndo é apenas porque um ﬁmﬁowomﬁ.u o
tenha tentado antes. Z. Barbu retracou, com uma perspectiva
préxima da nossa, o que ele, denomina The emergence o.\
personality in the greek world? Aceitande muitas das suas ani-
lises e aconsethando ao leitor a sua consulta, estariamos tenta-

3. Z. Barbu, op. cit, cap: 1V, pp. 69-144,
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dos a exprimir duas ordens de reserva em relacdo 3s suas con-
ciusdes. Em primeiro Jugar, o autor parece-nos for¢ar um pou-
€O a5 coisas no quadro em que descreve o desenvolvimento da
pessoa: pelo fato de ter levado em consideracio todas as cate-
gorias de documentos, e sobretudo pelo fato de examing-los
de muito perto, ele os interpreta s vezes com um sentido mui-
to moderno € projeta sobre a pessoa grega alguns tragos que,
segundo nds, aparecerio apenas em uma época mais recente.
Em segundo, o seu estudo, ainda que dirigido sob um ponto de
-vista histérico, nic estd livre de toda preocupacio normativa.
Para Z. Barbu, os gregos descobriram a verdadeira pessoa: ac
edificar o ser interior sobre o equilibrio entre dois Processos
psiquicos opostos, por um lado a “individualizagio” que realiza
2 integracio das forgas internas do individuo em torno de um
centro Gnico, por outro a “racionalizagio” que integra os indivi-
duos em uma ordem superior (social, césmica, religiosa}, os
gregos teriam elaborado a forma perfeita da pessoa, o seu
modelo. Ora, as obje¢des que nos parecem precisamente susci-
tar, do ponto de vista psicolégico, os trabalhos de certos he-
lenistas procedem do fato de eles desconhecerem ao mesmo
tempo a complexidade de uma categoria psicolégica como a
pessoa, cujas dimensdes sdo muiltiplas, e a sua relatividade his-
torica. Considerando-a como uma forma acabada, da qual se
poderia dar uma definicio simples e geral, tm s vezes ten-
déncia 2 orientar a investigacio como se se tratasse de saber se
Os gregos conheceram a pessoa, ou nio a conheceram, ou a
partir de que momento fizeram a sua descoberta. Para o psico-
logo historiador, o problema nio se colocaria nesses termos:
nao hi, nio pode haver uma pessca-modelo, exterior ao curso
da histéria humana, com as suas vicissitudes, as suas varieda-
des segundo os lugares, as suas transforma¢des segundo o tem-
po.* A investigacio nio deve procurar estabelecer, entfio, se a
pessoa existe na Grécia, mas buscar o que é a pessoa grega
antiga, no que ela difere, na multiplicidade dos seus trages, da

4. Cf. I. Meyerson, op. cit,, cap. IIl: “L'histoire des fonctions®, especial-
mente as piginas consagradas 2 histériz da pessca, pp. 151-85.
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pessoa de hoje: quais aspectos nela se encontram, em tal mo-
mento, mais ou menos delineados e sob que forma, quais sio
aqueles que permanecem desconhecidos, quais dimenstes do
ew aparecem ja expressas em tal tipo de obras, de instituigdes ou
de atividades humanas e em que nivel de elaboragio, quais sio
as linhas de desenvolvimento da funcio, as suas dire¢des princi-
pais, como também os tateamentos, os ensaios abortados, as
tentativas sem future, qual €, enfim, o grau de sistematizacio da
fun¢io, eventualmente o seu centro, o seu aspecto caracteristico.

Uma tal investigacio pressupbe que se tenha determinado
previamente, no conjunto dos fatos de civilizacdo que a Grécia
nos oferece, aqueles que se referem mais especialmente a um
ou outro aspecto da pessoca, que se saiba definir os tipos de
obras e de atividades pelos quais o homem grego construiu os
quadros da sua experiéneia intedor, como construiu, por meio
da ciéncia e da técnica, os quadros da sua experiéncia do mun-
do fisico. A investigacio teria, pois, que recobrir um campo
muito vasto e muite diverso: fatos de lingua e de transformacio
do vocabulirio, especialmente do vocabulirio psicolégico; his-
toria social, em particular histéria do direitc, mas também da
familia e das instituigdes politicas; grandes capitules de histéria

- do pensamento, como aqueles que dizem respeito s nogdes

de alma, de corpo, de individuagio; histéria das idéias morais:
vergonha, culpa, responsabilidade, mérito; histéria da arte, em
particular os problemas que coloca o aparecimento de novos
géneros literdrios: poesia lirica, teatro tragico, biografia, autobio-
grafia, romance, uma vez que esses trés Qltimos termos podem
ser empregados sem anacronismo no mundo grego; histéria da
pintura e da escultura, com o advento do retrato; e, finalmente,
hist6ria da religido.

Nio podendo tratar de todas essas questdes no quadro de
um pequeno estudo, preferimos deter-nos apenas nos fatos re-
ligiosos. E ainda consideramos apenas a religiio da época clas-
sica sem levar em conta aquilo que o periodo helenistico pdde
oferecer como inovacic. A investigagdo devia orientar-se de
um modo tanto mais rigoroso ja que era, no inicio, mais limita-

- da. Reduzida ao dominio religioso, ela devia distinguir cuida-



dosamente os diversos planos e procurar saber, em cada um

deles, em que medida se refere & histéria da pessoa, até que

ponto crengas e prdticas religiosas, pelas suas implicagdes psi-
colbgicas, comprometem o status interior do sujeito e partici-
pam da elaboracio de um eu. Pode-se ver (ue, 1o conjunto, as
nossas conclusdes sdo negativas e que fomos levados a marcar,
sobretudo, as diferencas, a ressaltar as distincias que separam,

em sua vida religiosa, o grego do século V da pessoa do crente
de nossos dias.

Em sua maior parte, o nosso trabalhe é consagrado s cate-
gorias psicolégicas que, por falta de uma ligacio entre helenistas
e psicologos, ndo foram ainda o obijeto de investigacGes dirigidas
com uma perspectiva historica: a memdria e ¢ tempo, o es-
pago, o trabalho e a fun¢io técnica, a imagem e a categoria do
“duplo”.

Nossos capitulos mais substanciosos referem-se ao traba-
Iho e a0 espago. O trabalho marcou tio profundamente a vida
social e 0 homem contemporineos que se & levado muito natu-
ralmente a crer que ele se revestiu sempre dessa forma unificada
e organizada que lhe reconhecemos atualmente. Precisivamos
mostrar, ac contririo, que o significado das condutas de traba-
tho, a sua posicio no grupo e no individuo modificaram-se
muitc. Para um estudo histérico do espaco, os fatos gregos
pareceram-nos especialmente esclarecedores. Nic somente o
pensamento cientifico dos gregos, mas o pensamento social e
politico caracterizam-se por um geomeltrismo que contrasta for-
temente com as antigas representagdes do espaco, atestadas
nos mitos e nas praticas religiosas. Tinhamos, pois, a ocasido de
seguir, com um exemplo de certa maneira privilegiado, a trans-
formagio dos quadros da representacio espacial. Acreditamos
poder discernir os fatores que, ne caso grego, determinaram a
passagem de um espago religioso, qualitative, diferenciado,
hierarquizado, 2 um espaco homogéneo e reversivel, de tipo
geométrico. :

Nosso estudo sobre o kolossds e a categoria psicolégica do
“duplo” deve ser lido como uma primeira contribuicio a uma
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investigacdo mais extensa sobre o advento da imagem no sen-
tido prépric, o aparecimento de uma atividade criadora de ima-
gens (quer se trate de objetos artificiais que tém um caréter
puramente “imitativo” ou de produtos mentais com um objeti-
vo propriamente “imaginante”), a elaboracio de uma funcio
psicolégica do imaginario.

Procurando abrir todo o dominio do helenismo s investi-
gagles sobre psicologia histrica, nio dissimulamos nem as
dificuldades de uma empresa que ultrapassa demasiadamente
as nossas forcas, nem a insuficiéncia dos resultados que pode-
mos oferecer. Quisemos franquear um caminho, colocar pro-
blemas, provocar investigagdes.

Se a nossa tentativa puder contribuir a suscitar um trabatho
de equipe agrupando helenistas, historiadores, socidlogos e
psicélogos, se ela fizer almejar v plano de conjunto para o
estudo das transformacdes psicoldgicas que a experiéncia gre-
ga preparou € da viragem que ela operou na histdria do ho-
mem interior, este livio ndo terd sido escrito em vao.
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A organizagdo do espaco




Iiéstia-Hermes.
Sobre a expressido religiosa do espaco
¢ do movimento entré os gregos'

Na base da grande estdtua de Zeus, em Olimpia, Fidias
havia representado os Doze Deuses. Entre o Sol (Hélios) e a
lLua (Seléne) as doze divindades, agrupadas duas a duas, orde-
navam-s€ em seis pares: um deus-uma deusa. No centro do
iriso, como excedente, as duas divindades {ferninina e masculi-
na) que presidem as unides: Afrodite e Eros.* H4, nessa série
de oito casais divinos, um que se presta 2 discussio: Hermes-
Héstia. Por que emparelhi-los? Nic hd nada em sua genealogia
nem em sua lenda que possa justificar essa associacio. Nio sio
marido e mulher (como Zeus-Hera, Posidao-Anfitrite, Hefesto-
Chdris), nem irmio e irmi {(como Apolo-Artemis, Hélios-Selene),
nem mie e flho (como Afrodite-Eros), nem protetora e prote-
gido (como Atena-Hericles). Que elo unia pois, no espirito de
Fidias, um deus e uma deusa que parecem estranhos um ao
outro? Nio se poderia alegar uma fantasia pessoal do escuitor.
Quando executa uma obra sagrada, ¢ artista antigo empenha-
se em conformar-se a certos modelos: sua iniciativa se exerce

1. L'Homme, Revue Frangaise d'anthropologie, 1963, 3, pp. 12-50.
2. Pausindas, V, 11, 8.
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no quadro dos esquemas impostos pela tradigio. Héstia — nome
préprio de uma deusa, mas também nome comum que designa
a lareira prestava-se menos que os outros deuses gregos 3 re-
presentacao antropomérfica. Raramente nds a vemos figurada.
Quando ela ¢ figurada, aparece freqiientemente formando par
com Hermes,* como Fidias a havia esculpido. A associacio
Hermes-Héstia, regular na arte plastica, reveste-se, pois, de um
significado propriamente religioso. Ela deve exprimir uma es-

trutura definida do panteao grego.

Pobre em imagens, Héstia é menos rica ainda em narrati-
vas miticas: uma indicagio sobre o seu nascimento em Hesiodo
e Pindaro, uma alusio ao seu estado virgem no Hino a Afrodite
~— nao saberiamos praticamente nada dela que pudesse nos
explicar as suas relagcdes com Hermes se nio nos tivessem sido
conservados os poucos versos de um Hino homérico a Héstia.
O texto associa essas divindades da maneira mais esireita. Ela
comega com seis versos de invocacio a Héstia; depois, vém,
Sem transigio, seis versos de invocacio a Hermes, ao qual se
pede protecio “de acordo com a deusa venerada que the é cara
(@{An)”; o hino termina com dois versos que se dirigem junta-
mente & deusa e 20 deus. Por duas vezes O poeta insiste nos
sentimentos de amizade que Hermes e Héstia nuirem em refa-
€30 um ao outro, Essa philia mitua explica que Fidias tenha
podido colocd-los ao lado dos outros casais, sob © patrocinio
de Afrodite e de Eros. Entretanto, essa afeicio reciproca nao se
baseia nos lagos do sangue, nem do casamento, nem da depen-
déncia pessoal. Ela corresponde a uma afinidade de funcio: as
duas forgas divinas, presentes nos mesmos lugares, desenvol-
vem lado 2 lado atividades complementares. Nem parentes,
HEM €5poscs, nem amantes, nem vassalos — poder-se-ia dizer
de Hermes e de Héstia que sio “vizinhos”. Com efeito, tanto

3. No vaso de Sosibio, Hermes acompanha Héstia (cf. P. Raingeard,
Herméspsychagogue. Essai sur les origines du culte d'Hermes, Paris, 1934, p.
500); pilasiras bicéfalas, com cabegas masculina e feminina de Hermes e
Hésta (cf. W. Frohner, Sculptures du Louvre, 1,p. 220, n2 198 ¢ 199} Hermes
¢ Héstia regularmente associados como casal entre os doze deuses: cf. 4. B.
Cook, Zeus. A study in ancient refigion, 111, 2, pp. 1057 e ss.
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um como outro referem-se & extensio terrestre, ao hibitat de
uma humanidade sedentiria. “Ambos”, explica o Hino, “habitais
s belas moradas dos homens que vivem na superficie da terra
tingyBovioy), com sentimentos de mxitua amizade.”

Que Héstia reside na casa, é evidente: no meio do megaron
yjuadrangular, 2 lareira micénica, de forma arredondada, marca
o centro do habitat humano. A Héstia, diz ¢ Hino a Afrodite,
/eus concedeu o direito de sentar-se no trono no centro da
sz (péo olkw)”.* Mas Héstia ndo constitui apenas o centro do
espago doméstico. Fixada no solo, a lareira circular é como que
«» umbigo que enrafza a casa na terra. Fla € simbolo e garantia
o fixidez, de imutabilidade, de permanéncia. No Fedro, Platao
cvoca a procissao ¢dsmica dos Doze Deuses:® dez divindades
cuminham, seguindo Zeus, que os conduz através da extensio
lo céu. Somente Héstia permanece imoével na casa, sem nunca
Jeixar o seu lugar. Ponto fixe, centro a partir do qual o espago
humano se orienta e se organiza, Héstia pode, para 0s poetas e
hiosofos, identificar-se com a terra imével no centro do cosmo.
“Us sdbios”, escreve Euripides, “denominam a Terra-Mie de
ticstia porque ela reside imével no centro do Kter”7

Hermes também, mas de uma outra maneira, estd ligado ao
huibitat dos homens e de modo mais geral 2 extensio terrestre.
‘o contrario dos deuses longinquos, que residem em um além,
Hermes € um deus préximo gue fregiienta esse mundo. Viven-
Jdo em mejo aos mortais, em familiaridade com eles, é no pré-
prio cora¢do do mundo humano gue se insere 2 sua presenca

4. Hino homérico a léstia(l), 11 e ss.; cf. também, no verso 2: “as belas
moradas dos homens que caminbam sobre a terra (cama...)”, Em sua Chave
s sonbos, Artemidoro coloca Héstiz e Hermes entre divindades “epicténjas”
<1 Uposigio aos deuses celestes e subterrineos.

5. Hino bomérico a Afrodite, 30.

G. Fedro, 247 a.

7. Buripides, fr. 93 § Nauck?, ¢f. Macrébio, 1, 28, 8: “Se Héstia permanece
wrm casa dos deuses, isto significa que a terra estd imdvel no centro do
sniverso”. Cf também a férmula de Filolau: “O Uno que permanece no
mncio da esfera & denominado Héstia” (H. Diels e W. Kranz, Die Fragmente
shor Vorsokeatiker, .1, p, 140, 12). Note-se a expressic do Hino homdrico
tverso 3): Héstia possul na casa uma residéncia imutdvel, E8pnv &iGov.

2
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divinz. “Hermes, lhe diz Zeus na Hliada, t, entre todos, gostas
&w servir de companheiro (gtotpioson) a um mortal. " E Aristéfancs
Ve nele o mais “amigo dos homens”, de todos os deuses.? Mas,
mm\mrw se manifesta assim na superficie da terra, se habita, com
Héstia, as casas dos mortais, Hermes o faz 2 maneira de mensa-
mm:o (Hermes dyyehog — & com este nome que € precisamente
invocado no Hinoe a Héstia), como um vigjante que vem de
longe e que ji se apressa a partir. Nio ha nele nada fixo, esti-
vel, permanente, circunscrito, nem fechado. Ele representa, no
€spago e no mundo humano, o movimento, a passagem, a
mudanca de estado, as transicles, 0s contatos entre elementos
estranhos. Na casa, o seu lugar é junto da porta, protegendo
soleira, afastando os ladrdes porque ele prépric é o Ladrio
{(Hermes Antstip, o Salteador, muindoxog, O-que-vagueia-diante-
das-portas, vuxtdg dnonneig, o Espreitador noturne), aquele
@m.:m quem ndo existem nem fechadura, nem cerca, nem fron-
teira; o Passa-Muros que o Hino a Hermes nos mostra “resva-
lando obliqguamente através da fechadura, semelhante 2 brisa
de outono, como um nevoeiro”.! Presente diante das portas
(Hermes mvhaiog, Yopriog, otpopoiog), ele reside também na
entrada das cidades, nas fronteiras dos Estados, nas encruzitha-
das mmmmﬁmm TOWKEPOAOS, TETPaREPUAOC),  ao longo das pistas

marcando o caminho (Hermes 810, £vddog), sabre os EBED%
wmﬁm portas que abrem o acesso ao mundo infernal mmmmamm
xB6viog, viyog). Em todos os lugares em que os homens, dei-
xando a sua moradia privada, rednem-se e entram em contato
com a troca (quer se trate de discussio ou de comércio), como
na dgora, e para a competi¢io, como no estadio, Hermes estd
presente {Hermes d&yopaioc, Hermes drydviog). Ele assiste como
testemunha aos acordos, is tréguas, aos juramentos entre parti-
dos opostos; serve de arauto, de mensageiro, de embaixador

8. Homero, [liada, XXIV, 334-5,

9. AristGfanes, 4 paz, 302,

10. Hino homérico a Hermes, 14-5.
11. Ibidem, 146-7.

12, O rosto HUWO ou quddrupio do deus permite-The precisamente con-
irolar todas as diregges do espago de uma sé vez.
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no estrangeiro (Hermes dyyedog, Siudwtopog, knplxeiog). Deus
crrante, mestre dos caminhos, na terra e em direciio 2 terra: ele
suia, nesta vida, os vigjantes; conduz, na outra, as almas para o
Ilades e, as vezes, as traz de volra (Hermes mopnoioc, kotafodng,
puyoroumde). Dirige a ronda das Gragas, introduz vez por vez
15 estacdes, faz passar da vigilia ao sono, do sono 2 vigilia, da
vida 2 morte, de um mundo ao outro. Ele € o elo, o mediador
cntre 0s homens e os deuses, tanto os da terra como os do céu:
coeli terraeque meator, diz uma inscri¢do sobre o seu busto da
villa Albant,’® e Electra dirige-se 2 ele nestes termos: “Poderoso
arautc (xfipug) dos que vivem no céu e na terra, escuta-me,
Hermes infernal, e encarrega-te da minha mensagem: que os
deuses subterrineos atendam 2 minha voz”.* Presente no meio
dos homens, Hermes é ao mesmo tempo intangivel, ubiqiitdrio.
Nio estd nunca onde estd, aparece repentinamente e desapare-
ce. Quando uma conversa cai de repente e um siléncio se esta-
belece, o grego diz: “Hermes passa”.’® Ele usa o capacete de
Hades que o torna invisivel, as sanddlias aladas, que anulam as
distdncias, e uma varinha de migico que transforma tudo o que
toca. E também aquilo que nio se pode nem prever nem reter,
o fortuito, 2 boa cu ma sorte, o encontro inesperado; o ganho
se diz em grego 0 £pponov.

Através dessa profusio de epitetos, dessa variedade de atri-
butos, a personagem de Hermes aparece como singularmente
compiexa. E a tal ponto desnorteador que se chegou a imagi-
nar a existéncia, na origem, de varios Hermes diferentes que se
teriam fundido, em seguida.'® Entretanto, os diversos tragos que
compdem a fisionomia do deus parecem se ordenar melhor
quando o examinamos em suas relagdes com Héstia. Se for-
mam par, na consciéncia religiosa dos gregos, € porque as duas
divindades se situam em um mesmo plano, porgue sua agio se

13. L. R, Farnell, The culis of the Greek states, V. p. 62, n. 2.

14. Esquito, As Codforas, 124 e ss.

15. Plutarco, De garrulitate, 502 f.

16. Cf. ainda, ultimamente, o interessante estude de . Orgogozo,
“L'Hermés des Achéens”, Revue de UHistcire des Religions, 1949, pp. 10-30 ¢

1950, pp. 139 e ss.
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aplica 20 mesmo doménio do real, porque assumem funcoes
conexas. Ora, ndo hd davida possivel no que se refere 2 Hésiiy
seu significado é transparente, sua fun¢io estritamente defini.
da. Como o seu quinhio é permanecer pPara sempre no trona
imével, no centre do espaco doméstico, Héstia implica, em
solidariedade e em contraste consigo mesma, o deus veloy quie
reina sobre o espaco do viajante, A Héstia, o interior, o recinto,
o fixo, 2 intimidade do Brupo em si mesmo; a Hermes, o extce
fior, a abertura, a mobilidade, o contato com o outro. Pode-se¢
dizer que o casal Hermes-Héstia exprime, em sua polaridade, «
€nsao que se observa na representagdo arcaica do espago: o
€5pago exige um centro, um ponio fixo, com valor privilegia
do, a partir do qual se possam orientar e definir direcdes, todas
diferentes qualitativamente; o €5paco porém se apresenta, .
mesmo tempo, como lugar do movimento, o gue implica uma
possibilidade de transicao e de passagem de qualquer ponto
um outro.

Estd claro que, a0 traduzir em termos de conceitos as ref-
¢Oes entre Hermes e Héstia, nés os falseamos. Os gregos que
prestaram um culto a essas divindades nunca viram nelas os
simbolos do espaco e do movimento. A lGgica que preside i
Organizagio de um panteic nio procede segundo as nossas
categorias. O pensamento religioso ohedece 3 regras de classi-
ficacio que The sao proprias. Ele divide e ordena os fendmenos
distinguindo diferentes tipos de agentes, compdrando e opon-
do formas de atividade. Nesse sistema, o espaco e o movimen-
to ndo estdo ainda isolados como nogoes abstratas. Estao impli-
Citos porque formam COIPO COMM OULIOS aSpectos, mais concre-
tos ¢ mais dinimicos, do real, Se Heéstia € suscetivel de “centrar”
© €spaco, se Hermes pode ‘mobilizi-lo”, é porque patrocinam,
como fergas divinas, um conjunto de atividades que concernem
bor cento ac ordenamento do solo e 3 organizagio do espaco,
GUE, MESMo como prixis, constirufram © quadro no qual se
elaborou, na Grécia arcaica, a experiéncia do que € espacial,
mas que, entretanto, ultrapassam de muito 0 campo daquilo
que denominamos hoje espaco e movimento.
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As relacbes entre 3 Héstia grega € a Vesta romana presta-
HUN-SE A muitas controvérsias.” Sabe-se que na Grécia ndo ha
sda compardvel 2s Vestais, nem como personagem nem como
tungio. E dificil, entretanto, nio acreditar que na origem a
niinutengio da lareira micénica, particularmente da lareira real,
Jdependesse de um sacerdéeio feminino e que o seu oficio era
nis precisamente uma incumbéncia da filha da casa, antes do
i casamento.'® Louis Deroy pode afirmar que a palavra
rupBévog, virgem, € uma denominacio funcional que designa
1quela que se ocupa do fogo.” De qualquer modo, se o fogo
<omo tal (tanto o fogo do sacrificio quanto o da forja ou o fogo
(ue cozinha) estd relacionado a Hefesto, deys masculine, o
tar circular da lareira doméstica esta assimilado, pelo contra-
10, a uma divindade feminina € 2 uma divindade virgem. A
cxplicagdo comum pela pureza do fogo ndo é satisfatéria. Por
vm lado, Héstia niio € o fogo mas o altar-lareira; por outro lado
Hefesto, que encarna precisamente essa for¢a do fogo, nio &
m absoluto “purc”.® £ melhor, pois, referir-se, para interpretar
cuses fatos, ao texto do Hino homérico a Afrodite na breve
passagem que menciona Héstia e que € de resto suficientemen-
te clara.® O Hino celebra a supremacia de Afrodite: nada lhe
rusiste, nem feras, nem homens, nem deuses. A deusa nio tem
por apandgio a dominagio viclenta, o constrangimento fisico
particulares 4s divindades guerreiras, As suas armas, muito mais

3

17. Referéncias em Louis Deroy, “Le culte du foyer dans la Gréce
mycénienne”, Revue de I'Histoire des Religions, 1950, p. 32, n. 1.

18. Cf. Louis Gemnet, «Sur le symbolisme politique en Gréce ancienne: Le
toyer commune, Cabiers Iternationausx de Soctologie, 11, 1951, p. 29. Na
Vida de Numa, 9-11, Plutarco observa que se manteve na Grécia 2 tradicio
v um sacerddeio feminine de manutengdo dos fogos sagrados. O encarge
ol reservado ndo s virgens como em Roma, mas 4s mulheres que se absii-
vham de qualquer relacio sexual Na €poca da Cidade, o sacerdécio da
Lireira comum tomou o cardter de uma fungio essencialmente politica; ele
v. por isso mestmo, reservado a0s horens. Deve-se notar que ji em Homero
+ religifio da Héstia domeéstica ests relegada ac segundo plano.

19. L. Deroy, loc. cit., pp. 26-43.

20. Sobre o fogo «genitor, cf, Phutarco, Vida de Camilo, XX, 4; Quaestiones
convivales, VII, 4,3,

21. Hino bomérice a Afrodite, 20-30.
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eficazes, sdo as da docura e da sedugiio. Ndo hd nenhuns
Criatura no céu, na terra € no mar que possa se subtrair o
poder migico das forgas que ela mobiliza a0 seu servico: Mewthe,
a persuasioc, 'Ardtn, a seducio enganadora, GAdtng, a ligaciio
amorosa. 50 hd em todo o universo trés deusas capazes de
desarmar esses sortilégios: Atena, Artemis, Héstia. Inabaldvcis
em sua determina¢iic de permanecer virgens, elas opdem i
Citeréia um coragio tio firme, uma vontade tio constante gue
aem as astdcias de IMevdd, nem as seducdes de ARG consc
guem modificar o sentimento delas e levi-las a mudar de est,
do. Essa vontade de permanéncia, essa recusa obstinada
mudanga, encontram-se especialmente acentuadas pelo Hino
ne caso de Héstia. Cortejada por Posidio e Apolo, pois ambos
a cobicam, Héstia rejeita esta uniio firmemente (otepedic), «
para dar 4 sua recusa um cariter irrevogivel, ela se dedica paru
sempre 2 virgindade pronunciando o Grande Juramento dos
deuses, “aquele que nio se pode desfazer’. Nio se poderi
duvidar de que exista uma relagio entre a funcic de Héstiu,
como deusa do lar, e a sua fixacio definitiva em um estado
virginalk: o texto acentua que Zeus lhe concede a possibilidade
de instalar-se no centro da casa em contrapartida ds nipcias as
quais ela renunciou para sempre (Gvil yépow). Com efeito,
unido conjugal representativa, para Héstia, a negacio dos vale-
€S que a sua presenga encarna no coraciao da casa (note-se
que a casa, olkog, designa 2o mesmo tempo o habitat e o grupo
humanc que nela reside): 2 fixidez, a permanéncia, o isola-
mento. O casamento nio implica uma transformacio dupla na
moga, do seu ser pessoal e do seu estado social? Constinuii, de
um lado, a iniciagio pela qual a moga acede a um estado novo,
a um mundo de realidades humanas e religiosas diferentes.?

n 22. A respeito dos ritos que, na véspera do casamento, marcam a rentin-
cia do estado anterior, of. Euripides, Ifigénia em Tdurida, 372-3, e as obser-
vagOes de Louis Séchan, “La légende d'Hippolyte dans PAntiquité”, Revue
des Etudes Grecgues, 1911, pp. 115 e ss. & respeito do rito dos cabelos
cortados, no casamento bem como 1o caso de luto de um parente, cf. Ants-
logia Palatina, V1, 276, 277, 280, 281. Em Esparta, raspava-se inteiramente a
cabega da jovem desposada: Plutarco, Vida de Licnrgo, XV, 5.
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w outro lado, ele a separa do espaco doméstico ao qual ela

#«tava ligada; fixando-a no lar do esposo, integra-a a uma outra

“asnt De um modo mais geral, a unifio sexual € um comércio
~+ nmwesmo, de todos os comércios, o que pde em contato as

salurezas mais opostas: a masculing e a feminina. Neste senti-
4o ¢ preciso ressaltar um dos aspectos essenciais da Chdris

~wicgar forga divina que se manifesta em todas as formas do

dont e da troca (o circuito das liberalidades generosas, dos
sresentes amdavels que tecem, entre grupos humanos, entre
homens e deuses, entre os homens € a natureza, 2 despeito de
sonlus as barreiras, uma rede de obrigacdes reciprocas),® a Chdris
doesigna, em um dos seus empregos mais antigos, o dom que a
smuiher faz de si mesma ac homem.® Nio € de se admirar, pois,
(que Hermes, associado estreitamente as Chdrites (Hermes
yupdotng), tenha também uma func¢io na unido dos sexos e
sparega, ao lado de Afrodite, como o verdadeiro mestre da
1O, desta Persuasio suscetivel de mover as mais firmes re-
wlugdes, de transformar as mais acertadas opinides.*
Pode-se levar esta andlise mais além. O espago doméstico,
-spaco fechado, com um teto (protegido), tem, para os gregos,

23, A respeito dos xeroybopoiw, ritos de integragio da mulher a0 lar do
~cu marido, cf. Ernst Samter, Familienfeste der Griechen und Rimer, Berlim,
1901, p. 159. A noiva era conduzida para perto da lareira, talvez mesmo
~eitada ao lado da lareira (na posicio agachada do suplicante}; espalhava-
- sobre a sua cabega os woyipate, guloseimas, especialmente frutas secas:
tAmaras, nozes, figos. O mesmo ritual era aplicado ao escravo nove, em sua
primeira entrada na casa da qual ia fazer parte. Era entiio a dona da casa
idéomova) que dirigia ¢ oficio como representante do lar.

24. Sobre a Chdris, presidindo ao coméreio amdvel, A troca generosa, cf.
Aristdteles, Erica a Nicomaco, 1133 a 2. Em seu comentario 3 Ftica a Nicdmaco
(1I, Louvain-Paris, 1959, p. 375}, R. A. Gauthier e J.-Y. Jolif nio parecem ter
compreendido essa mensageni.

25, Plutarco, Erdtico, 751 d.

26, Hermes, associade a Afrodite enquanto Her®d: inscricdo de Mitilene
dedicada a Afrodite TIeuSéd e, entre outros, Hermes, IG, X1I, 2,73; Plutarco,
Coniugalia Praecepta, 138 ¢. Associado a Afrodite enquanto “urdidora de
manhas”, Moyavitg, Pausinias, VIII, 31,6; enquanto widupog: “com o gor-
icio sedutor”, of. Harpocrition, s.¢. yudopiotie: os atenienses prestam um
culto a Hermes sob esse nome, associado a Afrodite e a Eros. A respeito de
Hermes Tewivong, em Cnido, <f. L. R. Farnell, op. ¢it, V, p. 70, n. 43.
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uma conotacio feminina. O espaco de fora, do exterior, tem
conotagao masculina. A mulher estd em casa em seu dominio.
Al € o seu lugar; em principio, ela nio deve sair.¥ O homem,
pelo contrdrio, representa, no ofkos, o elemento centrifugo: cabe-
lhe deixar o recinto tranquilizador do lar para defrontar-se com
08 Cansagos, os perigos, os imprevistos do exterior; cabe-lhe
estabelecer os contatos com o que esti fora, entrar em comér-
cic com o estrangeire. Quer se trate do trabalho, da guerra, dos
negocios, das relagdes de amizade, da vida piblica, quer esteja
nos campos, na dgora, no mar ou na estrada, as atividades do
homem sio orientadas para fora. Xenofonte expressa o senti-
mento comum quando, depois de ter contraposto a espécie
humana 2 animal como 2 que tem necessidade de um teto para
abrigar-se ao que vive ao ar livre, év bnoiBpo, acrescenta que a
divindade dotou ¢ homem e a mulher de naturezas contririas,
Corpo e alma, o homem ¢é feito para os Epya droudpia, w &w
Epya, as atividades em ar livre, as ocupacdes de fora; a mulher
para & &vdov, as ocupacdes do interior. Deste modo, é “mais
conveniente para a mulher permanecer em casa do que sair
para fora, mais vergonhoso para o homem permanecer no inte-
rior do que se ocupar do exterior”.®

Existe, entretanto, um casc em que essa orientacic do ho-
mem para o exterior, da mulher para o interior, encontra-se
invertida: no casamento, ac contririo de todas as outras ativida-
des sociais, a mulher constitui o elemento mdével cuja circula-
¢ao estabelece o elo entre grupos familiares diferentes, enquanto
o homem permanece, pelo contririo, fixado em sua prépria

27. “Uma mulher honesta deve ficar em sua casa; 2 rua é para uma
mulher qualquer”, Menandro, fr. 546, Edmonds.

28. Xenofonte, Econdmico, VII, 30; of. Hiérocles, in Estobeu, IV, f, P
502, H: “Cabe ao homem ocupar-se dos campos, da dgora, das compras na
cidade; cabe 2 muther o trabalho com a 14, o pio, os trabalhos da casa”. No
Contra Neera, 122, Demdstenes, ao definir o estado do casamento (1o
ouvolkelvy, ressalta bem, em contraste com as funcdes da cortesd e da con-
cubing, u vocacio doméstica da esposa, como guardid do lar do seu marido:
i i%, nGs as \emos para ¢ prazer; as concubinas, para os cuidados
ue clas nos oferecem; as esposas, para termos fithos legitimos
ot goadid fiel das coisas do interior da casa, w@v Eviov gihako TOTHYV".
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lareira doméstica. A ambiglidade do estado feminino consiste
pois, no fato de que a filha da casa — mais ligada que o filho
pela sua natureza feminina, ao espaco doméstico — nio pode,
entretanto, completar-se em mulher pelo casamento sem renun-
ciar a essa lareira da qual se encarrega. A contradicio se resol-
ve, no plano da representagio religiosa, pela imagem de uma
divindade que encarna, na natureza feminina, os aspectos de
permanéncia mesmo quando se conserva estranha, pelo seu
estado virgem, a0 aspecto de mobilidade. Essa “permanéncia”
de Héstia ndo é de natureza apenas espacial. Como ela confere
a casa o centro que a fixa no espaco, Héstia assegura a0 grupo
doméstico a sua perenidade no tempo; é pela Héstia que a
linhagem familiar se perpetua e se mantém semelhante a si
mesma, como se, em cada gera¢io nova, nascessen diretamen-
te “da lareira” os filhos legitimos da casa. Na deusa da lareira, 2
fungio de fecundidade, dissociada das relacdes sexuais — que
pressupdem, no sistema exogimico, relacdes entre famflias di-
ferentes —, pode apresentar-se como a prolongacio indefinida,
através da filha, da linhagem paterna, sem que haja necessida-
de de uma mulher “estrangeira” para a procriacio.

Esse desejo de uma hereditariedade puramente paterna
nunca deixou de povoar a imaginacio grega. Fle se expressa
abertamenie na tragédia pela boca de Apolo que proclama, nas
veias do filho, uma vez que “ndo € 2 mae que concebe o ser
que denominamos seu filho... quem o concebe é o homem gue
a fecunda: a mie, como uma estrangeira a um estrangeiro &éve
Cevn, salvaguarda a tenra planta”.® E o mesmo desejo que se
mascara em teoria cientiffica entre os médicos e os filésofos
quando sustentam, como o fez por exemplo Aristételes, que na
geracdo a fémea nlo produz a semente, que o seu papel é
lotalmente passivo, pois a funcgio ativa e motriz pertence exclu-
sivamente ac macho.*® Transparece ainda essa idéia nos mitos

i

3

29. Esquile, Euménides, 658-61; of, também Buripides, Orestes, 552-5, e
Hipclito, 616 e ss.

30. Aristoteles, Geragdo dos animais, T, 20, 729 a. “Uma teorz deste
tipo, privada de todo contato com o objeto, € um mito pura”, observa Marie
Delcourt, Oreste et Alcméon. Frude sur la Projection légendaire du matricide
«ir Gréce, Pasis, 1939, p. 85.
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reais que identificam a crianga recém-nascida com um ticio da
lareira paterna. A histéria de Meleagro, a de Demofio?® devem
ser aproximadas das lendas itdlicas — muito provavelmente
gregas na origem —, segundo as quais o filho do rei nasce de
um ticio ou de uma faisca que salta no regago da jovem virgem
que cuida da lareira.*® A denominacio ritual de Filho da Larei-
ra (que em época histdrica designa o representante da cidade
junto as divindades de Eléusis) tem o significado e o alcance
que Louis Gernet reconheceu-lhe, quando ele ressaltava preci-
samente a estreita relacio que, na Grécia, une a imagem da
Lareira e a do Filho: o Iaig &y’ Eotiog representa, no sentido
préprio, o filho “surto da lareira” ¥ Veremos que é neste con-
texto que se pode compreender o ritual das Amphidromias
que, depois de sete dias do seu nascimento, liga o recém-nas-
cido ao lar do seu pai.

Héstia traduz entio, impelindo-a ao seu limite, a tendéncia
do ofkos em se isolar, em se fechar, como se o ideal, para a
familia, devesse ser uma suficiéncia total a si mesma: autarcia
completa no planc econdmico,* endogamia estrita no plano do
casamento. Esse ideal ndo estd de acordo com a realidade grega.
Também nio esti presente nas instituicdes familiares e nas re-
presentagOes que asseguram o Seu jogo como um dos pélos
em tornc de qual se orienta a vida doméstica na Grécia antiga.

Um exemplo, que nos fornece a Electra de $ofocles, per-
mite-nos medir a amplitude e os limites dessa tendéncia i

31, Sobre Meleagro, ¢f. Apolodoro, 1, 8, 2; Esquilo, Codforas, 607 e ss. O
ticlo (SuAdg) da lareira € como o «dupior ou 2 alma exterior de Meleagro. A
crianga morrerd quando o tigdo — depositado pela sua mie em um cofre
(épvod) — for consumido ne fogo. Assim decidiram as Moirai, sete dias
apds ¢ seu nascimento — data que corresponde, nds o veremos, a celebra-
¢de das Amphidromias, ritos de integragio do recém-nascide ao lar do seu
pal. Sobre Demofio, of. Hino bomérico a Deméler, 239 e s3. A deusa, nutriz
da crianga real, esconde-a no fogo, como se fosse um ticio (Bahbg).

32 tenda de Céculo e de Sérvio Trilio. Esta confrontacio € feita por
Louls Gernet, foc, ¢it, p. 27,

15 Miclen, p. 27. .

UL A Aymard, “Lidée de travail dans da Gréce archaique”, Jonrnal
che P Dsafogie, 1948, pp. 29-30.

Jew

introversao do ofkos. Trata-se do sonho que revela a Clitemnnestra
a volta préxima de Orestes, esse filho que ela tentou fazer
desaparecer, depois da morte do marido Agamenon, assassina-
do com ¢ auxilio do seu amante Egisto. Morto o rei legitimo,
Egisto partitha desde entio, juntamente com a rainha, de um
trono ao qual ele acede por casamento, através da sua mu-
lher® E da sua esposa que ele recebeu o cetro que Agamenon
herdara dos seus antepassados; e as libagdes que o novo rei
oferece a Héstia, na sala do palécio, dirigem-se na verdade a
uma lareira estrangeira.® Egisto encontra-se, pois, com relacio
2 lareira real de Micenas, na situagio que é normalmente a da
mulher no oikos do seu marido. A esta inversio do status social
dos esposos corresponde, na tragédia, a uma inversio paralela
das suas relagdes e da sua natureza psicolégica. No casal Egisto-
Clitemnestra, Clitemnestra é o hemem, Egisto a mulher.?” Todos
©0s poetas trigicos estdo de acordo ac pintar Egisto como um
efeminado, um covarde, um voluptuoso, um homem mulhe-
rengo, que se faz com o apoic das mulheres e que s6 conhece,
no que diz respeito a armas e a combates, as que sio particula-
res a Afrodite ® Ao contrario, Clitemnestra pretende assumir as
virtudes e os riscos de uma natureza plenamente viril.® Pru-
dente, autoritdria e audaciosa, feita para comandar, ela rejeita
com altivez todas as fraquezas do seu sexo; ela ndo se julga
mulher — como os textos o dizem claramente ~ a nio ser na
cama. Em sua decisio de matar Agamenon, as ofensas que ela

35. Cf. na Electra de Euripides, 1088 e ss.: Clitemnestra entregou a
Egisto o palicio de Agamenon, a fim de comprar a este preco o seu novo
casamento.

36. Esquilo, Agamenan, 1587 e 1435.

37. Deve-se consuliar o estudo, rigoroso e penetrante, de R. P.
Winnington-Ingram, “Clyternestra and the vote of Athena”, Journal of Hellenic
Studies, 1948, pp. 130-47.

38. A dtulo de indicaglio, damos algumas referéncias nos wés poetas
irdgicos que trataram do mesmo tema: Mmﬂamo, Agamenon, 1224, 1259, 1625
e ss., 1635, 1665, 1671; Coéforas, 304, Séfoctes, Blectra, 299-302; Euripides
Electra; 917, 930 e ss., 950.

39. Esquilo, Agamenon 10-1, 258, 1251, 1258, 1377 ¢ ss. (cf. também 2
ironia de 483 e 592 e ss.); Coéforas, 664 ¢ ss,; S6focles, Electra, 650 e ss
1243; Euripides, Electra, 930 e ss.
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péide invocar legitimamente contra o seu €5POSC pesaram me-
MOs que 2 sua recusa 2 dominagdo masculing, a sua vontade de
tomar o fugar do homem na casa.® Ora, eis o sonho que teve
rainha: “Ela viu Agamenon reaparecer e dirigir-se a ela de novo:
ele tomou e fixou na lareira o cetro que antes ele tinha em
MA0s e que agora pertencia a Egisto; deste cetro cresceu um
ramo vigorosc que cobriu com a sua sombrz toda a terra de
Micenas™ !

O simbolismo sexual (Agamenon que planta no seio de
Héstia o novo rebento que af vai germinar) nic é aqui separi-
vel do simbolismo social, O CKTnTPOV € como que a imagem
mével da soberania. Zeus transmitiu-o aos Atridas, através de
Hermes. O préprio rei confia-o ao seu arauto, aos seus embai-
xadores. Quando se redne a assembléia dos Ancidos, ele circu-
la de mios em mios conferindo a cada orador, por seu wrno, i
autoridade e o respeitc de que ele necessita para mmwmm\ Esta
virtude real do cetro nio poderia se manter intacta por meio de
delegacdes e transmissdes 5€, 20 mesmpo tempo, ela nio esti-
vesse enraizada firmemente na wmam:.mwm»o bastio (o fépdoc, o
Kknpoxewov) que Hermes Se€gura ou agita corresponde aquele
que nas representacdes aparece na mio de Héstia, como o seu
atributo ritual e que é o oxfinTpov, no sentido préprio. 2 Ora,
Egisto nao recebeu o cetro o’ gotiag; o cetro The foi transmiti-
do pelo subterfigio de uma mulher, que é também uma estran-
geira no lar dos Atridas; €, mais ainda, 3 maneira de uma mu-

40. R. P. Winnington-Ingram, /oc. cit.

41. Sofocles, Electra, 416 e ss.

42. Sobre as relacdes e as diferengas entre o pepSoe, bastio midgico de
Hermes, ¢ o oxfintpov, com o qual o péBSog acaba por se confundir, of |.
Harrison, Prolegomena ro the study of greek religion, Cambridge, 1903,
reedigdo em Nova York, 195 7, Pp. 44 € ss. O péPdoc & uma varinha flexivel;
com efa se bate (Odisséia, X, 236); pode-se agitd-la (ibidem, XXIV, I-9): nio
s¢ a deixa em repouso (Pindaro, Olimpicas, IX, 33} Pelo contririo, apéia-se
normilmente sobre o okfimtpoy que € como um bastio de marcha (Bartpov),

who verticalmente e cuja extremidade repousa sobre o sole, Assim,
¢ ORANTPOV por terra durante uma reuniio da Assembléiz, como o fa;
w Uliniedes, 1, 245), toma o sentido de uma rejeicio da autoridade reul,
e raprary de solidariedade com o grupo.

ther: na cama e pela cama. Fixando-o de novo na lareira,
Agamenon. o arranca dos usurpadores; devolve-o 2 sua propria
linhagem, 3 Gnica que realmente deve ser implantada na terra
micénica. Andlogo ao ticio das lendas italicas, o bastdo fixado
nu lareira simboliza a crianca real, o rebento, a semente, onéppe,
ontrora colocado por Agamenon no seio de Clitemnestra, e que
al cresceur®ele é Orestes, o filho que atingiu a maioridade,
detestado e temido pela sua mae porque nele o pai encontra o
seu continuador e vingador. O sonho ndo poderia significar
mais claramente que, para além da pessoa de Cliternnestra, é
na realidade em seu lar que Agamenon engendrou Orestes,
nesse lar em que ele mesmo enrafza a casa real na Terra de
Micenas. Do mesmo modo que ela deveria, enquanto esposa
celipsar-se sempre diante do seu marido,* Clitemnestra devia,
vnquanto mie, eclipsar-se em proveito de Héstia, a sua funcio
imitando-se a cuidar, como uma estrangeira, da plantz humana
que o seu esposo lhe deixara em depdsito. Pelo contririo, na
afirmacio da sua vontade viril, a rainha pretende substituir o
macho em todos os planos; ela reivindica a fun¢do ativa no
governo do Estado, no casamento, na procriacio, na filiacio
como ela o assume, com ¢ punhal na mio, na execucio de um
crime do qual ela deixa a0 seu comparsa a parte feminina: a
instigagdo, a cumplicidade e o ardil.® Clitemnestra instalou-se
no trono em lugar de Agamenon;® apodercu-se do cetro e da
autoridade; chamou para o lar dos Atridas, gue desde entio ela
proclama como sendo o seu,?” o companheiro de cama® que

3

43. Esquilo, Agamenon, 966-70; Coéforas, 204, 236, 503: Orestes & 1
ritiz, Ao, a semente, onéppe, da casa dos Atridas; mesma imagem em S6locles
Llectra, 764-5.

44. Euripides, Elecira, 10524,

45. Esquilo, Agamenon, 1251-2, 1604-10, 1633, 1643; Séfocles, Electra,
561. Na Grécia, como entre os germancs, 2 mulher nic pode, por causa do
seu sexo, tornar-se ela mesma a executora da vinganga sangrenta: adnpogoveiy
¢ o apandgio exclusivo do macho; of. G. Glotz, la solidarité de la Samille
dans le droit criminel en Gréce, Paris, 1904, p. 82.

46. Esquilo, Agamenon, 1379, 1672-3; Séfocles, Blecira, 651.

47. Esquilo, Agamenon, 1435,

48. Séfocles, Electra, 97 e 587, Euripides, Electra, 1035 e ss.
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ela decidiu tornar seu €sposo; afirma que na procriacio a parte
da mulher é mais importante que a2 do homem;® renega os
filhos que teve de Agamenon e que se ligam 2 linhagem pater-
14, quanto 20s que teve de Egisto — este olxoupée,® este “ho-
mem de interior” que preferiu ficar com as mulheres emn casa
em vez de partir para a guerra com os homens —, Clitemnestra
quer-lhes bem e os torna seus filhos de modo tao completo
que eles recebem o nome da sua mie em vez do nome do seu
pai. Ougamos a Electra de Euripides denunciar diante do cadi-
ver de Egisto o casal “invertido” dos assassinos de Agamenon:
“Todos os argives davam ao homem o nome da mulher, e nio
a mulher o nome do marido. E, no entanto, é uma vergonha
que a mulher seja senhor em casa, nio o homem. Fu tenho
horror destes filhos que se designam na cidade, nio pelo nome
de seu pai viril, mas pelo nome de sua mae” 5

E Héstia que se exprime pela boca de Electra. A filha de
Agamenon encarna o lar paterno do qual foi afastada, como o
$eu irmao, e que ela quer com ele restaurar expulsando o intruso
que ai se estabeleceu. Mas, em suas relagdes com Orestes, Electra
nao ¢ somente a irmi ligada tio estreitamente ao irmao de modo
que as suas vidas se fundem em uma alma Unica,* ela é tam-
bém uma mie — naz verdade, a dnica mie de Orestes. Quando
ele era crianca, ela cuidou dele, protegeu-o, salvou-o: “Outro-
f2, ndo eras o amor de wa mie, mas o meu; eu te alimentei, ey
4 tua irma, que chamavas sem cessar pelo nome” > Adulto, ela
G exofta 4 vinganga, sustenta-o e ¢ guia na execugio do duplo
assassinato que deve fazer deles “os salvadores do lar pater-
no”.* Ocupando junto do seu jovem irmio o lugar dessa mae
de quem herdou a natureza viril e dominadora,® Electra, “du-

49. Esquilo, Electra, 533,

50. Esquilo, Agamenon, 1225, ,

51. Euripides, Electra, 930 e segs; Sélocles, Electra, 365,

5Z. Euripides, Orestes, 1045-48.

3. Sofocles, Flectra, 1145-8.

1. Esquile, Codforas, 264,

Nutwreza viril de Electra: S6focles, Electra, 351, 397, 401, 983, 997 e
e 5e acentua o paralelismo com Clitemnestra; Euripides, Electra,

12001 Electra, autoritiriz e enfurecida, come sua mae: Séfoctes,
2 GHS ©oss 021

plo” de Clitemnestra, € aoc mesmo tempo o seu oposto. Virgem
('Hhéxrpo foi aproximada de Shextpe, sem himeneu, e a Electra
e Euripides permanece pura até no casamento) — ela quer
ser tanto mais casta quanto mais sensual e desavergonhada the
aparece sua mae.”” Ama seu pai de modo tdo apaixonado quanto
Clitemnestra odeia o seu esposo.® Dessas duas mulheres igual-
mente masculinas, uma tomou para si a férmula de Atena, deu-
sa votada, como Héstia, 3 virgindade: “De todo o seu coracio €
sempre €la se dedica a0 homem, em tudo — menos na cama”
A outra, pelo contrério, a “muther poliandra” ® a “fémea assas-

-

sina de machos” % é contra o homem em todos os dominios;
ela s6 o quer na cama. Ambas, por razdes inversas, sio exteri-
ores ao dominio do casamento; uma fica aquém, outra vai além.
S¢ a primeira se afirma sem reserva pelo pai, é na prépria
medida em que, fixada em seu lat, ela recusa a unido conjugal
¢ ndo reconhece oufra progenitora que o irmio no qual se
perpetua a raga paterna € que a0 mesmo tempo estd no lugar
de filho, de pai e de esposo. Se a segunda se declara sem re-
serva pela mae, € 2 medida que rejeita o status de esposa. Re-
nega os fithos que lhe lembram o lar do cénjuge e a submissio
da mulher a¢ marido. Como as Erinias, que representam a sua
causz ao nivel das forgas divinas, elz desdenha os liames con-
jugais;* nos lagos do sangue, que ela lhes opde e prefere, quer
somente reter os que unem o filho ao ventre que o guardou, ao
seio que o alimentou; para ela, 6 homem, no casal, encontra-se
reduzido ao papel de um parceiro na relagio sexual; ele nio é
mais ¢ esposo que conduz a mulher ao seu altar doméstico

nem o progenitor que lhe d4 filhos. Ao lado da sua mulher, ele

56. Séfocles, Electra, 962,
57. Electra “virgem”: Esquilo, Coéforas, 140, 486; Séfocles, Flectra, 1644,
1183; Euripides, Electra, 23, 43, 98, 255, 270, 311, 945; Orestes, 26, 72, 206,
1.
® 58. Sofocles, Electra, 341 e ss., 365; Euripides, Electra, 1102-4.
59. Lsquilo, Euménides, 736 e ss.
60, Esquilo, dgamenon, 62.
61, Ibidem, 1231,
62, fsquilo, Buménides, 213 e ss.
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representa o papel que incumbe normalmente 3 concubina ac
lade do homem: um companheiro de cama.®

Tornou-se banal observar que a histéria de Orestes expri-
e, N0 tealro grego, em termos de tragédia, os conflitos que
dilaceram a instituigio familiar, especialmente os que langam
umnl contra o outro, no interior de uma mesma casa, o homem e
a mulher: conflito entre o marido e a esposa, entfre o filho e a
mae, entre 2 linhagem paterna e a linhagem materna. Acentuando
de mode t3o intenso o antagonismoe entre Electra e Clitemnestra,
semelhantes em tantos pontos, a tragédia ressalta também as
contradicdes que dividem a mulher contra si mesma, as Oposi-
¢Ges no interior do seu status social e psicolégico. Por serem
divindades, Héstia, Afrodite ou Hera podem certamente encar-
nar uma face da realidade feminina, 2 exclusio das outras. Esta
‘pureza” € inacessivel aos seres humanos. Cada criatura mortal
deve assumir a condiciio feminina em sua totalidade, com suas
tensées, ambiglidades e conflitos. A essa vontade inteiramen-
te do lado de Héstia ou inteiramente contra ela, Electra e
Clitemnestra apresentam uma imagem desdobrada, mutilada,
contraditdria, da mulher. Elas se destroem em seu ser feminino
e ambas aparecem igualmente viris. Apegando-se ao lar que a
viu nascer, Electra acaba por identificar-se aos homens da sua
linhagem paterna. Confiscando o lar do seu marido para fundar
nele a sua prépria linhagem materna, Clitemnestra se faz ho-
mem. Ao contririo de Electra, ela tem razio de aceitar 2 unido
sexual (complemento da mulher e do homem), e abandonar a
casit do seu pai para vir aquela do seu esposo (fungic movel
i mulher); mas, ao contririo dela, Electra tem razic de con-
centiar toda a vida do casal em torno do lar do marido (carater
puatrilocal do casamento, submissio da €5P0Sa A0 €SPOSO, VOCa-
¢io domdstica da mulher). Blectra ndo estd errada quando une
a crianga d linhagem do pai (prioridade da filiagio masculina);

lew, fllectra, 97; Euripides, Electra, 1033: tomando Egisto por

i 86 fez seguir o exemplo de Agamenon que traz Cassandra
Cotbie st coonding,
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Clitemnestra estd certa ao proclamar que ela é do mesmo san-

- gue que a mie (regras de proibicio do incesto mais estritas do

lado materne).® Ambas se enganam ao recusar um dos lados

da filiagao (cardter bilatesal do parentesco entre os gregos).

Em uma civilizacio masculina como a da Grécia, a multher
€ normalmente considerada do ponto de vista do homem. Nes-
se sentido, ela preenche através do casamento as duas funcées
sociais importantes entre as quais hd divergéncia, senio mes-
mo polaridade. Na sua forma mais antiga (e em um meio de
nobreza que a poesia épica nos faz conhecer), o casamento é
um fato de comércio contratual entre grupos familiares; 2 mu-
lher € um elemento desse comércio. A sua fungio é selar uma
alianga entre grupos antagdnicos. Do mesmo modo que um
resgate, ela pode servir para fechar uma vendeta. Entre os
presentes cuja troca, consagrandd o nove acordo, acompanha
normalmente o casamento, hd uma prestacio que tem valor
especial porque se faz, de maneira expressa, em contrapartida
da mulher que constitui o seu preco: sio os ESva. Trata-se de
bens méveis preciosos, de um tipo muito definido: rebanhos
de animais, especialmente de bovinos, que tém um significado
de prestigio e que sio tidos comumente como indmeros, infini-
tos. Pela pratica do casamento por compra, 2 muther aparece
come equivalente aos valores de circulacio. Mével como eles,
como eles € o objeto de @nmmmnﬂmm;am trocas e de raptos.® O
homem, ao contrario, que acolhe a esposa em sua casz (8 o
fato de ouvowkelv, de habitar com o seu marido, que define
para a mulher o estado do casamento), representa os bens de
raiz do ofkos, esses notpdor, em principio inaliendveis, que man-
tém, através do fluxe das geragdes humanas, o elo de uma

64. O casamento do irmio e da irmd, fithos do mesmo pai, ndo é abso-
lutamente proibido; do irmio e da irm3, filhos da mesma mie, é rigorosa-
mente proibido. Lembremo-nos de que o termo &3shpdc, irmio, refere-se
originalmente  filiacao uterina: designa aqueles que safram do mesmo ventre.

65. Sobre a mulher oferecida em casamento como rowh da vendeta, <f.
G. Glotz, ap. cit, p. 130. :

66. A persisténcia deste valor de rapto no casamento é atestada no
ritual; of, Plutarco, Vida de Licurgo, XV, 5; Questées romanas, 271 d 29.
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linhagem com o torrao em que se estabeleceu. Essa idéin de
uma simbiose — methor seria dizer de uma comunhio — entre
uma terra € o grupo humano que a cultiva ndo estd somente
presente no pensamento religioso, onde els se expressa nos
mitos de autoctonia (os homens dizendo-se “nascidos da terra”
em que estao instalados) e nos ritos de lavragem sagrada, sobre
0$ quais teremos a ocasifio de falar, Ela se manifesta também
com uma notével persisténcia nas instituicdes da cidade: o ter-
mo otkos, tendo a0 mesmo tempo um significado familiar ¢
territorial, podem-se compreender as reticéncias que constitu-
em obsticulo, em plena economia mercantil, 4s operacdes do
venda e de compra quando se trata de bens familiares (kKAfpoc):
compreende-se também a recusa em conceder  um, estrangei-
10 o direito de possuir uma terra dita “da cidade” porque ela
deve permanecer como o privilégio ¢ a marca do cidadio “ay-
toctone”,

Mas o casamento nio tem somente essa funcio de comé:r-
cio entre familias diferentes. Permite fambém aos homens de
uma linhagem principiar uma progenitura e de assegurar assim
a sobrevivéncia da sua casa. Sob esse novo aspecto, ¢ casa-
mento aparece aos olhos gregos como uma lavragem (&potog)
na qual a mulher é o sulco (povpe), o homem o lavrador (Gpotp).
A imagem, cujo CmMprego € quase imposto entre os poetas tra-
gicos,” mas que se encontra também enftre os prosadores ® ¢
mais que um artificio literrio. Ela corresponde 4 {6rmula de
esponsais, de estilo estereotipado, que conhecemos pela co-
média. O pai ou, na sua falta, o xbpiog, que tem autoridade
pdra Casar a mogd, pronuncia como compromisso de esponsais
(Eyydn) as seguintes palavras: eu te dou esta filha para uma
lavragem produtora de filhos legitimos.® Plutarco, ao mencio-

67. Esquilo, Sete contra Tebas, 754; Sofocles, Edipo-rei, 1257; Antigonag,
569 Buripricles, Orestes, 553; Medéia, 128, lon, 1095, Cf. Dieterich, Murer
Lrde, 1905, p. 47,

o, Credtilo, 406 by Leis, 839 a.

O Menandro, Perikeiromene, 435-6 e fr. 720, Edmonds: Tautiv ywnoioy
b n dpore oo St8eyun. Cf. E. Benveniste, “Liber et Liberi”, Revue des
Frocdes Lalivien, KV, L936, pp. 31-8

[$ha
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s existéneia, em Atenas, de trés cerimdnias de lavragem
wagrada (epot dpotor), acrescenta: “Mas a mais sagrada de todas
¢+ semeadura e a lavragem conjugal (youiiiog dpotog) que tem
«omo cbjetivo a procriagio dos filhos”.™
A mulher que hi pouco vimos assimilada, como elemento
de comércio, A rigueza movel dos rebanhos, ﬁmbﬁﬁnm-mm\mmo,
«.4, em sua funglo procriadora, a um campo. O paradoxo ¢ que
it deve encarnar, n2o a sua terra, mas a do seu marido. £ pre-
viso que seja a terra do marido, senfo os fithos, saidos do sulco
assim lavrado, ndo teriam qualidade religiosa para ocupar
o Jdominio paternc e para fazer frutificar o seu solo. E a wmmm de
viicenas que, por intermédio de Clitemnestra mas SB,Ummw con-
ta Clitemnestra, a “estrangeira”, faz germinar e crescer a m?\o.am
cuja sombra, estendendo-se, delimita por Q‘UBEQO o .83820
higado 2 casa dos Atridas. Esta mmBUE (oxté) que projeta O re-
hento real, nascido do lar, enmizado no centro ﬂo dominio,
possui virtudes benéficas: ela protege a terra de Micenas; esta-
belece um recinto doméstico, um espago de seguranca onde
vada um se sente em casa, ao abrigo da necessidade, em um
vlima familiar de amizade.”™ Transmitidos de pai a m:won. 0s sa-
cra, privilégio das casas reais ou de certos gene .Bogrmioﬁ
asseguram, ac mesmo tempo, a defesa do wmaﬂno contra os
perigos de fora, a paz interna na justiga, a mmocmmamﬁm Qo solo
e dos rebanhos./‘Que um principe seja indigno ou ilegitimo, a
esterilidade castiga a terra, os animais, as mulheres, a0 Mesmo
tempo que a discérdia e a guerra semeiam Qmmom..m.__.gm”m se o rei
legitimo age conforme a ordem sem se afastar mm, justica, mmwwo
tudo desabrocha para o seu povo em prosperidades sem fim:
“A terra lhe oferece uma vida abundante; o carvalho, em seu
cimo, tem glandes; em seu meio, abelhas; as ovelhas fﬁswommm
estdo prostradas por causa do seu velo; as mulheres déo 2 luz
filhos semelhantes ao pai”.™ Tem-se o direite de pensar que as

lavragens sagradas cujo usc se mantm em plena época histd-

70. Plutarco, Coniugalia Praecepta, 144 b.
71. Séfocles, Flectra, 421-3; Esquile, Agamenon, 966.
72, Heslodo, Trabalbos, 232 e ss.




rica e que sac realizadas, no 4mbito da cidade, pelas familias
sacerdotais como os Bowzygia, prolongam antigos ritos reais
que tinham nio somente a funcio de inaugurar e ritmar o ca-
lenddrio agricola, mas também de realizar, pela lavragem, o
casamento do rei e da sua terra, como Jasido se unira cutrora a
Demeéter sobre um alqueive trés vezes arado.”

A necessidade que se impoe a0 esposo de trazer para o seu
lar uma mulher estrangeira, que af representard a terra familiar
onde germinario os seus filhos, parece menos paradoxal se se
levar em conta um outro aspecto de Héstia. “Sem Héstia, diz ¢
Hino homérico, nido hi festim entre os mortais; ndo hi um fes-
tim sequer que se inicie sem se oferecer a Héstia uma libacio
— a primeira e a Gltima ao mesmo tempo de vinho doce com
mel.”" Héstia tem pois a prerrogativa () de presidir a refei-
¢20 que, abrindo-se e terminando com uma invocagio a deusa,
constitui um circulo fechado no tempo como o oikos forma um
circulo fechado no espaco./Cozidos no altar da lareira domésti-
ca, 0s alimentos realizam uma solidariedade religiosa entre os
convivas; criam entre os participantes como que uma identida-
de de ser. Conhecemos por intermédio de Aristételes ¢ nome
que Epiménides de Creta dava aos membros do oikos; ele os
chamava dpdkamor,” isto &, os que comem 2 mesma mesa, ou
talvez, conformé uma outra leitura, opdromver, os que respiram
a mesma fumaga. Pela virtude da lareira, os comensais tornam-
se "irmaos” como se fossem consangiifneos. Assim a €XPressio
“sacrificar 2 Héstia” tem o sentido do nosso provérbio: caridade
bem ordenada comeca por si mesmo. Quando os antigos sacri-
ficavam a Héstia, diz-se, eles nio davam a ninguém nenhuma
por¢io das oferendas; os familiares tomavam a sua refeicido
comum na intimidade e nio aceitavam que nenhum estrangei-
ro participasse dela.” Sob o signo da deusa, o circulo de familia

73. Hesiodo, Teogonia, 969-71.

T4 v homérico a Héstia (1), 3 e ss.; Cicero, De natura decrum: “in ea
sthiniis el precatio et sacrificatio extrema est”. Cornuto, ¢. 28: Héstia é ao
slenipo tpaty e doxdn; comega-se por ela; acaba-se por ela.

ThOA neles, Politica, 1252 b 15,

o Aenabo, TV 44, Diogeniano, II, 40,

ﬁmn,“
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se fecha em si mesmo, o grupo doméstico reforca a sua coesio
e afirma a sua unidade na consumagio de um alimento proibi-
do ao estrangeiro.

Esse aspecto, entretanto, tem a sua contrapartida. O verbo
éonbv — em sua dupla acepgio: receber em seu lar e aceitar 2
sua mesa — aplica-se normalmente 20 héspede que se festeja
em casa. O lar, a refeicdo, os alimentos tém também a funcio
de abrir a quem ndo é da familia o circulo doméstico, inscrevé-lo
na comunidade familiar. E junto 2 lareira que se agacha o supli-
cante quando, expulso da sua casa, errando no estrangeiro,
procura ser incluido em um novo grupo a fim &\m reencontrar o
enraizamento social e religioso que perdeu.” E junto i lareira
que o estrangeiro deve ser conduzido, recebido, Umb@cﬁmmgro“
pois ndo se poderia ter contato nem comércio com quem nio
fosse antes integrado ao espaco doméstico. Pindaro poderd
escrever que juntc as mesas sempre postas dos santuarios em
que mmm&m reina como patrona, a justica de Zeus Nmm\aﬁ.omm obser-
vada.” A relagio com ¢ estrangeiro, Eévog, € pois da alcada de
Héstiz, tanto quando se trata de receber um héspede em casa
quanto ac voltar a sua prépria casa ao fim de uma viagem ou
de uma embaixada ao exterior. Nos dois casos, o contato com
a lareira tem valor de dessacralizagio e de reintegracio ao es-
pago familiar.” O centro que simboliza Héstia nio define, pois
somente um mundo fechado e isolado; ele pressupde também
correlativamente, outros centros analogos; pela troca dos bens,
pela circulagio das pessoas — mulheres, arautos e embaixado-
res, héspedes e comensais —, uma rede de “aliancas” se tece
entre grupos domésticos; sem fazer parte da linhagem familiar
um elemento estrangeiro pode assim se achar, de maneira mais
ou menos durdvel, ligado e integrado a uma outra casa que nio
a sua. £ desse modo que 2 esposa “estrangeira”, integrada ao
oikos do seu marido pelo rito dos ketoydopata, participa da
sua lareira e pode, enquanto habitar a casa do marido, assimi-

¥
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77. Assim faz Ulisses, no palicio de Alcino, Odisséia, VII, 153-4.
78. Nemdias, X1, 1 e ss.
79. Cf. L. Gernet, loc. cit, p. 37.
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lar, na procriagio, a virtude de permanéncia, de continuidade,
de enraizamento ao solo que representa Héstia %

Em cada etapz da nossa analise, reconhecemos, entre o
fix e o mével, o fechado e o aberto, ¢ interior e ¢ exterior,
uma polaridade que nio s € atestada no jogo das instituigbes
domeésticas (divisio das tarefas, casamento, filiacio, refeicio)
mas que se inscreve até na natureza do homem e da muther.
Encontramos essa mesma potaridade, ao nivel das forgas divi-
nas, em uma estrutura do pantedo. Com efeito, nem Hermes
nem Héstia podem ser colocados isoladamente. Eles assumem
as suas fungdes sob 2 forma de um casal, a existéncia de um
implicando a do outro, na qual ele repercute como em sua
contrapartida necessiria. Mais ainda, essa prépria comple-
mentacio das duas divindades pressupde, em cada uma delas,
uma oposicio ou uma tensio interior que confere 2 sua perso-
nalidade de deus um cariter fundamental de ambigiidade.

Vimos que Héstia, em sua pureza, permanece afastada das
relages sexuais, que, na casa, sio da competéncia da esposa
ou da concubina. Mas a deusa virgem, para assumir a sua fun-
cdo de permanéncia no tempo, deve aparecer também como
miae. Deve-se levar em conta, nesse sentido, que Euripides, ac
assimilar Gaia e Héstia, serve-se precisamente da expressio:
Toio- Mtng, Terra-Mie ® Héstia representa, pois, na linhagem

80. Sobre a rito dos kateydopote, supra, p.. 103, n. 23. Os lagos do
homem com 2 sua mulher sio do mesmo tipo que 0s que unem dois grupos
sonistas tornados héspedes e aliados depois que a troca de juramento
uiu entre eles o estado de guerra por um acordo de paz. E a mesma
@ udtng que designa as relagBes infimas entre esposos € o contrato
i entre antigos adversirios um parentesco ficticio para ligé-los por
wacoes reciprocas; of. G. Glotz, op. cif, p. 22. Nos amores de Afredite e
Ates, il certamente muita literatura; mas ha de inicio realidades
iv com os comporiamentos e as atitudes psicolégicas que co-
:; un Sobre o elo que une a esposa 2o lar do seu marido, of. Eurfpides,

e, 102 ¢ segs. Antes de morrer, Alceste dirige-se a Héstia, divindade

v do B conjugal. Ela a satda com o titulo de déonowa, senhora, e
~ s filhos.
des, fro 928 Nauck,? ¢f. também Menandro, [Tept "Emdeuctieiv
4, 111, 275, ed. Spenget: “Ao jovem esposo no momenta de
‘lacio sexuval, é preciso prescrever que dirifa uma prece a

do pai, ao mesmo tempo a mulher como moga virgem e a
mulher como forga criadora, reservatério de vida. Porfirio res-
salta essa polaridade ao indicar que existe nfo uma, mas duas
figuras de Héstia: de um lado, o tipo virgem (rnopdevikov) mas
de outro lado também, enquanto Héstia é forca de fecundidade
(ybviog), o tipo da matrona com seios proeminentes (yovonkde
rpopdotov).® Existe uma instituicio, e uma somente, em que
esses dois aspectos de Héstia, normalmente dissociados na pri-
tica humana, mﬁnomqma-mm reconciliados: € o epiclerato. O
epiclerato aparece 2 primeira vista, no sistema familiar grego
como um fato aberrante. Constitui na realidade um caso limite,
particularmente precioso, porque revela, em estado pure e como
que em uma ruptura de equilibrio, uma das tendéncias da orga-

?

“nizagdo doméstica: aquela que nos pareceu exprimir-se pela

figura da deusa do lar.

Para definir o epiclerato, o melhor é referir-se 2 férmula ofe-
recida pelas leis de Manu da pritica indiana correspondente:™
“Aquele que nio tem filho pode encarregar a filha de fornecer-
lhe um, casando-a de tal maneira e de acordo com uma tal
convenc¢io que a crianga que ela puser no mundo se torne o
proprio fitho dele e realize para ele a cerimonia fGnebre, O dia
em que a fitha, assim casada, puser um filho no mundo, o avd
materno se tornari ¢ pai desta crianca®.® Na Grécia, como na
India, para a filha de um homem privado de descendéncia
masculina, trata-se de dar ao pai o filho que lhe faz falta e que
¢é, na verdade, o Unico a ter qualidade para herdar o kléros
paterno. A filha é denominada epkleros, porque segue o kléros
do seu pai, ao quai estd ligada (em Esparta e em Creta ela é
denominada rotpotyoeg). Quando morre o pai, a epikleros deve
ser desposada, de acordo com uma ordem de casamento prefe-
rencial, estritamente regulamentada, por um dos homens da
sua familia que, pelo seu grau de parentesco com o falecido
pai, estd, em primeiro lugar, qualificado a representa-lo: de pre-

82. Porfirio, in Eusébio, Preparacdo evangélica, 11, 11, 7.

83. Cf. L. Beauchet, Histoire du droit privé de la république athénienne,
Paris, 1897, I, pp. 399 e segs.

84. Lois de Manou, 9, 127 e ss.




feréncia os préprios irmios do pal {os tios paternos da moca),
em seguida os seus fithos (os primos-irmaos da moga), depois
os irmios do avs paterno da moga (os seus tios-avos paternos)
ou um dos seus filhos (os seus primos de segundo grau); na
falta desses, os filhos das irmis do pai, ou, como Qltimo recur-
so, das irmis do avd paterno.®® O aspecto sucessorial da insti-
tuicdo, fortemente marcado na época classica, nic nos deve
iludir. O epicierato determina claramente qual €, na auséncia
de herdeiro macho direto, o parente que deve receber, com a
filha, 2 sucessio que a ela estd ligada. Mas trata-se muito menos
de transmitir um bem a um colateral do que de manter por
meio da filha a perenidade de um “lar”. Desse ponto de vista, o
casamento do parente com a epfkleros apresenta-se ndo como
um direito pricritiric a uma sucessio, mas como uma obriga-
¢do familiar impondo ao interessado uma verdadeira rentncia:
o filho nascido desse casamento continuard ndo o seu pai, mas
o seu avd materno. O termo que designa essa crianga é
Boyorpibode: “fitho da filha”, ou ainda “neto”. Desde a sua mai-
oridade, o Svyatpdolg apodera-se com pleno direito do xAfipog
do seu avh maternc. Nem o seu pai € nem mesmo a sua mie
eram realmente proprietirios dele: simples intermedidrios, ti-
nham a funcio de assegurar a transmissiio do avd ao neto.
Por breves que sejam, essas indicagdes sio suficientes para
determinar a situacio e o papel dos diferentes protagonistas no
epiclerato. Ao contririo da regra comum, a filha permanece, no
casamento, fixada ac lar paterno. Pode-se mesmo dizer que ela
se confunde com esse lar. E literalmente “nela” que a linhagem
do seu pal se prolonga por meio de um novo elemento macho.
O homem, escolhido para gerar nesse lar, € aquele cujo paren-
tesco intimo assimila-o ¢ mais estreitamente possivel 2o pai e
que se apresenta, na sua funcic de esposo, como o substituto
do pai. A crianga, nascida de um casamento que a liga de ma-
neira direta ao seu avd materno, aparece tanioc oMo o Irmio

ao, Leis, 924 e ss. Mesmo ordenamento dos graus de parentesco

quanto como o fitho daquela de quem nasceu.® No epiclerato,
todo o sistemna das relagdes matrimoniais projeta-se conforme a
um esquema invertido. E agora a muther que figura como o
elemento fixo, o homem como ¢ elemenioc mével. A esposa
nio € mais a estrangeira que se introduz no lar do marido para
que, eclipsando-se em proveito da Héstia doméstica, assimilan-
do as suas virtudes, gere, sem perturbar a continuidade de uma
linhagem, fithos que sejam verdadeiramente “semelhantes ao
pai”. A partir de entio a esposa, enquanto filha da casa, é o lar
paterno. Assim, dessa vez, cabe ao marido integrar-se ao ofkos
da sua mulher, eclipsar-se em proveito do pai que ele repre-
senta; desse modo, 4 filha poderd gerar um rebento semelhante
ao seu verdadeiro pai: ao seu avd maternc. Em lugar da linha-
gem se transmitir, como normalmente, do pai ao fitho, per viros,
por intermédic de uma estrangeira que a sua coabitacio, a sua
ovvoiknotg, liga ao lar, ela se perpetua, per feminas, da mie ao
filho, por intermédio do parente macho mais préximo cuja
consanglinidade, ouyyevig, liga ao pai. O epiclerato nio cons-
titui, pois, um fendmenc aberrante. Nio se situa 4 margem do
sistema matrimonial. Pelo contririo, ele se articula a0 casamen-
to comum para compor com ele um conjunto que admite duas
sclugbes inversas e siméiricas do mesmo problema: trata-se
sempre de assegurar a continuidade de uma linhagem, a sobre-
vivéncia de um lar que deve permanecer através do tempo
semelhante a si mesmo — e de assegurd-la gracas a um casa-
mento gue, asscciando um homem e uma mulher, deve tam-
bém unir uma casa a uma oufra casa, mas conservandc os seus
dois lares bem distintos. No caso do epiclerato, a filha da casa
encarna, até no casamento, o lar paterno. Assim se acham re-
conciliados na pessoa da epikleros os dois aspectos de Héstia,
habitualmente disscciados entre as criaturas mortais: a filha vir-

86. Chegou-se mesmo a perguntar se o filho da epiklercs nfo assumiz a
fun¢io de wdpog da sua mie, representando assim junto delz o papel legal
do irmio. Parece-nos que uma instituicdo como o epiclerato niio deixa de
esclarecer as relagdes psicoldgicas que unem, na tragédia, as personagens
de Electra e de Orestes. Vimos que Electra €, com relacio a Orestes, mie e
irma. A epikleros é com relacio ao seu filho, rma e mae, ’
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gem do pai, a mulher reservatério de vida de uma linhagem.
Mas deve-se logo notar que o epiclerato requer circunstincias
totalmente excepcionais justificando a inversio das FEgras co-
muns do casamento: € precisc que o pai e o filho representantes,
no jogo normal das instituicdes, da continuidade da linhagem
familiar estejam ambos ausentes. £ por falta de machos — des-
sas malhas pelas quais se tece a cadeia da linhagem — que a
filha adquire vocagdo para procriar uma crianca suscetivel de
perpetuar a raca paterna. E preciso ainda, para que elz continue
a casa do pai, que um consangiiineo deste se una a ela, realizan-
do, sob uma forma licita por ser somente simbélica, essa uniio
proibida entre pai e filha que aparece idealmente como 2 mais
propria para-salvaguardar de geragio em geracio a pureza do
iaridoméstice.alids, o ique ganhou em coeréncia, do ponto de
“ista das-relagbes de Hifstia com 2 moga que a representa,
‘pagasecom o/preco de wma nova e fundamental contradicio.
~Para dar um filho a um homem que nio o.possuia, isto ¢, para
#se conformar ac principio de g@%@.ﬁg?w esteve-se
obrigado a recorrer, excepcionalmente, ao principio inverso de

# uma filiagio uterina e de ligar o filho da ebiBleras o ;
ndo ac seu pai, mas 2 sua mie.
Assim se.delineia no pensamento social -dos -gregos, em
I face 2 imagem do homem agente exclusivo da.obea geradora, 2
-~ imagem ndo menos poderosa da mulher, verdadeira fonte de
vida em que se alimenta a fecundidade das “casas”. A deusa do
lar, segundo os casos, ¢ suscetivel de justificar tanto uma quan-
to outra dessas duas imagens opostas. Com efeito, Héstia nos
_parece ter a fungio especifica de rarcar 2 “incomunicabilidade”
dos ssersos lares: enraizados em um ponto definido do solo,

eles n3o poderiam nunca se misturar mas permanece “puros”

a1€ na unido dos sexos e na aianca das familias. No casamento
comum, a pureza do lar se encontra assegurada pela integracdo
da esposa 2 casa do seu marido (Héstia sendo virgem, a mulher
Nao representa o seu préprio lar sendo na medida em que el
permanece virgern; no ¢asamenio e na procriagio, ela deixa de
representar o seu lar; poder-se-ia dizer que ela & “neutralizada”,
clinao tem mais funglo, ela é puramente passiva; sé o homem
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€ ativo). No epiclerato, pelo contririo, a pureza do lar, en-
carnando-se na filha, aparece tanto melhor preservada quanto
menos intervém o espeso na procriagio. A rigor, a filha pode
ser considerada como-a dnica forga realmente geradora e a
crianga tratada como se fosse exclusivamente da sua mie.¥

Esse aspecto “materno” de Héstia reforca ainda a analogia
que ja assinalamos entre a larefra circular e este outro objeto
simbdlico, também de forma circular e com valor de centro,
que € o omphalds. Em algumas representacdes, Héstia € figura-
da sentada n3o sobre o seu altar doméstico, mas sobre um
omphalds® Sabe-se que o omphalds de Delfos era considerado
0 trono de Héstia.® Na época histdrica, poder-se-d chamar o
altar da Lareira comum, de Héstia koiné, estabelecido no cen-
tro da cidade, o ompbalds da cidade ®

Intumescéncia do sclo ou pedra ovéide, o omphalss, que
tem relagiio com a Terra e que s vezes é qualificado de Gaia,
representa de uma sé vez um ponto central,um timulo, um
reservatdrio de almas e de vida. Marie Delcourt notou esté alti-
mo aspecto.” Ela ressalta que, pelo seu nome, umbigo, e pela
sua forma saliente, o omphalds evoca os dois casos em que
o umbigo, em higar de se inscrever em cavidade, salienta-se: o
umbigo da mulher grivida no fim da sua gravidez, o do recém-
nascido, que s6 se achata depois de muitos dias. Além do mais

b

87. ¥ entio a vez do esposo de ser “neutralizado” enquanto representa
uma casa diferente da do seu pai. O seu parentesco de sangue com o pai da
sua mulher € a0 mesmo tempo o sinal e o instrumento dessa neutralizagio.
Com efeito, no caso de um homem, a simples cuvolknog nio poderia ser
suficiente, pois que o homem, ao contririo da mulher, nio tem vocagio

. ;doméstica e nilo pode assimilar as virtudes do lar. £ pelo sangue, pela raca,
*que o homerm se liga a wina casa; ou — na falta do sangue — por um ato de

" iadogdo que estabelece, mmbém, um elo direto de pai e filho, uma relagic
:agnaticia; ¢f. L. Beauchet, op. cit, 2, p. 7.

B8, Cf. P. Roussel, “L'Hestia & I'Omphalos”, Revue Archéologigue, 1911,

”,ﬂmu,,@@. 86-91,

89. Cf. Esquilo, Ewménides, 165 e 168, e o estudo de Jean Audiat,
“L'Hymne d’Aristoncos 4 Hestia", Bulletin de Correspondance Hellénigue,
1932, pp. 299-317. .

90. Cf. L. Gernet, op. cit, p. 22,

91. Marie Delcourt, L' oracle de Delphes, Paris, 1955, pp. 144-9,




0 omphalds designa, além do umbigo, o cordio umbilical que
liga 2 crianga 2 sua mie como o caule liga a planta 4 terra que
alimentou. Compreende-se por que os médicos gregos viram
no omphalés uma raiz, a raiz do ventre, e por que Filolau, o
pitagbrico do século V, fez dele o principio de enraizamento
(pilwog) no homem.* Enraizamento de uma geracdo na gera-
¢ao precedente, mas também enraizamento do rebento huma-
no na terra da casa paterna: ‘O omphalds”, escreve Artemidoro
em sua Chave dos sonhos, “‘representa os pais enquanto vivem;
Ou entio, a pitria na qual cada um nasceu do mesmo modo
como nasceu do umbigo. Sonhar que acontece alguma coisa de
ruim 26 seu umbigo significa que se ficard privado dos pais ou
da pitria, e para aquele que se encontra em terra estrangeira,
gl Eévng, que ele niio mais retornard 2 sua casa”
Correlativamente, o altar redondo do lar, simbolo do espu-
¢o fechado da casa, pode evocar o ventre feminino, reservatério
de vida e de filhos. “A lareira”, escreve Artemidoro, “significa a
vida e a mulher daquele que a v&” * e mais adiante: “Acender o
fogo que se inflama sobre a lareira ou no forno significa uma
geracio de fithos; pois a lareira e o forno sio semelhantes % mu-
lher... neles ¢ fogo prediz que a mulher ficard gravida™.” E pre-
Ciso notar aqui ¢ valor religioso de certas formas geométricas,
Como © omphbalds — e ao contririo do Hermes quadrangular
(Hermes Tetpdrymvog)® — a lareira de Héstia é redonda. Tem-se
toda razdo em pensar que o circulo caracteriza na Grécia ao
mesmo tempo as forgas ctonias e fernininas, que se ligam 2
imagem da Terra-Mie, encerrando em seu seio os mottos, as

92. O &nfalo & “principic do enraizamento e do crescimento do embrido
{(prldowog kol dvapiotog 1ob mphrou) Filolaw, apud Diels, EV.S7,1. 1, p. 413,
6-7.

93. Anemidoro, I, 43 (citado em Marie Delcoust, op. cit. 145}. No que
voncerne & expressio €nl §6vig, note-se o paralelismo com Héstia, em 1V, 34
oV, 27
91, Artemidoro, 1, 74.

W5 Ibdein, 11, 10, Sobre a relagdo entre o forno e o ventre feminino, of.

Herodata, V9205 ¢ ss5.: enfornar 0s seus pies em um forne frio significa
«o aarg midher quando estd morta,

oo Hermes Titrdgonos, of, Herdclito, Alegorias de Homero, 72, 6.
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seragdes humanas e os crescimentos vegetais.”” No tempo da
tidade e do estabelecimento da Lareira comum no Pritaneu
Hustia permanece associada a um tipo de construgiio em rotunda,
+ Iholos, Gnico exemplar grego de uma arquitetura religiosa de
forma circular, lembrando o aedes Vestae e o Mundus dos roma-
nos.™ Durante muito tempo acreditou-se que a Héstia comum
estivesse localizada na Thélos. Sabe-se hoje que nem sempre é
assim: o Pritaneu e a Thdlos podem ser distintos. Mas, como
observa L. Gernet, nio se deveria ir muito além na negagio ®
in Delfos, a Thélos de Marmiria era o préprio local da Lareira
publica. Em Mantinéia, segundo Pausinias, 2 Héstia koiné en-
contrava-se em uma rotunda que continha também uma tumba
e heréi'™ Em Olimpia, em Sicione, o Pritaneu comportavi
virios edificios; os que abrigavam Héstia podem ter sido de
lorma circular. Alids o préprio nonfe que tem a 7hdlos em Ate-
nas € em Bsparta ressalta, parece-nos, as afinidades enire esse
tipo de edificio circular e o simbolismo religioso prépric a Héstia.
Nessas duas cidades, a Thdélos chama-se Skids, termo que, s
vezes, evoca as oxibdeg, cabanas de ramos e folhas, em forma
de tenda, que os lacedemoénios construfam por ocasiio das
Kdrneia, as vezes o oxipov, grande pira-sol (oxwéderov) que os
itenienses exibiam na festa das Skirophorias. De qualquer modo,
o epiteto de Txudg liga a Thdlos a esse dominio da obscuridade
umbrosa que caracteriza, por oposicio ac espage exterior, as
diversas formas do cercado protegido, do interior: mundo sub-
terrineo, extensio doméstica, ventre da mulher.

Ja vimos como o rebento que Agamenon plantou em seu
lar, no centro do reino, “sombreia”, ac crescer, toda a terra de
Micenas, isto €, estende até os dltimos limites do territdrio a
sombra tranquilizadora que faz da casa um abrigo coberto

¥

3

97. Deve-se lembrar da férmula hipocritica, Tratade do regime, IV, 92
“T>os mortos vém-nos os alimentos, ¢s crescimentos € as sementes”,

98. Cf. F. Robert, Thymdlé. Recherches sur la signification et la destination
des monuments circulaires dans architecture de la Gréce, Paris, 1939.

99. Louis Gernet, loc. cit., p. 24. :

100, Pausarias, VIIL, 9, 5; of. também J. Charbonneaux, Tholos et Prytande,
Bulletin de Correspondance Hellénique, 1925, pp. 158-78.




dominio intimo em que as mulheres podem se sentir em casa.!"!
Em contraste com o espago aberto de fora (durante o dia, res-
plandecente de sol e luz, e, durante a noite, obscurecido por
uma angustiante opacidade), o espaco do lar, feminino e
umbroso, implica, no claro-escuro da lareira, seguranca, tran-
quilidade e mesmo uma moleza indigna do estado viril.
Xenofonte poderi dizer que se os artesios sio fracos de corpo
e covardes de alma € porque sua profissdo os obriga a perma-
necer no interior das casas, a viver na sombia, oritpooe Todo,
perto do fogo, como as mulheres.’® No Fedro, Platdo opée os
rapazes solidos e viris, educados gv i xodapd, em pleno
sol, no estiddio e na palestra (Hermes), a esses pimpaolhos sem
virilidade, cuja pele é branca como a das mulheres, porque
foram alimentados tmo OUUKLYEL oK, na protecio da sombra
misturada de meia claridade. 103

O Hino bomérico a Deméter oferece-nos, sob esse aspecto,
uma indicagio mais precisa.'™ Errando no campo, depois de
ter fugido de sua morada olimpica, Deméter deteve-sé nio longe
de um poco. Sentada gv oxif], 2 sombra, ac pé de uma oliveira
frondosa, assemelha-se 2 uma velha mulher como as nutrizes
dos reis ou, no mais intimo de suas moradas, as intendentes

101. s6focles, Electra, 416 e ss. Deve-ge comparar este texto com Esquilo,
Agamenon, 965 e ss. Nos dois casos, ¢ homerm € a raiz (Hile) implantada na
terma e que, desenvolvendo-se em drvore, protetora da casa, confere ao lar
(fotie) o seuw cardrer “umbroso”. Esquilo faz Clitemnestra pronunciar estas
palavras, ao acalher Agamenon com uma alegria fingida, apds o seu retor
no: “Enguanto houver raiz, a folhagem vem estender sobre 2 casz a sua
sombra protetora da canfcula; assim, ¢ teu retorno i lareira da casa é verda-
deiramente, no inverno, o retorno do verdo; e (nos dias da canfcula) se o
frescor (yGxog) reina na casa, & porque o senhor voliou®,

102. Econdmico, 1V, 2.

103, Fedro, 239 ¢. — Agesilay, desejando persuadir seus soldados de
que deviam combater, nos seus adversirios astaticos, mais as mulheres do
que os homens, fez com que 0s seus prisioneiros ficassem nus: seus COrpos
brancos e moles, por causa do habito de uma vida passada na sombra da
itsd, sem nunca se despir para os exercicios fisicos da palestra, foram para
cimonios objero de escirnio e desprezo, Xenofonte, Helénicas, 111, 4,

va, Vida de Agesilau, 600 o Sentencas espartanas, 209 ¢ Questoes
b 2R Nus pinturas dos vasos, a norma estabelece que os persona-

unos se oponham aos masculinos como pele branca 4 pele morena,
M Hine hamdrico a Deméter, 98 e ss.

(togiien). As filhas de Celeu, soberano de Eléusis, percebem-na:

;
admiram-se de a ver assim fora e perguntam-lhe: “Por que estis
afastada da cidade em vez de te aproXimares das casas? E af,
nas salas cheias de sombra, que se encontram as mulheres com
a idade que pareces ter, e outras também mais jovens”.! As
Heyopa oxdevio nio deixam de evocar a expressio da qual se
serve Apolo, ao definir, nas Euménides, o status familiar de
Atena: no que lhe diz respeito, a deusa niio teve mie, nao foi
criada €v oxétoior widliog, nas trevas de um ventre.'% Esta com-
paragio permite-nos supor, no jogo dos temas miticos, uma
espécie de correspond@ncia entre a imagem da casa umbrosa,
simbolizada por Héstia, e a do ventre feminino? O exame dos
diversos valores seminticos de uma palavra como BdAouog,
aparentado a B6kog, orientaria a uma resposta positiva. O ter-
mo designa o apartamento reservado 2s mulheres, na parte
mais recuada, mais secreta, mais intima da casa.l”’ Rigorosa-
mente proibido ac estrangeiro (espaco do interior), fechado
por uma porta aferrolhada para que mesmo os escravos ma-
chos ndo lhe possam ter acesso (espaco feminino),'® esse “fun-
do” da morada humana freqiientemente qualificado puyég™
comporta um aspecte ctbnio: o $dhapog evoca as vezes de
maneira explicita a idéia de esconderijo subtersineo; a prisio
de Dinae," o antro de Trofénio, ™ um timulo!? poderio ser

105. Ibidem, 113-7.

106. Esquilo, Euménides, 665; cf, a formula empregada por Aristéfanes,
Aves, 694: na matriz sem fundo da Obscuridade,’ Eptflovg & év dimeipoo woAmoLs.

167. Cf. QOdlisséin, XXIII, 41 e segs. Durante o desenlace, o mégaron, do
massacre dos pretendentes, todas 2s mulheres do paldcio entrincheiram-se
no fundo de seus quartos (poyd Sedduwv), de muros €5PESS05 € portas
cerradas.

108. Cf. Xenofonte, Econdmico, IX, 3.

109. Sobre as relagbes entre puyde (antro, fossa abaixo do nivel do solo)
e Oéhapag, cf. A. J. Festugiere, “Les mystéres de Dionysos”, Revue Bibligue,
Avril-Juillet 1935, p. 36; L. R. Palmer, “The homeric and the indo-european
house”, Transactions of the Philological Society, 1947, pp. 92-120. O termo
#uydg pode também designar o altar baixo da lareira (eschara}. Cf. Euripides,
Medéia, 397; uuxols éotiag, as profundezas do lar.

110. Séfocles, Antigona, 947,

111, Euripides, Ion, 394.

112. Eusipides, Suplicantes, 980,
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denominados Séiauog. Mas, ac mesmo tempo, o Y&hepog re-
laciona-se com o casamento: ora designa o quarto da jovem
antes de suas niipcias,'’? ora o quarto nupcial, cu mesmo, mais
precisamente, a cama nupcial;'4 o verbo Vohopedos significa:
levar ao leito nupcial, desposar. ' Em um Gltimo sentido, en-
fim, a palavra Sdhajiog aplica-se a esse esconderijo, recolhido
no mais secreto da morada,”® onde a mulher encerra, colocan-
do-as como reserva, as riquezas domésticas 2s quais tem livre
acesso, enquanto dona da casa: 4s vezes & g €5posa, 4s vezes a
filha que nos ¢ indicada como detentora das chaves desse “te-
sourc” secreto.!t” Por ser destinada ao interior, 2 mulher tem,
pois, a funcdo de armazenar os bens que o homem, voltado
para o exterior, introduziu na casa.’/No plano das atividades
econdmicas, a mulher representa a “tesaurizacio”, &homem, a
‘aquisicao”s A primeira guarda, conserva e distribli no interior
do ofkosas riquezas que o segundo ganhou com o seu trabatho
fora. E tdo intenso o sentimento dessa polaridade entre as fun-
¢oes econdmicas dos dois sexos que ele se eXpressa tanto nos
que louvam a mulher quanto nos que a maldizem e sempre
com o mesmo tipo de comparacio. Em um Xenofonte,® 2 es-
posa modelo € assemelhada 2 rainha das abelhas que perma-
nece na colméia cuidando para que o mel, recolhido fora, acu-

E

113. Odlisséia, V11, 7.

114. lliada, XVIIL, 492; Pindaro, Piticas, TT, 60. Pollux define o Sdopog:
o local da unizo conjugal (tdrog 100 yopau).

115. Heliodoro, 1V, 6. .

116. Odisséia, XXI, 89. Deve-se reter a expressio BGhopov quoﬁoﬁ a
ser comparada com a glosa de Hesiquio: Hestia: eoxdrn (na exiremidade
likima). Sabe-se que, segundo Cornuio, Teologia grega, 23, Héstia & a0 mes-
mo tempo apdn e éoydtn®, a primeira e a dlima,

117. A muther, dona das chaves do tesouro: Esquile, Agamenon, 609-10;
a filha virgem, detentora do mesma privilégio: Esquilo, Euménides, 827-8.

118, Xenofonte, Econdmico, VII, 20-1, 235, 35-6; no pardgrafo 39, a espa-
st diz a0 seu marido: o meu papel & assegurar 4 protegic e a distribuicio
das ¢ + ddo interior, &vov, o que seria ridiculo se t nio estivesses agui

; , de fora, alguma provisio Eadév n elogépotto. O marido
vis ¢ que pareceria ridiculo ao introduzir bens, se nao houvesse
PHORSUIVAL O que eu frouxe para o interior. Note-se que vigildn-
phuicio (pudosc e Suavop) sio precisamente as fun¢des da Hestia

feitreici
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mule-se em reserva abundante nas céulas dos alvéolos (estes
alvéolos circulares que t€m também o nome de Béhogog ou
Baképn.'” Em Hesfodo, contrastando com o homem que la-
buta duramente no exterior a fim de que crescam as riquezas
da terra e que afluam para a casa os bens necessarios 3 vida, a
muther € apresentada, no seio da colméia, como o zangio, que
enceleira as riquezas adquiridas pelo esposo-abelha, nio mais
no Behepog da moradia comum, mas diretamente no fundo do
seu proprio ventre: “Permanecendo no interior, ac abrigo das
colméias bem cobertas, ela enceleira em seu ventre o fruto dos
labores de cutrem”.'?

Se a mulher, para retomar a propria férmula de Platio,
‘imita” a terra, acolthendo a semente que o macho nela introdu-
ziu, & casa, como a terra e como a mulher, recebe e fixa tam-
bém em seu seio as riquezas que a.homem traz. O recinto da
moradia nio estd apenas destinado a abrigar o grupe familiar,
Aloja os bens domésticos que ai podem ser cencentrados, esto-
cados, conservados. Ndo nos admiremos, pois, em ver a deusa
feminina que simboliza o interior, ¢ centro e o fixo, diretamen-
te associada a esta fungiio do hébitat, que desvia a vida do
oikos para uma diregio dupla: primeiro — e por OpOoSsicic 4
circulacio das riquezas, que Hermes protege {trocas, ganhos e
despesas) — uma tendéncia 2 tesaurizacio (esta tendéncia se
traduz, em épocas arcaicas, pela constituicio de reservas ali-
mentares armazenadas nas jarras do celeiro e pelo acimulo de
bens preciosos, do tipo dos GyéAuara, aferrothados nos cofres
do Béhayiog; na época da economia monetiria, ela poderi tor-
nar-se capitalizacdo); em seguida — e por oposicio a formas

119. Xenofonte, “Econdmico, VII, 33, ‘

120. Hesiodo, Teogonia, 598-9. Neste encargo antifemining que identifi-
ca inteiramente o Sdhauog doméstico e yagtip feminine, o par das ativida-
des complementares: aquisicic (homem, Hermesy — tesaurizagio (mulher,
Héstia) transforma-se em conflito dos dois contrarios: labor {masculino) —
dispéndio (feminino). Acrescentemos que, para Hesiodo, a mulher nio se
contenta em "“consumir sem fogo” o seu marido com o seu apetite alimentar,
devorando o fruto do seu trabalho na terra (Trabalhos, 705); ela o “conso-
me” também com um apetite sexual que a canicela torna mais acentuado
(Trabalkos, 586-7).
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comunitarias de vida social — uma tendéncia 3 apropriacdo: no
guadro de uma economia distributiva'”, cada casa é solidari
de um lote de terra, separaco e diferenciado, cada lar familias
pode dispor plenamente do wAfipog, do qual tira a sua subsis-
téncia e que o distingue dos outros grupos domeésticos.

E sob o titulo de Héstia Tamia que a deusa do lar assume
esse papel duplo de concentracio da riqueza e de delimitacao
dos patrimdnios familiares. Nos palacios dos reis homéricos,
Tl ¢ a intendente economa que regula a organizacio do
trabatho doméstico e cuida das provisdes.'” Na época da (i
dade, a palavra topio servira para designar o tesoureirc que
administra os fundos do Estado ou os bens sagrados, propric-
dades dos deuses. Dois testemunhos confirmam que, numa épo-
ca tardia, Héstia ainda continua a patronear a tesaurizacio das
riquezas. Em primeiro lugar, Artemidoro indica-nos que Héstia,
ou as imagens da deusa, vistas em sonho por quem € cidadii
representam “o fundo das rendas piblicas”. ! Em segundo lu-
gar, um ritual de C6s, que conhecemos por uma inscricio do
século IIT antes de nossa era, comporta um pormenor significu-
tivo: trata-se de um sacrificio a Zeus Polieus, ao qual Hésri

121. Sobre a OpPOsSiCdo entre economias toralitina e distributiva, ¢f. «;.
Dumézil, Mitra-Varuna, Paris, 1940, pp. 155 e ss.

122. Haveria todo um estudo a ser feito sohre a personagem € as fun-
¢hes dz topte homérica, sobre as suas relagdes com Héstia. Ressaltemes
apenas alguns pontos: No palicio de Ulisses, Euricléia é a0 mesmo tempo
intendente, 2 nutriz, e a que se consagra aos fogos. Em sua juventude, Lacri
z obteve, contra vinte bois, de seu pai Ops (o Olho), filho de Pisenor. [
nessa familia dos Pisenor qQue se recrutam, em {taca, 0s arautos (Odisséia, 11,
38). No palicio, Laerte honrou Euricléia como se fosse a sua esposa, mus
absteve-se de qualquer relacio intima com ela (Odisséia, 1, 4313, Euricléin
crioy Wlisses, que ela chama de seu fitho. £ por iniciativa sua que Autélico,
avd materno de Ulfsses, foi convidado a escofher um nome para o recén
nascide { Odisséia, XIX, 403). Sua funcio é velar sem trégua sobre todos os
bens da cusa, Presta-se homenagem 3 sua vigilinciz, 2 sua prudéncia, ao seu
Cespi ivisade. Ela € uma gviek completa. As mesmas qualidades sio
ex a tople, em Xenofonte, Econdmico, IX, 11; ela nic deve sor
nem pelo alimento, nem pela bebidz, nem pelo sone, ncns
poofon ns: deve ter uma meméria perfeita. Mas a verdadeira topio, o
pecthon pukef ] dove ser a prépria esposa (1¥X, 14-5),

i

Py Ademidoro, 11 37, of, L. Gernet, foc, cir, p. 38.

Yani estd, nessa festa, intimamente associada. Entre todos os
| apresentados pelas divisGes das diversas tribos, o animal
- deve ser sacrificado a Zeus € designado ao termo de um
1o processo andlogo, sem divida, ac que era utilizado em
ns, na festa das Dipoiiéia. Sendo assim selecionada, a viti-
s ¢ conduzida até a dgora. Avaliada em moeda, seu prego é
declarado publicamente pelos cuidados do arauto (xfipvé). Seu
proprietirio proclama entdo que os seus concidadios deverio
{rugdr €ssa quantia nio a ele, mas a Héstia. Como observa L.
cernet, o valor do boi acha-se assim, em uma economia mone-
tisi, capitalizado” por Héstia, guardid e garantia das riquezas
bt cidade '

Por outro fado, € preciso ressaltar a relacio entre Héstia e o
e 0 mesmo autor denomina uma economia “discreta” domi-
aada pelo suum cuigue. Em Tegéia, a Lareira comum dos
arcddios era associada a um Zeus Kldrios, loteador (cf. KAfpog,
porcao, patrimdnio) — epiteto que lembrava a primeira repar-
tiito do territério arciddio dividido, por sorteio, entre os filhos
¢k Arcas.'® Em Atenas, o primeiro ato do arconte, magistrado
tjue, segundo Aristételes, ™ recebe sua dignidade da megm
coinum e que, desde a origem, residiu no Pritaneu,'” €, logo
depois de ser instalado, proclamar, por meic do arauto, que
“cada um permanecer, até o fim de sua magistratura, possui-
dor e mestre dos bens que ele possuia antes de tomar posse do
curgo” 1 . .

Esses testemunhos referem-se & Lareira comum, 2 Héstia
da Cidade, tornada centro do Estado e simbolo da unidade dos
vuladios. A fim de aprecid-los corretamente, € preciso situi-los
«lentro de uma perspectiva histérica, relacioni-los com o que
podemos perceber de um passado mais antigo, anterior ao re-

124. Sobre o ritual de Cés, of. V. Prott, Fasti sacri, n® §; L. R. Farnell, op.
cit, V, pp. 349 e ss.; Nilsson, Griechische Feste, pp. 17 e ss.; A. B. Cook, op.
cit, U1, 1.1, p. 3645 L. Gernet, loc. cit,, p. 33

125. Pausinias, VIII, 53, 9.

126, Politica, 1322 be ss.

127. AristGeles, Constituigdo de Atenas, 11, 5.

128. Ibidem, LVI, 2. o )




gime da Cidade, quando Héstia ainda nao & 1 Lareira comnin,
mas o alar familiar, e quando o seu simbolismo traduz, e
modo especial, as virtudes eminentes da casa real 1#

Ora, a riqueza do rei tem dois aspectos — poder-se-ia dizes
dois pdlos. De um lado, os bens que se prestam a tesaurizagio ¢
que podem ser armazenados nos palicios: reservas alimentares
de certo, mas também os diversos tipos de dyGpona: tecidos
metais preciosos, sacra imbuidos de forga, utilizados come wi-
nais de poder, brasdes, instrumentos de investidura. Desse mocd,
Penélope, no paldcio de Ulisses, desce com suas servas aie «
fundo do 9éiapog onde o senhor francou seus tesouros vonn
chave: " tecidos, guardados nos cofres, bronze, curo, e ferr
trabalhado; por fim, o arco que s6 Ulisses pode retesar
€ que, na seqiiéncia do poema, aparece Como Instrumentco e
sua vinganga, simbolo e restaurador de sua legitima soberanix, A
todos esses objetos aplica-se o termo xewfhue, indicando que se
trata de bens imobilizados, destinados a permanecer no focui
(cf. o verbo xeluan: ficar dejtado imovel).”' O outre aspectos
da riqueza real é constituido pelos rebanhos. Tesouro e rely

129. A respeito da relagio histdrica entre a lareira real micénica 4
Lareira comum da Cidade, ¢f. L. R, Farnell, op. ¢ir, v, pp. 350 e ss.

130, Odisséia, XX, 8 e ss.

131. K preciso considerar 2 férmula weydhie xetoo Uliada, VI, 47, (i
séia, XXI, 93, Ne canto | da Odisséia (312 e ss5.), Telémaco oferece um pre
sente 40 seu hdspede, dizendo-the: ey o oferego a fim de que seja, de mim
piri t, um keyfhoy, isto &, uma lembranga que tw conservaris, Do s ITG

{0, no canto XX da [iada (618), Aquiles d4 a Nestor uma taga: quc to
s UM REYALOV em tembranca dos funerais de Patroclo; of. também Platia,
Lets 913 a.

132, A presenca, nos rebanhos de Atrey, de um cordeiro com a velovi
doutido ou plrpura é o sinal da vocagio do filho de Pélope 3 realeys
i capresentado por vezes como tendo gerado ele préprio o cordoiro
dv ouro, simbelo de investidura real (Eurfpedes, Orestes, 995). Em todo
ciso, e el que intervém para restabelecer a soberania legitima, quuands;
' oo osu dispata com Atreu, ostenta fraudulosamente o animal r il
nee os rebanhos de sew irmio. As relagdes de Hermes com
carnene. bisio de realeza, sio paralelas as que o unem ao orfinTpoy, sim

wnclda saberania, que lhes traz o carneiro de QuUre. A respeito i
o de Hetnies nos mitos relacionados ao Velocinoe de QUIG € & respila

iy ~vom a fungio real, encontrar-se-o interessantes observa
o g citado de . Orgogoze.

alios contrastam, no plano dos vajores econdmicos, como o
mivrior e o exterior, o fixo e o mével, o recinto doméstico e o
eupago aberto do dypde, Com efeito, o que 0§ gregos chamam
ile arypdg €, por oposicio 2o mundo da cidade, 2 casa e mesmo
+os campos cultivados, o dominio pastoril, os terrenos consa-
srados ao percurso, o espago livre onde se conduzem os ani-
s e onde se perseguem as feras durante a caga, o campo
longinquo e selvagem animado pelos rebanhos.™® Quando
Xenofonte contrapde a espécie humana ao gado, € precisa-
munte porque os homens t8m necessidade de um teto enquanto
o rebanhos vivern év brodtpa./# Alids, a palavra que designa o
sado, npdPertov, & muito significativa: exprime, no sentido pré-
prio, o que anda, o que se desloca. A férmula KEYiiov xoi
mpoBocig (que expressa, por meio da antinomia de kelpo, estar
deitado, e de mpoPoive, avanggr, o dupio aspecto da fortuna
tomada em seu todo'™) ressalta claramente o contraste entre a
fiqueza que “jaz” na casa € a que “percorre” o campo. Pela
extensio do &ypdg, Hermes pastoril'® (Hermes “Aypotfp, Hermes
NoOptog), orientando-os com o seu bastio madgico, conduz os
rebanhos sobre os quais, na qualidade de deus dos pastores, 7

133. Acerca do valor de dypds, of. Pietre Chantraine, Eiudes sur le
vocabulaire grec, Paris, 1956, pp. 34-5.

134. Econémico, VI, 19. i

135. Acerca do valor de npdBorov e da oposicio keysilia mpdosig, of. E.
Benveniste, “Noms d'animaux en indo-européen”, Bulletin de la Sociéié de
Linguistigue, 45, 1949, pp. 91-100. O aspecto duplo da riqueza pode se
achar expresso também em uma férmula como a que aparece em Hesiodo
{ Trabalhos, 308): “E pelo trabatho que os homens se tornam ricos em reba-
1hos € em ouro, RoABUNAGE T &pvewod 187 {trad. Mazon), "Apverds relaciona-
se, com efeito, com um ouwe tipo de riqqueza diferente dos rebanhos: uma
opuléneia que se guarda armazenada nas casas ou nas cidades. © termo
refere-se, na Odisséia, 1, 392, 2 uma casa; na Miade, 11, 570, a uma cidade,
Corinta. A propésito de Corinto, dpveids, of. Tucidides, I, 13, 5. Ver também
Odisséia, 1, 165, em que & evidente a Oposigio entre homens “de pés leves”
(Ehogpbrepor nb3ag) e homens pesados pelz possessio desse género de i
(uezas que constituem o oure e os tecidos preciosos {Goverdtepar),

136. Hermes &yporp, cf. Furipides, Electra, 463; Hermes véjuoc, of
Aristéfanes, Tesmoforias, 977. -

137. Cf. Siménides de Amorgos, fr. 18 Diehl’. Hermes, divind:
dos pastores, Deve-se pensar, também, na importincia na arte
sa, do tipo de Hermes Kriophoros, carregando um carneira sobre o8 ombros.
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tem poder, do mesmo modo que Héstia protege, enquanto di-
vindade doméstica, os-bens fixados na casa, 13 “Sobre as vacas
agrestes, os cavalos e as mulas, sobre os ledes, os javalis e os
cies, sobre as ovelhas que a vasta terra alimenta, sobre todo
animal que anda com quatro patas, néoL § éni npoPérowsty, Zeus
concedeu a Hermes que reinasse, dvéooev” — tal é a conclu-
sao do Hino homérico a Hermes,

Mas nido € apenas pelo fato de andar que os rebanhos tra-
duzem, na fortuna, o aspecto do movimento. Constituem tam-
bém a primeira forma de riqueza que, em vez de permanecer
fixa, & suscetivel de aumentar ou, pelo contriric, de diminuir.
De inicio, porque com a cumplicidade de Hermes, ladric de
rebanhos, podem-se acrescentar aos seus proprios animais os
que provém das incursdes nas terras vizinhas. Em seguida, porque
se Hermes EmpAiog, Hermes HoAtuniog'™ (de rebanhos bem
providos), for favoravel, o gado multiplicar-se-4 por si s6 e a
riqueza proliferard. Possessio e conservacio dos bens estio no
dominic de Héstia. Mas o movimento da riqueza, para mais ou
para menos, a aquisicdo e a perda, do mesmo modo que a
troca, dependem do deus, que sabe como Hécate, diz-nos
Hesiodo, “multiplicar (&€ev) o gado nos estdbulos: os reba-
nhos de bois, os currais de cabras, as longas filas de ovelhas
lanosas, ele transforma o pouce em muito e reduz o muito ao
pouce”.** Os gregos, em plena economia mercantil, no terdo
dificuldades em reconhecer, sob os tragos do seu deus do co-
mércio, a figura do antigo deus dos pastores: no movimento do
dinheire que por si mesmo se reproduz sem cessar pelo jogo
dos lucros, verdo ainda o aumento do gado que se multiplica
em intervalos regulares. Com 4 mesma palavra, tdxog, denomi-
narao os lucros do capital e a ninhada que, a cada estacio
nova, os animais do rebanho vao parir. 4!

138, CF fisedlio a2 AristSfanes, Pluto, 395,

mes Empdhiog, of. Pausinias, IX, 34, 3; Hermes Holipniog, of.
10,

wlo, Teogonia, 444 e ss.
b Arisidieles, Politica, 1258 b.

A oposigao entre o espago do lar, fechado e fixo, e o espa-
¢o pastoril, aberto e mével, permite-nos compreender melhor e
situar mais exatamente uma festa familiar como as Anfidromias.
Celebrada, conforme o caso, no quinto, ne sétimo ou no déci-
mo dia a partir do nascimento, a ceriménia coincide POT vezes
com a imposicic do nome 2 crianca;™* mas a sua fungio pré-
pria € consagrar o reconhecimento oficial do recém-nascido
por seu pai. O ritual visa manifestamente inscrever a crianga no
espago do ofkos, a ligi-la ac lar no qual nasceu. Conforme os
testemunhos de que dispomos, comporta dois elementos que
nos parece ser preciso distinguir: por um lado, a ronda do
recém-nascido, segurado nos bragos (por pessoa ou pessoas
que correm nuas em circulo ao redor da lareira),"® por outro
lado, a deposicio da crianca ~— em um dado momento, sem
duvida precedendo a corrida —~- diretamente no chiio.** No rito
das Anfidromias, esses dois elementos se reforcam: o contato
direto com o chio da casa completa 2 integragdo ac espaco
doméstico que, por seu lado, realiza a peregrinacio da crianca
seguindo um circulo que se fecha em volta da lareira fixa. No
entanto, em certos temas lendirios em que esses dois elemen-
tos se acham associados estreitamente, percebe-se entre eles,
40 mesmo tempo que correspondéncias, uma oposicio bem
marcada. Com efeito, as lendas de imortalizacio ressaltam o
contraste entre dois processos em relacic ao recém-nascido:
por um lado, a permanéncia da crianca acima da lareira, em
meio as chamas; por outro lado, a sua deposicio ao lado da
lareira, no chio. O primeiro processo retém a lembranca de um
mito de imortalizacdo no foge da lareira; contrastando com
esse processo, o segundo marca a perda da tentativa de
imortalizacfo, a volta 3 pritica normal. Se a crianca pudesse ser
totalmente “depurada” nas chamas da lareira, ter-se-ia tornado
imortal; depositada no chio, incluida no espago da casa, parti-
Iha da condigdo comum dos seres humanos. Assim sendo. no

H

142. Em Atenas, as duas festas eram distintas. A imposi¢io do nome
dava-se no décimo dia a partir do nascimento (3exdi).

143, Escdlio a Platio, Teeteto, 160 ¢; Hesiquio, s.v. Apojidgtov fipap.

144, Escdlio a Arisiéfanes, Lisistratd, 758,
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paldcio de Celey, Deméter, nutriz de Demofio, comeca por
“esconder” (kpbmrety) a crianga no fogo ardente, como se ela
fosse também este ticio (Sahdc), que pode identificar-se, como
jA vimos, em certos mitos, com o rebento real. A deusa teria,
desse modo, tornado Demofio imortal, se a mie nio tivesse
deixado escapar, com um grito de pavor ao descobrir a cena,
reprovagdes contra a mulher estrangeira, que escondera seu
filho em plenas chamas. Enraivecida, Deméter retira entio a
criancinha do fogo; coloca-a no chio: “Ey teria feito de teu
filho, diz ela a Metanira, um ser livre para sempre da morte e da
velhice; mas, agora, nio é mais possivel que ele escape ao
destino da morte”. ™ A mesma estrutura antitética encontra-se
na narrativa que Apoldnio de Rodes faz da tentativa de imor-
talizagio de Aquiles por sua mae Tétis. Durante 3 noite, a
deusa coloca o seu filho no meio do fogo, a fim de consumir a
Sua carne mortal. Quando Peleu percebe Aquiles nas chamas,
nio pode deixar de gritar. Indignada, Tétis depde bruscamente
a crianga no chio; o destino de Aquiles estd entio determina-
do: filho de ser humano, é destinado 2 morte. Entretanto, um
trago comum aproxima e assimila, mesmo por vezes, os dois
PTOCEssos opostos: ambos tém igualmente valor de prova im-
Posta a crianga. Por certo, z prova pelo fogo é nio menos
perigosa, e por isto mesmo nio menos qualificante que a sim-
ples deposicio no chio. Mas nac se deve iludir-se; o contato
direto com a terra — e com as forgas que nela residem, especial-
mente essas forgas ctnias que se relacionam com o mundo da
morte — ndo deixa de apresentar também graves perigos. A
fenda mostra que a deposicio do recém-nascido no chio.pro-
VOUl U vezes a morte da crianga, as vezes consagra a sua imor-
talidade. Alids, € preciso notar que o rito de imortalizacio pelo
toga, no gual a Crianga € “escondida”, tem seu homélogo na
prittica paralela de Medéia “escondendo” seus filhos na terra, a
fin de tormia-los imortais (xotorkpnter). ' Estd claro que 0s

E5 i bomdrico a Deméter, 231-63,
: trcas, IV, 869 e segs,
~ 1L, 3, 11; a respeito da Kotakporteis, of. Charles Picard,
vhora et les enfants de Médée", Revue Archéologique,

dois ritos de imortalizacio se correspondem e se opdem como
s duas formas de funerais que os gregos praticaram: o morto é
oni “escondido no fogo” (incineracio), ora “escondido na terra”
tinumagdo). Nos dois casos, seu desaparecimento do mundo
visivel € a condigiio e a prova de sua volta a0 outre mundo. 14

E hi mais ainda: duas lendas, simétricas uma da outra, ilus-
film a0 mesmo tempo os perigos e as virtudes da deposicio no
vhio. A primeira € a de Hipsipila." Nutriz de Ofeltés, comete o
w110 de depor no chio, por um momento, o filho régic que os pais
ihe confiaram. Picada por uma serpente, encarnaciao das forcas
«16nias, a crianga logo morre, Um ordculo havia recomendado
(ue ndo se a colocasse no chio antes de ela chegar & época de
andar.™ A outra histéria orienta-nos em uma direcio inversa. Os
vleenses defendem o seu territério contra os arcidios que o inva-
diram. Antes da batalha, surge uma muther gue amamerta seu
filho. Dizendo-se inspirada por um sonho, oferece a crianga aos
cleenses para que combata com eles. Os chefes militares rece-
em-na com as suas mios, levam-na até a frente do exéreito onde
« depdem sem roupa no chio. Logo em seguida, a crianca trans-
forma-se em serpente. Bastou avistar-se esse animal, para que se
instalasse a derrota no campo inimigo. No mesmo local em que a
serpente havia se escondido na terra, os eleenses elevaram um
santudrio dedicado ao deus-menino Sosipolis, ao génio indigena
(Soripcav émydpiog) que a terra, sob o nome da deusa-mie Eiléithya,
lizera-thes surgir em meio aos homens.™

1932, pp. 218 e ss: Ed. Will, Korinthiaca. @n@mmﬁ@& sur N_w.ﬂwa:.m et la
civilisation de Corinthe des origines aux guerres medigues, Paris, 1955, pp.
88 e ss. : o

148. E “volta® mesmo que queremos dizer. Nascido da Lareira, como
também nascido da terra, o homem volta sempre, com 2 morte, a0 mundo
de onde saiy, . :

149. apolodoro, 111, 6,3, . .

150. Uma coisa ¢ andar sobre a terra, outra coisa & fear _nwo:mao sobre
cla. A posicio de pé niio comporia os perigos da _uommmwn QQSQN.\ que nos
entrega inteiramente as forgas ctdnizs. Desse mada, a criangz recém-nasci-
da, mesma @0 ser expostz, nunca é colocada diretamente em contato com a
terra. Os temas de exposi¢do mencionam sempre o cofre, Kapve, o cesto,
Aikvov, ou o pote, yitpa. . .

151, Pausinias, VI, 20, 3-6.




Estd claro que a deposicio no chio nio tem O mesmo
stgnificado quando se coloca o recém-nascido em contato com
A terra humanizada do interior da Casa, ou com a terra selva-
gem de um exterior afastado. No contexto das Anfidromias, a
deposicao da crianga no chio, na proximidade da lareira, no
circulo tragado pela corrida ritual 2 volta de Héstia,*? toma o
significado de uma prova de legitimacio. No fim da cerimdniz,
o recém-nascido, ligado 4 lareira doméstica, acha-se aceito, “re-
conhecido” por seu pai. Rito de integracio ao espago familiar e
a linhagem paterna, as Anfidromias tém, como contrapartida,
as praticas pelas quais a crianca é rejeitada do lar, excluida do
espaco cercado do ofkos. Tal é na Grécia o objeto dos ritos de
exposi¢do. Na exposicio, como nas Anfidromias, a crianca é
depositada no chio (& este ato de deposi¢io que se exprime
pelo verbo tidnuy); mas o local escolhido contrasta com o re-
cinto da casa e com as terras cultivadas que defa s3o préximas
como ¢ dominio de um espaco longinquo e selvagem.’™ po.

152. A Suda: s.v. nepiotiopyoe, faz-nos conhecer o valor que pode tomar,
em um contexto bem diferente, este circule tragado em volta da lareira: os
porcos, que em Aterias serviam para purificar a Assembléla, eram antes
carregados 2 volta da fareira; cf. Farnel}, op. ¢cit, V, p. 363,

133. O dno, o gx, de anddecw, €xdeoig marcam igualmente a distincia, o
afastamento, Nio parece existir, entre esses dois termos, 2 nitida cposicio
que por vezés se acreditou discemir quUamo 2o processc da exposigio {of,
Marie Delcourt, Stérilités mystérieuses et naissances maléfigues dans lantiquite
classigue, Litge, 1938, pp. 87 e s€gs.; ¢, contra, Pierre Roussel, Revue des
Brudes Anciennes, 1943, pp. 5-17). Para se convencer de que a Exdeolg,
abandono decidido pelo pai por razdes de ordem social, n3c é necessaria-
mente 2 deposicio da crizanga em um local freqiientado, com a esperanca de
que ela sobreviva — a dnddeowg sendo, pelo contrério, o seu abandono por
Imperativos propriamente religiosos, em um lugar desertc a fim de fazé-ta
perecer —, deve-se consultar o texto do Jon de Euripides e das Pastorais de
Longo, onde o termo #xdeoie & precisamente empregado. Ton foi deposita-
do, recém-nascido, no antre deserto {Gvrpov Epmptov, 2494) onde Hermes vird
busci-loy; foi exposto as feras (Inpaiv extedeic, 9513, oferecido COmo pasto
as aves (504-5), exposto & morte (i Bovotpevoy, 18 e 27), destinado ao
Hades CAdev 8eBéddn, 1496). Quanto as Pastorais de Longo, pode-se dizer
e t 4 chra é construida sobre a Oposi¢ic entre o mundo do dypde e o

Leidade (mdhig e daro), Expostas 2v dypd (1,2,1; 4,1 5,1; IV, 21,3},
Lo cidide em que moram os seus pais, nos lugares que freqiientam
Aty onopasdores em busca de seus animais desgarrados, as duas criangas,
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fem ser, em alguns casos, o mar ou os rios enquanto simbolos
4o outro mundo. Mas serd principalmente longe da casa, dos
prding e dos campos, a terra inculta em que vivem os reba-
nhos, o espago estranho e hostil do é&ypég. Tudo CONCorre, na
fenda herdica, a delinear em redor da crianga eXposta uma
paisagem pastoril. Os pais, que rejeitam sua progenitura do
mundo dos vivos, confiam-na a um pastor para que a leve e a
thandone nos matagais e nos montes, nessas terras incultas
onde conduz seus animais a pastar. Um outro pastor descobres
« recolhe-a; a crianga cresce em meio aos rebanhos; por vezes
a8 animais selvagens a alimentam.

Que a festa das Anfidromias e os ritos de exposicio cons-
tituem, em sua antinomia, como que os dois termos de uma
alternativa,’™ € o que ressalta o texto célebre do Teeteto, em
(ue Sécrates compara-se, em sew papel de parteiro das almas,
4 sua mie parteira."”® Do mesmo modo que 2 mdia liberta as
mulheres que sofrem do parto, Sécrates liberta os jovens das
verdades que conservam em si, sem poder trazé-las A luz. Mas
sua arte vai mais longe que a das parteiras comuns: cabe-lhe a
incumbéncia de “pér a prova” (Bacovilew) o rebento engen-
drado, a fim de discernir se se trata de um falso semblante
enganador (el8whov kol weddog) ou de um produto de boa es-
tirpe e auéntico yovidv e kol Ghnydég) 15

H

40 crescerem € reencontrarem z familia, tornar-se-3o puros “pastores” (IV,
39,1). A respeito da oposicio éypde- dot, cf. IV, 11, 1 e 2;154; 17,1;.19.1
38, 3 e 4, .

154, “Quando nasce uma crianga, coloca-se a quesidio (para ¢ pai de
famflia) de saber se ele a criard ou a expord... A exposi¢io da crianga era a
conseqiiéneia da falta de celebragio das Anfidromias, Ol, €11 OUtros Hmn.Bom
da denegagio da paternidade que resultava deste fato.” Beauchet, op. cit,, 11,
p. 87. CL também, G, Glotz, op. cit,, p. 41; Etudes sociales et Juridigues sur
Pantiquité grecque, Paris, 1906, p. 192,

155, Platao, Teeteto, 130 b c. -

156. Pode-se também traduzir — e Glotz parece ter compreendido o
texto desta maneira — “de boz constituicic e de nascimento legitimo™.
FPowipog e dhdig podem ter os dois significados. A respeitc de éﬁ_ﬁm
oposta a véog, bastardo, com o sentido de fitho legitimo, cf. Antologia
palatina, X, 277.

H




Em que consiste essa prova? Qual € a sua contrapartida, no
caso de a crianca ndo parecer digna de passi-la com sucesso?
Nesses dois pontos, Sécrates explica-se da maneira mais clara.
Quando o jovem Teeteto conseguiu, ao preco de laboriosos es-
for¢os e com o auxilio da filosofia, parir seu rebento, Sécrates
dirige-se a ele nestes termos: “Parece que tivemos muito trabalho
para trazé-io 2 luz, qualquer que seja o seu valor. Mas, terminado
¢ parto, € preciso que celebremos as Anfidromias do recém-
nascido e, sem divida, fazer o nosso raciocinio correr em circu-
lo, a fim de examinarmos se se trata, sem que o saibamos, de um
produto indigno de ser alimentado, e sim vento e falsidade. Ou
entdo pensarias, porque ele é teu, que € preciso de toda maneira
crid-lo e ndo expd-lo (rpéoev kol p dmottSéven)? Suportaris, ao
contrrio, que se faga a critica dele aos teus olhos, sem que te
aborregas no caso em que teu primeiro rebento te for tirado?”.!

Deve-se confrontar esse texto de Platio com as indicaces
que Plutarco nos fornece a respeito das praticas lacedemdnias
correspondentes. O espirito comunitdrio que caracteriza o regi-
me da Cidade em Esparta nfio deixa mais subsistir as Anfidromias
em sua forma tradicional. Como a partir de entio nio se trata
mais de ligar o recém-nascido ao lar de seu pai nem ao wAfipog
familiar, mas de incluf-lo na comunidade civica dos Iguais, o
progenitor vé-se despojado do poder de decisio concernente
ao seu fitho."Mas o dilema continua colocado nos mesmos ter-
mos: sefa crid-lo (tpépewy), isto €, integrd-lo ao espace do grupo;
sefa expd-lo (GromBévon), isto é, rejeitd-lo do mundo humano:
“Quando lhe nascia uma crianga, o genitor nio era encarrega-
do de crid-la: ele a levava a um local denominado Jesché onde
se reuniam 08 mais velhos da tribo. Se ela fosse bem formada e
robusta, eles ordenavam que fosse criada e Ihe designavam o
seu kAfipog, dos nove mil lotes de terra. Se, pelo contrirsio, ela
fosse malfeita e disforme, enviavam-na ao local denominado
‘depdsitos’ {(dromdévan)”. 1 A observagio que faz Plutarco em
seguida a essa passagem ressalta o aspecto de prova que Platio,

PN eeteio, 169 6161 a.
it Phinaren, Vida de Licurgo, XVI1, 1-4.
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por seu lado, salientava. Plutarco nota que, em Esparta, as mu-
lheres, por razdes que ele ji dissera, nio lavam o recém-nascido
com dgua, mas com vinho, “desejando assim realizar a prova
(Bacovov) de sua constituigio”.

Vimos que as Anfidromias, festa centrada em volta da larei-
ra, implicam na experiénciz do espago ac qual se referem, esta
mesma polaridade que os gregos expressaram, no plano de seu
pantedo, com o casal Hermes-Héstia. Somos assim levados a es-
tender a pesquisa a outros rituais referentes 2 deusa do lar, a fim
de buscar as formas de representagio espacial que eles implicam.

A esse respeito, dois casos parecem ser especialmente
esclarecedores. O primeiro nos € conhecido por um texto de
Plutarco, testemunho de primeira 3o, pois que se trata de um
ritual de Queronéia, de onde este autor se origina.™® O rito de
Expulsio da Fome (Boviipov £8huoig) desenrolava-se, na cida-
de beécia, em dois planos: cada particular o celebrava para a
sua familia no interior do seu lar; a0 mesmo tempo, o arconte
executava-o, em nome do grupo, na Lareira comum da cidade.
Nos dois casos, a ceriménia era idéntica. Batia-se em um escra-
vo com uma vara (péPdog)'® de vime; em seguida, o escravo
era empurrado para fora e obrigado a passar pela porta, en-
quanto se gritava: “Fora a Fome; dentro Riqueza e Saide”.s O
rito € construido sobre a oposicio de um interior, fechado e
fixo, no qual 4 riqueza € retida (Héstia), e de um exterior para
o qual se expulsam, com o préprio instrumento de Hermes, as
forcas malignas da fome.

159. Quaestiones convivalinm, 693 F. .

160. Lembremo-nos de que o péfdog € o atributo de Hermes ¢ que ele
confere 2 este deus o patronato de certos ritos de «expulsios, em particular
0s que Bustato (ad Odys., XX, 481) denomina mouncic, ritos de acompa-
nhamento para fora (cf. Hermes rounwiog, mm@mmo_ Fuménides, 91; Sofocles,
Afax, 832): «Quando se celebram os ropnaia e que se efetua a expulsio das
impurezas para as encruzilhadas, tem-se nas mios um nopnds, que, confor
me o que se diz, nada mais € que o knpikewy, apanigio de Hermes {oéfog
‘Bppod); deste mopndg e da palavra 8log vermn o verbo w Swnopnely, a santa
expulsios, . . :

161, “Efw Bodiipov, éon 5& mhobrov kol dylewovl”
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A mesma oposicio se manifesta, em Atenas, na organiza-
¢a0 do espago em que se situa o Hpvravetov, sede da Hestia
Koiné. Com efeito, havia, na proximidade imediata do
Hpvtavetov, um terreno consagrado a Bobhypog, a Fome, 162 Tyq-
ta-se evidentemente de um campo que devia permanecer in-
culto e que representa, no centro do espago humanizado da
cidade, a terra ‘selvagem”, da qual o homem nio pode tirar
nada sob pena de um sacrilégio cuja puniciio seria 2 fome. ' O
terreno Boviylog constitui assim, com relacio ao Mpvtavelov, a
contrapartida do Bov(iyiov, isto ¢, desse Campo que, no sopé
mesmo da Acrépole, era objeto de uma lavragem rinual execu-
tada todo anoc, em nome da cidade, pelo Bovliyng. % Devege
ressaltar ainda um ponto: enquanto cumpria a cerimdnia da
lavragem, que pericdicamente fenovava a unido do povo
ateniense “autéeione” com o seu torrio e que dessacralizava
para seu uso a terra da Atica a fim de permitir livremente sua
cultura, o Bow{Hyng pronunciava imprecagdes que o solo, arado
hd pouco, recolhia e assegurava a sua eficicia. O sacerdote
maldizia por um lado “os que recusassem partilhar 2 4gua e o
fogo” (espago da hospitalidade, Héstia), por outro lade “os que
nio indicassem o caminho aos desviados, nACveuévors ” (espa-
¢o do viajante, Hermes), 16

£ 2 cidade de Fares, préxima a Patrai, na Acaia, que nos
fornecerd o nosso segundo exemplo.’® Trata-se de um ritual
divinatério de tipo bastante particular e que associa de maneirg
Mmuito estreita Hermes e Héstia. No meio de uma vasta agora,
cercada por um peribolo, um Hermes de pedra se eleva, barbu-

162, Anecdoia §raeca, ed. Bekker, I, 278, 4; G. Verrall & J. Harrison
Mythology and monuments of ancient Athens, Londres, 1890, p. 168. .
163. A respeito da refacio entre esse tipo de sacrilégio e a “Fome
devoradora”, ef. 2 histéria de Erisictén, Calimaco, Hino Deméter, 30 ¢ segs,
164. Plutarco, Coniugalia Praecepta, 144 b.

165, Puroemiographi Graeci (Gaisford), p. 25: Bov{tyng; of. L. R. Farnel|
oy cif, 1,

- 315, n. 17 — Sobre o simbolismo doméstico do fogo e da
Co, Quesides romanas, I em Roma, a2 recémi-casada devia

dgua”. Trata-se, sem divida, de um rito de integracio ao lar,

, ¢ram, na Grécia, 0s katogdopore.

Bt nsdingis, VI, 22, I e ss,
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to e de forma quadrangular. O deus, que é denominado Sryoporiog,
vinite ordculos. Face a esse Hermes estd erigida a Lareira (Héstia).
Comporta, além do altar, varias lamparinas de bronze atadas com
chumbo. O processo oracular é o seguinte. O consultante pene-
tra na dgora, ao cair da noite. Dirige-se de inicio a lareira. Quei-
ma incenso, enche as lamparinas de Sleo, acende-as. Deposita
sobre o altar de Héstia uma moeda da regifo, sem divida sagra-
da, que recebe o nome de “bronze”. $6 entdo ele se volta para
Hermes e diz ao ouvido do deus a pergunta que deseja fazer.
Pepois, tapa as orelhas com as mios e, nesta posicio, vai andan-
lo at€ sair do local. Logo que ultrapassa o peribolo e chega fora
(€g 10 €100), retira suas mios das orethas, e a primeira voz que
ouvir em seu caminho fornece-lhe a resposta do deus.

A agora apresenta-se aqui COMO UM €SPaco Circunscrito €
centrado, colocado sob o duplopatronato de Hermes aryopaiog
¢ de Héstia. E diante de Héstia que o consulente, vindo de fora,
detém-se, no centro da praca. E pelo contato com a lareira,
queimando incenso, acendendo as lAmpadas em redor da deu-
52, que o estrangeiro compenetra-se das virtudes religiosas
exigidas para interrogar o ordcule do local. E a Héstia, enfim,
que ele oferece o prego de sua consulta porque é ela que
representa, no casal divine, a forga de permanéncia e de
tesaurizacio. O modo de consulta do 6raculo realga, pelo con-
tririo, o aspecto mével de Hermes. A resposta do deus se des-
cobre: 1. pelo préprio movimente do consulente que deve se
pbr em marcha para conhecé-la, 2, no momento em que, dei-
xando o recinto da dgora, ele chega ac espaco exterior, 3. no
fato de apanhar no ar uma voz — esta @aovi movel, ligeira,
intangivel —, a voz da primeira pessoa que o acaso fez com
que cruzasse seu caminho, 4. na distincia que o oriculo estabe-
lece entre a questio, posta no centro da 4gora, como é deposta
no centro, para sempre permanecer af, o preco da consulta, e a
resposta que o deus da a conhecer fora, em um outro espaco
que ndo aquele onde se ergue sua prépria imagemn.

Nossa pesquisa tinha como ponto de partida a presenca,
no panteio grego, de uma estrutura particular bem atestada: o




par Hermes-Héstia. A anilise dos textos, que acentuam os elos
que unem o deus e a deusa, permitiu ressaltar a relacio de
cada uma dessas duas divindades com os aspectos definidos ¢
Opostos do espaco. Desse modo, fomos levades a abandonar o
dominio das puras fepresentaces religiosas e a orientar nessa
pesquisa nio mais apenas pelas idéias que os gregos tiveram
de seus deuses, mas pelas priticas sociais das quais essas idéias
sao solidérias. Examinamos as diversas instituicoes que, em sey
proprio funcionamento, referem-se de maneira explicita ao far
€ 20s valores religiosos que representa. Pode-se dizer que esse

conjunto de praticas institucionais gravita ao redor da lareira

Quer se trate de fatos que se referem ao casamento, as
relagdes de parentesco, 4 filiagio, 3 heranga do kAfipog familiar,
Ao status domeéstico dos €SpPosos, 2 oposicio social e psicolégi-
ca do homem e da mutlher, 4s suas formas de atividade em casa
e fora dela, ao duplo aspecto da riqueza e da disposicio do
sclo, nés SEMPre procuramoes trazer 3 luz, no joge das repre-
sentacdes como na articulagdo das condutas, as estruturas de
pensamento relativas ao espaco. Pareceu-nos que aos valores
espaciais ligados a um centro, imével e fechado em si mesmo,
vorrespondiam regularmente os valores opostos de uma exten.
S0 aberta, mével, plena de PEICUrsos, contatos e transicoes,

Nossa analise, entretanto, foi conduzida de modo unilate-
il Colocamo-nos Sempre na perspectiva de Héstia, do ponto
de vista do centro, Desse modo, Hermes s6 foi considerado em
selspecto complementar de Héstia, porquanto o deus apare-

CCvemo o avesso da deusa. Caberia pois, para completar o
estudo do par formado pelas duas divindades, mudar de pers-
pectivie ¢ retomar a Pesquisz em sentido inverse: colocando-

nes, destr ves sob o ponto de vista de Hermes, terfamos de
CNEIDHRNY O agrupamentos de imagens que o deus suscita na
fonsdienct dos gregos, o sistema de atividades e de instiru;-
LOes que cle putrocina. Deve-se ainda indicar, antes de deixar
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Hestia, que a polaridade, que marca em todos os planos as
selicoes da deusa com Hermes, é um traco tio mcsmm.wbmw.ﬁmh
desse pensamento arcaico que nés a manomﬁmBOm no interior
mesino da divindade do lar, como se necessariamente uma parte
o Héstia jA pertencesse a2 Hermes.

Para exercer sua fungio de forca que confere ao espago
oméstico seu centro, sua permanéncia, sua delimiracio, mmmam\u
vomo ja dissemos, deve enraizar a casa wcﬁmm.m na tesra. ﬁ al ¢
¢+ significado da lareira micénica, este m:ﬁ;.mmmmm mwxo. Dai um
sapecto propriamente cténio na deusa “epicténia” que Bmﬁm
o superficie da terra. Por meio dela, a casa e o grupo familiar
rnliam em contato com o mundo subterrineo. No fragmento
‘o Phaeton,'” Buripides pode identificar Héstia com a filha de
beméter, esta Coré que, ora reinando 2o lado de Hades, ora
vivendo em meio a0s homens,‘tem a fungio de estabelecer a
omunicagio e a passagem entre dois mundos que uma barrei-
11 intransponivel separa. . o

E hd mais ainda. No mégaron micénico, a lareira circular
soldada 20 solo inscreve-se no centro de um espaco retangular
delimitado por quatro colunas. mwmqmmnmc-mm\ .mmm o alto da peca,
vssas pilastras dispSem no teto uma clarabdia mwwnm por onde
~ii a fumaca. Quando se queima o incenso na lareira, @mm.wmwo se
vonsome a carne das vitimas ou se assa, durante a refeicio, a
porgao dos alimentos consagrada aos deuses, na chama acesa
sobre seu altar doméstico, Héstia faz com que as ommwmmmmm fami-
tiures subam até a morada dos deuses olimpicos. E a partir dela
(ue se estabelece o contato da terra e do céu do MESMOo modo
{jue se abre através dela uma passagem para o ﬁﬁzgo B.wﬂ.m&.

Para o grupo doméstico, o centro que Héstia .mumqoﬁb.m. re-
presenta certamente este ponto da terra que permite estabilizar
4 extensio terresire, delimitd-la, fixar-se; mas nﬂunmmmmﬂm .#..,mB-
bém, e solidariamente, o lugar de passagem por mu.ﬁnﬂ\mmn._m, o
caminho pelo qual se efetua a circulacio entre niveis cosmicos,
separados e isolados. Para os membros do ofkos, a iareira, cen-

167. Euripides, fr. 781, 55 n?, Porfirio, in Eusébio, wﬂmﬁaw&m&m evangéli-
ca, I, 11, assemelha igualmente Héstia as forcas divinas subterriness,




Geometria e astronomia esférica na
primeira cosmologia grega’

G problema que me proponho tratar concernie menos 2
histéria do pensamento cientifico, no sentido préprio, que 2s re-
lagdes entre certas nogdes cientificas de base — uma certa ima-
gem do mundo — e fatos de histéria social. No inicio do século
VI a.C., o pensamerto sobre a astronomia, na Grécia, ndo re-
pousa ainda em uma seqiiéncia de observagdes e de experién-
cias; ele ndo se apdia em uma tradicio cientifica estabelecida.
Se eu devesse explicar como uma descoberta foi feita no século
XIX ou XX, deveria referir-me essencialmente ao desenvolvi-
mento da prépria ciéncia, ac estado das teorias e das técnicas,
em suma, 2 dindmica interna das pesquisas em tal ou tal disci-
plina cientifica. Mas, na Grécia arcaica, nio hi ainda ciéncia
constituida. Os poucos conhecimentos de astronomia que os
jonios vio utilizar nio foram eles préprios que os elaboraram:
tomaram-nos emprestados das civilizacdes do Oriente Préxi-
mo, em particular dos babildénios, Encontramo-nos, pois, diante

1. La Pensée, n® 109, 1963, pp. 82-92. Texto de uma conferéneia pronun-
ciada da Université Nouvelle, de Paris, no ambite de um ciclo consagrado a
um esbogo de histdria do pensamerite cientifico.
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do seguinte paradoxo: os gregos vao fundar a cosmologia e 2
astronomia. Vo thes dar uma orientacio que vai decidir, em
toda a histéria do Ocidente, 2 sorte dessas disciplinas. Desde o
inicio, vao imprimir-lhes uma direciio da qual somos, em parte,
ainda hoje tributarios. E, no entanto, nio foram eles que duran-
te séculos se entregaram a um trabatho minucicso de observa-
¢ao dos astros, que anotaram sobre os tabletes, como o fizeram
os babilénios, efemérides assinalando as diversas fases da lua,
o nascer € o pdr das estrelas no céu. Os gregos utilizaram, pois,
l€cnicas, instrumentos que outros tinham elaborado. Entretan-
to, integraram os conhecimentos que lhes tinham sido assim
transmitidos em um sistema inteiramente novo. Fundaram uma
astronomia nova. Como explicar esta inovagio? Por que os gre-
gos situaram o saber tomado de outros povos em um quadro
novo e original? Tal é o problema sobre o qual eu desejaria
refletir hoje.

A astronomia babilénica, muito desenvolvida, possui, em
linhas gerais, trés caracteristicas:

1. Permanece integrada em uma religido astral. Se os astrs-
nomos babildnicos observam com muito cuidado o astro que
denominamos Vénus, & porque para eles se trata de uma divin-
dade importante — Isthar —, e porque estdo convencidos de
que, de aeordo com as posicoes de Vénus, o destino dos ho-
mens se voltard para um sentido ou outro, O mundo celeste

v representa a seus olhos forcas divinas. Observando-o, os ho-

mens podem penetrar nas intengdes dos deuses,

2. Os que t2m a funcio de observar os astros pertencem 3
categoria dos escribas. Na sociedade babilénica, os escribas
tém a funcio de anotar por escrito e de conservar em forma de
arquivos todos os pormenores da vida econdmica. Pode-se dj-
zer que contabilizam o que se passa no céu como contabilizam
O que se passa na sociedade humana. Nos dois Casos, 0s escribas
dgem a servigo desse personagem que domina toda a socieda-
de habilonica e cuja funciio é tanto religiosa quanto politica: o
el Com eleito, é essencial que o rei saiba o que se passa no
ceu Seq destino pessoal e a salvacio do reino dependem dele.
Itevmediirio entre o mundo celeste ¢ o mundo terrestre, deve
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coithecer exatamente em que momento € necessdrio cumprir
o ritos religiosos dos quais se ocupa. A astronomia esta, v.omm
fnda 2 elaboragio de um calendério religioso cuja organiza-
L0 € o privilégio de uma classe de escribas que trabalham a
servico do rel o

3. Essa astronomia tem um cariter estritamente aritmético.
¢35 babilénios, que tém um conhecimento preciso de certos

fenOmenos celestes, que podem prever empiricamente um eclip-

2

s, ndo concebem os movimentos dos astros no céu segundo

am modelo geométrico. Contentam-se em anotar sobre seus
t.ihietes as posigdes dos astros seguindo-se umas is .ocs,mw Q\ﬁ
vonsiderd-las com exatiddo. Estabelecem assim receitas aritmé-
ticas que permitem predizer se um astro m@mnmn.mnm a tal mo-
mento no ano. A astronomia entre eles nio € projetada em um
esquema espacial. y ﬂ ,

Nesses trés pontos, wm astronomia gregd marca amm.am a ori-
pem uma ruptura radical. Em primeiro lugar, estd desligada de
toda a religifio astral. Os “fisicos” da Jénia — um Tales, um
Anaximandro, um Anaximenes — propdem-se a apresentar em
seus escritos cosmoldgicos uma theoria, isto €, uma visdo, uma
concepgdo geral que torne o mundo explicdvel, sem mm.mwcﬂm
preocupacdo de ordem religiosa, sem 2 menor H,wmmwwzmwm)mm
divindades ou as priticas rituais. Ao contririo, os mmwmo.m tem
consciéncia de se opor, em muitos pontos, s crengas religiosas
tradicionais.

Encontramo-nos, pois, em presen¢a de um saber @cwmo.mo
se liga 2 um ideal de inteligibilidade. Nesse ?mmo” os jonios
mostram uma auddcia extraordindria. O que desejam é que
todo homem possa compreender com ¢ auxilio de ,mmmnmeOM
simples, tomados com freqiiéncia 2 vida cotidiana e as préticas
mais familiares, como o mundo constituiu-se na origem. Por
exemplo, explicarfio a formacic do mundo mm\www imagem de
uma joeira que se agita ou pela imagem de uma dgua _mgmnmmm_m
que gira em um recipiente, ficando no centro as partes mais

leves indo para a circunferéncia. Ha entre eles um esforco em -

explicar o ordenamento do universo de uma maneira puramente
positiva e racional.
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__.7n?fw sentido, a imagem do mundo que os primeiros “fisi-
cos” da Jonia propdem & radicalmente diferente da que existia
antes, por exemplo, em Homero ou em Hesiode, Comparemaos

2

S<.Q.m5 pensando que a Terrg Iepousasse imdvel no centro do
universo. Sabe-se que revolugio intelecryal representou o aban-
dono dessa ConCepcao em proveito de uma teoris heliocéntrica:
a Terra nip erg imével, ndo estava no centro do cosmo. o mun-
do nio fora feito, entio, para um homem criado 3 MBmﬂmmB de

estados fluviais onde 2 terra cultivada foi penosamente conquis-
tada as dguas, £racas 2 um sistema de diques e de canalizacdes,
Também a génese ¢ o ordenamento do mundo sio concebidos
COmo um secamento da terra, emergindo pouco a pouco das
aguas que o cercam. Acima da terra, como uma tigela entornada
fepousando sobre o contorne do oceano, eleva-se o céu
bronzeado. Se ele & denominado de bronze, é para exprimir
sua solidez inalterdvel; dominio dos deuses, o céy é indestrutivel].
O\@:m existe debaixo da terra? Para o 8TCgOo arcaico, a terra é de
nicio aquilo sobre o qual se pode andar com toda 2 seguranca

uma “huse sélida e Segura’, que nio corre o risco de cair. m&m:ﬁw
imaginam-se embaixo dela raizes que garantem sua estabilida-

L €1 m.‘_ v Nirk ¢ J. E. Raven, The presocratic Dhilosopbers, Cambridge
PR e TThe natve view of the world”. “

20

deIhra onde vAo essas rafzes? NAo se sabe exatamente.
renofunes dird que elas se afundam até o infinito, sern limire 2
Aluts, pouco importa saber até onde descem estas raizes; o
cwwncial € que se esteja assegurado de que a terra nio se
moverd. Em lugar de raizes que descem sem fim, pode-se ima-
zinur, com Hesfodo, um imenso jarro terminado por um colo
eaiivito de onde surgem as raizes do mundo.’ No jarro, turbi-
thoes de ventos sopram em todos os sentidos: é o mundo da
slesordem, de um espago ainda nio orientado. As CosSmogonias
sonlam, precisamente, como Zeus, tornado rei do universo,
feehou para sempre o colo do jarro: ele selou para sempre essa
abertura para que o mundo subterrinec da desordem — o
mundo em que todas as direcées do espago estdo misturadas
©hl um caos inextricavel, na confusio de cima e de baixo, da
reita e da esquerda ~—, este mesmo mundo nio possa mais
ciergir 2 luz. Por que um jarro nessa imagem mitica do cosmo?
I que os antepassados dos gregos enterravam no chio de seus
celeiros grandes jarros contendo os frutos da terra e também os
cuddveres dos mortos da casa: o mundo subterrineos, que o
jirro simboliza, € aquele de onde sobem as plantas, onde ger-
nminam as sementes, onde residem os mortos.

O que caracteriza a imagem mitica que acabo de delinear é
que ela representa um universe com niveis, O espaco de cima
¢ completamente diferente daquele do meic e daquele de baixo.
L) primeiro € o espago de Zeus e dos deuses imortais, o segun-
do € o espaco dos homens, o terceiro, ¢ espago da morte e dog
deuses subterrineos. Mundo com degraus e por onde nio se
pode passar a nfo ser em condicdes especiais, de um a0 outro
degrau. Assim, também nessa terra, as direcdes do espaco sio
diferentes: a direita € propicia, a esquerda & funesta. O oriente
¢ o ocidente m qualidades religiosas que nio sio as mesmas.

Comparemos essa imagem mitica antiga aquela que encon-
tramos em Anaximandre.® Para Anaximandro, a terra € uma

3. Xendfanes, in Diels, FV.57, £ 1 p. 135, 16-7,
4. Hesiodo, Teogonia, 726 e ss. .
5. Cf. Charles H. Kahn, dnaximander and the origing of greek cosmology,
Nova York, 1960. .




coluna truncada que se encontra no meio do cosmo. E eis a
maneira como explica para que a terra possa permanecer imoé-
vel: ele expde que se a terra ndo caj é porque, estando a distin-
ciz igual de todos os pontos da circunferéncia celeste, ela nio
tem mais razio de ir a direita e 3 esquerda, nem para cima e
para baixo. \m €mos, pois, j4 uma concepcio esférica do univer-
so. Vemos o nascimento de um novo €spaco, que nic é mais o
€spaco mitico com suas raizes ou seu jarro, mas um espaco de
lipo geométrico. Trata-se por certo de um espage essencial-
mente definido por relacdes de distincia e de posicio, um
€spago que permite fundamentar a estabilidade da terra na de-
finigio geomeétrica do centro em suas relactes com a circunfe-
réncia. Um outro texto, que a doxografia atribuj a Anaximandro,
mostra claramente que nele aparece a consciénciz do cariter
reversivel de todas as relacdes espaciais./Nio estamos mais em
um espaco mitico onde o alto e o baixo, a direita e a esquerda,
tém significados religiosos Opostos, mas em um espago homo-
génec constituido por relacbes simétricas e reversiveis.; Nesse
texto, Anaximandro admite a existéncia dos antipodas™.f E tem-

se o direito de pensar de acordo com alguns documentos da

colegio hipocritica, que, conforme Anaximandre, o que naos

parece como o alto constitui para os habitantes dos antipodas o

baixo, o qué forma a nossa direita acha-se para eles 4 esquer-

da.” Assim, as direcdes do €spacoe ndo tém valor absoluto. A

estrutura do espaco, no centro do qual domina a Terra, & de

tipo verdadeiramente matematico.

Como entender essa reviravolta no pensamento sobre a
astronomia, essa mutaciio intelectual? Um dos melhores especia-
listas da astronomia antiga pode escrevery“Assim a astrono-
mia babil6nica € puramente aritmética, enquantc a cosmologia
grega € geométrica desde sey SMQO..\.\..% Unica explicacio, que
POSSG encontrar para este fendmeno, € que os £regos nasceram
gedmetras™. A explicacio é um pouco breve. Desejaria tentar
proporuma outra. Entre a época de Hesiodo e de Anaximandro,

G thudem o 86,
Hudvm pp 8445,
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el uma série de transformagdes se produziram, no plano so-
<14l ¢ no plano mnososﬁoo%mmﬁ-mm ressaltado sua Eﬁonwwgm
<o [reqiiéneia e justamente. Por meu lado, Qmmm_mmm mnmmﬁmﬁ
© ponto que considero essencial para a compreensio QQO)m
{4 mudanga que ﬁmwﬁmﬁowmxmmgn&kﬁmﬁm-mﬂ pensc eu, do mmu.go-
meno politico, isto €, do advento‘da pdlis mmmmm.\ Q_VB efeito,
procuramos entender uma certa concepgio do’universo em
wrmos de astronomig; estamos, pois, em presenga de unl pensa-
Mento que se situa no plano da consciéncia refletida, da mm\m.m-
x10 elaborada,/Esse pensamento se exprime em um 403@;5%@
delinido, oamm,aum-mm em torno de certas nogdes fundamentais;
apresenta-se como um sistema conceitual coerente e mmHEEH.on.
base vocabulario, essas nogdes de base, esse sistema conceitual
w10 novos com relagdo ao passado. Para apreender como eles
puderam se constituir, devemos procugar saber sob que mo:s.m
a5 transformagées da vida social traduziram-se no plano concei-
tuil. Desse modo, € preciso procurar saber qual setor da Smm
social serviu de intermedidrio, representou o papel de Emawm-
Luo com respeito as constrygoes do pensamento, 4 nmmoa.mmmo
e certas superestruturas. /A fim de encontrar o .&o Sm.&mmaon
entre a pratica social dos gregos e o seu novo universo Emmymn,
tual, € precisc procurar saber como o homem grego do MamnEo
VIE a.C., colocade diante da crise provocada pela extensio a\o
comércio maritimo e pelos comegos de uma economia monetd-
ria, fol levado a repensar sua vida social para tentar nmﬁogmwm.‘
la de acordo com certas aspira¢des igualitirias, como a mmm:
disso ele chegou a um objeto de reflexdio, como ele o conceitua-
lizou:Compararemos, assim, realidades que sdo mmﬁémﬂmﬁm
p.oB.mumww<mmm, realidades homogéneas; mmwmﬂogamaom,. afim de
ressaltar sua eventual correspondéncia, sua homologia Qm\ es-
trutura, dois sistemas mentais, tendo cada um seu voczbulirio,
seus conceitos de base, seu quadro intelectual — um nmmmmm.m
sistemas tendo sido elaborado na pritica social, o outro apli-
cando-se 2o conhecimento da natureza. )

Ora, desse ponto de vista a Grécia m?mm@\mﬁ um mmmowbmmo
notavel, poder-se-ia mesmo dizer extraordinirio. Pela primeira
vez, parece-me, na histéria humana, real¢a-se um planc da vida
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social que é objefo de uma pesquisa deliberada, de uma refle-
K40 consciente./As instituicdes da cidade nic implicam somen-
€ uma existéncia de um dominio “politico”, mas também de
um “pensamento politico”’ A expressio que designa o dominio
politico, 16 kowé, significa: o que € comum a todos, os negé-
cios publicos. Com efeito, h4, para o grego, na vida humana,
dois planos bem separados: um dominio privado, familiar, do-
méstico (o que os gregos denominam €conomia: olkovopic), e
um dominio piblico que compreende todas as decisdes de
interesse comum, tudo o que faz da coletividade um grupo
unido e soliddrio, uma polisno sentido préprio. No quadro das
instituigdes da cidade — esta cidade que surge precisamente
entre a época de Hesiodo e a de Anaximandro — nada do que
pertence ao dominio publico pode mais ser Hmwcwmﬁmbﬁmao por
um individuo Gnico, mesmo que ele seja o rei. Todas as coisas
“‘comuns” devem ser ¢ objeto, enire os que compdem a coleti-
vidade politica, de um debate livre, de uma discussio publica,
em plena luz da 4gora, sob a forma de discursos argumentados.
A paolis pressupde, pois, um processo de dessacralizacio e de
racionalizagio da vida social. Nao é mais um rei sacerdote que,
pela observincia de um calendirio religioso, vai fazer em nome
do grupo humano tdo o que se deve fazer, sio os prdprics
homens que tomam em mios seu destino “comum?, que deci-
dem dele apés discussio (quando eu digo os homens, refiro-
me, bem entendido, unicamente aos cidadios, pois, como se
sabe, esse sistema politico pressupde que os outros homens se
dedicam ao essencial do trabalho produtive). Mas, para os ci-
dadios, os negécios da cidade s6 podem ser regulamentados
40 termo de um debate piblico em que cada um pode intervir
livremente para desenvolver Seus argumentos. OMQ%@ .m instru-
mento desses debates publicos, toma entio um sentido duplo.
De um lado, significa a palavra, o discurso que pronunciam os
oradores na assembléia; mas significa também a razio, esta
faculdade de argumentar que define 0 homem como nio simples-
mente um animal, mas como “znimal politico”, um ser racional.

A s importincia que adquire entio a palavra, tomada a
fretic s o instrumento por exceléncia da vida politica, corres-
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ponde também uma mudanca no significado social da escrita, »
Nos reinos do Orlente Préximo a escrita era a especialidade e o

privilégio dos escribas. Permitia 2 administraciio real controlar

+ vida econdmica e social do Estado, contabilizando-a. Visava

constituir os arquivos sempre guardados mais ou menos em

segredo no interior dos paldcios. Essa forma de escrita existiu

to mundo micénico entre 1450 e 1200 a.C. Mas desaparece na

ruina da civilizagio micénica, e onde nds nos situamos, isto &,
no momento do nascimento da cidade, ela é substituida por
uma escrita que tem uma funcic exatamente inversa./Em vez
de ser o privilégio de uma casta, o segredo de uma &lasse de
cscribas trabathando para o palicio do rei, a escrita se torna
‘coisa comum” a todos os cidadios, um instrumento de publi-
nﬁmam\.\ Ela permite depositar no dominio publice tudo o que,
ultrapassando a esfera privada, inkeressa 3 comunidade. As leis
devem ser escritas; por isso tornam-se verdadeiramente a coisa
de todos. As conseqiiéncias dessa transformacio do status so-
cial da escrita serdo fundamentais para 2 hist6ria intelectual. Se
4 escrita permite tornar publico, colocar 2os olhos de todos, o
que nas civilizagbes orientais permanecia sempre mais ou menos
secreto, resulta disso que as regras do jogo politico, isto &, o livre
debate, a discussdo publica, a argumentacio contraditéria vio
tornar-se também as regras do jogo intelectual. Como os negécios
holiticos, os conhecimentos, as descobertas, as teorias sobre a
natureza de cada filésofo serio colocadas em Comum; tornar-
S€-40 COIsas comuns: koG, Temos uma carta, certamente apOcri-
fa, mas que nio € menos reveladora de uma certa psicologia
coletiva: € a carta que Didgenes Laércio atribui a Tales endere-
¢ada a Ferecides, um contemporineo de Anaximandro, autor,
segundo alguns, da primeira obra publicada em prosa.® Tales
felicita-se da sabia decisio de Ferecides por nio ter guardado
para si o seu saber, mas por t&-lo depositado év kow@, na comuni-
dade, o que implica ter feito dele o objeto de uma discussio
pablica. Em outras palavras, que faz um filésofo como Ferecides
quando escreve um livro? Transforma um saber privado em

8. Didgenes Laéreio, 1, 1. 15.
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objeto de debate andlogo ao que se instaura nas questdes politi-
cas. De fato Anaximandro vai discutic as idéias de Tales, Anaximenes
as de Anaximandro, e é por meio desses debates e polémicas
que vai se constituir o préprio dominio da histéria da filosofia.
Parece-me que se a cosmologia grega pdde liberar-se da
religido, se o saber concernente  natureza Qmmmmnmm_mwoc-mm, é
porque, na mesma €poca, a vida social se tinha também racio-
nalizado, porque a administracio da cidade tornara-se uma ati-
vidade profana, em sua maioria. Mas € preciso ir mais além.
Afora a forma racional e positiva da astronomia, deve-se inter-
rogar sobre seu contetido e buscar sua origen./Como os gregos
formaram a sua nova imagem do mundo? Dissemos que ¢ que
caracteriza o universo de Anaximandro é seu aspecto circular,
sua esfericidade. Sabe-se a que ponto ¢ circulo recebe um va-
lor privilegiado aos olhos dos gregos. Véem nele a mais bela
forma, a mais perfeita. A astronomia deve explicar aparéncias,
ou conforme a férmula tradicional, “salvar os fendmenos”, cons-
truindo esquemas geométricos em que os movimenios de to-
dos os astros far-se-io de acordo com circulos. Ora, deve-se
constatar que o dominio politico aparece tio soliddrio de uma
epresentacio do espago que acentua, de maneira deliberada,
o circulo e o centro, dando-lhe um significado muito definide.
A este respeito, pode-se dizer que o advento da Cidade mani-
festa-se de inicio por uma transformacio do espago urbano,
isto €, do plano das cidades,/E no mundo grego, sem duvida
primeiro nas colénias, que dparece um plano nove de cidade
em que todas as construgdes urbanas sio centradas ao redor de
uma praca que se chama a dgora. Os fenicios sio comerciantes
que, varios séculos antes dos gregos, sulcam todo o Mediterra-
neo. Os babildnios também sio comerciantes que prepararam
técnicas comerciais e bancirias mais aperfeicoadas que as dos
gregos. Em nenhum deles se encontra uma dgora. Para que
exista uma dgora € preciso um sistema de vida social implican-
do, para todos os negécios comuns, um debate publico. Eis por
(U vemos aparecer a praga publica somente nas cidades jdnicas

CoRregis. A existéneia da dgora é 2 marca do advento das insti-
tiicces politicns da cidade.

De onde surge historicamente essa 4gora? Ela tem por cer-
to um passado. Liga-se a determinados costumes caracteristicos
tlos gregos indo-europeus, entre os quais existe uma classe de
suvrreiros separada dos agricultores e dos pastores. mbnomﬂm?
e em Homero a expressdio Aodv dyetpery, isto €, reunir o exér-
«ito. Os guerreiros reldnem-se em formacio militar: formam o
wirculo. No circulo assim formado constitui-se um espaco em
que se dé um debate piblico, com o que os gregos denominam
ionyopie, o direito 2 livre palavra. No inicio do canto II da
{iddisséia, Telémaco convoca desse modo a dgora, isto &, ele
reune a aristocracia militar de ftaca. Estabelecido o circulo,
l'vlémaco avanga para o interior e se coloca v HéSE®, NG centro;
segura o cetro na mio e fala livremente. Quando ele termina,
wii do circulo, um outrg toma seu lugar e lhe responde. Essa
assembléia de “iguais”/que constitui a reunifo dos guerreiros,
desenha um espago circular e centrado em que cada um pode
dizer liviemente o que lhe convém. Esse ajuntamento militar
turnar-se-d, depois de uma série de transformacoes econdmi-
vas e sociais, a dgora da cidade em que todos os cidadios (de
inicio uma minoria de aristocratas, depois o conjunto do démos)
poderdo debater e decidir em comum os negécios que mw.mm
concernem coletivamente. Trata-se, pois, de um espaco feito
para a discussio, de um espago publico omosao-mm 4s casas
privadas, de um mmwmmo\@ommno em que se discute € em que se
argumenta livremente. E significativo que a @ﬁuwmmmw\o ev xo%mn_
cujo significado politico j4 assinalamos — tornar @Eo\rno.v por
v comum —, tem um sindnimo cujo valor espacial é eviden-
. Em vez de se dizer que uma questio é posta év koW, que
vla € debatida publicamente, pode-se dizer que ela esta mm@m%
v péow, que ela é colocada no centro, &mmomwmam no B@o\. O
grupo humano tem, pois, de si mesmo, a seguinte imagemy ao
lado das casas privadas, particulares, hd um centro onde os
negdeios publicos sio debatidos, ¢ este centro representa tudo
o que é “comum”, a coletividade como ﬁmﬁ....ﬂmmmm....mmmﬁw..nwam
um € igual ao outro, ninguém estd submetido a ninguémy/ Nes-
se debate livre que se institui no centro da 4g6rd, todos os
cidadaos se definem como Yoo, iguais, 8uciot, semelhantes.
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Vemos surgir uma sociedade em que a relacdo do homem com
o homem € pensada sob a forma de uma relacio de identidade,
de simetria, de reversibilidade. Em vez de a sociedade humana
tormar, como o €spaco mitico, um mundo com degraus em que
O ref estd em cima, e abaixo dele toda uma hierarquia de esta-
tutos sociais definidos em termos de dominacio e de submissio,
© universo da cidade aparece constituido por relactes igualita-
rias e reversiveis em que todos os cidadios se definem como
idénticos no plano politico com relaciio uns aos outros. . Pode-
se dizer que, tendo acesso a esse €spago circular e centrado da
dgora, os cidadios entram num quadro de um sistema politico
cuja lei é o equilibrio, 2 simetria, a reciprocidade.

Para compreender as relagdes entre as instituicdes politicas
da cidade, o novo quadro urbano e o advento de uma nova
imagem do mundo, é Preciso prestar atencio a personagens
como Hipédamo de Mileto. £ posterior de um século 2 Anaxi-
mandro, mas liga-se 2 mesma corrente de pensamento. Em que
dire¢io se exerce sua atividade? Ele € o encarregado de recons-
truir Mileto depois da destruicio da cidade. Ele 2 reconstroi
segundo um plano de conjunto que marca uma vontade de
racionalizar o espaco urbanc. Em lugar de uma cidade de tipo
arcaico, comparavel s nossas cidades medievais, com um dédalo
de ruas descendo desordenadamente as vertentes de uma coli-
na, ele escolhe um espago bem livre, traca as ruas com O cor-
del, cortando-se em angulo reto, cria uma cidade em forma de
tabuleiro de xadrez, inteiramente centrada na praga da dgora.
Dizemos que esse Hipédamo é um arquiteto, o primeiro gran-
ce rquiteto urbanista do mundo grego. Mas Hip6damo é antes
v tedrico politico que concebe 3 organizacio do espago ur-
bano como um elemento, entre outros, da racionalizagioc das
relacoes politicas. B também um astrdnomo que se ocupa de
‘hetearologia’, isto &, que estuda os astros. Percebe-se assim
A0 vive como se verificam, no mesmo homem, as preocupa-
Coes amtrondimicas relativas 3 esfera celeste, a pesquisa das
meliores instituicdes politicas e um esforgo para construir uma
Cidhidde conforme a um modelo geocmetrico racional. O autor
Loico Ansiciunes poderia nos fornecer um segundo exem-
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oo Poe em cena em sua comédia As aves, a fim de ridicularizi-
W? um astrnomo, Metdo, do qual sabemos que havia conse-
wide fazer coincidir o cémputo dos meses lunares e do ano
s> v, Aristéfanes o apresenta medindo a cidade e declarando:
vou medir com um esquadro reto que eu aplico, a fim a\m que
+ circulo se torne quadrado e que no meio se encontre a agora;
rais bem retas serdo orientadas, convergindo para O proprio
%.::du e, como que de um astro também redondo, partirio
rios retos em todas as diregdes”. Propésitos que provocam
ot exclamagio admirativa dos espectadores: “Este homem &
v Talest”. Metdo tenta resolver o problema da quadratura do
<iealo. Pretende tragar o plano de uma cidade circular cujas
finis S€ cortam em angulo reto convergindo igualmente para o
«entro, E preciso que as ruas se cortem em angulo reto porque
« simples e racional; mas € precisq que todas as ruas convirfam
pare o centro porque ndo hd necessidade humana que nio
tenlid em seu centro uma praga publica e porque todo grupo
humano constitui uma espécie de circulo. E preciso notar tam-
hwm a referéncia a considera¢@es astrondmicas, aos raios mmo
sol: elas sio bem compreensiveis nesse arquiteto que & astrd-
1$0MO 20 MESMOo tempo. o
Esses dois exemplos levam-nos a pensar que puderam existir
vlos muito estreitos entre a organizacio do espago social no
quadro da cidade e a reorganizagiio do espaco fisico nas novas
concepedes cosmoldgicas. .
Retomemaos os textos de Anaximandro a fim de nos aproxi-
murmos do seu vocabulirio, dos seus conceitos fundamentais,
it sua organizaciio geral. Se a terra permanece imével no cen-
tro da circunferéncia celeste, €, diz Anaximandro, por causa de
sua opotdng, de sua similitude (nés dirfamos, de sua wmcwam.&m
e distincia com relagdo a todos os pontos da ancwmmnmsﬁmu“
¢ por causa também da sua ieopponin, do seu .mncmmuao .oc.am
sua simetria; Anaximandro acrescenta que, situada assim no
centro, péon, ént 108 péoov, nept 10 100 kéopou tmqoch a terra
nao € Hmd undevdg wxportovpdvn, que ela ndc é dominada por
nada, sob nenhum poder. Que vem fazer nesse esguema meol
nomico essa idéia de “dominacio”, que é de ordem “politica” e
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nio de ordem fisica?® E que, na ima
terrd, para permanecer estive], devi
outra coisa que nio ela mesma e da qual, por conseqiiéncia,
dependesse. O fato de que a terra tinha necessidade de uma
base implicava que ela nio erg inteiramente independente, que
estava sob o poder de uma realidade mais forte. Pelo contririo,
em Anaximandro, za centralidade da terra significa sua “autono-
miz”, Ora, se tomamos agora um texto do historiador Herddoto,
texto politico desta vez, vamos encontrar
vocabuldrio, as mesmas no¢des fundamentais e 2 mesma soli-
dariedade conceitual entre as idéias de ‘centro”, de “similitude?,
de ‘ndo-dominacio”.*® Herédoto conta que por ocasiio da morte
do tirano Policrates, de Samos, o sucessor que ele havia desig-
nado, Maidndrio, convertide ao idea] democritico, recusa to-
mar o poder em suas mios. Convoca entdo a assembléia. Reg-
e nesse circulo privilegiado, nesse centro da comunidade hu-
mana, todos os cidadios da cidade para dizer-lhes que ele de-
saprovava Policrates que reinava como tirano sobre homens
que eram seus duoiot, seus semelhantes; nessas condicbes, ele
decide depor o Kp&tog, o poder, gv HEG®, no centro (isto &
devolver 4 comunidade de todos os cidadios o que havia sid
usurpado por um individuo) e proclamar a icovopio. Esse not
vel paralelismo no vocabulirio, nos concei
pensamento, parece confirmar clarament
QUE 2 nova imagem esférica do mundo t
elaboragio de uma nova imagem da soci
dro das instituictes da polis.
Estendamos um pouco mais 2 analise e tentemos submeter
nOSs2 tese a uma espécie de verificacio experimental, nas con-
digdes que a pesquisa histérica permite. Tomemos
extremidade da corrente, o significado e os valore
na imagemn mitica do universo; em seguida, em u

gem mitica do universo, a
@ apoiar-se sobre qualquer

¥

o
-
tos, na estrutura do
€ a nossa hipdtese de
ornou-se possivel pela
edade humana no qua-

, €m uma
s do centro
ma outra ex-

A4 expressio KPOTovRiv ndo tem apenas o sentido de “tendo

+ s que ela tenha relacio direta com a idéia de “poder”, 6 o
e e oo eniprege do verbo kpatelv nos escritos cosmoldgicas, médicos

- Ch. Kahn, op. cir,, pp- 80 e 130.
B Hendons, T, 142,
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ucmidade, a nogio geométrica do centro na cosmologia de
\naximandro. Examinemos como a passagem: opercu-se efeti-
vinente, nesse ponto preciso.

i o s [
Dois termos designam o centro no pensamento religioso

dos gregos. Um é Omphalds que significa o umbigo, o outro é
!lostia, a lareira. Por que Héstia é um centro? A casa forma um
«spago doméstico bem delimitado, fechado em si mesmo, uma
extensdo diferente da das outras casas: ela pertence como pro-
priedade de um grupo familiar, ela lhe confere uma ﬂcm:am.am
icligiosa particular. Assim, & preciso, guando um mmﬁﬁmmm.:d
penetra na casa, conduzi-lo de inicio  Iareira. Ele toca a Hmnmﬁm\w
wha-se desse modo integrado ao espaco da casa da qual €
hospede. A lareira, estabelecida no centro do €5paco QoBm.mﬁ..
0, €, na Grécia, uma lareira fixa, implantada no solo. Constitui
como o omphalds da casa, o umbigo que enraiza a morada
humana nas profundezas da terra. Mas é, ao mesmo tempo, de
um certa maneira, um ponto de contato entre o céu e a mcmum.w?
ficie do solo em que vivem os mortais. Ao redor da lareira
circular, na sala que os gregos denominam MEGAroN, quatro
colunas pequenas sustentam no teto uma abertura, uma clara-
hoia por onde escapa a fumaca. Quando se mamsg.m olmomo na
lareira, a chama estabelece, ao elevar-se, a comunicagio wsq\m
4 casa terrestre e o mundo dos deuses, /G “centro” da lareira é,
pois, o ponto do solo em que se realiza, para Emm familia, um
contato entre os trés niveis ¢Ssmicos do universo,Opera a pas-
sagem deste mundo aos outros mundos. Tal é m\mﬁm\mﬂﬂ mitica
do centro que representa Héstia. E cada centro Qo%mmmoﬁ.y nmam
lareira de cada casa, é diferente das outras. Entre lareiras w.m
Como que uma espécie de incompatibilidade. As diversas larei-
ras ndo podem se “misturar”, o
Ora, o que se passa na época da Q&mam.ﬂﬂﬁmmao se insti-
tui a dgora, este espage que nic € mais doméstico, que m.u.zsm
20 contririo um espago comum a todos, um espaco publico e
nao ??maom.\m €55€ espage que se torna, aos othos do grupo, o
verdadeiro nmmﬁd\ Para marcar seu valor de centro, \m.mﬁmmumﬁom-
se ai uma lareira que nZo pertence mais a uma familia E.Bn.c-
lar, mas que representa a comunidade politica em seu conjunto:
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¢« lareira da cidade, a Lareira comum, 3 ‘Forio kowvi Esta
/éstia comurmn aparece menos como um simbolo religioso do
que como um simbolo politico. A partir de entdo, ela € o centro
em redor do qual se retnem todos os homens para entrar em
comércic ¢ para discutir racionalmente sobre seus negdcios.
Enquante simbolo politico, Héstia deve figurar todas as lareiras
sem identificar-se a nenhuma. Poder-se-ia dizer que todas as
lareiras das diversas casas estio de qualquer modo 3 mesma
distancia da Lareira Piblica que as representa, todas igualmen-
te, sem se confundir com elas, Héstia ndo tem mais a funcio de
diferenciar as casas, nem de estabelecer O contato entre os ni-
veis cOsmicos; ela exprime agora a simetria de todas as rela-
¢0es que, no seio da cidade, unem os cidadios iguais./Simbolo
politico, Héstia define o centro de um espaco constituido por
relagbes reversiveis. O centro no sentido politico vai poder as-
sim servir de mediagio, de intermediirio entre 2 antiga imagem
mitica do centro e a concepcio nova, racional, do centro
eqiidistante em um espaco matemdtico feito de relagdes intei-
ramente reciprocas.

As coisas aconteceram efetivamente dessa maneira? Uma
observagio parece fornecer-lhes o que nés denominamos a
verificagio experimental. O nome que os filésofos dio 4 Terra,

imovel e fixa no centro do Cosmo, é precisamente o de Héstig.

Quando os astrdnomos e os autores de cosmologia quiseram
marcar a situagdo central da Terra na esfera celeste, disseram
yue a Terra constitufa a lareira do Universo. Projetaram, pois,
sobre o mundo da natureza a prépria imagem da sociedade
humana na forma que a pélis the havia conferide’ Pelas trans-
formacdes do simbolismo de Héstia, nds mmﬁmmmmwm@om_ assim,
@ passagem de uma imagem mitica 2 uma nogdo politica e

geomdtrica; compreendemos como o advento da Cidade, a dis-
cussio piblica, ¢ “modelo” social de uma comunidade humana
constituichy por “iguais”, permitiram ao pensamento racionalizar-
se,atheir se o uma concepcdo nova do espago, exprimindo-se
A0 mesino tempo sobre toda uma série de planos: na vida po-

hesci i organizagio do espaco urbano, na cosmologia e astro-
T
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Estrutura geométrica e nog¢des politicas

na cosmologia de Anaximandro®
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Retomando, apds G. Viastos e Ch. H. Kahn, o estudo da
cosmologia de Anaximandro em suas relacdes com o pensa-
mento politico, nds ressaltamos, em virios trabalhos, o paren-
lesco entre 2 concepcdo geomeétrica do universo, que se afirma

pela_primeira vez nesse fildsofo, € no dmbito da cidade, a

e o it ot et AT T A btk

organizacio de um espaco cuja lareira comum, estabelecida na

agora, constitui o centro.? Com efeito, o que caracteriza o espa-
¢o da cidade é que ele se organiza em redor de um centro.
Pelos significados politicos que the sio atribuidos, esse centro
reveste-se de uma importincia excepcional. Por um lado, opde-
s€, enquanto centro, a todo o resto do espago civico; por outro
lado, ordena ac seu redor esse espaco, cada posi¢io particular

1. Eireme, 1968, VII, pp. 5-23. o
2. G. Vlastos, “Equality and justice in early greek cosmologies”,
Classicalphilology, 42, 1947, pp. 156-78; Ch. H. Kahn, Anaximander and the
uriging of greek cosmology, Nova York e Londres, 1960; J.-P. Vernant Les

origines de la pensée grecque, Paiis, 1962, pp. 115-26 (22 ed,, 1971); trad.
bras. de Isis Borges da Fonseca, As origens do pensamento grego, DIFEL, S20
Puulo, 1972, pp. 86-93; nesta obra, pp. 155-26(; 238-50; cf. também P. Lévéque
v Vidal-Naquet, Clisthéne l'Athénien, Paris, 1964, 77 e ss.; M. Detienne,
"En Gréce archalque: Géomiétrie, politique et société”, Annales £.5.C., 1965,
425-41. ’
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definindo-se a partir dele e relacionada com ele. Como diz uma
inscri¢io juridica de Tenos: no centro, estd a coletividade (uéoq
révieg); fora, estd o particular (roopls Exootog).? As expressdes éc
pesov, év LEo s3o exatamente sindnimas de £¢ xowvbv, &v ko,
O méson, o melo, define, pois, por Oposigdo ao que é privado,
particular, o dominio do comum, do publico, o Evvév. Por mais
diferentes que sejam, pela residéncia, pela familia, pela rique-
za, pelos cidadios, ou melhor, pelas casas que compdem uma
cidade, constituem uma xowvevie ou Euvavin politica, por sua
participagio comum nesse centro Gnico. Além disso, definidos
por sua relacio a esse centro como foo, iguais, Spowor, seme-
Thantes,’Simetricamente organizado em redor de um centro, o
espago politico, em vez de formar como nas monarquias orien-
tais uma pirimide dominada pelo rei e, de alte a baixo, como
uma hierarquia de poderes, de prerrogativas e de fungdes, de-
lineia-se segundo um esquema geometrizado de relacdes re-
versiveis, cuja ordem se baseia no equilibrio e na reciprocidade
entre iguais. 'Eg péoov mrdévan v GpyAv ou T kpéirog, depor o
poder no centro, € tirar o privilégio da supremacia de todo
individuo particular, para que ninguém domine ninguém. Fixa-
do no centro, o krdtos €scapa 2 apropriagio para tornar-se co-
mum a todos os membros da coletividade. Cada um comanda e
obedece  si e aos cutros ac mesmo tempo. Para os cidadios
de uma cidade, é uma Gnica e mesma coisa depor o krdtos no
centro e afirmarem-se livres de qualquer dominagio.
Her6doto conta que, por volta de 550, em Samos, Maiindrio
elxe 10 kpdrog, tinha o poder em suas maos, que havia recebido
de Policrates. Entretanto, com a morte deste Gltimo, Maiindrio
faz erigir um altar a Zeus Eleuthérios, Zeus Libertador, e conve-
i wma assembléia de todos os cidadios para dizer-lhes: “E a
mim, vas o sabeis, que foram confiados okfintpov xol Sbvopg
naoo Holvkpdteog, o cetro e toda a for¢a de Policrates... Mas
Policraies nio tinha minha aprovagao quando dominava como

chete dos homens que eram seus semelhantes, Seondlwv dvipav
POONH S 872, 27, 3 1 3 8; citado em M. Detienne, loc. cit, p. 428.

YIS SRS oIy o EGOV- ﬂmﬂOeﬂ f. Hummn.&Q.OHO_ Vi, 8,
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oy eavtd... Deponho, pois, o poder no centro e proclamo-

) 7 H A k4 N a b Fd 3 -
vos L isonomid &g pécov thv dpyfiv ndelg loovouinv buiv
#yx Y OPEDD”. ¢

Jesimilitude ou igualdade: dpowding, isdtg, de niao-dominado: |
U KPUTOVUEVOS, HDTORPARTG.

Essa mesma relaciio, entre as mesmas no¢des no Ambito de
unit mesma concepgao do conjunto de um espago simetrica-
awnte constituido em redor de um centro, acreditamos poder
rucontrd-la nos testemunhos doxograficos concernentes 2 ima-
pem que Anaximandro concebia de um cosmo esférico em que
1 1erra ocuparia o centro.,

Charles J. Kahn agrupou e discutiu as doxografias de modo
pertinente, a nosso ver. Mostrou t2mbém claramente m@cs.o que
+ cosmologia de Anaximandro, por seu cariter geométrico,
vomporta de radicalmente novoe, ndo somente com relacio as
representagOes arcaicas do universo, que se encontram em
Homero ou Hesfodo, Mﬂ\b também com relagio as teorias de

S

Tules e de Anaximenes/Segundo Anaximandro, se a terra per-
manece imdvel, isto se refere exclusivamente ao lugar que ocu-
pa no cosmo. Situada no centro do universo, a distAncia igual
de todos os pontos que formam as extremidades do mundo,
nio hi nenhuma razio para que ela va mais para um lado do
que para um QEHOKV estabilidade da terra mﬁumnmlmm pelas
puras propriedades geométricas do espago; a terra nio tem
necessidade de raizes, como em Heslodo; nio lhe é preciso
também apoiar-se sobre uma for¢a elementar diferente dela
mesma, como a agua em Tales ou o ar em Anaximenes. Ela
permanece em seu lugar sem intervencio estrangeira, porque
0 universo, orientado simetricamente em todas as suas partes
com relagio ao centro, nio comporta mais direcdes absolutas.
Nem o alto nem o baixo, nem a direita nem a esquerda existem

4. Her6dota, 111, 142; mesma expressio em Cadmo de Cos omoaao.ﬁo.
VII, 164) e em Demdnax, que, em Cirene, por volta de 550, _dmmom no meio”
tudo o que os reis possufam antes, mvee w wpdtepov elyov ol Pacihéeg &g
uboov 19 Sue Ednke (Herddoto, IV, 161).
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Reconhece-se, desse modo, a estreita relacio que une, no
pensamento politico dos gregos, as nogdes de centro: uécov,




por si mesmos, mas somente em relacio com o mmzﬂouﬁmv do
ponto de vista do centro, esse alto e esse %mm.xo ndo sdo apenas
SIMEIFICoS Mas inteiramente reversiveis.’/Entre um e outro nio

hd nenhuma diferenca, como também ‘entre a direita e a es-
querda. Todos os pontos da esfera celeste 530 assim, em rela-

o e =

¢do com o centro, exatamente mmEmwrmEmmn@aﬁo&ﬁ E esta

OQo0TNG, acentua Aristételes, ligada 2 situagdo central da Terra-

(10 éni 700 péoov Bpupévov xod dliote Tpog T By Exov), que,
segundo Anaximandro, faz com que esta Gltima permaneca
necessariamente imével, é¢ avdyrng évew.S No liveo I de sua
Refutagdo dos beréticos, no texto que dedica a Anaximandro,
Hipélito resume a doutrina do milesiano nestes termos: Ty 8
Yhv elvon petéopov Hmd Hndevog kporzoupévny, HEVOVTOY 88 Stk
Vv Spolov mévtmv ardoowy,” passagem que Ch. H. Kahn tra-
duz, pensamos que corretamente, da seguinte maneira: “The
earth is aloft, not dominated by anything; it remains in place
because of the similar distance from all points (of the celestial
circumference)” 8

Centralidade, similitude, auséncia de dominacio: nio s6
encontramos estes termos na cosmologia de Anaximandro, mas
também se mostram ligados uns aos OUutros como se estivessem
PO pensamento politico,/A concepgio nova do mundo, em seu
geometrismo, parece, pofs, ter-se modelado na imagem gue a
cidade tinha de si mesma, por meio de um vocabulirio politico
que exprimia o que as instituicdes civicas comportam, a0s olhos
dos gregos, de original com relagio aos estados submetidos 2
umi autoridade de tipo monarquico,/

Ha, entretanto, uma dificuldade. A EXPressao bmd undevodc
Kpotoupiévny, deve realmente ser atribuida a Anaximandro? Nio

50 PE m.mo» Timeu, 63 @ “Suponhamos que exista, no centro do Uni-
vuise, tmsolido em equilibrie. Tal sélido nao se voltaria nunca para qual-
gt das extremidades do mundo, pois que todas sio semelhantes por toda

Bews niais que isto, se alguém se deslocasse em circulo ao redor desse
LAv veres quantas se detivesse e fosse is antipodas, poderia cha-
HAE s ponto do mundo ora baixo ora alio”

b De Caelo, 295 & 10-G, Dvels, E V.57, 3, p. 88, 1,5.
v 10, FOVST T pl 84, 7.8, .
FoehoH Kahn, op. et p. 76.

se deve antes atribui-la ao préprio Hipélito? Por precaucio,
Ch. H. Kahn havia afastado a objecio; a autenticidade da f6r-
mula se achava atestada, aos seus olhos, pela importancia ex-
cepcional com que se revestem as nogdes de kraiose de kratein
10 mais antigo pensamento cosmoldgico.’ Sem divida, a res-
posta ndo foi suficiente: a obje¢io foi apresentada de novo, e
de maneira mais rigorosa.’* Observou-se que o verbo kpotely,
havia adquirido no inicio da era cristi o sentido usual de “reter,
suster”. No texto de Hipélito, Umd undevog xpatovuévny sé defi-
niria muito normalmente o sentido de petéwpov sem implicar a
menor referéncia 2 nogdo de xpéog, como poder de domina-
¢20. O argumento parece ser bastante s6lido para que seja ne-
cessrio retomé-lo em seu conjunto. Mas algumas observacdes
preliminares podem nio ser intteis, .

Kpoteiv tem como sentido fundamental “ser forte, domi-
nar, prevalecer”. Entretanto, comporta desde antes da época
lielenistica matizes diversos conforme os contextos. No vocabu-
lario juridico em particular significa “ser mestre de, ter direito
sobre”, mas também, “guardar nas mios, reter” (cf, Demdstenes,
Contra Ldcrito, 24); no vocabuldric médico, tem muitas vezes,
como émkpotelv, o sentido de “assimilar, digerir”. Assim, em A
antiga medicina, XIV, o nocivo encontra-se definido como o
que 2 natureza humana nio pode xpotéew, assimilar; em I
acentua-se que, se os alimentos foram cozidos e assados pelos
primeiros homens, & para que eles os possam $mkparéety, di-
gerir; em IV, interroga-se sobre o que um homem deve beber e
comer para assimilar methor: § w &8wv & kod whvey énugpatios 1e
adTERV LeAoTo. Mas, tanto no direito como na medicina, quer
se trate do sentido de “reter” ou de “assimilar”, a referéncia a
krdtos, poder de dominagio, ligado as nogdes de forca (oxie),
de poder (30voyuig), € sempre perfeitamente explicita. No voca-
buldrio juridico, xpateiv, € dominar sobre alguém ou alguma
coisa, logo, poder dispor de direito ou simplesmente doming-

9. Ihidem, pp. 80 e 130.
10. Jan Janda, Eirene, V. p. 205.




los de fato. No vocabulirio meédico, se kpately tem o sentido de
assimilar ou digerir, é que as qualidades diversas de que se
constituem os elementos (seco, Umido, quente, doce, amargo)
sdo concebidas como Suvdpere, poderes mais ou menos fortes.
Para assimilid-los, o corpo deve ser mais poderoso, mais forte
que essas qualidades, isto €, domind-las no sentido préprio. O
que os médicos tomaram por N0Cive, COMmo temos em 4 antiga
medicing, “é a for¢a de cada qualidade, o que, sendo muito
forte para a natureza humana, nio podia ser assimilado por ela
(16 loyupdv Exdoton kol ¥péocov tfig ghoog ¢ Gvipanivag:
ob i AF6verto kpotéery)”. ! Também aos doentes € aos fracos se
dio, para que os possam digerir, alimentos mais fracos
(aoBevéotepor) reduzindo sua forga (18 ioyupév) pelo cozimento
ou uma mistura de dgua.’* O que acontece com o médico com
relagio as doencas acontece ao corpo com relacio aos elemen-
tos: o médico s6 pode agir sobre o mal na medida em que
dispde de um instrumento que possua mais poder, mais forga:
“No caso em que podemos dominar, émukportely, gracas a ins-
trumentos, quer naturais quer artificiais, temos a possibilidade
de agir demiurgicamente; nos outros €asos, isso ndo € possivel.
Quando, entdo, um homem sofre de um mal muito forte para
os instrumentos da medicina, nio se deve esperar que este mal
possa ser dominado pela medicina (Sray obv 1 nabn SvBpwmog
Kooy § kpéocov Eotl w@v &v intpuc Opydvany, 0088 mpocSordioton
10070 nou et Umd intpuciic kpoTGfven dv)” 13

O que € verdadeiro para a arte medicinal vale para todas as
técnicas humanas. Trata-se sempre de opor, 2 fim de vencé-la,
domind-la, uma forca a uma for¢a, um poder a2 um poder.
AristSteles define igualmente os artificios dos sofistas e 08 ins-
trumentos do engenheiro como armas que permitem ac mais
insignificante e a0 mais fraco dominar, Kpatelv o mais impor-
tante ¢ o mais forte.” Mesmo no vocabuldrio técnico de um
‘ifon de Bizdncio, onde o verbo KPOITELY tomou o sentido de

L antiva medicing, XTIV,
V2 ddom,

FE o deerca dii arte, VI, Pp. 14 & ss.
P Netartead, 1, 1402 a; Mecdnica, 847 a, 22.

20

Lizer peso sobre um instrumento para mové-lo e kpateloda,
yuando se trata da peca de um instrumento, o sentido de ser
wionada por uma outra (nés dirfamos “manobrada™), o valor
dindmico de krdtos, como forga superior, nio estd certamente
ausente.

Essa concepgio dinamista de um universo, em que as rea-
lilades fisicas sdo concebidas como forgas e suas relagdes mi-
tuas como comportamentos de forga®, explica, sem divida,
que ja em Homero a expressic xpotainedov (Odisséia, XK1,
4i6) designa um solo firme, resistente, isto ¢, capaz de “suster”
£0isa8 e seres sem que se mmcsamﬁ.;h\@a corpo que cai € uma
lorga em aclo. Assim, nos diz Homero, cada vez que Sisifo,
rolando sua pedra para o alto da eolina, estava no ponto de
atingir o cimo, %0t" &nootpéyocke Kpatoiis, entio uma forca a
lazia cair” M.AQ&Q&.& X, 597). Para reter a queda, suportar o
peso, & preciso uma forga igual ou superior. Gdia possui wwmnw
samente este poder de suporte. Ela é por certo a Nutriz, mas é
também a deusa N8épedhog com bases sélidas (Hino homérico
& Terra, 1), a forga cGsmica que enquanto méviay E5o¢ doeoAis
oiet, para todos (os deuses) fundamento inabalavel para sem-
pre, opde-se, nas origens do mundo, 2 Xéog, ¢ grande abismo,
vazio, sem fundo, sem direcio, espace de queda indefinida em
que nunca se detém o corpo que cai”’ . .

De onde Gdia tira esse poder de sustentdculo, de estabili-
dade? Por que é o suporte sobre o qual os homens muo\n_mB
andar sem inquietagio, mesmo se, por vezes, sob seus pés, o
solo estremece? As respostas que o mito oferece a essa questio

15. Cf. ainda Aristételes, Acerca da geragdo eda destruicdo, 331 a 28-35
¢ 331 b 1-12; Platdo, Timen, 56 57 c.

16. Devem-se mencionar também os kpoteved (Hiada, IX, 214, supor-
tes destinados a suster 0s espetos? A palavra foi ligada 2 zo@mmma mas também
a xpddn. A respeitc de xpotoinedog opondo-se a um anmznno\agnmadmow
(mole, inconsistente, falande da qualidade do solc) como xpartaizovg, qua-
lificando o animal com o andar firme, estdvel, opor-se-ia a copérovg, com
PEs pouco seguros, com ¢ andar incerto, cf. L. Deroy e M. Gérard, Le cadas-
ire mycénien de Pylos, Roma, 1565, pp. 75-6. .

17. Hesfodo, Teogonia, 117. A respeito de Chaos, abismo sem fundo,
sem diregio, of. o péya ydotio dos versos 740-3 da Teogonia.
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sdo muiltiplas, sem nunca colocd-las de maneira explicita. Nao
poderiamos examing-las aqui, pois elas pdem em jogo toda a
concepgio mitica da organizacio progressiva do mundo. Lem-
bremos apenas alguns pontos. Gaig é a estabilidade bem como
4 Mde universal de quem rudo se origina, desde o Céuy, a Vaga
© as montanhas, aié os deuses e os homens. Quando Gai
aparece, Yéveto (Hesiodo, Teogonia, 115), seguindo-se imedia-
tamente a Chdos, estabelece-se jd uma espécie de base, de ali-
cerce no mundo inorganizado; o €3paco encontra um inicio de
orientacdo. Mas Gdianio é a primeira; Chdos precedeu-a, como
uma realidade que the & estrangeira, a Unica forca com a qual
Gdianio se unird de nenhuma maneira/ E dizer que mesme ao
termo dessa seqliéncia de geragoes e de lutas divinas que ter-
minardo no estabelecimento da ordem, Chdos ndo deixari de
fepresentar uma ameaca que subsiste em segundo plano e que
correria o risco de submergir tudo o que o cosmo comporta de
estave] e de organizado, se o reino de Zeus, pela virtude de um
krdtos superior, nio tivesse fixado definitivamente, para cada
forca, sua situacio, seus privilégios e seus poderes.'® Tif3o,
quando se agita, pode muito bem sacudir e remexer o chio,
confundir todas as direcdes do espaco nos turbilhdes das boe-
rascas, misturar o céu e a terra na obscuridade dos lemporais; o
monstro, domado pela forca de Zeus, ¢ relegado ao Tartaro,
enterrado para sempre sob toda a massza do Etna.” Quanto 3s
riizes da terra, elas surgem por certo de uma boca que se abre
sobre o mesmo Tartaro, dominio da Noite, imenso abismo se-
methante ao Chdos primordial e que, como ele, contém em sey

selo s origem (myad) e os limites (mefpaza) de wdo o que
existe ™ Mas, por ordem de Zeus, esta boca ¢ agora fechada.
Posidio selou as portas de brongze sobre os Titds vencidos.?
Nenhn

1 forga de dissolucio e desordem pode subir 3 luz

PR i, 885,

E:? y..\.%%ci&m@mmmm.mmmwmnamm de Siros, em Origenes, con-
Rt T S T SR PR 49, 23-6; Pindaro, Piticas, 1, 36-55; mm@:mo_ Fro-
HECI e cirentodo, 364 e ss.; Valério Flaco, drgon, IV, 515 ¢ segs,

A Moo, Teagonia, 809,

AU feddian Ty 3,
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il uB@mmmw a estabilidade do mundo. Todas as imagens res-
sadtiun, pelo contririo, o carater inabaldvel das bases sobre as

is Gdia repousa. As portas apéiam-se sobre uma n.mﬁmmw de
twonze, inquebrdvel, nascida por si mesma. A propria mma,.mam
icpousa sobre raizes que se estendem ao longe, indefinida-
mente, sem nenhum limite. . .

Mas, esse quadro, mesmo se traduz em imagens alguns
problemas que a filosofia colocari em termos de COnCeitos (re-
Livdo do ndo-ser com o ser, do nio-delimitado com o limite, mo
idiferenciado com o definido),® n3o podia satisfazer o espiri-
to positivo dos fisicos de Mileto. Para eles, as forgas que cons-
fituem © universo € cujo jogo deve explicar sua organizacio
presente nao sao mais entidades primordiais nem mmacnmm dos
deuses tradicionais, A ordem ndo pode resultar de unides sexu-
s, de partos sagrados, nem susgir ao termo nw.om nwEUmnmm a
que os deuses se entregam com vistas mowmaﬁ\_m até @mmwwgm
se instale no trono do mundo, ladeado por Nﬁaw%m Bia.

Era preciso, pois, que os milesianos, no 2mbito de sua con-.

cepglo “fisica” do universo, justificassem essa forca de estabili-

dade com que a terra aparecia dotada. Ooﬁmwamm-mm a resposta
de Tales. Segundo ele, a terra na verdade nio possui tal woa\mh
Ela o recebe do tnico elemento primordial de onde provém
tudo e para onde tudo volta, fonte do Boi,ﬁwnﬁo w da vida no
universo. A terra flutua sobre a dgua que a “leva” do Mesmo
modo que leva e anima todas as coisas. “Tudo”, escreve Hipélito,
“é suportado pela 4gua, de onde procedem os abalos da terra,
os turbilhdes do vento, os movimentos dos astros; de onde
todas as realidades provém e decorrem ommmowﬂ.m a \bmgawww
do que € a causa primeira de sua geracio: mﬁﬁm@mﬂwg e ol
70 Teeveos. Sup’ o eod GEIoONG Kol TveuGeoy Aadv,a”ﬂmxﬁm xomgﬁ%
Kiviorg <ylveston, Kod o névio e%maa&w >3 xmw petv ofi 1o npdrou
Gpy oD TG YEVEGEMG oty glhoel Suppepbieve.”™ Ao mesmo tempo

ww Mﬂ&%ﬂwmﬁwm Gromon, 27,1955, 74 e ss.; H. Frinkel, Dichting und
Philosophie des friiben Griechentunis, pp. 139-51. . .

24, Heslodo, Teogonia, 383 e 403. .

25. Hipdlite, Refutacdo, 1, 1. :




oammﬁmmﬁamﬂcmoo @zmmmBmEmmmﬂmgmﬁmﬂmemum dgua
¢ no sentido préprio o divino, Stiov, um divino presente em
cada parte deste grande ser vivo que € o universo, regulando
todas as transformacdes, sem nunca mudar-se a si Mesmo, sem
nunca cessar de existir nem de ser o que €. Produzindo, gover-
nando, envolvendo a totalidade do ser, 4 d4gua concentra em si
mesma os dois tipos de poderes que o mito distinguia, pois
conferia s entidades primordiais (ol np&ror) como Gdia, Nyx,
Okeands, a forca para gerar a diversidade dog seres, mas que
T€servava a um ser “que veio depois”, como Zeus, o krdtose a
basiléia® Mas, para os fisicos, a ordem do mundo nac pode ter
surgido, como por decreto, da decisio de um deus singular,
mesmo movmmmmo\.‘u..wﬁmmmbnm a physis, 2 grande lej que regula o
universo devia estar presente desde 1 origem no elemento pri-
mordial do qual surgia 0 mundo Pouco a poucc por diferen-
ciagio. Assim se achava abolida a oposicio estabelecida pelo
mito entre o que é primeiro do ponto de vista temporal (&g
Gpxfic, TPAOTISTN)?Y e o que € primeiro do ponto de vista do
kratos,® entre o principio que estd cronologicamente na o

gem do mundo e o principio que preside 4 sua ordem mEmm.N.w
dgua em Tales, o ar em Anaximenes tém, enquanto elemefto
divino, o papel que Homero reserva 20 mesmo tempo a Ocea-
no e a ZeusComo o primeiro, eles sio Yéveoig iéviecen, origem
de todas as coisas; como ele ainda, envolvem o universo do

qual constituem os limites, neipata, sem que sejam eles proprios

envolvidos nem limitados por nada.” Mas, como o segundo,

eles sio também KEPTOTOL, 05 mais poderosos;® por este krdtos,

eles governam o cosmo impondo ao seu devir uma lej cuja

necessidade dvéykn € imanente 3 Sua natureza. Ilepiéyewy, 3 en-

26, Aristéieles, Metafisica, 1091 233 — b 7.

27. Hesfodg, Teogonia, 115-6.

28. Ihidem, 49: Zeus oéptato; Bav KAt T Ubyiotoag; 71 e 73 Zeus
Efacihever... képre viktioag, cf. 465; 490, 496; 506; 837; 883, 892. 897,

29 Ihidda, X1V, 246; XIV, 200 e 301.

M. Miada VI, 17 e segs.; XV, 108; 164-5; XX, 190,

A Acerad do valor de mepiéxery implicando 20 mesmo tempo envolver
e abimentarn, governar, dominar, ¢f . Zeller-Mondalfo, Ig JHosofia det Greci
nel sk setluge storico, Florenca, 1950, I, 2, p 62e 4, p 179,
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voiver (com os valores espaciais que .mmﬁ cw\H,.B.o WBESWH
suffepvity, governar (com suas ressondncias politicas), nwmm WMH.M
v dois aspectos a partir de entdo mo_ﬁmmom do poder de krates
que define, segundo Xendfanes, ¢ ammﬁo, oommo QrmSc.S Top
Heov kol Seod Sbvayv elvon, kpatety, dAA& un ﬁn@amﬁ@o? Mos
navior kporeloBon elvo,?? m@ﬂm&_m que se deve aproximar mm,w
auela que Aristételes, na E&&m\&n& m..H.o,E b3), mﬁa_dmwomﬁcw<
iradicio vinda da mais recuada antigiidade: nepiéysy 76 Oe

v 8 Gy )

o WM MMNMO modo que no testemunho de Aécio, ?nmwnsmu%m
estimava que o ar mepeyel, o cosmo, como nossa Yoy, mmsao
timbém feita de ar, ovykpatel fpdg,® assim também, m.mmc,m o
Aristdteles, Anaximandro atribufa 2o &u&.ﬁw‘ﬁ oonnmv,&o\ﬁoﬂ
cle como 1 Yelov, o poder de nepiéyeiv tmovio. kol AW«,MQ
xuBepviv.>* Deste ponto de vista, m mmvngm que H)Umommmm\m mmMm
cio atribuia a Tales: ioyupdtotov dvdykn . Kpartel ﬁuﬁ. nAVIOY
esclarece-se se a aproximarmos am doutrina mnmmonmm, \ﬁmsmwm
mitida por Aécio, segundo a qual dvdrykny ammﬁmaﬂg i’ xmuqc,ww
e do fragmento de Parménides: :ﬂnﬁmn& YO ><QN§ amﬁMH M
v decpoiowy Eyxer, a podercsa Necessidade ¢ mantém nos elo

imite” 3

gm..ﬂ% Mﬂmwm doutrina dos milesianos, .ﬁommoa o lugar das MMH
tigas divindades primordiais ou pessoais sdo .mHmBmMSm“ ¢ i
cebidos como forcas, impereciveis &o. mesmo modo @m\m o
deuses, e que t8m, como ¢les, forca maior ou Bmwor ,&owﬂwﬂm
de acio mais ou menos mﬁmmmow. mmm.mm forgas ndo sio

i

7

ww..Nmsommnam. em AristOteles, De Melisso, Xenophane, Gorgia, 977 a 27,
Bekker, FV.S7, L, pp. 117, 27-8. )
. Aécio, 1, 3, 4, F.V.87, 95, 17-9. .
ww Aristdreles, Fisica, 203 b11, V.87, Pp- mm_ 14-9. .&n.mmnm Mm mpmwwwm
iéncia kportelv- wufepviy, of. Didgenes de Apoldnia, W.@W\._ N;mmwonwn Mw_ ﬁ&nwﬂ&(__
e - lo ar adviog xod wufepviicton
11, pp. 61, 5-6: “Parece-me que pe e o
iv". Lé-se do mesmo modo no Peri muﬁamh X, 2 -+ 10 Bep)
MMWMMM_%@\_“QS(“ xlp, Snep ndvrav dmxpatéeton, Sikrov dravie kol ¢oov [L.)
tolto ndvro Sid navidg koepvd. ] L 123
35. Didgenes Laércio, I, 35, FV.87 I pp. 71, 12-3.
34, Adcio, 1, 25, 2. ]
37. Parménides, fr. VIII, 31-2, £V.57, 1, pp. 237, 10-1.
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¢Oes que se possam conceber independentemente dos
res” que ocupam, de sua drea de extensio.

“luga-
/Toda for¢a se exer-
¢e em um dominio delimitado, como em Homero os diferentes

deuses ém seu quinhdo, sua méira, sua porgio de universo
sobre a qual reinam.*/Esses limites espaciais indicam dessa
forma os marcos no interior dos quais cada tipo de poder estz
contido. Uma dynamis aparece entio “dominada” pelo que se
estende além dela, cerca-a, envolve-a, isto &, fixa seus limites,
seus peirata. O que “domina tudo” nio poderia ser também
“limitado” por nada, mas deve, ao contririo, envolver todo o
resto. Aristételes escreve z propésito de Anaximandro: “t09 &
ametpon ovk Eoty dpy. eln vép &v odtob népog, ndo existe arché
do dpeiron, pois isto seria seu limite, . Eis por que nio ha arché,
mas ele é arché das outras coisas; envolve e governa tude”.®
Melisso de Samos nio raciocinars de outro modo quando defi-
nir a Natureza ou o Ser: o Ser nio poderia ter nem arché nem
telos: “Gpyfv te kol tehog Exov 008V ofite &idlov ovte dneipdv
€0y, nada do que tem comeco e fim € eternc nem ilimitado”,
O Ser s6 poderia ser uno: “Se nio fosse uno, teria seu limite em
qualquer outra coisa, g 1n &v ein, nepoivel g FARG” 4 O Ser &
© que existe de mais forte: “Nada € mais forte que o Ser verda-
deiro, 100 yép 0vrog dAnSvod kpeicoov ovSty 2
Mas € talvez em Anaxigoras que essa maneira de pensar,
que nunca separa, em um elemento, o krdgtos que dispde da
CXIENSA0 que ocupa, aparece mais claramente. Com efeito, dois
tragos definem o Néus de Anaxadgoras: nio tem limite, escapa
ac dominio; & apeiron; é qurokratés, Nessa mistura universal
que constitui o mundo, ele é a Gnica coisa pura, xeetapde; nun-
Ca se mistura a nada e permanece s6 ele proprio por si préprio:

38. O Hliade, XV, 189 e ss,

30 Artoteles, Fisica, 203 b7 e g5,

A AMelissao, TV, in Simplicio, Fisica, 110, 2.

i fin Simplicio, Fisica, 110, 3, ¢f. Meliss
e e nne Pois se fossem dois ndo poderiam s
10 um ao outro.
- in Simplicic, De Caelo, 558, 19,5,

O, V1 Se o Ser é dpeiron,
er ilimitados, mas teriam

]
BTV Diapsad
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voug 8¢ dartiy dimepov kol ordTokpatés _nom HEHEUKTOR .o,cmmS Wn“ﬂww
aihie pwbvog atog En éovtol ma.ai.; Q.UE efeito, acre ene
simplicio, as coisas misturadas ao Nous (isto €, as mow.mmm. q "
innitariam do interior, se ele fosse “puro”, como o UM.BSMEH.S ﬁwo
exterior, se ele fosse dpeiron, aquelas que seriam mﬂmnmsﬁwm Mm
o “envolver”) teriam impedido de dominar mm%m \nohmm no,B,o e ,,w
pode fazer sendo s6 por si mesmo, kol Qv mxew(,cmw abtov 10
suppeptypéva, GoTe Undevdg ypMuatog xnosmaé wtowem\ g MMM
jovov gévia 8¢’ doutol. Simplicio prossegue: “Pois ele € o pas
.util, Aentératov (Jloge, ele pode penetrar por toda parte € :M
nir tudo do interior), e o mais puro, kodapdrarov, (logo, 5mam
node penetrar para limita-lo Eﬂmnoﬁﬁmbﬁmy &M compreende
tudo, kol loyter péyioov L] névioy vole kpotel”.

E em fungic desse tipo de pensamento que se deve nomy-
preender o testemunho de Hipdlito sobre Anaximandro. Nio
s¢ coloca mais entdio o problema de uma escolha entre wcmwm
interpretacdes incompativeis nopmomﬂm se Wmacwm” M ﬂ.mﬂw ﬂ M.Mm
tentada” por nada, ou: a terra ,donzbmnmw por mm IP : mnm“
peto contririo, de saber se a no¢io de “sustentar” nac imp .
a0os olhos dos filésofos de Mileto, do mesmo modo que 2 no
cio de “envolver”, a referéneia 3 idéia am\cB mo&mw ou de cmww
lorga superior; se, inversamente, uma mmws\aﬁa. gue tem o m&o
der de kratéin uma outra dynamis nio é do mesmo HMO
concebida como envolvendo-a ou pelo menos mamwmmﬂwﬁ MMW
Alids, que as nogdes de envolver e de sustentar estejam liga °
cstreitamente, de tal modo que uma forga que sustenta MB
outra domine-a por istc mesmo € 2 governe como se ela a
cnvolvesse, € o que sugere um texto de E.mmmoﬁmwmm Mw.mmm%o mw
repouso do dpeiron em gm%wmﬂmm" n..»rmmxmmoﬂmm\ »MMMM.Q-
dpeiron sustém-se a si mesmao, € isto @oﬁcm” ele mm,ﬁm M@& e
mo, nio havendo nada que o msﬂ,\o?m,.aa:nﬁmﬁ vep

7 . cf.

43, In Simplicio, Fisica, 164, 24 e segs., EV.S. nwﬂ @ﬂw.mﬁww Mwwmmnm

Platio, Crdtilo, 413 ¢: o Nous de Anaxidgoras, que ndo se e e

wrdena tudo, € nio-dominado, mnnmm@mmamﬁmu o BTORPATOE. ca do signift
ﬂ.Eo de o&m&m én’ &wvwol, cf. as observagdes n._m A. ]J. Festugiére

M&mwo de Hipdcrates, ['ancienne médecine, Pars, 1948, 47 e ss.

N;m.,..




oW 10 drepov: tolito 8¢, & év o, Eiko YOp o0dEy mepdyety..
O nao-limite, estando em si IMESMO € por si mesmo, nio &
envolvido por nada. Sustenta-se pois 2 si préprio tanto quanto
¢ autokratés,

Essas observacdes preliminares tornam j& muito verossimil
a interpretacio de Hmd pndevix KPUTovEVNY, proposta por Ch. H.
Kahn e que se refere 2 nocio de krdtos, poder de dominacio.
Mas pode-se levar mais além a demonstracio, e mostrar que o
emprego de krdros e kraiéin em Hipdlito, como o préprio sen-
tido da férmula, tal como se real¢a na comparacic com os
outros testemunhos que possuimos sobre o mesmo problema,
tornam essa interpretagio praticamente assegurada?

No primeiro livro de sua Refutacdo, Hipolitc emprega s
duas vezes o verbo xpoteiv. A primeira, no fragmento discuti-
do, em I, 6; a segunda, em I, 8 “de acordo com Anaxigoras, o
sol e a lua realizam conversdes porque sao repelidos pelo ar,
anadovévong Hnd 100 Gépog. Mas a lua gira muitas vezes por-
que nio pode dominar o frio, §i& un FdvaoBon kpateiv 1od
yuxpoh”, O emprego de kratein esta aqui inteiramente confor-
me ac uso que dele se faz na literatura cosmolégica e médica.
Notemos que em I, 9, Diels-Kranz corrigem o texto de Hipdlito
introduzinde v 8 &épa kpartely tob rovede,® intercalacio que
se baseia na versio correspondente de Didgenes Laércio, 11, 17,
em que krafein tem mesmo o sentido de “dominar”, Teremos
ocisido de retomar essa passagem que concerne diretamente 3
interpretagdo de thyv 88 yAv eivan Hetéwpov Drd pndevde
KPUTOUHEVIIV, MesSmo que ndo se aceite z correcio de Diels-
Rrunz. No livro seguinte, livro IV, Hipdlito emprega zinda o
terine krafos em um contexto de astronomia., Segundo os asird-
notaos, “kpditog E8mxey 6 dnuovpyfoog 1 Tordted wod opotov
meprpopic, o criador deu a dominacio 2 revolugic do mesmo e
dosemethante”. Hipélito prossegue entio: “Eles dizem que este
poder de dominagio, kpétoe, foi dado 3 revolugic do mesmo,

B Asisioteles, Fisica, 205 b,
FULVS U pp, 46, 1, 10.

. sua largura”.

«ao somente porque ela envolve a do outro, isto €, os Mummsmﬂm.m,
sias porque ela possui um tal krdros, isto €, uma tal &&agﬁﬁ
ipns fuz também girar juntamente com ela o que lhe estd opos-
%wh srrastando com sua forga, 1fi olxel oyxdi, os planetas do
poente ao oriente, bem como do oriente ao poente”.

, Deve-se, pois, constatar que nos dois livros que mOmemoBB
conservados, e que apresentam na introducgio A Refutacdo pro-
pramente dita das heresias um quadro histérico das aommﬁpmm
dos filésofos, Hipdlito di normalmente a kraiein e wwa.nom os
valores que estes termos possuiam nos escritos cosmoldgicos e
astronOmicos ao0s quais se referem. _ .

Vejamos agora 4 passagem controvertida e m;zm_ﬁo..wm el
seu contexto. Vimos como Hipdlito apresentava 2 doutrina de
Tales: tudo € produzido pela dgua, reunindo-se e dividindo-se:
o udo € “levado” pela dgua, e dai, em particular, os mvmwo_m emm
terra. Aristoteles exprimia a mesma idéia com Ewwm precisao,
slizendo que, segundo Tales, ég° U8atog veloton [Thv .JBS\o.a
amnda: 8 @ mhotiy elvon, uévovcav donep Ediov; e Simplicio
fp' DOatog dyeloBal v yviv dorep Edhov.¥ ;

O ponto de vista de Anaximenes, para quem O ar msmo
lunitado e envolvendo todo ¢ cosmo) tomou o lugar da dgua
enguanto primeiro elemento, € transmitide por m:u@.:ﬁo da se-
guinte maneira: “ thv & yiiv thorelov elvon mmn. anﬁ\oxocnwés
dpiohmg 88 xol filtov kod sedfvry kol o dhio dotpol ndvta Tipival
dvtor émoyetofon @ &fpr Sl mAditog, a terra é achatada, levada
pelo ar; o mesmo acontéce com o sol, a lua e os outros astros;
pois todos os seres de fogo s@o levados pelo ar por nmﬁmm de

" 48 o - .

O ar sustenta, @Qm, e leva tudo o.o..cn mﬁmwm e que Dmmomc
A partir dele (em particular a terra), como em H..mﬁm a dgua
primordial, da qual a terra havia saido, devia continuar a sus-
tentar essa terra oferecendo-lhe o suporte sem o qual ela cairia,
por nio poder sustentar-se a si mesma. Mas esse suporte € a0
mesmo tempo um limite, péras, de que a terra necessita porque

46. Hipdlito, Refutacdo, IV, 8. .
47. FV.ST L, pp. 77, 38; 78, 2.
48. Refutacio, 1,7, FV.S7,1, pp. 92, 11-3.
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ﬁw,ﬁnwﬁtomﬁ m,wgamd.oz ELVOL Ko pévery petémpoy S 1o HEyeBog
0 T0 U elvon Kevdv xod Si1dk td e cépex
; : O 10 1oy ioyupé 5
PEPELY EROYOLUEWTY THY yHiv.# Hpoenoy Svra
Em 4 f
Anaxigoras, como em Anaximenes, a terrg & achatada;

e1é 3 : i
M?mwtmw M,.H_ twgcqg 8¢ Sur...; Thv Yiv mhatetoy elvon gy
TEWPOV Hdr... De onde S
: . rovém de um lad i 1
e (o \ D 200 essa imobi-
vovoay, péveivy e, de out ica
; IQ, essa posicio © 7
“ ! : . . posicio “no ar
MM mmanm&. Anaxdgoras invoca. no que concerne 4 prépria ter
» SUa rorma achatada e g ,
€u tamanho. Mas est . i
oy Sua forma. 10. as razées sio
aﬁmiomnwﬁ 2 causa fundamental é o oy que, por sua forca
st % tem o poder de sup
ortar a terra; a forma ach
tamanho assegura : om0
i somente 20 ar uma m ]
: 1h elhor apree
contraric, em Anaxima o 1
, ndro, nem a form
onfrdr ) 2, nem o tamanh
ferra e : ot QN
f4 entram em jogo. A terra permanece por uma razio Unica e

suporte @, di
:JM ‘ fte que, m:mmomuo de uma forca malior, segurard a terra
HETEwpUY, isto €, fixd-la-a Suspensa em seu lugar pela virtude de

.. —
.E_:u_.\:_::zcvrmwu mu.‘m\.%ﬂ;mvmu.um@-uw

274

T e e ey
2 AR AN et

um krdtos, de uma forga, que se imporia de qualquer modo 2
terra do exterior. E esta nogio de krdtos, forca superior (cf.
ioyupdtazov), que justifica o emprego de kratouméne, mesmo
se nesse krdlos o aspecto sublinhado pelo contexto € o de uma
forca suscetivel de @épetv émoyxoviévny v Yhv.
Mas, deixemos agora Hipdlito, para ver em que termos
acha-se formulado entre os pré-socriticos e na literatura do
século v o problema das relagdes da terra com ¢ ar ambiente.
Segundo Didgenes Laércio, Arquelau estimava que a 4dgua,
amolecida pelo calor, condensando-se para baixc sob a aciio
do fogo, produzia a terra, e escorrendo por toda parte na peri-
feria dava nascimento ao ar. Dai vem a idéia de que 2 terra Hmd
0¥ difpog kpoteltan, € que por seu lado o ar D50 1fig 100 TUPdC
TEPUPOPAG Kparteiton, a terra € dominada pelo ar, o ar pelo cir-
cuito do fogo.* O verbo kratéin toma aqui o significado de
“conter” tanto quanto de suster, mas a idéia essencial permane-
ce sempre a de “segurar, dominas”, Com efeito, deve-se com-
parar a férmula dmd 1fig 100 TUPdS MEPLPOPES kporteiTon com ©
texto de Hipélito em que o krdfos é precisamente entregue, no
universo, & periphord do Mesmo.

Di6genes de Apolénia, retomando no fim do século V os
pontos de vista de Anaximenes sobre o ar, elemento primeiro,
ndc limitado, produzinde o universo por condensacio (frio,
imobilidade) e rarefaciio (calor, mobilidade), escreverd que “por
este ar tudo € governado e ele domina tudo, tmd wdtov névVIOg
rol kofepviioBeon wol névroy kpatelv;™ e acrescentard: “pois &
ele que eu considero como deus, ele estende-se por toda parte,
ordena tudo, estid presente em tudo”. Este ar divino, “grande,
forte, eterno, imortal e de um saber imensc”,* imp&e sua medi-
da a toda coisa, néviev pérpe Exer,” em especial 4 terra, Segun-
do Dibgenes Laércio, Didgenes de Apol6nia sustentava que a
terra é esférica e estd firmemente apoiada, fpeispévny, no cen-

50. Didgenes Laércio, 11, 16,17, FV.S7, II, pp. 45, 10-1.
51. Fr. V, EV.S.7 10, pp. 61, 5-7.

52. Fr. VIII, FV.57, H, pp. 66, 4-5.

33, Fr. 1L, FV.S.7, I, pp. 60, 13.




tro, e que recebeu sua disposicio, v otoraoty eilnguiay, se-
mcma_.o. C circuito do calor e o congelamento pelo frio Qmmo é
m.mmbw::\mgmzﬁm, 0 ar}.** De fato, um outro testemunho nos nom.q
firma que, para Didgenes de Apolénia, a terra & mesmo “
tada” pelo ar, Hmd Gepog ofpesan Thv Yiv.?
O €co dessas doutrinas encontra-se nos textos literdrios
Qque, precisamente por nio serem técnicos, informam
mwow que os oulros sobre as implicacdes que podia te
buldrio dos fil6sofos para o grande piblico. Em A4s nuvens
>nmﬁm\mmmm €voca, para ridicularizé-las, as teorias do tipo Qmm
mm Uﬁmgmm €, alravés delas, as de Anaximenes: “G Séonot
dvak, duetpnt’ Afp, ¢ &xerg Ty yiv Het€awpov, 6 Senhor sobera-
mo“ Ar infinito, que seguras a terra suspensa no ar”.%* Q verbo
échein aqui € equivalente a kratéin no sentido em que se diz
nmm uma divindade que ela ‘possui”’ um territério que Zeus
échei o Olimpo. "Exewv THY Yiiv petémpov, quer nmwmm “segurar a
terra suspensa”, mas do modo como pode fazé-lo uma forca
ivocada na qualidade de Séomor dvot
Em mm frotanas, Hécuba dirige uma oracio aos deuses cujo
aspecto inabitual nio deixa de desconcertar Menelay pouco
acostumado com os debates filosdficos: ﬁ
"0 vAg Synpo kéml TG Exwv E8pay,
Sotig motel o, Juotdractog eldéva,
Zebg, el dvérykn gboeog eite voig Bpotdv,
npocnuldunv e,y
mB que consiste essa divindade misteriosa que se pode
ﬁ.zﬁcﬁwmm tanto Zeus quanto Andnke ou Néus? Senhora do
URVErso, € 4 propria Forga do ar que serve ao mMesmo tempo
cler suporte a Gdia e reina acima dela, isto €, 2 sustém, mas
tambdm envolve-a de todos os lados e a domiina. w
S passarmos das pecas de teatro aos escritos médicos
chegaremos a constatacGes andlogas. Lemos no Per @wﬁmx_
que it terra € uma sede do ar e que o ar € o suporte da terra:

supor-

-TX08 e~
I G vVOCa-

e

es  Laéreio, IX, 57, Fv.s7 iI
in Basil. Mare, 58, FVE L pp. m&.mw SR
Hy, 264 .

i AG Py kol T ¥} Tobtov [Gépog] Poadpdv, obtde te yig Gymuo. Em
«ue paragrafo essa observacio, idéntica A de Euripides, encon-
e seu lugar? Na passagem destinada a demonstrar que o aréa
srigem de tudo, que ele comanda tudo, que ele € o maior e o
nais poderoso de todos os seres, ainda que invisivel, oltog 8¢
jityiotog v 10lcL maoL néviay duvdotng éotiv.’®
Mas todos os filésofos nio admitiam que o ar, sustentando
v envolvendo a terra, retém-na assim em seu poder. A titulo de
CONEraprova, examinemos, pois, como eles formulavam seu pon-
to de vista. Segundo Hipdlito, Xendfanes sustenta que “tiv &
v dmepov elvon xol pfte b &épog, wite dnd 100 ovpovod
mepiéxeaton, a terra € ilimitada e ndo estd envolvida nem pelo
41 nem pelo céu”.” Um outro fragmento acentua o sentido da
formula de Hipélito, “yaing pév 168e melpog dve moph mossiv
opeTon MiEPL TpOTAGLOY, 10 KéTw & é¢ dnewpov tkvelton; da terra,
¢ 0 limite superior que nds vemos 40s nossos pés, em contato
voim o ar; mas sua parte inferior estende-se ao infinito”.® Se, na
verdade, a terra estd mesmo em contato com o ar, que forma
assim seu limite, € apenas em sua parte superior; na parte de
huixo, o que permanece invisivel e explica a estabilidade da
twrra € o fato de ela estender-se ao infinito. Ela ndc é pois
limitada realmente pelo ar, que ndo a cerca nem a envolve.
Porque ela € dpefron por suas raizes, a terra 56 deve sua estabi-
lidade a si mesma. Nio depende do krdios nem da for¢a do ar.
A posicao de Xenéfanes €, pois, diretamente oposta 2 de
Arquelau que Didgenes Laércio relatava nestes termos: i pév
[yt brd oD &épog, & 8¢ Drd Thig 100 nupdg Teppoph kpateiton.®
Essa comparagio dos textos faz ressaltar melhor a origina-
lidade do ponto de vista de Anaximandro. Ao contriric de
Nenofanes, rejeita a antiga crenca hesiédica em uma terra que
¢ncarnaria a for¢a de estabilidade, porque suas raizes esten-
dem-se para baixc es dpeiron, o ar solta-se exclusivamente aci-

58. Pert physdn, 111, 29-31. Cf, também a conclusic do paragrafo: “Como
pois o ar no todo é plenc de forca, isto acaba de ser dito”.

59. Hipdlito, Refutagdo, 1, 14, FV.87, 1, pp. 122, 36.

60. Fr. B 28, FV.87, 1, pp. 133, 16-7.

61. Di6genes Laéreio, II, 17, FV.S87, 11, pp. 45, 10,
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ma do solo até ¢ céu, dirigindo-se ac alto absoluto. Ele rejci.
igualmente a idéia de uma terra que flutua sobre o ilimit.
clas dguas de onde teria emergido. Admite, como Anaximencs,
fue @ terra estd fixada no centro do cosmo. Ela estd eniic
cercada por todos os lados, envolvida por alguma outra coisa
diferente dela mesma. Anaximandro ndo devia assim conchuir
de acordo com tudo o que dissemos, que a terra se acha tins

bém “dominada” Por esse outro elemento que a envolve? [
aqui que se deve prestar atengao aos tragos particulares 4 cou

trina deste filésofo. Para Anaximandro, o que envolve e dom i
toda coisa no mundo nio é um dos elementos que compéem
€OSMo, ou o fogo, a dgua e o ar.% Todos 0s testemunhos con
cordam em afirmar que Anaximandro nao reconhece nenhum
elemento como dpeiron, mas que o dpeiron é para ele ourr:
coisa diferente dos elementos, Posicio incémoda, que de certi,
pareceu suficientemente paradoxal aos contemporineos pura
que Anaximenes nio tenha julgado poder seguir seu predeces

SOr nesse ponto. Com efeito, que podia ser esse dpeiron que
nao era nenhuma coisa precisa ilimitada, nem a terra, nem o ur,
nem a #gua sem limite, mas, poder-se-ia dizer, um ilimitado om
si? Entretanto, Anaximandro tinha suas razges, que nds conhe

c€mos por meio de Aristételes, para manter um ponto de vist:
que implicasse na realidade uma CONCepPCao inteiramente nov.
do universo. Segundo o filésofo de Mileto, se gualquer um dos
clementos possuisse essa infinidade que & prépria do dpeiron,
on outros seriam finalmente vencidos e destruidos por €le, Pois

Michael C. Stokes, o que «cercas a terr

i e proximidade imediata, O dpeivon envolve o cosmo em seu
et crento totalidade dos diversos elementos: «The Unlimited) does
w earth in close Proximity o it, but surrounds the whok:
the other universes if there are any. It is outside our cosmos,
T peisist as an entity within it (. ). So though the Unlimited
e after the process of Losmogony is over, it does not do so
Heonnloand does not surround earth like Air in the cosmology ol

ael € Stekes, <Hesiodic and milesian cosmogonies 1.,
G2 pp. 30-1,

“iemenios se definem por sua oposi¢io reciproca: sao forcas
nilito, Assim, € preciso que eles estejam sempre uns com
540 108 oulros na mesma posicio de igualdade, em igualdade
W bt io0tng TG Suvdpewng,® isto é, como o escreve bma&ﬂmym.m,
e o8 contrarios se igualem sempre e que nenhum deles seja

i
i

: . s k] 3 2 b ] - £ 3 o u .
o Hatado, todCew del tdvavtion, kot pf elven Ev ordrtdv drelpov;

-~ a forga de um Gnico corpo € ulirapassada pela de outro,
s quantidade qualquer, por exemplo, se o fogo é limita-
¢ o ar infinito, qualquer que seja o excesso de forca do fogo

e o ar, em quantidade igual, contantc que esse excesso
. gwrnaneca numerdvel, compreende-se que, apesar de tudo, ¢
- dmito ultrapasse e destrua o finito”.* “Eis por que, acrescenta

Asutoteles, alguns (entre os quais Anaximandro) .noHOOmB um
#wiron que nao € nem a dgua, nem o ar, e isto a fim de que os
ssstros elementos ndo sejam destruidos pelo que dentre eles é
dgoiron, Com efeito, eles'tém entre si nonc.mnmammmm por exem-
M..ww « v ar € frio, a dgua Umida, o fogo quente; se uma Unica dessas
s @ dpeiron, eis que todas as outras sio ammmdﬁmmm m_mmm
stiven, de fato, que hd uma outra coisa de onde vém mﬁm&mm.

w0 dpetron € esta “outra” coisa que, possuindo a arché, envol-
vo v governa tudo, &, pois, a fim de que nenhum &m.Bmmpﬁo
caticular possa monopolizar o krdfos e impor sua uoﬂﬁm.mmo
a mundo. A primazia concedida por .E.ﬁwmgmmmm.ﬁ a0 dpeiron
vt garantir a2 permanéncia de uma ordem igualitiria em que
4w forgas opostas se equilibram reciprocamente € de tal manei-
fa ue, se uma domina um momento, ela serd por sua vez
koininada; se uma avanga e se estende além de seus limites, ela
FCUATE N2 MESma Proporcao em que mwrm avangado para ce-
e o lugar 2o seu contririo. O dpeiron nio Hmmawmmbﬂ.m_ como o
Lo qualquer outro elemento, uma realidade @mBmEmm um
throv, mas o fundc comum a todas as realidades, o Kowdy, o
que € também ar, fogo, terra e 4gua sem ser nenhum m&mm, o)
(ue o compreende todos e os une uns aos outros, sem se
wientificar 2 nenhum. Também Aristételes e Simplicio, quando

03. AristGteles, Meteorologica, 340 a 16; <f. Ch. H. Kahn, op. nﬁ; p. 187.
04. AristSteles, Fisica, 204 b, 13-9. : :
65. Ibidem, 204 b, 24-9.




$20 levados a sublinhar o que € ao certo 2 felagio do dpeiron
com os diversos elementos, o definem nio somente como o
Ira coisa que os elementos, Etepov To%tov T GAAo nopdt todo,
mas também como o mediador, o intermedidrio entre 0s ele-
mentos, 10 petald odtov, HETEED S1d T edaAdoimToy.® Esse
mediador, que une os elementos uns 20s OULrCs, apresenta-se
no dmbito de um pensamento habituado 4 Opor a categoria do
xowbdv 2 do {&wov, e a identificar o Kowdv ac uéoov, como
“meio” dos elementos, seu centro, péoov adtdv.Y “Nie é de um
unico dentre eles que todos os elementos provém, observz
Aristoteles, mas nio é também de um outro corpo distinto de-
les, que seria como uéoov i do ar e da dgua ou do ar e do fogo,
mais espesso no caso do ar e do fogo, mais fino no da agua ¢
do ar.”® Aristételes rejeita essa hipétese de um elemento que re-
presentaria o papel de um “meio” e ele o faz em termos que
mostram claramente que 2 paternidade de uma ta] concepgio
deve-se a Anaximandro: este mediador tornar-se-2, com efeito,
ar ou fogo, quando se lhe acrescentar um par de contririos,
“Ora”, observa Aristoteles, “dos contririos, um é privacio, de
onde resulta que o mediador nunca pode existir s6, como al-
guns o pretendem, do nio-limitado e do que o envolve, donep
paoct Tiveg 10 Erepov kel 1o nepiExov”,

O nao-limitado, envolvendo, governando e dominando to-
das as coisas, tem, pois, segundo Anaximandro, por sua fungio
mediadora, valor de méson. Para retomar os termos da inscri-
¢ac de Tenos, ele representa névreg, a coletividade, o cosmo
em seu todo, e nio €kaotog, a particularidade de cada elemen-
1o em seu modo de existéneia determinado, sem ser privado.
Conferir o krdtos ac dpeiron €, pois, fazer certamente desse
krdtos um Evvbv, depd-lo no centro,

Também o governo do dpeiron nao é comparivel 2 uma
mondrguia, como a que Zeus exerce em Hesiodo, cuaidguae
O arentre os filésofos que conferem a um de seus elementos o

GG Bneantrar-se-40 os textos reunidos em Ch. H. Kahn, ap. cit, p. 36, e
diaviidos v pl 44 da mesma obra,
0 Artorcles, Fisica, 205 a, 27,

U Aresaicles Acerca da geragdo e da destruicde, 332 a, 19-25.
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guxler de kratéintodo o universo. O dpeiron é soberano 2 ma-

t4 de uma lei comum impondo a todos os particulares uma

avsia Dike, mantendo cada poder nos limites de seu dominio,

rendo respeitar, contra toda usurpacgio de forga, todo abuso
poder, o que Alcmedo chamari de isonomia t6n dyndmeon.

sesse sentido, retirar o krdtos aos elementos que compdem o

amverso para confid-lo ao dpeiron € realizar, no pensamento

Cgrmmologico, uma revolugio andloga 4 de Maidndrio quando,

trusundo que um individuo particular domine os homens que

- =0 seus hémoiot, ele decide colocar o krdtos em comum o,
" s utilizar o vocabulério politico grego, depor no centro, pro-

chamando a isonomia, : .
) papel confiadc ao dpeiron por Anaximandro — tornar
prossivel um universo fundamentado no equilibrio das forcas, a

srviprocidade das posigbes — conduzia assim a conceber o

zosmo segundo um esquema espacial circular em que o centro,
# 00 mais o alto ou o baixo, constitui o ponto de referéncia.

- s0b o reinado do dpeiron, todos os elementos devem a partir

v entdo transportar-se, todas as dyndmeis devem gravitar em

- torno do mesmo ponto central. Este centro representa, por sua

gopria centralidade, a ordem igualitdria que Qmmﬂm a0 con-
junto do sistema césmico; ele exprime o tipo de m@cmmvmmu que
faz reinar e que encarna ele préprio o dpeiron. Com mmm.zmy o
que define o centro € sua isorropia, sua bomoidtes, mCm\aonw
o mesmo modo que o que definia ¢ dpefronera seu cariter de
mediador entre os diversos elementos. Pode-se, pois, dizer do
ventro, como do dpeiron, que ele constitui menos um ponto
particular do espago cdsmico, um {dwv, do que o elemento
comum que realiza a mediacio entre todos os pontos do espa-
(o, um xowvdy, ao qual todos os pontos particulares se referem
igualmente, e que lhes di a todos sua medida comum. Enquan-
W terra, Gaia &, sem didvida, um elemento como os outros.
Mas, no que diz respeito 20 seu lugar no espago, ela ocupa
uma posicio privilegiada que a situa 2 parte do resto. Afora o
dpeiron que permanece imutdvel e eterno, tudo no cosmo é
movimento, mudanga, transformacio; tudo se desloca, avanca
¢ recua. Ao contririo, a terra permanece imével em seu lugar.




Por qué? Porque, sob o dominio do dpeiron, o mundo aparece
desde entio centrado e a terra OCupa precisamente esse centro.,
Inttl pois fazer intervir um krdros bastante poderoso para “go-
vernar” a terra e fixi-la em sua posi¢io de metéoron. Como
dird Platdo: “Se a terra estd no centro do mundo, ela ndo tem
nenhuma necessidade, para nio cair, nem do ar nem de ne-
nhuma forca semelhante, pndv aOTH 8elv unte GEpog Tpde 1O 1R
TEGETV Mte dAdng Sevdryxne Hndepidic Towrbing. Mas o que é su-
ficiente para reté-la, ety Yoyew, é a similitude (bpowng) de
todas as direcdes do mundo entre elas e o estado de equilibrio
(isopporia) da propria terra. Pois para uma coisa que esti si-
tuada em equilibrio no centro de um espaco homogéneo,
lodpponov yép mpayue, ouotou Tivdg v Hécw teVév, nio acon-
tecerd de modo algum que caia de qualquer lado”.® Dizer que
a terra € drd undevdg KpatoviLévn(vy, é, pois, afirmar que, sendo
central, e, por conseqiiéncia, em equilibrio a igual distincia de
tudo, ela nio tem necessidade nem de ar nem de qualquer
Jorcaque seja para permanecer onde estd. Nenhum krdtos deve
S€ exercer sobre ela para fixd-la em sey lugaz, pais que & preci-
samente esse lugar que, por seu status de centro, lhe confere,
com o privilégio de permanecer s6 imével em um mundo intei-
famente em movimento, o de nio ser também dominada por
finguém.-Que Hipdlito tenha tido perfeita consciéncia desse
cardter excepcional do centro, que o opde a todos 0s outres
pontos do espaco, sempre particulares e, enquanto tais, sub-
MIssos a0 Rrdtos, enquanto o centro traduz o comum e simbo-
liza, em solidariedade estreita com o dpeiron, o nio-
dominado, o autokratés, € o que parece confirmar por certo
B outro exto do mesmo Hipdlito, Ao €XpPor os conceitos de
Arquelan, nosso autor escreve- THw v odv yAv[...] keicSo & gv
HEow uidiy pépac odoay, O elnety, 100 moveée. ™ Situada nio cen-
oo tenan por assim dizer, ndo é uma parte deste todo que é
o mundo. Cada ponto, cada elemento do Universo, quaisquer
QU sepanm sua situacio e seu poder, é necessariamente limitado

DO Pl fededn, 108 @ — 109 g
S i, Refnigedo, 1,9,

b
x
i

-

¢ pasticular. 56 o dpeiron, que nada limita nem &oﬁﬁm“ \bwo é
também em nada particularizado. Entretanio, a terra ndo € uma
[parte como as outras. Porque ela é central (mese, en 3&3. ela
nio € particular mas comum (koing xyné) e, nesse sentido,
homdloga ao todo. Assim acontece, no mmmmo @om.ﬁmo“;nog a
Lareira pablica que n3o ¢ também uma lareira “privada” como
as outras, pois que sua fun¢io é precisamente representar to-
das as lareiras sem se identificar a nenhuma. Edificada no cen-
tro da cidade, nesse méson em que o krdtos foi depositado para
(ue ninguém possa apropriar-se dele, a Lareira tem © nome de
Hestia koiné porque simboliza o todo de uma negcmﬁm&m po-
litica em que cada elemento particular, sob o reinade da
isonomia, é desde entdo o hdmoios de todos 0s outros.




Espaco e @a@mgmmmo politica
na Grécia mﬁﬁmm

Através da personagem de Clisthéne ['Athénien — tal é o
titulo de sua ultima obra — P. Lévéque e P. Vidal-Naquet pro-
puseram-se a definir o sentido de uma mutacio na vida social
dos gregos.! Essa obra ndio é uma biografia, que teria sido,
#iids, impossivel escrever por falta de documentos. Nio se limi-
ke também a uma discussio critica ‘das reformas atribuidas ao
Alcmednida e de sua cronclogia. Para compreender a revolu-
vao clisteniana, os autores foram levados a alargar ¢ Ambito da
pesquisa e a situar os testemunhos de que dispunham em um
contexto histérico de dimensdes amplas e mdltiplas. Esse es-
tudo tem finalmente como objeto a polis grega dos Gltimos anos
o século VI, com as transformacdes que nela se operam em
diversos niveis. Entretanto, eles souberam delimitar essa maté-
ria muito ampla, colocando de inicio os problemas essenciais e
definindo-thes as perspectivas de pesquisa que deviam lhes
permitir respondeé-los. Tratava-se de apontar, e, em seguida, de
explorar os setores da vida social onde as mudancas, associa-

1. Pierre Lévéque e Pierre Vidal-Naquet, Clisthéne ['Athénien, 1 vol. in
de 163 pdginas, Annales Littéraires de 'Université de Besancon, Paris, Les
:rmmm Lettres, 1564,

ra
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Espaco, tempo, ndmero; as mudangas operam-se solidaria-
mente seguindo caminhos cujo paralelismo é patente. Em face
das antigas fepresentacoes espaciais, temporais, numéricas, car-
regadas de valores religiosos, elaboram-se novos quadros da
experiéncia, correspondendo s necessidades de organizacio
do mundo da cidade, este mundo propriamente humano em

que os préprios cidadios deliberam e decidem sobre seus ne-
g6c¢ios comuns.

O que se manifesta, de inicio, nas reformas de Clistenes é a
preeminéncia decisiva do principio territorial sobre o principio
gentilico na organizacio da pdlis. A cidade projeta-se segundo
um esquema espacial. Tribos, tritias, demos sio delineados so-
bre o solo como tantas realidades quantas podem inscrever-se
€In um mapa. Esse espaco tem um cenitro, a cidade, que cons-
titui como que o coracio homogéneo da Atica, e onde cada
tribo € representada. No centro da propria cidade, a agord
reorganizada e remodelada, forma um espago publice, Bmamu
mente circunscrito, delimitado a partir de entio por marcos.
Edifica-se na igora o Bouleutérion, sede da Roulé dos Qui-
nhentos, composta de representantes de cada tribo que, cada
um por vez, exercem a pritania, isto é, presidem as sessdes da
Ekklésia com o privilégio de ficarem alojados no Lar comum
durante esse tempo. As mudangas no significado do centro
que de simbolo religioso (Héstia, deusa da lareira) torna-se mmﬁ_
bolo politico (tareira comum da cidade, Héstia koiné), marcam-
SCaqui, parece-nos, de maneira surpreendente.* No centro da
Cilade a Héstia koiné retém 2 lembranca da lareira familiar: o
altar doméstico fixado no solo enraiza 4 casa humanz em um
ponto definido da terra, -diferencia cada dikos dando-lhe sua
ualidade religiosa particular, isola o grupo familiar em redor
de s mesmo e o conserva puro de todo contato estrangeiro.’

e
. oot s ¢ F..".:m.p “Sur ie symbolisme politique en Gréce ancienne: Le
Pover caommun . Cabiers internationaux de Seciolugie, 1951, pp. 21-43.
s b P Nernant, “Hestia-Hermes, Sur 'expression religieuse de l'espace
cishu momvement chez les Grecs”, cf. pp. 155-201.
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Ao se tornar comum, ao se edificar no espago piblico e aberto
da agord, ndc mais no interior das moradias privadas, ao abri-
sir na pessoa dos pritanes essa Boulé que encarna o todo da
cidade, a lareira exprime, a partir de entio, o centro enquanto
clenominador comum de todas as casas que constituem a pélis.
) centro inscreve-s¢ em um espaco Composto, certamente, por
partes diversas, mas que revelam toda sua similitude, sua sime-
tria, sua equivaléncia fundamentais por sua rela¢iio comum com
esse centro Gnico que forma a-Héstia koiné. O centro traduz no
vspago os aspectos de homogeneidade e de igualdade, nio
mais os de diferenciacio e de hierarquia. Acrescentemos que
por seu contato com as realidades politicas que ele agora tem o
encargo de exprimir, o simbolo do centro desprende-se das
representages religiosas s quais estava antes associado. P.
Lévéque e P. Vidal-Naquet falam de laicizagio a esse respeito,
como nGs mesmos haviamos pensado poder fazé-lo. O termo
foi discutido.® De fato, pode-se perguntar se ele n3o peca por
certo anacronismo. Os autores de Clisthéne 'athénien, depois
de terem escrito que a reforma clisteniana é profundamente
laica, t€m entio razio em acrescentar: “na medida em que pode
haver um Estado laico no século VI™. Entretanto, se nosso voca-
buldrio € pouco adaptado, e se nossas categorias contempori-
neas traduzem de modo imperfeito as relagdes do politico e do
religioso entre os gregos, ndo € menos verdade que a nog¢io do
centro, tal come aparece no simbolismo politico da Lareira co-
mum, tomam um cariter positivo e abstrato muito acentuado.
A lareira perdeu suas familiaridades ct6nias, suas implicacdes c6s-
micas; exclui o mistério. “Os homens”, escreve L. Gernet, “orde-
nam-na a sua maneira, organizacio matemaitica de um tefritério,
que pode ser um territério qualquer: o centro € arbitririo, se
nio tedrico; uma lareirz se desloca i vontade.” Se estamos
com a Lareira comum, em um contexto ainda religioso, trata-se
de uma nova forma de religido, de uma religiio ambém poli-

6. CI. Roland Crahay, “Suucture politique de Panthropologie religieuse
ians la Gréce classique”, Diogéne, 1963, pp. 53-71. .
7. L. Gernet, op. cit,, p. 42.
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tica, e, no equilibrio desses dois termos, é o dltimo que pesu
Mais, com esse cardier “de racional e quase que de planifica-
do™ que os gregos cedo conferiram ao que se refere ao politi-
¢o. Toda magistratura, faz-se observar — e se tem razic em
fazé-lo —, conserva um cardter religioso. Essa verdade tem suy
contrapartida. Depois de Clistenes, certos sacerdécios, cuja im-
portincia nio cessari de aumentar no curso dos séculos V e v,
sdo auténticas magistraturas. Fato significativo, e que os auto-
res valorizam justamente: é g Clistenes que parece ligarse a
instituicio dos sacerdéeios de tribos, sacerdéeios anuais, esco-
lhidos por sorteio na totalidade do corpo civico, segundo o
mesmo sistema de designacio que as magistraturas com funcio
propriamente politica e, dirfamos hoje, profana. Esses sacerds-
Cios civicos contrastam com os antigos sacerddeios gentilicos,
privilégios de aiguns &éne, detentores de segredos religiosos e
ligados aos cultos locais. Se ndo se levar em conta, na religido
grega, essas falhas, e mesmo essas oposi¢des, nio se pode
mais compreender o desenvolvimento da sofistica no século V
a.C., cujo pensamento politico revela um realismo quase pro-

vocante, nem o racionalismo Idcido que testemunha um histo-
riador como Tucidides.

A elaboragio de um €spago abstrato, ligado 2 organizacio
politica, corresponde a criacido de um tempo civico, construido
segundo’as mesmas exigéncias. Tem-se o direito de atribuir a
Clistenes o calendirio pritinico que ao longo da histéria
dleniense opor-se-d ao calendirio religioso. Que esse calends.
tio tenha estabelecido um ano de 360 dias (dez pritanias de 36
dis) ou de 366 dias (seis pritanias de 37 dias, quatro pritanias
de 30, ele se modela sempre em fungio das dez tribos territoriais
e devem se suceder na administragio da cidade. Como ob-
Uit os autores: “A organizacio do tempo € calcada na orga-

-

+ o espago: ter a pritania &, para uma tribo, ocupar, 40

e ——— e

o

Hotadem 430 M. Finley observa muito justamente: “Whereas in the

overnment and politics were 3 function of the religious
- treek and Roman religion was a function of the political

s w0 Between slavery and freedom”, Comparative studies in sociery
arid Do Vs b, 1964, p. 246,

mesmo tempo, tal posigio no decorrer do ano politico e dele-
st 50 dos seus membros 2 Lareira comum que € o coragio da
wi:,ﬂ (p. 23Y. Ainda como o €8pago, esse tempo civico (ao
contririo do tempo religioso, ritmado por festas que recortam o
<ivio do ano em fatias temporais qualitativamente diversas, por
vezes mesmo nitidamente opostas) caracteriza-se por sua
homogeneidade. Politicamente, todos os periodos n.ﬁ.u tempo
vivico s30 equivalentes, intercambiiveis, O que define uma
pritanfa ndo € uma qualidade temporal particular, mas sua
homologia com relagio ao conjunto. Passamos de um sistema
rwmporal a um outro, que é seu contririo em <mmom w&.umnﬁo,m.
Organizacio politica, espaco civico, tempo pritdnico sao
vrdenados e medidos por nimeros, De inicio trés, expressio
i totalidade, mas sobretudo cinco e dez que representam, nas
reformas de Clistenes, um papel privilegiado. Que significado
se deve dar a essas preferéncias? Deve-se admitir aqui, como
. Glotz o sugeria, uma influéncia das especulacdes mvo.:m,noq
inisticas dos pitagéricos? A pesquisa dos autores conclui pela
negativa quanto ac segundo ponto. Sua resposta parece-nos
tanto mais pertinente quanto propdem, por seu lado, uma ex-
plicagio muito convincente. A escolha do nimero dez & de um
smteresse bastante particular para nosso problema, pois que, ao
fixar o nimerc das tribos em dez, Clistenes se propunha
deliberadamente, conforme o testemunho de Aristételes, a afastar
o nidmero doze, que antes era o das tritias, no interior das quais
se distribufa a totalidade dos cidadios. A adoc¢io de um sistema
decimal em lugar de um sistema duodecimal ia, contudo, de
vncontro a toda a tradigdo politica jénica. Fia devia assim con-
trariar certos hibitos de pensamento enraizados na religizo (os
doze meses do calendirio religioso, os doze grandes deuses do
pantedo). Existia, pelo contririo, talvez desde o inicio do .mm,n:-
lo VI, um sistema de numeracio acrofénica — convencional-
mente denominado herodiano —, cujo cardter decimal e
(uinguenal € manifesto. Pode-se pensar que o emprego M_c%c
sisterna numeral correspondeu, em grande parte, 4 %m usio da
moeda e 2 necessidade de uma contabilidade escrits. [ PreCiso
lembrar aqui o papel que a escrita represeriou nas origens da
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cidade. Colocada aos olhos de todos pelo préprio fato de sua
redagio, a formula escrita sai do dominio privado para se situar
em um outro plano: torna-se um bem comum, coisag pablica; a
partir de entdo concerne diretamente i coletividade em seu
conjunto; participa do publico, de qualquer maneira. A prefe-
réncia de Clistenes por cinco e por dez explicar-se-ia entio
muito naturalmente: o homem de Estado ateniense utiliza o
sistema de numeracio que a escrita ja tinha feito passar para o
dominic do piblico e que se opunha ao sistema duodecimal

pelo seu emprego na vida corrente, pelo seu cariter profano.

A coeréncia das reformas de Clistenes, virias vezes obser-
vada pelos historiadores no plano das instituigdes, nfo é entio
menes notiavel no nivel das estruturas mentais, A mutacio po-
litica é o sinal de uma mudanca no universo intelectual. Duas
ordens de problemas colocam-se entio. Quais sio, no dominio
social, os fatores que puderam representar um papel de-
terminante nessas transformacdes? Em segundo lugar, em que
medida se pode estabelecer um elo entre o novo ideal politico
de isonomia, implicando uma visio geométrica da cidade, e
outras criagbes do génio grego nos diferentes setores da cultura?

A resposta ao primeiro problema comiprometia toda 3 his-
toria econdmica e social da Atenas arcaica. Naturalmente, os
dutores nao podiam tratar de uma questio tio vastz e nem
mesme debaté-la. Limitaram sua ambi¢do 2 melhor definicio
da situagio e da funcio particulares aos Alcmednidas nessa
Atenas do século VI em que o jogo politico se achava dominado
pelirivalidade de grandes &éne nobres. Familia aristocritica, se
o loran estes Alemednidas, mas de um certo modo “3 margem”
¢ Htuie que constantemente opostas 4s outras grandes linha-

pens depois da morte de Cilon, na segunda metade do século
ViL pesi sobre eles uma maldi¢cio religiosa cuja lembranca
seus alversirios se encarregam de reavivar pericdicamente, e
(e on ddesting, na Cidade que surge, ao que 08 autores deno-

minaae g funglo de heresia, O status especial dessa grande fa-
silur Borctica, seus exilios, os vinculos que ela mantém com
Dieftom wun politica de prestigio e de alianga no estrangeiro,

tntos fatos que esclarecem o cariter duplo da reforma cliste-
niina: no mesmo momento em que fundamenta, de modo tio
hovo, a democracia, ela conserva por fidelidade as tradi¢ches
tumiliares algumas das estruturas antigas de espirito aristocriti-
L0, como o Aredpago ou as classes censitarias, Os autores pen-
sim mesmo poder levar mais longe a anilise. Quando Herddoto
vmprega, a proposito de Clistenes, a formula “ele liga o pove
¢ lémos) 2 sua hetairia”? seu préprie vocabuldrio sublinha o
tjuanto a politica de Clistenes se situa ainda no quadro do jogo
trudicional dos gene aristocraticos. Entretanto, esse démos que
o Alcmednida se esforca em unir 3 sua causa j4 nfio é mais o
mesmo que Pisistrato conhecia e sobre o qual apoiava seu po-
dler: os habitantes dos démos rurais, PCr oposi¢io aos citadines
du asty. Entre Pisistrato e Clistenes, desenvolvey-se um démos
urbano que se constituiu em “classe politica”; & este démosurba-
no que Clistenes quer reunir e que ele integrard ao Estado por
reformas que dio 2 cidade, como tal, mais peso no equilibrio das
torgas publicas. Essa posicio de comando que, a partir de entiio,
+ cidade ocupa no centro do novo espago civico ndo era feita
vatretanto para arruinar o poder de todas as antigas familias. Os
tupdtridas, como se sabe, puderam se definir como os que resi-
Jlem na cidade por oposigio aos rurais. Ainda nos séculos V e v,
os nobres habitario efetivamente os démos urbanos. Logo, sio,
sobretudo, os “senhores” locais que sdo visados pela nova orga-
nizagdo politica, e € o seu particularismo que € rompido. Os
Fupidtridas da cidade nio s3o excluidos do Estado; eles mesmos
1o integrados 2 democracia.

Essas observa¢des, que se referem ao aparecimento de um
(émos urbano, feito de artesios e de comerciantes, ao lado da
nobreza citadina, sio certamente fundamentadas. Talvez se
ievesse acrescentar, entretanto, 2 fim de coloci-los em sua com-
preensdo exata, que a constituicio de Clistenes propde-se pre-
cisamente a ultrapassar a oposicio entre o campo e a cidade ¢
« edificar um Estado que ignore de modo deliberado, na orga-
nizagido dos tribunais, das assembléias e das magistraturis, toc

9. Herddoto, V, 66; of. Clisthéne I'Athénien, p. 42.
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distingdo entre urbanos e rurais. Tal é exatamente o sentidc da
‘mistura” que Clistenes quis realizar de todos os antigos eie-
mentes de que se Compusera antes a cidade. Mesmo se, nessa
€poca, a cidade j4 serve de residéncia a artesios e comercian-
tes formando um démos urbano, mesmo se ela implica um gé-
nero de vida e modos de atividade particulares, o que a define
no principio ndo é uma forma especial de hibitat nem uma
categoria 2 parte de cidadios, mas o fato de que, no centro do
territdrio, ela redne como em um mesmo ponto todos os edifi-
cios, civis e religiosos, que estio ligados 2 vida comum do
grupo, tudo o que € publico por oposicio a privado. No qua-
dro da constituicio de Clistenes, o citadino e ¢ rural como tais
nao t8m também situacio na representacdo da politéia.

Em uma obra que se propde muito especialmente a definir
0s aspectos intelectuais de uma reforma politica, o segundo
problema — as relacbes entre a revolugio clisteniana e as ou-
tras mudangas mentais revestia-se de uma importincia espe-
cial. Os autores trataram-no sob virios aspectos formulando de
modo muito explicito as dificuldades que suz solugio suscita
na perspectiva prépria aos historiadores.

Em nosso ensaic sobre As origens do pensamenic grego,
haviamos ressaltado a concordincia surpreendente entre dois
modelos: o modelo cosmolégico que regula o ordenamento do
universo fisico entre os primeiros filésofos da Jonia, especial-
mente em Anaximandro, onde ele 8 mais nitido; ¢ modelo po-
litico que preside 4 organizacio da cidade e que encontra sua
expressdo acabada na politéia clisteniana, Nos dois casos, ha-
viimos constatado uma mesma orientacio geométrica, um es-
(uenn espacial andlogo, em que o centro e a circularidade se
wchim valorizados na medida em que fundamentam, entre os
diversos clementos ligados 2o cosmo natural ou humano, rela-
cous e cardter simétrico, reversivel, igualitdrio. Fssa analogia
de estrataes ora confirmada pelo emprego, no pensamento fisi-
vo e pohtico, do mesmo vocabulario, o recurso a uma mesma
strsinentipen conceitual. Nossa andlise era estrutural: ela
companoa niodelos; ela os tomava de onde podemos apreendé-

2404

i0s sob sua melhor forma elaborada. Entretanto, os modelos
108 quais nos referfamos pertenciam a periodos distintos (pri-
meira metade e fim do século VD) e a setores diferentes do
mundo grego (Mileto e Atenas). Essa dupia distdncia nic nos
parecia pdr em causa a aproximagio que haviamos tentado: de
um lado, com efeito, um texto de Herddoto, relatando uma
proposicdo de Tales 2 assembléia panibnica, mostrava que o
geometrismo do pensamento fisico dos milésios tinha implica-
¢Oes diretamente politicas; ° por outro lado, em um Alemedo a
nogio politica de #sonomia servia para exXprimir, entre forgas
fisicas opostas, esse mesmo equilibric sobre o qual repousa,
segundo Anaximandro, a ordem do universo. Enfim, se compa-
ravamos, nos dois extremos da corrente, a cosmologia de
Anaximandro e a constituicio clisteniana, nés indicivamos elos
mediadores: o texto politico concernindo 2 isonomia, que com-
pardvamos pelo vocabuldrio, as no¢des de base, o conceito
geral, fragmentos cosmolégicos de Anaximandro, nao pertence
4 Atenas clisteniana: ele é posto, por Herédoto, na boca de
Maifindrio, que se dirige, por volta de 510, 20s seus concidadios
de Sames. M

Entretanto, essas precisGes, que parecem validas, ao nivel
de uma andlise sociopsicélogica, nio podiam satisfazer histo-
riadores preccupados em colher, na trama dos fatos histéricos,
0 encaminhamento efetivo das influéncias. “O problema”, escre-
vem os autores, “€ saber se a isonomia clisteniana e a represen-
tagao do cosmo tal como aparece entre os filésofos de Mileto
530 dois fendmenos talvez paralelos, mas sem ponto de ligagio
Ui COm O Outro, ou se, a0 contrdrio, O Universo mental que é o
tle Anaximandro era suscetivel de ser compreendido pelo fun-
dador da cidade nova” (p. 80). P. Lévéque e P. Vidal-Naquet
retomam, pois, a-pesquisa € 4 continuam em varios planos. Em
am primeiro passo, procuram saber quais foram de fato os mo-

10. Herddoto, I, 170; 1.-P. Vernant, Les origines de la pensée grecque, P
I24; trad. bras. de fsis Lana Borges, As origens do pensamento grego, Sio
Paulo, DIFEL, 1972, p. 92.

11. Her6doto, 11T, 142; J.-P. Vernant, Les origines de la pensée grecque, P
123; trad. bras,, p. 91.
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delos do homem de Estado ateniense. Mais GUE em Seu ances-
tral e homdnimo, o tirano de Sicione, ¢ Alcmednida parece
Inspirar-se em certos aspectos da Rbetra de Licurgo, com suas
divisdes locais, suas obdi, servindo de quadre 2o exército dos
lguais. Mas, aos autores, dois epis6dios parecem caracteristicos
do clima intelectual e politico no qual € preciso situar a geracio
de Clistenes. O primeiro & precisamente o que relativamos se-
gundo Herddoto, e que concerne 3 proposi¢io feita por Tales 2
Assembléia do Panicnion, por volta de 547, de criar em Teos
um Bouleutérion Gnico, porque esta ilha estd “no centro da
Jonia”, 2 péoov “Teving. O proprio texto de Herédoto impde a
ligagio com Clistenes, pois que ele emprega, para designar o
Novo stalus que ocupariam as diversas cidades com relagio a
esse centro, desde entio Unico dos jonios, o termo démos, no
sentido em que ele havia tomado apés as reformas do Alcmebnida.
O segundo fato que os autores discutem nos é fornecido tam-
bém por Herédoto. E por volta de 550 que os habitantes de
Cirene, seguindo o conselho de Delfos, pediram a Deménax
que lhes desse uma constituicio. Demdnax restringiu as prer-
rogativas reais ac dominio puramente religioso e colocou todas
as outras atribuicdes “no meio, para o pove”, € péoov w6 S,
A reforma € um exemplo, entre outros, das experiéncias que
foram tentadas nessas espécies de laboratérios politicos que
constituiram, no século VI, as cidades coloniais e cuja forma
mais radical encontra-se, sem duvida, no regime comunista es-
tubelecido no inicio do século nas ithas Lipari pelos sobrevi-
ventes da expedigio guiada por Péntatlo. Entre a empresa de
Clislcnes e uma empresa colonial, o paralelismo é tanto mais
sinpreendente que o Alemednida, do qual se conhece o apoio
e encontrou em Delfos, d4, na religido civica que ele recrga-
hiza, i lugar especialmente importante aos dez herdis funda-
dores, os dez Archegetas, que a Pitia havia designado como
cposimos dus dez tribos, entre os cem nomes de heréis pro-

P2 Hiesodono, 1, 170.

P4 Henadot, 1V, 161, Como o observam os autores, o propric Aristdteles
doventre as reformas de Clistenes e o estabelecimento da democra-
FRE O nene Politico, VII 1319 b 18-22; Clisthéne VAthénien, p. 67
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postos. Ora, o arquegeta, as vezes distinguindo-se, is vezes
vonfundindo-se com o oikistés, representa um papel de primei-
vo plano na fundagio das colbnias e em seu culto civico. Pode-
s, pois, admitir que na época em que a colonizacio arcaica
Jesapareceu, Clistenes transpds alguns de seus valores para os
adaptar a Atenas. Essa conclusio dos autores tem toda sua im-
portdncia quando se lembrar que, segundo o testemunho de
Eliano, Anaximandro mesmo havia dirigido a fundacio de uma
volonia milesiana em Apoldnia, no Ponto. Um segundo passo
leva, por um caminho diferente, a resultados convergentes. O
racionalismo geométrico dos milesianos conta, entre suas obras
mais caracteristicas, a realizagio dos primeiros mapas do mun-
tlo habitado. Na superficie da terra, delimitada pelo curso
circular do rio Oceano, a oikouméne inscreve-se em um gua-
drildtero regular; a despeito de sua aparente desordem, as terras,
0$ mares, os rios aparecem, no mapa, agrupados e distribuidos
vonforme relagbes rigorosas de correspondésncia e de simetria.
lisses mapas, que colocavam aos olhos do publico uma ima-
gem, totalmente racionalizada, da otkouméne, puderam ter uma
funcdo politica. Por volta de 500, Aristigoras de Mileto, Dro-
curando aliados contra o Grande Rei, trouxe consigo um mapa
desse tipo, gravado em bronze, e mostrou-o a CleSmenes em
Esparta, a fim de convencé-lo a intervir, Nio tendo conseguido,
cle dirige-se a Atenas, onde defendeu sua causa, dessa vez nio
diante de um rei, mas diante do povo reunido. Pode-se pensar
que, como em Esparta, ele tenha mostrado em seu mapa a
posi¢ao dos territdrios do império persa, do litoral j6nico até
Susa. Ao contririo de Esparta, Atenas decidiu enviar dez na-
vios. Nesses comportamentos antitéticos das duas cidades ha
evidentemente razdes politicas e circunstanciais. Mas essas di-
vergéncias politicas correspondem também a duas mentalida-
des diferentes. . . .

Cltimo passo, enfim, da pesquisa. A arte de um Antenor,
cujo papel ao lado de Clistenes é andiogo ao de Fidias ao lado
de Péricles, testemunha, em suas inovacoes, uma mudanca de

14. Eliano, Historta varia, 111, 17.
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mentalidade que evoca o racionalismo geométrico dos milesia-
nos. Os arquedlogos ressaltaram, na obra de Antenor, a preo-
CUpagio com o rigor quanto ao ordenamento espacial, a vonta-
de de equilibrar toda a composicio em redor e em fungio de
um motivo central, a arte “de mobiliar racionalmente o espaco
do timpano e de reservar aos personagens medianos uma esca-
la com relagio aos personagens intercambidveis”.!s

Esse “excesso de logica e de disciplina™,® que se pdde
atribuir a Antenor, deve ser também imputado ac espirito novo
que se sente entio em Atenas € que aparece grandemente aberto
as sugestdes do pensamento jbnico.

Ao término de sua anilise, os autores pensam, pois, poder
admitir uma coincidéncia entre a visio geométrica do mundo,
prépria 2 um Anaximandro, e a visio politica de uma cidade
governada pela isonomia, tal como Clistenes procura realizar
em Atenas. Unidade de atmosfera intelectual, correspondéncia
entre espaco fisico e espago civico, solidariedade da filosofia e
da vida politica: todos esses tracos sio particulares ao século
V1. No século V, essa coeréncia interna da cultura, essa integracao
reciproca dos diversos dominios da pritica social e da reflexio
tedrica desaparecem. O mundo dos gedmetras e dos astréno-
mos separa-se do da cidade. Com Parménides, a filosofia ad-
quire sua autonomia. Cada tipo de discipling, ligado aos seus
problemas, deve constituir seu préprio modo de reflexo, edificar
seu vocabuldrio, elaborar sua 16gica. Forma-se, assim, entre o
espaco dos matemdticos e o da comunidade polftica uma rup-
fur que os autores julgam ser muito profunda. Com a desco-
berta dos incomensurdveis por Hipaso, em meados do século
V, voni a publicagio dos primeiros elementos de geometria de
wrates de Quios, o espago geométrico, inteiramente
Tencnido, ndo pode mais comportar um ponte central pri-
vilegindo Ao contrério, por uma espécie de reforno, o espago

15 tapahas, e fronton sculpté en Gréce, Paris, 1947, p. 145; Clisthéne
{Whesion

o b fapadas, op gl p. 148.
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da cidade, em seu aspecto duplo de estrutura politica e de
plano arquitetdnico, orienta-se no caminho de uma diferencia-
¢cio muito intensa. Nas teorias dos reformadores politicos bem:
como nos empreendimentos dos urbanistas, a cidade aparece
composta de partes miltiplas cujas funcdes sio diferentes umas
das outras. A obra de Hip&damo é particularmente instrutiva a
este respeito, pois o milesiano teria sido, a0 mesmo tempo, o
primeiro urbanista e o primeiro Politico tedrico no sentido pro-
pric. Sua reflexfo sobre ¢ espaco civico abrange entao, de uma
s6 vez, os dois planos da pélis: 2 organizacio da cidade e sua
configuragio. Ora, do mesmo modo que distingue, no grupo
social, classes funcionais especializadas (segundo Aristteles
teria mesmeo inventado esta divisdo das cidades por classes,
que devia conhecer um sucesso tio notivel nas teorias politi-
cas ulteriores), também delimita “de antemfio, no tragado das
cidades, grandes zonas funcionais diferenciadas correspondendo
aos diversos tipos de atividade: politica e administrativa, reli-
giosa, econdmica. O espaco civico centrado de Clistenes visava
integrar indiferentemente todos os cidadios na pélis. Qespaco
politico e o espago urbano de Hipddamo @m em comum um
mesmo traco fundamental: sua diferenciacio.

Entretanto, ¢ propric progresso da ciéncia matemdtica ia
permitit que, no século IV, 2 geometria e a politica se encon-
trassem de novo. Seria nos circulos dos pitagdricos que, com
Arquitas, sobem ao poder em Tarento que teriam surgido as
primeiras tentativas para aplicar as no¢des matematicas a0s pro-
blemas sociais colocados pela crise da cidade. A simples nogio
de igualdade, que aparecia no ideal de isonomia, substituern-
se concepedes mais cientificas: distinguem-se, opdem-se igual-
dade aritmética e igualdade geométrica ou harmédnica. De fato,
a noc¢io fundamental tornou-se a de propor¢io. Ela justifica
uma concepgdo hierdrquica da cidade ao mesmo tempo que
permite ver nas instituigdes da pdlis a imagem “analégica” de
uma ordem superior ao homem, cdsmica ou divina. Este novo
encontro do geométrico e do politico ndo nos deve, polis, ilu-
dir; nfio se trata de uma volta ao passado. Todo equilibrio das
no¢des acha-se modificado. No século VI, o essencial era defi-
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nir € promover uma ordem propriamente humana. Poder-se-ia
dizer que o filésofo, quando concebia 2 ordem do mundo,
conservava os olhos fixos sobre a cidade. No século V1, o fils-
sofo tem os olhos volizados para o divine; contempla o céu, os
astros, seus movimentos regulares. E a partir deles e de sua
imagem que o filésofo concebe a ordem da cidade no mesmo
momento em que a histéria j4 arruinou suas estruturas tradi-
cionais.
Para Clistenes, o problema era a reforma das instituicSes
alenienses; para Platio, o fundamento da cidade. Quando se
© passa do esforco de organizacio da cidade real 2 teoria oy 2
utopia da cidade ideal, as relacdes entre o matemético e o po-
litico transtornam-se. A cidade nio representa mais ¢ papel de
modelo: o politico nio constitui mais esse dominio privilegiado
em que o homem apreende-se como se ele proprio fosse capaz
de regular, por uma atividade refletida, os problemas gue lhe
concernem ao fim de debates e de discussdes com seus pares.
E a matemitica que tem valor de modelo, porque, neste ser
excepcional que € o fildsofo, ela reflete o pensamento divino.
Assim 0s autores podem escrever, depois de uma anilise da
cidade platdnica tal como o filésofo, no Timenw, no Critiase nas
Leis, quis apresentd-la “encarnada”, que, a despeito de todos os
elementos que Platio tomou a0s Estados de seu tempo, sua
cidade tedrica, onge de representar a verdade da cidade cldssi-
¢a, lhe € oposta em muitos aspectos. Ndo sio mais 0s homens,
¢ sim os deuses que a dirigem, e o esforco de Platdo nio visa
eneontrar instituicGes que permitam aos cidadzos governarem-
S¢uosi mesmos, mas estabelecer uma cidade que estari, em
toda 1 medida do possivel, nas mios dos deuses. Quanto ao
CapReo ¢ ao tempo civicos, criados por Clistenes, “eles se tor-
nam naturaimente o reflexo das realidades siderais de maneira

beet o microcosmo da cidade participar do macrocosmo do
Universo” (p. 146),

¢ inieresse de um livro nio estd somente nos resultados e
s wleiin novis que apresenta; baseia-se também no nimerc
de preblenis que proporciona, nas reflexdes, e mesmo nas
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objegdes que suscita. Formulada de modo voluntariamente ra-
dical, a tese dos autores acerca do “retorno” que se ﬁaoacm\ﬁm
no século V na concepgiio do espaco civice, suscita uma série
de questbes que pdem em causa alguns dos tracos Wmmmmﬁma
da Cidade e do pensamento politico, nas épocas arcaica e clas-
sica. Haviamos afirmade nosso acordo com relacio as conclu-
soes de P. Lévéque e de P. Vidal-Naquet a respeito das reformas
e Clistenes, de seu alcance intelectual, da organizacio espa-
cial gque elas implicam. Deve-se falar, para o século V, de uma
ruptura, de um reviramento das ﬁma@mmmﬁm concernentes ao
cspageo social? Ndo se trata antes de um simples .ammwommambﬁo
de sua importincia, no quadro de um mesmo tipo de pensa-
mento politico? .

Observemos, de inicio, que o gxemplo de mw@@amﬁowaw;
do pelos autores, nido é favordvel 2 hipdtese de um divéreio
que se estabeleceria no decorrer do século v entre o espago
dos astrénomos € o espaco da cidade. Se é bem certo que
Hipédamo se apresenta como um politico tedrico e ﬁ&mﬁ.ﬂm,
ele nos é indicado sobretudo pelos Antigos como um “cientista
das coisas da natureza”, como um “meteordlogo”.’’ Nesse .ng
no, sua figura inscreve-se na linha da tradicio wonwmmw cortinua
muito diretamente um Tales e um Anaximandro. Filésofo pro-
curando explicar a natureza, Hipddamo nio se desvia por essa
razdo da vida civica; aparece integrado no universe da cidade.
Seu pensamento ndo separa espagoe fisico, politico, amwmnom.@m
une-os em um mesmo esforco de reflexdo. .

Resta o problema fundamental: o cardter &mmammﬁmaov. e
ndo mais homogéneo, do espaco hipodimico. Antes de apreciar
o alcance desse trago e de procurar saber em que medida ele
marca um retorno da perspectiva clisteniana, Qm<m50m. nmwmmmﬂ
algumas de suas implicaces. Se Hipéddamo no:n.mvm O univer-
so fisico e 0 mundo humano como totalidades cujos elementos
constitutivos, nfo sendo inteiramente homdélogos, nfo se orde-
nam segundo relacdes de equivaléncia, mas se ajustam uns 20s

17. Aristdteles, Politica, 11, 1267 & 28; Hesiquio e Fécio denominario
Hipodamo meteoroidgos, especialista dos fendmenos celestes.
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outros conforme relacdes de propor¢do, de modo 2 produzir,
por suz propria divergéncia, uma unidade de “harmonia”, se-
gue-se que desde o século V o peénsamento politico havia ela-
borado um modelo hierdrquico da cidade e procurava justifici-lo
por consideragdes tomadas da astronomia € da matemaitica. As
primeiras tentativas em aplicar as nogoes de nimero, de pro-
porgio, de harmonia aos esquemas de organizacio da Dolis
poderiam, entdo, preceder Arquitas ~— mesmo se este dltimo
deu-thes uma forma mais precisa — e pertencer ao pitagorismo
antigo. A auséncia de testemunhos confemporaneos torna evi-
dentemente essz conclusio puramente hipotética, como tudo o
que diz respeito ao primeirc pitagorismo. Entretante, ela é bas-
tante provavel desde que se combinem dois fatos bem confir-
mados. Em primeiro lugar, a existéncia de um modelo hierdrquico
da cidade, tanto em um homem como Sélon (que se esforca
em realizar a eunomia atribuindo a cada um, em funcio de seg
valor, de sua areté, a parte exata que lhe pertence no seio da
polis), quanto nas préprias instituicdes com os sistemas das
classes censitirias, Em segundo lugar, os Antigos estio de acor-
do em atribuir a Pitdgoras a teoria segundo a qual tudo no
Universo ¢ regulado pelos nimeros, ou mesmo & numero. Alj-
as, P. Lévéque e P, Vidal-Naquet, nas piginas que dedicam 2 acio
do grupo pitagérico em Crétona, observam muito justamente que
entre a pregacao popular, visando 3 fenovagio politica, e a reflexio
geométrica e astrondmica nio havia, para os membros da seita,
nenhuma diferenca de natureza, Por certo, estar-se-4 de acordo
coi os autores pelo fato de que nio se poderia, sem anacronismeo,
atribuir 3 politica pitagérica a etiqueta de aristocritica ou de demo-
“: o problema ndo se coloca ainda nesses termos. Entretanto,
o conjunto, os pitagéricos estio ligados a uma concepcio hierir-
¢uictt on harmdnica da cidade: do mesmo modo que Sélon distin-
BUE NO corpo civico o que ele denomina os nobres e og vildes (no
senticdo tines moral como social dessas palavras), Pitdgoras, nos
pares de Gpostos cujos catalogos nos foram transmitidos, nio situa
o mesmo phino 0s termos antinémicos, mas distingue cada vez
unevilon positivo e um valor negativo, devendo o segundo valor
Hoa sabsiieo 0o primeiro na mistura que forma com ele.

302

Hipédamo havia sofrido a influéneia do pitagorismo? Suas
feorias mostram em todo caso que a corrente de pensamento
io qual se liga a politica pitagérica prolongou-se no ﬁmmnoa.mw
do século V, antes de se exprimir no século IV, em um Arquitas
¢ em um Platdo. Para toda essa tradicio, a ordem, na natureza
¢ na sociedade, implica diferenciacio e hierarquia. Nio se deve
entdo concluir, com os autores, que o espago civico de
Hipodamo, e mais ainda de Platdo, estd em oposicio absoluta
com o modelo espacial de Clistenes?

Parece-nos que essa afirmagao deveria ser entretanto
nuancada. Comparando Clistenes e Pitigoras, os autores insis-
tiram sobre o que eles denominam as ambigiiidades da politica
pitigorica. O problema é saber se nio hd no préprio conceito
(u€ 08 gregos tiveram da poliiéiq uma ambigiiidade mcsamgwm-
tal para marcar, em niveis diversos, todo seu pensamento poli-
lico.'® Os gregos ndo separaram claramente, como o fazemos,
Eistado e sociedade, plano politico e plano social. Para eles, a
0posi¢io se situa entre o privado e o piblico. O que nio € do
dominic privado acha-se ligado a0 dominio publico, ao co-
mum, isto ¢, finalmente, 2 espera politica (para nés, 20 contri-
rio, 2 malor parte de nossas atividades sociais, que nos colocam
em relacdo com outrem, ndo sio nem do dominio puramente
privado, nem do dominio propriamente politico). Para os Anti-
#0s, toda sociedade humana aparece composta de partes mul-
tiplas, diferenciadas por suas funcdes; mas, ac mesmo tempo,
para que essa sociedade forme uma polis, & preciso que ela se
afirme em um certo plano como una e homogénea. Designan-
do 2 politéiaa um mesmo tempo o grupo social tomado em seu
conjunto (a sociedade) e o Estado no sentido estrito, € dificil
fazer dela uma teoria inteiramente coerente, pois, segundo a
perspectiva em que se colocar, essa politdia se apresenta ora
como mltipla e heterogénea (diferenciacio das fungdes sociais),
ora como una e homogénea (aspecto igualitario e comum das

prerrogativas politicas defininde, como tal, o cidadic). O em-
barago de um Aristételes a esse respeito é significativo: critican-

18. Cf. V. Ehrenberg, 7he greek state, 1960, p. 89.
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do .Emﬂwou o qual ele censura por querer realizar com o seu
fegime comunitario a mais completa unidade do Estado
?.rmmoﬁmwmm escreve que, por forga de se unificar, 2 cidade nmm.,
surd de ser uma cidade, pois a Ppolis (como grupo humane) m
por sua natureza, plusalidade (hfitog), e que ela nio moam_
nascer a partir de individuos semelhantes (&€ dpoimv);® o que
nao lhe impede de afirmar algumas linhas abaixo acm, a pélis
{como Estado) repousando sobre 2 igualdade e a mmoﬁnﬁwnmamgm
o poder deve ser partilhado igualmente entre todos os Qmmgwow
que © exercerdo por revezamento e que serio nosmﬁmamaom“
fora de suas funcdes, como semelhantes (i ouoloug),® mcmh
conclusio nio chega a suprimir essa antinomia. Quando escre-
ve: “A polis, que ¢ pluralidade, deve ser feita, pela educacio

comum ¢ una”,* ele se limita a formular o problema que Homm
© pensamento politico procurou resolver e que se refere 3 na-
tureza dupla da politéia, estendida ao sentido estrito: ela nio se
confunde inteiramente com a vida do grupo; hi atividades que
se podem dizer sociais — porque sdo indispensiveis 4 vida em
8rupo e porque pdem os homens em relacio uns com os ou-
tros — que lhe ficam exteriores; mas, entretanto, definindo o
que é no\Bc.B POr 0posicac ao que é privado, a politéia expri-
e a propria esséncia de toda vida social; o que estd fora da
ho&.@.& também estd, de uma certa maneira, fora da sociedade

Legisladores, homens de Estado, filésofos dariio diversas ﬂmm..
postas a esse problema, mas eles o colocario Sempre nos mes-
oS lermos, o que confere ao pensamento politico grego, para
::_m, 1 de suas dissonancias ou de suas contradigdes, uma mim?
Lo comum. Que a politéia tenha sido estendida ao conjunto

w_ﬁ »vorpo social formado pelos homens livres de uma cidade ou

limitadi o um 8rupo mais restrito, que haja ou nio entre og

membros da cidade distingdes quanto ao seu direito de exercer
o poder en comum, tratoy-se sempre de constituir os cidadios
emumi voletividade verdadeiramente una, a despeito de todas

V9 Avntoscdes, Palitica, 1261 g 18 e 24,

H e 1201 B 145,

MU dhidonn 1204 4 35-7.
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+ diferencas opondo uns aos outros os individuos que a com-
PIOCTTL. .
A solucio clisteniana tem efetivamente um significado exem-
plar; ela representa um dos polos extremos do pensamento
politico. As reformas visam constituir um espaco civico homo-
geneo em cujo quadro todos os atenienses, quaisquer que se-
pun suas familias, suas profissdes, suas residéncias, possam ser
equivalentes uns aos outros, enquanto cidadios de um mesmo
tstado. A pélis tende, pois, a tomar a forma de um universo
~om niveis e sem diferenciacio. Na verdade, pode-se observar
(ue, nao suprimindo as classes censitirias, Clistenes conserva,
c1nl seu sistema, um lugar a um elemento de hierarquia. Entre-
tnto, a objecio nio nos parece decisiva, pois, para definir
0 espirito da revolucio clisteniana, € preciso considerar ndo o
que ela deixou subsistir do passado, mas o que caracteriza o
conjunto das inovagdes que ela operou. Deve-se, entlio, admi-
1r que, ao remodelar o Estado, Clistenes obedeceu a um ideal
de cidade igualitiria em que todos os cidaddos se situariam no
mesmo plano e ocupariam com relagio a um centro comum
posicdes simétricas e reversiveis, Pelo contrario, é preciso dizer
que os valores de igualdade e de indiferencia¢io aparecem
nele tanto mais acentuados quanto se propde precisamente a
remediar um Estado de fato marcado pela separacio e pela
divisdo: para 0 homem de Estado ateniense, trata-se de unificar
uma cidade dilacerada pelas facgdes, pelas clientelas, pelas ri-
validades locais. O estabelecimento de um quadro politico ho-
mogéneo ¢ a condigdo de uma fusio em um mesmo todo dos
clementos diferenciados do corpo civico. B _

No contexte histérico ja modificado, as preocupacdes de
Hipddamo nio deixam de ser bastante préximas. A isonomia
de tipo clisteniano nio conseguiu suprimir os antagonismos
sociais. Muitas cidades do século V, e mais ainda do século IV,
estdo divididas por lutas intestinas, em que as consideracdes de
interesses - o que nds denominarfamos o econdMICO ~—— to-
maram uma importincia que elas ndo tinham na época de
Clistenes. Essas contradi¢bes nio cessario de se agravar, e Platio
noderd denunciar, por tras da aparente unidade do Estado de-
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mocritico, o combate dos ricos e dos pobres, dispostos em
dois campos inimigos. No espirito de seus partidarios, as teori-
as das classes funcionais — que parecem retomar a tradicio
indo-européia relativa a organizacio tripartida da sociedade —
visam institucionalizar a diferenciacio das classes sociais ape-
nas para assegurar melhor a unidade e a2 homogeneidade com-
pletas do Estado. Alids, a solucio de Hipddamo é ainda bastante
proxima de Clistenes. Hipédamo distingue no corpo social trés
classes que permanecem fechadas em sua funcio prépria: guer-
reira, artesanal, agricola; divide o territério em trés setores: do-
minic sagrado, reservado aos deuses; publico, reservado aos
guerreiros; privado, atribuido aos agricultores. Mas todas as clas-
ses acham-se unidas e igualadas no plano propriamente politi-
co: elas compdem conjuntamente um s6 e mesmo démos que
elege seus magistrados. O sistema hipodimico, se implica uma
imagem diferenciada da sociedade humana, ndo institui hierar-
quia na esfera politica no sentido préprio. Hipédamo distingue
e classifica os diversos tipos de atividades que sio necessarias 2
vida do grupo, e que entretanto permanecem exteriores aoc
politico compreendido como o exercicio em comum do poder
de comandar. O que é novo nele e que constitui a pec¢a magis-
tral de seu sistema € a especializacio da funcio militar, confiada
4 uma classe de guerreiros profissionais. Org, a funcio guerrei-
ra, ao contrdrio das atividades artesanais e agricolas, ressalta
aos olhos dos gregos como sendo do dominio pablico; concerne
4 comunidade em seu conjunto; € integrada ao politico. E nes-
se sentido que hi, apesar de tudo, uma certa disparidade no
sletties das trés classes sociais. Por que essa situacio particular
dos guerreiros na pélis? Para Hipddamo, ac isolar 2 funcio
militir, por sua natureza préxima do politico, tratava-se de pu-
rificar de todo contato com a vida econdmica, com essa esfera

deinteresses privados que agora aparece como um fator de
divisio ¢ de oposigio entre os cidadios. Os militares ndo ém
propricdade pessoal. Como em Esparta, sio sustentados pelo

o conywrerra comum, Uma vez que a sua especialidade,
coma chese funcional, consiste em encarregar-se de um setor

‘ue peitence ao dominio comum ou publice, nfic podem pos-
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suir nada de particular; sua atividade social ndo deve revestir-
¢ de nenhum cariter privado.
A mesma concepgio se acha, no séeulo seguinte, sob uma
iorma radical e sistemdtica, em Platio. Na cidade platdnica, a
diferenciagdo das classes ocasiona uma verdadeira segregacio
hundamentada sobre uma diferenca de natureza entre os mem-
bros das diversas categorias funcionais que nio devem achar-
< misturadas em nenhum plano. Tal é, em especial, o sentido
Jo mito dos metais. Cada classe é comparada a um metal. Para
1s methores classes, como para 0s mais precicsos metais, uma
mistura s6 poderia terminar em uma liga inferior, em uma im-
pureza. A este respeito, Platio aparece claramente como um
.nti-Clistenes, pois o Alcmednida se propunha realizar no pla-
no politico a “mistura” de todos os atenienses, sem Hmﬁm em
conta suas diversas fungbes profisstonais. Entretanto, o objetivo
final de Platio permanece o mesmo que Clistenes fixara: cons-
tituir um Estado que seja verdadeiramente unc € homogéneo.
Mus, para o filésofo, esse ideal implica uma condigio imperio-
s1: 08 que formam ¢ Estado podem ser politicamente serne-
jhantes apenas se eles o sio também no conjunto de sua vida
social. Para que dirigentes e guardas possam cumprir sua mE.T
¢io e velar pelo bem geral é precisoc que tudo entre eles seja
fetivamente igual e cormum. Isto s € possivel se eles repunciam
a toda atividade de ordem profissional ou econdmica para se
consagrar inteiramente e exclusivamente 2 sua fung¢io politica.
I'ode-se dizer de outro modo que a realizagio do modelo clis-
teniano de uma politéia homogénea pressupde uma depuragdo
ila esfera politica, por expulsio de todos aqueles que sao com-
prometidos, a qualquer titulo que seja, na vida profissional. m.B
wima cidade em que a especializa¢io das fungdes e das Ecmmw
soes dividiu o grupo contra si mesmo, a unidade e a homogenei-
dade do Estado nio podem ser restabelecidas a nfio ser fazendo
du atividade politica uma especialidade 2 parte, uma vmommmwn
oposta a todas as profissdes, no sentido de interessar ao publi-
(0 e nao, como as outras, ao privado.
No mesmo momentc em que toma uma diregdo oposta da
constituicio clisteniana, Plai2o permanece, pois, em certos as-
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pectos, fiel a0 ideal poiitico que o inspirou. Assim, nic & d
admirar que se encontre no filésofo da Academia a nwmmm tf oro.
54 Enﬁnzm_ para tracar o quadro territorial da cidade oosmmww -
as exigéncias de um espaco social homogéneo. Nas Zess, Plati ;
passa da legislacio ideal, realizando a comunidade oo_B mw mwo
Q.mm mulheres, das criancas e dos bens, ao que ele ammoﬂwgm M
cidade segunda ou terceira, isto €, s constitujcdes que, levan
do em conta os defeitos da natureza humana, sio Bmwm_ H@x..\
mas da realidade. A cidade das Zeis admitirs mmmwo a muma_ﬂm QM
solo e .&mm casas em lugar da exploracio em comum da terra:
cada cidadio serd beneficiado com um lote determinado mam.
ﬂﬁmﬂou para que a cidade seja ainda relativamente ung m. _,M-
€150 que cada lote seja menos uma propriedade wmmmomm %m -
vmms Q.m toda a cidade; é preciso também que a ordem de M mM
_wmmo mﬁmam 2 ofigem permaneca para sempre imutvel EMW
é mmﬁmoammﬁ&o a evocar as mais favordveis condicdes M.Onmmm M
realizagio de seu projeto e a precisar os modos de organizacio
aw €Spago que sua legislacio vai projetar sobre o terrenc 2 mmHm
smwo.mmmm que seu plano tem um valor ideal: na pritica mmmw sem
&g.ﬁam. impossivel reunir todas as condicdes exigidas. Estam
pois, diante de um modeio — e Piatido o afirma mxmnm.mmmﬁ «Mm"
fste Qogm_o €, 20 mesmo tempo, geométrico e pol N
senta 2 organizacio da cidade sob a forma de um es
espacial. Ele a representa desenhada no solo. Em ste oo,

.,\_ a\ \ @cmmmﬂmmm-
?m@o QSn.o de Platic € contririo, em que é semelhante a
_::Lm_oﬁrmﬂmamsow ’

Segundo Platdo, o fundador da cidade das Leis estabelece

e inig 5 i3
| cic no centro (&v [éow) da regiiio um recinto circular
vercado, denominado Acrd

o denomis muo_m. A partir dai, organiza o territé-
o sy O em um circulo que se estende regularmente
Ao redor da Acrpole. Toda a terra é dividida em doze porcs
— vettespondendo s doze tribos —, de modo que nmwm moM X
SCj cqunvalente as outras do ponto de vista do Rm&Bmmﬂ ;
Bisthui cntao, sempre conforme o mesmo principic de Mb%;.
Uit lotes de terra pelos 5 040 lares que noummE@Ww

ftico. Repre-

chide, s 5

Platkes Lo 745 b

I
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f:6Tis. Mas cada lote atribuido a um lar € dividido em duas par-
tes, uma na proximidade da cidade, outra nas zonas periféricas,
em direcao as fronteiras. Como nio é possivel dispor todos os
meios-lotes em um mesmo circulo, o fundador procede da se-
guinte maneira: quem possui um meio-lote imediatamente con-
tiguo 2 cidade terd como meic-lote complementar um terrenc
adjacente diretamente a fronteira; quem tiver, a partir da cida-
de, um meio-lote situado depois do primeiro, terd o meio-lote
seguinte também na fronteira, e assim por diante, de modo que
os meio-lotes mais afastados da cidade, achando-se a meia dis-
tncia do tersitdrio, serdo contiguos a seu meio-lote comple-
mentar pertencendo 4 zona periférica. Assim, cada lar serd ligado
4 um lote de terra que, na média de seus dois componentes,
achar-se-4 exatamente a mesma distincia do centro que todos
os outros. Enfim, a zona propriaménte urbana seré dividida por
sua vez em doze setores, como o resto do territdrio. Cada cida-
dao terd duas habitacdes, uma em zona urbana, perto do cen-
tro, outra no setor rural, na periferia.
Circular, centrado como o de Clistenes, o espago politico
de Platio é diferente em virios pontos essenciais. Nao € mais a
4gora que ocupa a posigio central, mas a acrépole, consagrada
s divindades tutelares da cidade, Zeus e Atena. Também Hestiza,
contrariando o costume de todas as cidades gregas, encontra-
se situada, ndo mais na 4gora, porém na acrépole. Esse deslo-
camento de centro € significativo. A acrépole se opde 2 dgora
como o dominic do sagrado (os bierd) ao dominio do licito ou
do profanc (os hdsia), como o divino ao humano. A cidade
platdnica — P. Lévéque e P. Vidal-Naquet tiveram razio em o
notar — constréi-se ao redor de um ponte fixe que, por seu
cariter sagrado, liga de certo modo o grupo humano 2 divinda-
de; ela se organiza segundo um esquema circular que reflete a
ordem celeste. E, pois, normal que Plat3o, percorrendo em sen-
tido inverso o caminho seguido por Clistenes, volte a um sistema
duodecimal cujo valor religioso aparece nele sem equivoco:
cada tribo é destinada, como seu lote, 2 um dos doze deuses
do Pantedio. Possuidores do espago, os deuses sio também
mestres do tempo: cada um dos doze meses € atribuido a um
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deus. Se as divisdes do tempo e do espaco se correspondem, ¢
qUe espago e tempo se modelam um e outro sob a ordem
divina do cosmo. O plano politico, que Clistenes havia reaicado,
Platio o reintegra entio na estrutura de conjunto do universo,
Mas, 20 mesmo tempo, o espago da cidade, por maior signifi-
cado religioso que tentha, torna-se, de maneira mais sistematicy
ainda que em Clistenes, perfeitamente homogéneo e indife-
renciado. Por meio de engenhosas disposi¢des, o legislador
platdnico pretende dar 2 todas as porgdes do territério que ele
distinguiu uma exata equivaléncia, uma completa simetria com
relagdo ao centro comum. Nao € mais enquanto cidadios, no
planc politico, que os membros da cidade aparecem iguais ¢
semelhantes. A organizacio do solo torna-os idénticos «
intercambidveis em sua tenénceia fundidria, seu habitat, sey lugar
de residéncia. O espago da cidade é organizado de tal modo que
desaparece toda distingio entre urbanos e rurais, Todo cidadio ¢
40 mesmo tempo e também citadine, tanto quanto camponés,
No momento em que se manifesta na vida real 2 oposicio entre
a cidade e o campo, a teoria do filésofo tragca o plano de uma
cidade onde seria inteiramente realizada “a mistura” que deseja-
va Clistenes. Nesse sentido, a palis platénica, que, como os auto-
res o mostraram, é, em alguns aspectos, o contririo da cidade
classica, é também suz verdade, E, sem ddvida, nas Less que o
modelo de um espaco politico geometrizado, que caracteriza i
civilizacio grega, acha-se delineado, em seus tragos especificos,
da maneira mais firme possivel.
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O trabalbo e o
pensamenio técnico




Prometeu e a funcio técnica’

L]

O 1ltimo livro de Louis Séchan?® chama a atengio sobre um
certo nimero de problemas que suscitam a personagem e o
mito de Prometeu. Quais sic as relagdes enire Prometeu € a
técnica do fogo, as artes do fogo, metalurgia e cerdmica, a fun-
¢io técnica em geral? Qual é o significado de seu conflito com
7eus? Existe algum elo entre sua contenda com o mestre dos
Jeuses e sua qualidade de artesdo do fogo?

Prometeu nio aparece na mitologia grega (salvo em um
rexto tardio de Diodoro) como ¢ inventor da técnica do fogo. E
Hermes que no Hino bhomérico nos € apresentado como sendo
o primeiro a descobrir os meios de produzir a chama. E a
ciimologia proposta por Curtius e A. Kuhn que fazem o nome
de Prometeu derivar do sinscrito védico pramantba, o bastio
rotativo com o gual se obtinha o fogo por atrito, € hoje muito
criticada. Seu nome, derivado da raiz i. -e. man-, tem o sentido
que os gregos ja the reconheciam de “prudente, previdente”,
em oposicdo ac seu irmio Epimeteu, o desajeitado, o irrefleti-
do. Entretanto, € preciso hotar que a invencdo do fogo, sem
(ivida por causa de sua muito alta Antigiidade, s6 deixou relati-

1. Journal de Psychologie, 1952, pp. 419-29.
2. Louis Séchan, Le mythe de Proméihde, Paris, 1951,
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VAmente poucos ragos nas narracoes miticas gregas,® enquanto

téenicas mais recentes, como a agricultura, a domesticacio de
animais, a derrubada das drvores, a construgdo, a cultura da
vinha e das drvores frutiferas, a tecelagem etc.,
importante nas lendas dos deuses e dos herdis.

Ao contrdrio, o elo parece estar bem estabelecido, pelo
menos na €poca clissica, entre trés divindades associadas, Atena,
Hefesto, Prometeu, e as artes do fogo. Esse agrupamento de
deuses, tal como € atestado no culto, no mito e na representa-
¢do figurada,* tende a simbolizar em Atenas uma funcio técni-
2, € uma categoria social, a dos artesiios. Sem diivida porque
essas técnicas do fogo estio grandemente representadas no
bairro do Ceramico onde reinam essas divindades. Mas talvez
existam outras razdes ainda. Praticadas desde a origem em
corporagdes fechadas, as artes do fogo desenvolvem-se fora
do meio doméstico; constituem as primeiras “profissdes”
especializadas.

Mas nada nos caracteres desse Prometeu parece predesti-
nd-lo a entrar em rixa com Zeus. Assim, Louis Séchan parece
aceitar a tese de Wilamowitz, que supunha dois Prometeus di-
ferentes na origem: o Prometeu jonico-dtico, deus das inddstri-
as do fogo, ceramista e metallrgico, venerado na festa das Pro-
metéia, e b Prometeu bedcio-6crio, o Tita Cuja revelta e punicio
ligam-se ao grande tema do conflito entre geragdes divinas.
L.ogo, dupla origem e fusio de dois ternas distintos: o deus das
feenicas do fogo, do momento em que ¢ assimilado ao Tita
vitima da célera de Zeus, aparece comoe o raptor do fogo, cas-

tem um lugar

tigado por isso. Daf também uma oposiciao do aspecto psicols-
o e moral que se delineia j4 em Hesiodo: Prometeu é, ao

Hhesmeempo, o corajoso fitho de Japeto”, benfeitor da humani-
L

dide. ¢ o ser “de pensamentos fraudulentos”, origem das des-
gracas Jdo homem.’

b enangive Foroneu aparece como o unico herdi relacionado com a

TERTITI (Fuusinias, 1T, 19,5).
Eovd s hoa,

op. cit, p. 4, com as notas correspondentes, e a2 1. 59 do

g

Hoaden B3 e 14,

A questdo das origens € insolivel. Mas, no texto mais anti-
#o, em Hesiodo, o mito do roubo do fogo apresenta-se sob
uma forma muito unificada e suscita i3 um problema que

concerne 4 funciio téenica: o trabalho aparece como a conse- -

(iéncia do conflito entre Zeus e Prometeu. O mito tem certa-
mente diversos significados. G. Dumézil p&de reconhecer nele
vlumentos que pertencem 2o ciclo indo-europeu do rapto da
ambrosia, alimento da imortalidade.® Mas podem-se notar tam-

bém outras convergéncias. De uma certa maneira, a narracio .

trata da criagic do homem. Esta criacio nos é apresentada como
nma separa¢do dos homens e dos deuses, que antes viviam
misturados. A distribuicio das partes de alimento que Ommmmnm. a
Prometeu a oportunidade de enganar os deuses em proveito
los homens marca essa separa¢iic que implica um stafus novo
+ raga humana./O roubo do fogo exprime, entre outras coisas,
a4 nova n@ﬁ&mwo humana em seu mmvwnﬁo\aﬁﬁov vomﬁﬁw ¢
negativo./ O fogo € coisa preciosa. Sem Qmﬁmm, G. mucBmN;
mostrou que havia em Hesiodo um sentido .,m.w..ammﬁw. , € que,
longe de ser como em Esquilo nho..momé\ Qﬂrmm&@w , ele era
ainda apenas o “fogo que nonmwmx.m as & esse noNz\ﬁmEo que
permite 2o homem alimentar-se: sem ele, o homem é moma\mum-
do a morrer de fome. A equivaléncia é completa para Hesiodo
entre o ato pelo qual Zeus esconde o fogo da raga sﬁgmﬂm e
wuele pelo qual ele dissimula seu alimento, sua ﬁmm, ?on.w. Nos
dois casos, as conseqiéncias sio andlogas. mmno:nma@ o trigo, ©
homem deverd trabalhar uma terra que lhe oferecia outrora
ima messe natural. Do mesmo modo, € o fogo SN.EM& que
/eus se reserva, recusando-se, a partir de entio, a orientar seu

L

. . P ‘dade
rie para a terra em proveito dos mortais. Dai a necessid .

para Prometeu, que deseja salvar a raca wcamumw de o,mmmmmmw'
e um fogo artificial, tirado do interior de uma féryla év \xoy.we
vipBnk,” isto €, no caule de um nartex, segundo uma ﬁn?nm
utilizada entdo para o transporte do fogo. A conservacio da
vida humana acha-se, pois, garantida por um ato que fem o

6. G. chmNF Le festin d'immortalitd, 1924, cap. IV.
7. Hesiodo,; Teogonia, 567; Trabalbos, 52.

315



cariter duplo de um artificio: € a substituicio de uma téenica
do fogo a um fogo natural, é uma asticia que surpreende Zeus
desprevenido.

O roubo do fogo deve ser pago. Doravante, toda riqueza
terd o labor como condigio: é o fim da Idade do Quro, cuja
representacao na imaginagio mitica sublinha a oposicio entre
a fecundidade e o trabalho, uma vez Gue nessa época todas as
riquezas nascem da terra espontaneamente; O que acontece
com os produtos do solo também aconteceri com os homens: a
contrapartida do furto de Prometeu serd igualmente Pandora,
a primeira mulher. A partir de entio os homens nio nascerio
mais diretamente da terra; com a mulher, eles conhecerio o
nascimento por geragio, por conseqiiéncia, também o enve-
lhecimento, o sofrimento e a morte.

O elo entre a fun¢io de fecundidade e a funcio de traba-
lho exprime-se de uma outra maneira ainda no mito de Pandora.
Pandora significa “aquela que d4 tudo”;® em uma antiga repre-
sentagdo ela € denominada Anesidora, “aquela que faz os pre-
sentes sairem das profundezas”, isto &, a deusa da terra que
preside 2 fecundidade. Mas, a0 mesmo tempo, ela aparece no
miic como um produto da arte: € a obra de um demiurgo que
a fabrica com a terra, e que é ora Hefesto, ora Prometeu ou
mesmo Epimeteu. Ela é representada em vasos figurados emer-
gindo da terra trabathada com malhetes: Epimeteu segura ©
scu. Em Hesfodo, Pandora € a obra de Hefesto que forja tam-
bém para ela uma coroa de ouro em que sio representados, de
modo a parecerem vivos, os animais que povoam 2 {ermra e o
nr. Atenas teceu o vestido e o véu que a ornamentam e ensi-
noti-lhe a arte da tecelagem.

Nesse contexto, a fecundidade e o trabalho aparecem como
dias funeoes opostas e complementares. A condigio humana
citniclorizi-se precisamente por esse aspecto duplo e am-
bividenie, Toda vantagem tem sua conirapartida, todo bem,

o

Howabe e que Heslodo di uma outsz etimologia: presente de todos os
wo o dnliedhaos, #1-2. Mas a aproximagio com Anesidora nic deixa ddvi-
we noenladeiro significado do nome.

seu mal. A riqueza implica o trabalho, o nascimento, a morte.
Prometeu, pai dos homens, é duplo: benéfico ¢ maléfico. Tem
seu aspecto negativo  na pessoa de seu irmdo e contrario
Epimeteu. Pandora também é dupla em virios aspectos. Ela €
um mal, mas um mal amével. Representa a fecundidade, detes-
ta 2 pobreza e s6 se acomoda na abundancia; mas, semelhante
20 zangdo entre as abelhas, ela € ao mesmo tempo o simbolo
da ociosidade, da dilapidagio. Enfim, quando Hesiodo, no pri-
meiro verso dos Trabalbos?evoca a luta, Eris, € para nos dizer
que nao hi uma, como se poderia cré-lo, mas duas: a boa e a
md. Poder-se-ia dizer que, nesse mundo da duplicidade, sé ha
para Hesfodo uma coisa que ndo engana, porque implica a
aceitacio de nossa condigio de homem e nossa submissio a
ordem divina: é o trabalho. O trabalho institui novas relagdes
entre os deuses e os homens. Os homens renunciam a bybris:
por seu lado, os deuses garantem, aos que trabalham, a riqueza
“em rebanhos e em ouro”. Desse modo, ¢ trabalho assume
valor religioso: “os que trabalham tornam-se mil vezes mais
caros aos imortais”.? .

E, sem divida, em um pequeno lavrador bedcio do século
Vi1, o trabatho deve permanecer, no essencial, limitado a agri-
cultura: 2 idéia de uma atividade e de uma fungio técnicas nao
¢ ainda bem ressaltada, nem delineada a figura de Prometeu
como pai de todas as artes. Mas a originalidade de Hesiodo €
ter marcado, pelo conflitc que contrapde Zeus a Prometeu, o
lugar do trabalho em um pensamento religioso elaborado.

O Prometeu de Heslodo apresenta certos caracteres psico-
ibgicos que merecem ser sublinhados. Seu aspecto de am-
bivaléncia moral o aproxima de um personagem como Loqui,

qque aparece também, ac mesmo tempo, como um ferreiro e

9. Hesiodo, Trabaibos, 1T al7.

10, Ihidem, 309. A fungio de fecundidade aparece iguzimente em Hesfodo
na dependéncia do justo exercicio da soberania real. Mas trata-se entdo di
iccundidade em sua forma mais coletiva, Cf. Trabalbos, 225 e ss. A prospe-
ridade que o trabalhc assegura &, pelo contrario, um favor divino individual.
l'ncontraremos esse aspecto de individualizagic quando estudarmos Pro-
meteu distribuidor de quinh&es.
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con 5ni

ﬁ:mc um demdnio que rouba um alimento de imortalidac.

Andi ¢ i S i |

A da moﬁo w.omE, ele é um deuys inteligente, mas até em iy,

orma de inteligéneia marca-se sug PCsicdo a Zeus. Em Hesiod, .
- A ¥

pela presenga de Kydgros e de Big ao seu
X e
Msﬂwnmmmm casamentos com Métise Thémis a ordem e a justica. A
el i i . "
gencia de Prometeuy parece feita, pelo contrério, de cilcul:,

o o
de mmEQmw de “pensamentos fraudulentos”, Sua previdéncin
prepara freglientemente um engano. Alia i |

lado), mas tambe, '

€0es psicoldgicas que, mais do que por uma dualidade de s

erm . -8e [z .
gem, explicam-se ralvey pelos sentimentos confusos de temor ¢

deuses e fixa os niveis em seu império,

v ele € o tnico g ar
na raca i o, o
o ¢ rcﬁw;m e & S€ 0por a0s projetos de Zeus. Em Platao, os
teuses lhe dio a missao de disy ot

ibuir com irmai ;

seres da criagio, “as qualidades da BmDmMM;oMsBWmomM%%mw Mw
nesse autor, a histdrig prossegue de modo bastante recis para
s esclarecer sobre o sentido que, sem divida. & wﬂmﬁ.mo .
Buie o cssa funcio de distribuidor, Conhece-se m Emo @mw o
chivons o teria contado z Sécrates. Epimeteu esbania Homaw
gnalichdes dispondveis em proveito dos animais mmnw QMMMW

,

:AT_._ Ay
homens. Prometeu, para reparar o mal, roubs o fogo
H

[RIRTRYTSS L Of cit,, p. 94,

Coentido, Prometeu, o Previdente,
. Herecem como as duas faces d
P Prometen acorventado, 228
S Urolduaras, 230 de ss.

€ ser irmio gémeg, Epimeteu,
€ Um perscnagem vinico,
¢ 55,

et o o génio criador das artes, na oficina de Hefesto e de
areni. Os homens t€m entio em midos todas as téenicas. Mas
#ao conhecem a arte politica nem a arte militar, que € uma parte
de primeira, pois Zeus € o Gnico a dispor desses conhecimen-
~os, o quais ndo poderiam participar as divindades técnicas.
¥ rometeu ndo pbdde aproximar-se da cidadela do soberano
@ deuses, protegida por guardas. Finalmente, Zeus deve en-
vitl Hermes para junto dos homens a fim de Thes transmitir,
= o sentido da honra e da justica, a arte de governar as
ihides. Entretanto, o mensageire pede ordens mais precisas
- scbre a maneira de cumprir sua missao. Deve agir como Pro-
- meteu o fez com relago as téenicas, dando a cada um uma arte
- shicrente daquela das outras? Nio, todos participario em co-
- mum da arte politica. Sem duivida, Platdo nio fala seriamente: o
- #to, no espirito de Protagoras, mﬁé servir para justificar essa
giatica da democracia ateniense, outrora celebrada por Péricles
sus condenada por Platdo, de fazer com que os artesiios parti-
«pem do governo do Estado. E Protigoras conclui: “[...] & pois
raz0dvel que teus concidadios acolham, no que diz respeito s
<oisas publicas, os conselhos de um ferreiro cu de um sapatei-
"5 Sabe-se que Platio €, ao contririo, dos que MArcaram
nuis fortemente a incompatibilidade da funcio técnica e da
fungdo politica: a pritica de uma profissio desqualifica para o
exercicio do wogmwﬁmmo obstante, um ponto permanece vilido
sos olhos de Platio; sua ironia se compraz em sublinhar no
proprio mito de Prometeu a oposi¢io entre a arte politica e a
arte militar' de um lado, as técnicas utilizadas de outro. Um
/cus soberano, protegido por guardides (gdiokeg), oposto a
Jdwindades que se situam mais embaixo e patrocinam as artes e
o trabalho: reconhece-se ai, expresso na linguagem da religido,
 esquema das trés classes sociais e de suas fun¢des que domi-
ni toda uma corrente do pensamento politico grego. Ora, para
Platdo, as virtudes que qualificam os membros das duas primeiras
lasses para suas fungdes de dirigentes e de guardides funda-
mentam um sistema social comunitdrio; a psicologia das pes-

15. Ibidem, 324 c.
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SOAS que exercem uma profissio exige, pelo contririo,
economia de propriedade privada. Concepcio, alids, que nio ¢
particular de Platao. J4 em Hesiodo, acreditamos ter percebide
indicar-se uma orientacio andloga na oposicio que se murca
entre dois aspectos da fecundidade: a justica real garante uni
prosperidade coletiva para o grupo; ao contririo, a riqueza que
o trabalho assegura a cada um é um favor divino individual."

Em Platido, o mito de Prometeu exXprime uma concepgi
muito elaborada do técnico como fungio social. Ndo hi nada
de surpreendente nisso. Sabe-se que nessa €poca as técnicas
GCupavam uma situa¢do importante em todos os doeminios. Em
Atenas, a divisio do trabalho 4 estava adiantada e os artesios
haviam representado, na prosperidade da cidade e em sua vida
politica, uma funcic que Platio, alids, deplorava. Paralelamen-
te, a reflexdo sobre as échnai havia-se tornado coisa comum,
particularmente entre os sofistas. Mas no préprio Platio o inte-
resse pela tecnologia marca-se no freqliente apelo que, em seus
didlogos, ¢ feito aos exemplos tirados das técnicas, A divisao
do trabalho € analisada de perto, e suas vantagens servem de
argumento para justificar a especializacioc do poder politico.

E notivel que essa importincia dada 4 técnica nio tenha,
a0 contririo, afetado sua concepgao do homem; ou melhor,
que ela a'tenha afetado, por assim dizer, s& negativamente.
Nenhumn dos aspectos psicolégicos da funcio lhe parece apre-
sentar contetdo humano vilido: nem a tensic do trabalhe oMo
esforco humano de um tipo especial, nem o artificic técnico
vomo invengio inteligente, nem o pensamento técnico em sey
papel formador da razdo. Pelo contririo, encontra-se nele o
cuithido de separar e de opor a inteligéncia técnica e seu ideal
di-homem, como ele separa e opoe na cidade a funcio técnica
¢ .t outras duas. B oessa idéia preconcebida que explica a
distorcio que Platao imprime no livio IV da Repiiblica & sua
teoni i organizacgio tripartida da sociedade e que se manifes-
tr poc o sensivel inabilidade na exposigio. Platio acaba de

RN

. snunciar sua concepgdo das trés classes sociais, de suas trés

tangoes e dos trés tipos que as constituem. Para expor em que
Fonsiste a justica no Estado, ele examina sucessivamente trés

: L N ’ 2 4 -
o sutudes) A primeira, a sabedoria (copix ov EmoThHL, pertern

s+ aos membros da primeira classe (governantes): ﬁmmmé,m pre-
samente daquilo que lhes permite exercer sua mcbmmw a ﬁmﬁm
it cidade. O mesmo se da com a segunda, a coragem (&vBpeict),
wm relagio aos membros da mmmﬁﬁa.m classe (guerreiros) mmmvm.,.
s se que a terceira virtude seja particular 20s Em.;,wgom a ter-
-ira classe (artesdos e agricultores) e que esteja igualmente
huada 3 sua fungiio. Poderia ser a propria uﬁﬁc&«m do trabalho,
ionte de prosperidade para o Estado. gm\m isso ndo acontece: a
werceira virude, a sogpoodviy, ndo € especifica de nenhuma clas-
w+, mas difunde-se por todas as classes sociais sem mmnmmnmh a
nenhuma de modo preciso. Essa mc%ammsaomﬂm Qmmmﬁwmﬁm 56
s explica pela recusa em conceder uma virtude momﬁwﬂﬁm w%.cMw
les cuja fungo social € constituida pelo trabalho. Po m%m M H
que, para Platdo, o trabalho permanece estranho 2 todo v Om
humano e que, em cerfos mmﬁmnwom, aparece-lhe mesmo como
anti do que é essencial no homen:.

.w::ﬂmmmm HMMWQB de delimitar e de julgar a técnica no wo\ﬂmﬁ
¢ soliddria, em Platio, de todo um sistema erm que o filosofico,
o moral e o politico estio estreitamente Hmﬁﬁmm&o;m. Umﬁw.mm
yuadro aquele que foi o homem real nessa Qﬁmmwmmo, ma. MM
1incia pode ser bastanie grande. Normalmente, eﬁmw.cBm. i -
renca entre a realidade psicolGgica e sua expressio kiterarna .M
tilos6fica. No caso de Platio, ela pode \m.moobﬁm.m.-mm QOmQ.\m
pelo jogo de consideragdes sociais e politicas. A fim de aprecid-

Py

b com exatiddo, n3o € inQtil recorrer, entre cutros testemu-

do, Repriblica, 428 a ¢ ss. o
ww M_Mwmwmmhmwnmw? WNEUmB.‘ ﬁom.ammmowﬂ ﬂom_.Om mmc,m mm“mammwmawzwmu
ficos em uma concepgio unitdria da ﬁ:nnrm. Hmmnm:m Mxm_so‘o.m A...‘ :E :mm:
125 “Retoques homélogos de duas tradigbes ﬁm\n&mﬁm dos nﬁ:_wm %..“.,i.:% i
sublinha a presenca no Zoroastrismo € em Qnm_,.o .Qc,:.:: ‘ “.,* m.w,‘” : S..m ; "
1930, p. 449). Mas, em Platio, certas razbes sOCiais ¢ politicas e
aparecem, sem ddvida, de modo mais .n._mno.

.
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nhos, " 40 mesmo mito de Prometeu na versao que nos oferece
Esquilo.

Esquile nio tem menos do que Platio a idéia de uma fun-
¢ao técnica geral: seu Promerteu nio é especialmente metaldrgico
nem oleiro. Na longa lista das técnicas que ele se vangloria de
ter oferecido aos homens, nem sequer figuram a cerdmica e 4
metalurgia. O fogo que ele roubouy & © mestre de todas as artes
Sddorohog éyvng néong. B também o pai de todas as técnicas:
“Com uma palavra, diz ele, ty saberis tudo. Todas as artes vaém
405 mortais a partir de Prometeu”.® Por outro lado, nio se
ENCOMtram tragos na tragédia de qualquer reserva com relagdo
a0 técnico. Nenhuma oposicio se marca entre a ciéncia pura e
as artes de utilidade: na lista de seus beneficios, Prometeu colo-
€a no mesmo plano a ciéncia dos niameros, z arte de domar os
cavalos e a exploracio das minas, Pelo contrario, o papel da
funcio técnica no homem alarga-se. A inteligéneia e a razao, no
que elas t8m de propriamente humano, aparecem como técni-
cas: € a descoberta sucessiva das artes que marca as etapas de
S€U progresso. “No inicio, eles (os homens) viam sem enxergar,
escutavam sem entender, e, semelhantes as formas dos sonhos,
viviam sua longa existéncia na desordem e na confusio. Igno-
ravam as casas de tijolos ensolaradas, ignoravam o trabatho de
madeira, viviam sob a terra, como formigas dgeis, no funde de
grutas fechadas a0 sol...”2 J4 & sugestivo que Prometeu, divin-
dade técnica e pai das artes, se torne o simbolo do préprio
homem. Porém é mais importante que Esquilo tenha acentuado
certos elementos: g fraqueza do homem na origem, 2o mesmo
tempo espiritual e material, seu dificil esfor¢o para se transfor-

fr Tenise notado a orientagio pard as pesquisas técnicas entre os filG-

sofos qoaicos, em toda uma corrente da medicina grega, num contempori-
oo e Pliie como Arquitas. Cf, P, M. Schuhl, Bssai sur la formation de i
fresiec rec e Paris, 1949, pp. XX e XXL A importincia do técnico expri-

(IO ERTITNRS| He na religiio: pela sacralizacdo das téenicas; pelos mitos

1 origem das técnicas aos deuses ou 408 herdis, valorizam
[N

que 1ol
o bl o

MR

rnineten acorrentado, S06.
S e T e 85,

mar, da crianga que era, em um ser dotade de pensamento,
vapaz de organizar e de dominar a vida com seu Qmwmgo.\

Em contraste com Prometeu, Zeus. Um Zeus que sé se
manifesta por meio das catistrofes que desencadeia ou das
ameagas que faz seus embaixadores mmommm:ma\, ou o que age
por meio de seus dois acdlitos Kpdrog e wE._ m_H.onHom Q.m um
poder tio absoluto que ele se situa além da justica e da 5@7
sencia. No Promeleu acorrentado, Zeus representa a mzﬂmm
«divindade soberana de um tempo passado; igualmente, a tira-
nia de um poder politico que nio é regulado pela lei: represen-
ta também tudo o que € desumano no mundo, que esmaga o
homem ou contraria seu esfor¢o laborioso e sua obra. N

Mas o Aeopdnng s¢ constituia uma parte do conjunto tragi-
vo.” Na trilogia — Louis Séchan faz dela, apds outros, uma
demonstragio muitc convincente ~— assistia-se a uma Qmwmmm?
magio da personagem de Zeus que se nogvmbmq.ﬁ.ﬁ de razio
¢ de justica, a0 mesmo tempo que Prometeu moazmﬁ € renun-
ciava a seu espirito excessivo de “reivindica¢ic”. Finalmente,
1s duas divindades se reconciliam.

Esse tema da disputa e da reconciliacio de Zeus e Prome-
teu comporta, na tragédia, significados multiples; move-se em
todos os planos da realidade humana. Trata-se de uma wo<w
concepgdo religiosa que se afirma e de uma nova moﬁ.ﬂm moral.
Trata-se ainda, para Esquilo, de um ato de fé na cidade, .Dm
democracia, nesse novo equilibrio politico entre as categorias
sociais antagonistas. Mas trata-se ﬁmﬁgﬁhm um novo aspecto
do humano que comeca a Qmmmmmmlmm”.ﬁw D,mmmnwm w&&:N em
caracteres da personagem de Prometeu ¢ lugar mais importan-

te do técnico no homem/ Como expressio literaria, ela subli-

nha o aspecto interior da funcio técnica, ela marca sua moﬂmm

psicoldgica. ,

Mediante trés versdes do mesmo mito, notamos aspectos e
momentos da fungio técnica. Em Hesiodo, em um pensamento
religiose, o trabaltho aparece como atividade forcada; todo o

22. A trilogia compreendia, além do Prometeu acorrentado, um Prome-
ey libertado, Avdjievog, ¢ um Prometeu porta-fogo, Tvpedpos.




valor € colocado no esforgo humano, garantia para o individi.

de béngios divinas, de prosperidade, de fecundidade. Em Plati
a idéia da arte humana é perfeitamente desenvolvida, e a pos
¢iao do técnico bem delimitada como funciic social; mas,
um pensamento filoséfico que traduz a recusa de certas s
formagdes sociais e humanas, a arte acha-se depreciada on:
relagido 2 natureza, a0 MESMO EMPO QUE 0§ ASPECTOS psicolo
gicos da fun¢do técnica sio desconhecidos ou afastados. i

- Esquilo, sente-se uma orientacio moral e social diferentc, «
paralelamente a possibilidade de integrar melhor o trabalho _;:
w)cmwmmo“ certos tracos no quadro do homem revelam a impo
tancia concedida ao técnico.

Entretanto, no conjunto, a funcio permanece mal delincud.
€ pouco sistematizada. Nada indica, mesmo em Esquilo, o inte
resse para as motivagdes do trabatho — sem divida porquoe
elas sdo puramente exteriores. A repercussio da acao téonica «
do trabalho sobre o homem, sua funcio criadora, seu aspetor
também de participagio a outrem nio sio acentuados. O li
entre trabalho e saber técnico € impreciso. Ndo se vé& aparcoes
a idéia do trabalho como grande fungio social, como tipo e
atividade humana especifica. Discerne-se mal o que definc o
dominjo préprio do técnico.

Freqlentemente notou-se a diferenca entre o nivel técnic
e a apreciagdo do trabalho na Grécia antiga: malgrado a pos
¢do jd tomada pelas técnicas na vida dos homens, e a despei
dus transformagdes mentais importantes que elas parecem -
ter trazido, a atividade técnica e o trabalho sé muito dificilng s
te1¢m acesso ao valor moral. E preciso acrescentar que ni s
tunbém ainda individuados como fungio psicolégica, nio ten:
e :Bw densa de conduta humana organizada que nos 1y
VOIS OIS,

Trabalho e natureza na Grécia antiga’

A analise do trabalho na GréCia antiga foi mais freqlen-
semente tratada sob dois pontos de vista, alids soliddrios: a de-
piecingao do trabalho, as limitagdes do pensamento técnico.? O
siijeto de nosso estudo é diferente. Considerando o trabalho
snquanto grande tipo de conduta,’ hoje fortemente organizado

icado, nés nos interrogamos sob que forma ele aparece
mundo antigo, que posicic ocupa no homem € na socieda-
4 como se acha definido com relagio s outras atividades
wununas; que operagdes sac mais ou menos tomadas como
waluiho, com quais aspectos, quais contetdos psicolégicos.

Uma primeira observagio quanto ac vocabuldrio. O grego
i conhece termo correspondente a “rabalho”. Uma palavra

|. journal de Psychologie, 1955, pp. 1-29.

2 CE P M. Schuhl, Machinisme eiphiiosophie, Patis, 1947, pp. I-22; A.
avimard, “Hiérarchie du travail et autarcie individuelle dans 1a Gréce
ique”, Revue d'bistoire de la Philosophie et d'bistoire Génédrale de la
cation, 1943, pp. 124-46; “Lidée de tavail daps la Grece archaique”,
al de Psychologie, 1948, pp. 29-45; A. Koyré, “Les Philosophes et la
ne”, Critique, 1948, pp. 324-33 e 610-29; “Du monde de 172 peu pres’
3 bunivers de ta précision”, thidem, 1948, pp. 806-23 (estudo retomado em
Yundes d'histoire de la pensée philosophigue, Paris, 1961, pp. 279-329).

5. Cf. 1. Meyerson, “Le travail: une conduite”, Journal de Psychologic,
{048, pp. 7-16. R : . -
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como movog aplica-se a todas as atividades que exigem um es-
forco penoso, nio somente em relacdo 2s tarefas que produ-
zem valores socialmente Gteis. No mito de Héracles, o herdi
deve escoiher entre uma vida de prazer e de moleza e umz
vida dedicada ao névog; Héracles nio é um trabalhador. O ves-
bo épyélecBon parece ser usado especialmente em relacio o
dois setores da vida econdémica: a atividade agricola, os traba-
lhos dos campos, 1 &pye £, em outro pélo, a atividade finan-
ceira: &pyaoia ypnpdrev, o lucro do capital. Mas ele aplica-sc
também, com um significado preciso, 3 atividade concebida em
sua forma mais geral: o &pyov, para cada coisa ou cada ser, &
produto de sua virtude prépria, de sua épety. Os termos da raiy
indo-européia rek- orientam-nos em uma outra direcido: dest
vez, trata-se de uma produgio como a do artesdo, de uma ope-
ragido da ordem de noteiv, da fabricagio técnica, opondo-se 1o
npértery, atividade natural cujo fim nio é produzir um objeto
exterior, estranho ao ato produtivo, mas desempenhar uma ati-
vidade por si mesma, sem outro objetivo sendio seu exercicio ¢
seu cumprimento.® Assim, a palavra €pyov, a despeito dos dois
€mpregos que mencionamos, pode servir para marcar o con-
traste entre o “cumprimento” da npéfic e o produto do trabalho
poiético, de fabricacio artesanal. Um texto sugestivo nesse sernti-
do encontra-se no Cdrmides de Platio.’ Critias expde, sem di

vida, segundo o sofista Prédico,’ 2 diferenga entre agir e fabri
car: IpGTTELY € motetv. Ora, o tipo de agdo que designa o termi
epyaLesdeon liga-se ao dominio do TPETTELY; opde-se a0 moleiy,
o mesmo modo que o Epyov contrasta com o noinpe. O fato de
ostesdos serem denominados demiurgos, dnyovpyol, contri-
iz vssus ohservacoes, poeis o termo, em Homero e Hesiodo,
o qualifica na origem o artesio enquanto tal, como “operi

il Aristoreles, Politica, VIL, 1325 b 15¢ ss.: a agko — Blog mpaxctinix
reic wiplicn um objeto exterior; ¢f. Erica a Nicdmaco, Z4, 1140 a. thc
Yy frepov 1 tfhog, THg 8¢ npaleng odk v eln . fomw VP G
Uy < (com efeito, a produgio tem um fim diferente de si mesmng,
Heoswa 0o tem, pois € a prépria acio quando tem &xito e
prnhine o B Metafisica q, 6, 1048 b 18 ¢ ss. 8 1050 a 23 e ss.

I

ot bmipseel, Les sophbistes, Neuchatel, 1948, p. 133,

A20

1o” ou “produtor”, mas define todas as atividades que se exer-
cem fora do quadro do ofkog, em favor de um publico, Sfiuog:
0s arfesdos — carpinteiros e ferreiros —, os aedos, mas nio
menos que estes 0s adivinhos ou os arautos, que ndo “produ-
zem” nada.’

Esses fatos lexicais fazem-nos suspeitar que, entre ativida-
des que constituem aos nossos olhos o conjunto unificado das
condutas de trabalho, existem diferencas de plano, aspectos
multiplos, e até mesmo oposicées. Bem entendido, a auséncia
de um termo, 20 mesmo tempo especifico e geral, nio & sufi-
ciente para demonstrar a auséncia de uma noc¢io verdadeira do
trabalho. Ela sublinha, entretanto, a existéncia de um problema
que justifique a pesquisa psicoldgica que empreendemos.

A respeito do contetido psicolégico da atividade agricola
temos como testemunho Os trabalbos e os dias de Hesiodo,
poema do século VII, onde se pode ver o primeiro hino 2o
trabalho. Dizemos trabalho agricola; mas 2 férmula jA é muito
vasta. H. Jeanmaire,® retomando uma distingio de Xenofonte
entre “Terra das sementes” e “Terra das plantacdes”, acentuou a
oposi¢do na Grécia entre a cultura arbustiva e a cultura
cerealicola, trigo e cevada, combinada com um pouce de cria-
¢ao de animais e a exploragiio de algumas matas. A agricultura
de Hesfodo € desse Gltimo tipo. A oposicdc nio vale apenas no
plano da técnica e da economia: nesses dois géneros de ativi-
dade agricola, percebem-se duas formas muito diversas de ex-
periéncia das relacBes do homem com a terra. A arboricultura
prolonga a economia de colheita: seus produtos aparecem como
dons da natureza, bén¢los pelas quais se rendem gragas s
divindades dispensadoras de riqueza — os gregos dizem
nodvynteis, que dispensam abundincia de alegria: as Horas, as
Gragas, as Qindtropoi. Tém a fungio de prover ac crescimento
das folhagens e ac desabrochar dos frutos segundo um ritmo
das estagbes de que o homem participa N4o tantc por seu tra-

bl

7. Talvez mesmo, de acorde com A. Aymard, os mendigos; of. “L'idée de
travail dans 1a Gréce archaique”, loc. cit, p. 39.

8. H. jeanmaire, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, Paris, 1951.
pp. 30-3. :
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balho quanto pelo retorno periédico de festas e festins que
realizam a comunhdo com os deuses. Mas, como o observa
ainda H. Jeanmaire, o poema de Hesiodo menciona apenas
uma vez as Gracas e as Horas, € n3o com simpatia: elas orna-
ram com seus encantos Pandora, o ardil preparado pelos deu-
ses aos homens, a fim de vingar o roubo do fogo. A histéria de
Prometeu ndo intervém aqui como um elemento exterior a esse
canto do trabalho agricola: ela nfio s6 justifica a necessidade de
regar a terra de suor para que ela frutifique, como também
relanca no passado mitico da Idade do Ourc essa imagem de
uma generosidade espontinea da terra que € encarnada pelas
divindades da vegetacio. E preciso ganhar os dons da terra. I
Pandora’ — todos os dons da terra — torna-se para os homens
a figura de um mal dissimulado sob sedugdes perigosas: é
mulher que Hesiodo compara ao zangio em meio &s abelhas ¢
que simboliza a ociosidade, a dilapidacio dos bens duramentc
adquiridos.™”

A terra de Hesiodo € terra de trabalho. A mesma palavra
€pyo designa em grego o campo e o trabatho. A divindade
dessa terra cultivada, por oposicio 4 terra selvagem ou sim-
plesmente fecunda, é Deméter. Na representacic desse poder
divino, hd sempre um planc que se refere 3 atividade, ao esfor
¢o humano.!! Diz-se: os trabalhos de Demeéter. E na férmula
consagrada: Anuftepog &xtd, o frigo de Deméier evoca o
a espiga a joeirar e a malhar na eira sagrada da deusa, * ora
moedura sob a M6, ¥ Ao contririo das divindades da veget:

9. Na representagio figurada, Pandora e seu duplc Anesidora, “quc fas
os dons surgirem”, aparecemn como divindades da terra e da fecundidude

10. A aproximacio entre Teogonia, 595, ¢ Trabalbos, 305; é significali
cf. igualmente Trabalbos, 704: a mulher é Seunvoddyng, sempre 2 espreits do
festim, e rambém do prazer. Ela consome as rquezas de seu marido o sew
vigor sexual.

11. Acerca dessas diferengas de planos na representacio das divin
que presidem a agriculturz, of. J. Bayet, Revue de ['Histoire des Reli
1950, 1, pp. 172-206,

12. Hesiodo, Trabalbos, 597 e 803; Homero, Hiada, V, 500; Teoonte
feldio, V1, 30 e 155,

13 ltomero, Hiada, X311, 322, e Odisséia, 11, 355.
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a0, Deméter ndo tem tanto a2 funcio de distribuir seus dons
(uanto de garantir uma ordem regular em suas relagdes com os
hiomens. Por seu lado, o agriculior de Hesiodo, quando partici-
pa com sua fadiga do crescimento do trigo, ndo tem a sensacio
de aplicar ao solo uma técnica de cultura, nem de exercer um
oficio: confiante, submete-se 4 dura lei que rege seu comércio
com os deuses., Para ele, o trabalho é uma forma de vida moral,
que se afirma em oposi¢io ao ideal do guerreiro; € também
uma forma de experiéncia religiosa, ansiosa de justica e severa,
ue em lugar de se exaltar no esplendor das festas compenetra
ioda suz vida no estrito cumprimento das tarefas cotidianas.
Nessa lei dos campos, medlav vopog, que os Trabalbos expdem
nio se pode separar o que pertence i teologia, a ética e ao
tratado de agricultura. Esses planos sio confundidos em um
mesmo espirito de ritualismo mihucioso. Cada coisa deve ser
cxecutada a seu tempo na forma que convém: assim, a semea-
Jura, quando a grua langa seu grito; ent3o, o agricultor, com a
mio no cabo da charrua, dirige uma prece a Zeus Ctonio € a
eméter, para que o trigo torne-se pesado quando amadure-
cor; mas este dia nao deve cair no décimo terceiro dia do inicio
Jdo més, feito para plantar, do mesmo modo que o oitavo, des-
tinado a capar 0§ porces € os tourcs, € o sétimo do meio do
més, feito para jogar sobre a eira o trigo sagrado da deusa.’
\quele que, sabendo tudo isso, ndo tiver poupado sua fadiga
mas tiver consumido seu esforco “sem ofender os Imortais,
«onsultando os sinais celestes e evitando todos os erros”,”® pode
ter confianga na justica divina. Seu celeiro se enchera de trigo.
1ul é, em Heslodo, o aspecto psicolégico do trabalho da terra.
N0 constitui um tipo particular de comportamento visando
produzin, por meios téenicos, valores Uteis ao grupo; trata-se
niis de uma nova forma de experiéneia e de conduta religio-
~as: na cultura dos cereais, é pelo seu esfor¢o e por sua fadiga,
vstritamente reguladas, que o homem entra em contato com as

el

14. Trabalbos, 780 e ss.
15. Ihidem, 82G-8.



forgas divinas. Trabalhando, os homens tornam-se mil vezes
mais caros aos Imortais.’s A vida campesina que Hesiodo des-
“Ieve pressupOe um regime de pequena propriedade que um
lavrador, curvado sobre a terra, explora diretamente. A Gnica
alusio do poeta 2 vida urbana destina-se a precaver contra a
tentacio que representa, durante o inverno, a oficina do ferrei-
0, €m que se pode tagarelar no quente.”’ Trata-se de uma
condi¢io da Grécia arcaica, anterior ao regime da Cidade. En-
tretanto, mesmo na épaca classica, a economia grega permane-
ce essencialmente agricola. E, afora as cidades déricas de tipo
guerreiro, a pequena propriedade campesina € a regra. Sabe-se
que com a derrota dos Trinta s6 se encontrario em Atenas, de
20 mil, apenas 5 mil cidadzos privados da propriedade de um
terreno rural. Em certas regides da Grécia, talvez mesmo na
Atica, o olkog, “propriedade familiar”, permanece inalienivel
at¢ o fim do século V.** A terra, com as representacoes religio-
sas a ela pertinentes e com o elo particular que a liga ao seu
possuidor,” constitui um tipo de bem totalmente diferente do
dinheiro: s6 dificilmente poderd mobilizar-se para entrar no
ciclo da economia menetiria. Ficar-se-d, entdo, mencs surpre-
endido em ver prolongarem-se, em relacio ao trabalho agricola,
atitudes psicoldgicas muito proximas das de Hesiodo. ™ Mesmo

16. Trabalbos, 309,
17. idem, 493,

18. CE. A. J. V. Fine, “Horoi. Studies in morigage, real security and land-
lenure in ancient Greece”, Hesperia, Sup. XJ, 1951; L. Gernet, “Horoi”, Stud
in onore di Ugo Enrico Paoli, 1935, pp. 345-53.

19. Acerca desses aspectos religiosos da propriedade fundidria, of.
Aristoteles, Constituicdo de Atenas, XI, 4, os versos com os quais Sdlon
celebra a libertacio da “venerivei mae dos Olimpicos, a Terra negra (..},
.ouirora escrava, agora livre®.

20. Através da comédia, entrevemos o que pode ter sido a vida do
lavrador da Atica, lavrando suz terra com o auxilio de alguns escravos. Blo-
queado em Atenas pela guerra, Dicedpolis, do demo ruraj de Acharnai, tem
horror 2 cidade. Tem saudades de sua aldeia 11 que ignora a palavia ‘com-
pra’ e que por si mesma lhe produz tudo”: ArisiGfanes, OS acarnianos, 35 e
segs. Cf, tzambém em Pléutos o elogio que a Pobreza faz da vida campesina,
plena de trabalho e de frugalidade. O lavrador do Fetypyde de Menandro,

inteiramente consagrado 2 sua terra, € também o irmio do agricultor de
Hesiode.
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em um Xenofonte, que no Econdmico preccupou-se com os meios
de aumentar um patriménic vendendo muito caro terras compra-
das a baixo prego e beneficiadas, a agrictltura, tomada em seu
conjunto, ndo aparece como uma atividade profissional. Hesfodo
dizia: antes do mérito — &peti — os deuses colocaram o suor.
Também para Xenofonte, a agricultura € antes o que permite a um
certo tipo de dpeth exercitar-se. Nao basta ter capacidades e gon.m.
E preciso empregi-los: épyélecar. Nio ha virtude que ndo seja
prética.” Assim se define, em contraste com a vida de .Bo“_mmm_ de
preguica, de negligéneia, uma forma de virtude ativa feita de ener-
gia, de iniciativa, de ocupacio: émyfhewr. Mas, para se ooBE.mmﬁ
der sob que plano psicoldgico se situa esse “ardor ao qmv.mm.ro ,
€ preciso notar que ele aparece em oposicio com a ,mzsnwma.m
antesanal, que, constrangendo os trabalhadores a uma vida casei-
ra, sentados 2 sombra da oficina owao lade do fogo durante todo
o dia, amolece os corpos e torna os espiritos mais frouxos.® Em
antitese com o trabalho do artesio, a agricultura vem agora associ-
ar-se 2 atividade guerreira para definir o dominjo das ocupagées
viris, dos trabalhos (#pye) em que ndo se teme nem a fadiga nem
o esforgo, o mdvog.* “Nunca vou jantar”, diz Ciro a Emmn&d” “sem
que me ponha a suar de fadiga em algum trabalho guerreiro ou
campestre.”® Se se dividir, em casc de guerrs, os cultivadores e os
artesio em dois grupos, para lhes perguntar o que querem fazer,
0s que cultivam a terra decidirio defendé-la pelas armas, “os
artesdos, nac combater, mas, como a educacio que tiveram \Om
acostumou, permanecer trangiiilos sem esforgo e sem perigo: ufjte
rovobvtog ufte kivduvedoveog” 2

21. Xenofonte, Econdmice, I, 16. No mesmo sentido, Aristételes, Politi-
ca, VII, 1325 g 32.

22, Bcondmico, I, 21.

23. IV, 2. . ) .

24. As pessoas dos campos que praticam a agricuitura Hmomwm“,m uma
educacio forte e viril”; t8m “a alma e o noﬁuo.wwa MmBmmEnMOm , ¥, 13, A
respeito da vida agricola como treinamento 3 vida guerreira, V, 4 e ss.

ww MM W\» meam oposicao no Pseudo-Arisidieles, Omn\o@oﬁﬁ.nﬁ .w H.mmw‘ o
25 e ss. A agriculiura leva & coragem, ﬁw&nmmcm. >n_u contrario dos oficios de
artesic que tornam os corpos inaptos ao servigo dypeia, ela mmm 0s ,UOBm,:m
capazes de suportar a vida ao ar livre e o duro labor: Supavieiv kol moveiv.
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A agricultura, assim como a guerra, ndo aparece como um
oficic. Deve-se mesmo aplicar-lhe o termo tyv? Quem diz
téxvn diz saber especializado, aprendizagem, processos secre-
tos de éxito. Nada disto existe no trabalho agricola: os Gnicos
conhecimentos que reclama s2o os que todos podem adquirir
por si mesmos, observando e refletindo.?” Nio exige nenhuma
aprendizagem especial.”® Enquanto “aqueles que praticam as
outras artes escondem, mais ou menos todos, os segredos es-
senciais da sua arte”,® a terra “nfo usa artificios, mas, com
simplicidade, mostra sem mascarar ¢ sem mentir aquilo de que
€ capaz € aquilo de que nfio é capaz”; entrega-nos generosa-
mente todos os seus segredos.® A exposi¢io que Xenofonte
faz da semeadura, da sachadura, da messe, da debulha, do
joeiramento, da cultura das drvores frutiferas é inteiramente
destinada a nos mostrar nessas operacdes nio artificios huma-
nos, mas “a natureza”. A viticultura, por exemplo, de onde vem,
sendo da vinha? E a prépria vinha que trepando sobre as drvo-
res ensina-nos a lhe dar um apoio; abrindo seu cacho guando
seus bagos s3o ainda verdes, a colocar 4 sombra as partes ex-
postas; perdendo suas folhas, a arranca-las para que seu fruto
amadurega ao sol tépido.* Como se explica, entic, que nem
todos os homens t8m ¢ mesmo éxito na agricultura? Nio é uma
questdo de “conhecimento ou de ignorincia” 3 de “descoberta
de algum processo engenhoso de trabalho da terra”, mas, como
nas coisas da guerra, trata-se de esforco, de vigilincia: émpéiew.
Excluindo toda espécie de tecnicidade o trabalho agricola vale

27. Esta aplicacio dos processos da maiéutica socritica 2o conhecimen-
to da agricultura tem sido considerada chocante: of, M. Caster, Mélangos
desrousseaux, Paris, 1937, p. 49, n. 2, Mas a intengiio de Xenofonte & tornar
sensivel o aspecio espontineo, natural, da agricultura, por oposicio s téc-
nicas aprendidas (XIX, 15, 16, 17). £ a divindade que nos ensina as regras dx
agricultura (XVII, 3},

28, XV, 10; XVIII, 10; XV, 4: Vi, 9.

29. XV, 11.

30. XIX, I7.

31. XIX, 18.

32. XX, 2.

33 XX, 4.
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o que o homem vale: “A terra permite discernir bem os que
valem e os que nic valem.”Com efeito, os preguicosos nio
podem, como nas outras artes, apresentar o pretexto de que
nio tém o conhecimento delas”

Ao contrario da txvn dos artesiios, cujo poder € soberano
nos estreitos limites em que se exerce, a agricultura e a guerra
ainda t8m de comum o fato de que nelas®™ homem experimen-
ta sua dependéncia com respeito is mommmm divinas, cujo concur-
s0 € necessdrio a0 éxito de sua acio. O poder dos deuses é
“absoluto tantg para os trabalhos dos campos quanto para 0s
da guerra® ¥*Nio se concebe uma campanha militar sem se
consultarem antes os deuses, através de sacrificios e de ordcu-~
lus: ndo se poderiam também iniciar trabalhos agricolas sem
«ue os deuses fossem propicios. “Os sensatos prestam um cul-
to, Bepamedovol, aos deuses para que estes velem sobre os
frutos € as sementes.”® Esse culto nio vem acrescentar-se do
vxterior ao trabalho agricola: a cultura da terra nada é também
~endo um culto, instituindo o mais justo dos comércios com os
deuses, “A terra, sendo uma divindade, ensina a justica aos que
~i0 capazes de aprendé-la. E aqueles que a cultivam (ou que
ihe prestam um culto, Sepanetovoty methor que ela concede os
majores bens como troca.”?

Qual € o alcance dessa oposi¢Zo entre trabalho agricola e
profissdes de artesaos, tio fortemente marcada por Xenofonte?
t. que se referem a dois planos de experiéncia que, em uma
wrande medida, se excluem. A atividade do artesio pertence a

nm campo no qual se exerce na Grécia um pensamento ja

34. XX, 14.

35.V, 19.

36. v, 20

37.V, 12; of. também XX, 14: a terra trata bem quem a cuida bem. E
ropeédia, VIII, 3,38: a terra respeita a justica mais do que tudo; ela restituj
srinde e justamente a semente que recebeu. A mesma idéia, sob uma forma
uinica, em Menandro, fr. 924, 35 e 96,.Edmonds: “Ninguém cultiva uma
terri mais piedosa — dypdv evoeBéotepov, Se eu semeio nela a cevada, na
=t justiga ela me devolve tude quanto semeei”, Nos Oeconomica, ¢ Pseudo-
wistoteles observa que, de todas as ocupagdes, 2 agricultura ocupa o Pri-
v fugar na ordem da “justica” (1, 1343 a 30).
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positivo. Ao contririo, a agricultura permanece integrada em
um sistema de representagio religiosa.® O aspecto técnico e
instrumental do trabalho nio pode aparecer nela: a distdncia
temporal e técnica, entre o esforco humano e seu resultado, é
muito grande; o essencial se produz naquilo que E. Duprée]?
chama de “a colaboragic do intervalo”, que coloca em jogo
condutas religiosas. O trabatho da terra nio toma, pois, a forma
de uma elaboragio de procedimentos eficazes, de regras de
sucesso; nde € uma agic sobre a natureza, para transformi-la
ou adaptd-la a fins humanos. Se essa transformagio fosse pos-
sivel, ela constituiria uma impiedade.® Existe uma participacio
em uma ordem superior ao homem, ac mesmo tempo natural e
divina. E nesse contexto religioso que o aspecto de esforco, no
trabalho agricola, toma um significado especial: o afrontamento
da tarefa imposta; a ocupacio durz e tensa adquirem valor e
prestigio na medidz em que estabelecem uma relacio com a
divindade, uma espécie de elo reciproco. O trabalho pode,
€ntao, aparecer como contrapartida das exigéncias e da justica

divinas como mérito, no sentido mais geral: épetd. Existe al um
tema que vem equilibrar, na reflexio moral da Grécia, a afirma- -

4o da superioridade do pensamento puro sobre a agio
Tanto quanto em seus aspectos instrumentais e técnices, o
alcance econdmico do trabalho n3o se manifesta claramente

38. As festas e o calendério religioso da Grécia testermunham essa
integracio da agricultura na religizo,

39. E. Dupréel, Sociologie générale, Paris, 1948, pp. 207 e ss.

40. Se a “cultura” da terra € sentida normalmente como uma participa-
¢Ao ativa 4 ordem natural e divina, certas operacdes humanas padem apare-
cer em contradigdo com essa ordem. Conhece-se a clera de Deméter conira
Erisictdnio que derrubou sey bosque com ¢ machado. Trata-se, sem divida,
de um hosque sagrado. Talvez se devesse comparar essa histéria com a de
Licurgo, em um de seus significados: Licurgo mata Drias, seu filho, ou, em
outras versdes, cora sew pé, acreditando tratar-se de uma vinha; e, ambém,
com a histéria de Filaco, que deixa seu filho impotente ac podar uma 4rvo-
re, ou, conforme outros autores, ao castrar animais domesticadas.

41. De Hesiodo a Herddoto (VII, 102), Xenofonte 2 Prédico, segue-se
Csle 1o la Virtude que escolhe o caminho do esfore penoso, do novog;
of Ch, rdd, "Nouvelles remarques sur 'apologue dit de Prodicos™, Revue
Archeologique XLIL 1953, pp. 10-41.
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nesse tipo de agricultura. Devendo o ofkog bastar a todas as
necessidades familiares, a autarcia permanece como o ideal da
vida compesina.” OS frutos da terra destinados a serem consu-
midos na regido opdem-se a0s valores econdmicos de “circula-
¢40". Ainda ai, o trabalho fundamenta mais uma troca pessoal
com a natureza € os deuses do que um comércio entre os
homens.®

Entretanto, a prépria insisténcia de Xenofonte em subli-
nhar essas diferencas deixa supor que elas eram contestadas
ém outros meios. Para um pensamento politico racional, a agri-
cultura vem situar-se, na divisio do trabalho, no mesmo plano
que as outras profissdes. Despojado de seu privilégio religioso,
o trabatho da tefra perde ao mesmo tempo também sua digni-
dade particular: o esforco humano nio é mais sentido COMmMO
GpeTn. Insere-se na categoria das ocupacdoes servis que sé recla-
mam uma perda de energia fisica.*/Essa dupla orientacio a
respeito das atividades agricolas acentua-se talvez na represen-
tacdo da comunidade politica que os gregos concebiam: agri-
cultores e artesdios formam ora duas classes distintas, se nio
Opostas entre si, ora uma tnica classe oposta aos guerreiros e
acs magistrados. Na escola de Aristételes, essa hesitacio acaba
em uma contradi¢io: por vezes, a agricultura é apresentada
como o tipo de atividade “conforme 2 natureza”, na qual o
homem pode exercer sua virtude ativa de acordo com a justica;

3

42. Acerca desse ideal de autarcia, cf. Aymard, op. cit. (Hiérarchie du
travail).

43. Na agricultura, os homens tiram o alimento &rd tfig yfic, come, por
natureza, lodos os seres o tiram da mie, Mas 2 agricultura nio tira nada dos
homens &r' dvpdnwy, como fazem o comércic e o trabalho assalariado:
Bseudo-AristSteles, Oeconomica, 1343, b.

44. Note-se o desenvolvimento da escravatura no meio rural a partir da
época helenfstica e a concentracio da propriedade fundidria. Em um rexto
muito sugestivo, Plinic contrapde o tempo em que a Terra, lavrada pelos
generais e pelos grandes personagens de Roma, alegrava-se scb a retha do
arado cheia de coroas, as charruas triunfais, e aquele em que, entregue 2s
mdcs dos escravos, com 0§ pés acorrentados, ela consente ainda em dar
trutos {Histdria natural, XVIII, 4), Parz a imaginacio mitica, as imagens do
carro de guerra, da awelagem triunfal e da charrua poderm sobrepor-se facil-
inente.
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outras vezes, faz dela uma atividade inteiramente contriria 3
natureza do homem livre, uma ocupacio “servil”, do mesmo
modo que as profissdes de artesio.®

Na lenda grega, hd um personagem muito Curioso, gue
distinguimos em algumas linhas de um poema homérico e em
uma breve alusio de Platio: Margite, o homem que, conhecen-
do todas as profissdes, nio pratica nenhuma corretamente.
Gostarfamos de conhecer mais dados a seu respeito. Entrevé-se
a idéia de que, em certos campos da agio, a habilidade exige
uma especializacio estrita.* Por outro lado, G. Dumézil desta-
cou os temas lenddrios relacionados com essa atividade de fa-
bricagio.” Véem-se artesios intervirem de maneira decisiva no
ordenamento do mundo: produzindo obras de sua profissio,
eles repartem entre os deuses os setores e os privilégios corres-
pondentes as suas fun¢des particulares. Tal ¢, na Grécia, a fun-
¢ao dos Ciclopes.® Esses personagens evocam corporacies do
tipo dos Telchinoi e dos Ddctyloi,* metalurgistas de atividade
mais migica que técnica, as vezes também guerreira. Mas essas
figuras lenddrias pertencem, precisamente, a um passado re-

45. Confronte-se, por exemplo, Oeconomica, 1343425 ¢ ss., e Politica,
1330 & 25 e ss. E preciso sublinhar que essa hesitacdo, nas obras de Aristételes
ou atribuidas a Aristéieles, explica-se pela existéncia, no mundo grego, de
duas formas muito diferentes de propriedade e de exploracio agricolas,
Com estatutos sociais opostos aos agricultores: regime de pequena proprie-
dade diretamente explorada pelos lavradores, livres cidadiaos, como em Ate-
nas; sistema de “rendeires” excluidos da cidadania nas cidades déricas de
ofganizacio guerreira.

46. Louis Gernet, que chamou nossa atengdo para a figura de Margite e
para sua importincia em uma determinada representagio da atividade técni-
¢a, sugere compard-la ao deus celta Lug. Encontrar-se-a umsa concepcio
exatamente inversa em dois textos do £xodo citados por P-M. Schuhl, “Labeur
¢t contemplation”, Efforts et réalisations, dezembro de 1952, Deus inspirou
Betsabel com uma arte “universal”; ele saberd executar todo tipo de traba-
lho, toda espécie de obra artistica (Exodo, XXXI, 1,11, e XXXV, 30 e 55.0. A
habilidade técnica recobre aqui o conjunto das profissdes de artesios.

47. G. Dumézii, Tarpeia, Paris, 1947, pp. 208-46.

48. Hesjodo, Teogonia, 639 e segs.; Apolodoro, Bibiioteca, 1, 7, of. G.
Dumézil, op.cit, p. 222,

49. Segundo Calimaco, Hino a Delos, IV, 31, os Telchinai teriam fabrica-

do o tridente de Posidio. Telchinoi e Ddctyloi s30 08 primeiros fabricantes
de metais,
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et

moto. S3o seres que vivem 2 margem, que erram, percorrendo
os montes e os bosques.™® Ao contririo, os artesos s20 pessoas
classificadas, citadinos sedentirios,® cuja atividade s6 se con- -
cebe no quadro da cidade. E em fungio do fato urbano da
divisio do trabatho que se define, em uma diplice direcio,
uma noc¢io positiva da téxvn: atividade especializada, que con-
tribui, com outras, ac equilibric do corpe social; nobmmmmo de
regras que permitem o €xito nos diversos campos m;m agdo. A
figura de Margite € significativa a esse respeito. Nio se the
pede para pbr ordem no mundo, mas para fixar-se em uma
profissio, se ele quer exercé-la corretamente. Tanto se sentia,
nas atitudes psicol6gicas empenhadas na agricultura, uma con-
tinuidade desde os tempos arcaicos, quando se acentua, para o
trabaiho dos artesfios, a ruptura da Cidade com um passado
lendaric. .

Uma observacio de histéria social permite precisar estes
pontos: na época clssica, nde se encontra mmnwgmﬁm..\mwﬁam Q.n
Ommm:ﬁw.mwo religiosa da profissdo. Ndo hd intermedidrio entre
o artesdo e a cidade: nem corporagio, nem confraria. O fato
contribui para colocar a “profissio” sob uma luz inteiramente
racional: ela é vista em sua funcio econdmica e politica.

Para o grego, a cidade nio € mais uma entidade abstrata.
Ele nic diz “Atenas”, mas sim ot ‘Adnveion’ A cidade sio os
cidadZos unidos por lagos pessoais de amizade e que mxﬁnwa
suas atividades por essa wowwovie, Nesse conjunto, qual ¢a
situacio do oficio? Sem davida, deviam existir a esse B.mmuomo
notiveis divergéncias na apreciacio das diversas categorias so-
ciais.[Mas elas parecem ter-se ligado antes ao valor moral con-

50. Sobre este aspecto de nomadismeo, of. Plutarcs, Vida de 2&%& XV,
Sobre a oribasia em suas relacdes com a metalurgia, of. H. Jeanmaire, op,
cit., p. 182. .

51. Falamos da época cldssica, Sabe-se que, em Homero, 0s demiurgos
nao perderam seu cardter “itinerante”. o . )

52. F. Schachermeyr nota, a esse respeito, a oposigio entre 2 n.”am.aw
grega, constituida de lagos pessoais, e cidades &_u Criente em base MQ‘:SEM .
Para exprimir a no¢ao de babildnios, somos obrigados .m\nrmmn as pessoas do
territdrio da cidade de Babiibnia (*La formation de la cité grecque”, Diogéne,
v, 1953, p. 33,
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cedido as ocupagdes de artesio e 2 compatibilidade delas com
as funcdes politicas. Acerca da situacio do oficio no sistema
das atividades humanas no interior da mélg, é possivel chegar
2 constatacdes de cardter bastante geral.

De um certo modo, ¢ que denominamos “divisao do traba-
lho” aparece como o fundamento da “politéia”. Se os homens
se unem, € porque tém necessidade uns dos outros, em virtude
de uma complementaridade reciproca. A cidade constitui-se em
oposicac consciente com o ideal de uma autarcia individual ou
familiar.® Encontramos em Protdgoras um relato muito coeren-
te dessa teoria. As espécies animais, conta o sofista, foram
dotadas por Epimeteu de Suvdpeg diferentes — umas tendo a
for¢a, outras a rapidez, outras ainda a fecundidade ete. —, de
modo a equilibrar as probabilidades de cada espécie para que
nenhuma perega. A situagdo da raga humana, esquecida na
distribuicio, revela-se de modo dramitico: ela é destinada a
desaparecer. Prometeu decide-se, entio, a roubar dos deuses
as Svvéperg téenicas a fim de presentes-las aos seres humanos.
Ele as distribui entre os homens como Epimeteu o havia feitd
para as espécies animais, dando a cada um uma capacidade
diferente da dos outros. Os homens sio, pois, 0s (nicos a pos-
suir a inteligéncia técnica que thes permite fabricar roupas, cal-
¢ados, casas...; os Unjcos, também, a nio poder subsistir a2 nio
ser pela troca dos produtos e dos servicos com outrem. Nio
seria uma maneira, para Protigoras, de proclamar que o traba-
lho exprime ¢ essencial do elo social e que os homens sio
cidadioes por meio dessa cadeia de atividades profissionais com-
plementares que 0s une uns aos outros? Estarfamos tentados a
cré-lo, do mesmo modo que a ambi¢do confessada pelo sofista
€ de justificar essa “democracia dos artesdos” — a pior para
Platio e Arist6teles — que compde sua assembléia de sapatei-
ros, de tintureiros, de ferreiros e de oleiros.® Entretanto, uma

53. Reivindicando um ideal de autarcia, os filGsofos civicos vio a0 en-

coniro de todo o pensamento politico da Antighidade, Cf. Aristoieles, Politi-
ca, I, 1253 a 25 e ss.

54. Platho, Protdgoras, 320 e ss.
55. Ibidem, 324 c d.
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observacio deve ser levada em conta: nem Plat2o nem ArxistOteles
parecem estar em desacordo com Protigoras quanto ao papel
da divisio das tarefas. Na Repriblica, Platio & talvez mais preciso
ainda que nosso sofista: “Hi nascimento de sociedade pelo fato
de que cada um de nds, longe de bastar-se a si mesmo, tem,
pelo contririo, necessidade de uma grande quantidade de pes-
soas”.® E cada um de nds, sendo por sua natureza diferente
dos outros, deve também especializar-se em tarefas diferentes.
Assim, “os homens tornar-se-30 participantes mituos das coi-
sas em que tiverem trabalhado™”” O objetivo da associag¢io po-
litica serd atingido. A cidade repousa, enido, na reparticic das
tarefas, Significa isto que a relacio de trabalho constitui o elo
entre cidadios? Para Protdgoras, como para Platio e AristSteles,
a conclusic é exatamente inversa. Se a profissio define em
cada um de nés o que a diferencia das outras, a unidade da
pélis deve basear-se em um plano exterior 2 atividade profissio-
nal: 2 especializacio das tarefas, a diferenciagdo das profissdes
opte-se a comunidade politica de cidadaos definidos como
“iguais”, oo, “semelhantes”, Spowt,*® quase dirfamos: intercam-
bidveis/Em Protigoras, essa idéia se exprime na linguagem
imagistica do mito. Os homens, tendo todas as técnicas 2 dis-
posicio, nio podem ainda instituir uma sociedade politica; fal-
ta-lhes o essencial, o que deve uni-los nos lagos da guiia™ e
que nem Prometeu, nem Hefesto, nem Atena podem lhes dar,
porque Zeus é o Gnico a possul-lo:® o Alddg e Alxn, virtudes

5G. Republica, 369 be ss.

57. Ihidem, 371 b,

58, Em Esparta, os cidaddos sZo denominados dpowt. $io proibidos de
exercer uma atividade profissional.

36, A quiio é por exceléncia um sentimento “politico”. Os sentimentos -
“profissionais” pertencem, pelo contrario, 4 esfera da inveja, da concorrén-
cia. Cf. Hesiodo: “O oleire tem inveja do oleiro, o carpinteiro, do carpintei-
ro, o pobre, do pobre, o cantor, do cantor”. As atividades de profissio impli-
cam z “Epig (Trabalbos, 24).

60. Haviamos indicado em outra passagem a oposicio enire as divinda-
des técnicas — Atena, Hefesto, Prometeu — e Zeus, politico e soberano: e
também, a relagio entre divindades téenicas e fungio de reparticio (cf. p.
190). No Prometeu acorreniado de Esquilo, 45-50, Hefesto lamenta-se de
sua profissic como de um “"quinhito” que lhe foi atribuido. Responde-se-the
que todos os outros deuses tiveram seu quinhio como ele, menos Zeus, que
esta acima de toda especializacic.
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morais tanto quanto politicas. Hermes é encarregado de trazé-
las aos homens. Mas, na distribuicgo, ele deve fazer o oposto
do que havia feito Prometeu: nio dar a cada um uma capacida-
de diferente, mas as mesmas a todos igualmente e indistinta-
mente. Aristoteles desenvolve com rigor 2 mesma tese. A uni-
dade do Estado implica uma corpleta reciprocidade entre iguais.
Ele acrescenta: “como se 0s sapateiros € os carpinteiros trocas-
sem seus trabalhos para que os mesmos trabalhos nio fossem
feitos constantemente pelas mesmas pessoas”.®! Mas esse exem-
plo 86 € escolhido para fazer ressaltar, com o seu absurdo, a
diferenca de plano, ou melhor, a oposigio entre o dominic das
atividades econdmicas e o que constitui propriamente a cida-
de. Nem a arte dos sapateiros, nem a dos carpinteiros podem
estabelecer essas relagdes “reversiveis” que caracterizam o elo
politico. Tendo distinguido na pdlisa parte deliberante e a par-
te guerreira, Aristoteles observa logo que os mesmos cidadios
passam alternativamente de uma 2 outra, do mesmo modo que
comandam e obedecem alternativamente. Ao contririo, cul-
tivadores e artesios devem permanecer fechados nos limites da
especialidade, sob pena de entrar em contradigio com o tipo
inferior de ordem da qual participam em virtude de suas profis-
sdes.® Quando o Estagirita conclui: “Imaginai dez mil pessoas
que se relinem entre os mMesmos muros, que se ¢asam entre si,
que trocam seus produtos: uns sendo carpinteiros, outros lavra-
dores, sapateiros.... tude isto nlo constituird uma cidade” 8 ele
concorda tanto com os partiddrios de um governo do démos
como Protagoras, quanto com 0s que sustentam o regime dos
“melhores”. Para ambos, as atividades de profissio, limitadas
esfera do econdmico, sio exteriores a sociedade politica Mas,
- para os primeiros, os artesdos podem, além da profissio, ter
acesso a esse plano superior,” enquanto para os segundos a opo-

Gl. Politica, 11, 1261 a 35.
62. VII, 1329 g 33,

6311, 1280 B 20 e ss,

O Protdgoras, 324 325 4.
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sicao € tio profunda que a participagio em um campo des-
qualifica para o outro. Dessa reflexido positiva sobre a organiza-
¢ao das atividades profissionais na cidade n3c emesge a idéia
de uma grande fungio social e humana Unica, o trabalho, mas
a de uma piuralidade de profissdes, que diferenciam aqueles
que as praticam.

Desse modo, a formula “divisio do trabalho” 86 deve ser
aplicada ao mundo antigo com uma certa reserva. Ela é anacrb-
nica psicologicamente uma vez que implica uma representacio
da profissio em relacio 2 “producgio” em geral. O grego nio vé
a profissdo nessa perspectiva. A profissio apresenta-se-lhe sob
um aspecto duplice,Supde, naquele que a exerce, uma §Ovayliig
pardcular, naquele que utiliza seu produto, uma ypeic, uma ne-
cessidade/ A divisao das tarefas provém da contradigio entre
esses dois aspectos da profissio: 4 L multiplicidade das necessida-
des contrapde-se em cada um a lmitacio de suas capacidades.
A divisdo das tarefas nfio €, pois, sentida como uma instituicio
cujo objetivo seria dar ao trabalho em geral o maximo de efica-
cia produtiva. Ela € uma necessidade inscrita na natureza do
homem que faz tanto melhor uma coisa enquanto faz sé esta
coisa. Nenhum dos textos que celebram a divisdo das tarefas
consideradas um meio de organizar a producio para obter mais
com a mesma quantidade de trabalho: seu mérito consiste em
permitir 2os diversos talentos individuais de se exercer nas ati-
vidades que lhes sio préprias e de criar assim produtos tdo
perfeitos quanto possivel.” A Ulisses, que proclama na Odisséia:
“A cada um a atividade que lhe convém”® fazem eco tanto as
andlises dos tedricos como Platdo e Aristételes quanto as obser-

65. No Capital, Marx nota que essa concepcio traduz uma situacio
ccondmicz em que o valor de uso prevalece ainda sobre o valor mercantil:
cap. XII, 5 {i. §, p. 270 da traducio francesa de J. Molitor).

86. Odisséia, XIV, 228.

67. “Nenhum de nds &, por natureza, inteiramente semelhante a um
outro, mas, pelo contririo, essa natureza o distingue; 2 execucgio de tarefas
diferentes convém homens diferentes.” Platio, Repiblica, 370 b ¢. "A nature-
z& nao procede mesquinhamente como as cuteleiros de Delfos, cujos cute-
los servem & vdrios usos: ela di a cada ser humano um destine particular;
assim, cada instrumento € tanto mais perfeito quanto é destinado exclusiva-
mente a um emprego € nic a virios.” Aristételes, Politica, 1252 b 1-5.
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vagdes praticas de um Xenofonte. Na Ciropédia, Xenofonte Jeva
mais longe suas observacies: para além da profissio — até a
diferenciacio das tarefas no interior de uma mesma oficina,
“Nas pequenas cidades, o mesmo operdrio produz leitos, por-
tas, charruas, mesas; as vezes, constréi mesmo casas (.,.), Mas,
nas grandes cidades, em que cada um encontra muitos com-
pradores, € suficiente uma sé profissdo para alimentar um
homem. As VeZes, mesmo, nao se tem necessidade de uma
profissio completa: um fabrica o calcado para homens; cutro,
calgado para senhoras. Um corta, outro costura simplesmente
O sapato, um s6 corta as foupas, outro ajusta as diferentes
pecas.”® O pensamento parece orientar-se aqui, como em
Platio,” em um sentido tecnoldgico. Parece que, distinguindo
tipos diversos de operacio na confeccio de um produte, ele
deveria individuar o significado social e técnico da divisio do
trabalho. Na verdade, nio é assim. Xenofonte nio chega a
compreender a diviso do trabalho como um processo de dis-
tribuicdo das tarefas no interior de um processo produtivo.
Ele s6 a considera sob o angulo de um methoramento do
produto pelo aperfeicoamento das capacidades do artesio.
Essas capacidades técnicas que a divisio das tarefas deve
levar 4 perfeicio apresentam-se como qualidades naturais,
Quando Protigoras coloca no mesmo plano os conhecimentos
técnicos dos seres humanos e as duvéperg dos animais, quando
ele compara a ordem das profissdes com o equilibrio das espé-
cies no cosmo, nio é uma figura de estilo, Uma das mais impor-
tantes formas da divisio das tarefas nio Tepousa 1na oposicio
bicldgica entre o homem e a mulher? Xenofonte di-nos suu
teoria: “Desde o principio, a divindade adaptou a natureza da
mulher aos trabalhos e cuidados do interior, a do homem aos

68, Clropedia, VIII, 2,
091 P-M. Schuhi, “Remarques sur Platon et la technologie”, Revre dhos
Etitdes Grecgues, 1953, pp. 463-72,
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trabalhos do exterior”.™ Aristételes apresentz a teoria de uma
outra oposicao, to fundamental e nfio menos “natural”: as ocupa-
coes livres exigem prudéncia e reflexio, gpdvnouc; os trabalhos
servis, qualidades passivas de obediéncia.” A diferenciacio das
profissdes de artesio nio pde em jogo outros principios. Para
Platdo, a tarefa dos homens de profiss3o é, para cada um, “aquela
para a qual sua natureza individual havia predestinado”.” Na
oficina do oleiro, um modela, outro pinta; duas duvdpeg diferen-
\es associadas para satisfazer a mesma necessidade do usudric.”
As atividades profissionais s6 fazem prolongar as qualidades
naturais dos artesios. Se as distinguimos delas, & para ligé-las
45 necessidades, também naturais. Tomado na diplice natureza
de uma hierarquia de capacidade e de uma hierarquia de ne-
cessidades, o fendmeno da divisio das tarefas nao pode definir
seu proprio dominio. Na organizadio das atividades no seio da
vidade, ndo aparece um plano em que o esforco humano seja
considerado em sua fungiio criadora de valor social, como pro-
‘lugdo. Submetendo a capacidade do artesdo a necessidade do
tsudrio, a profissio € servigo, nio trabalho.”

Entretanto, a obra que o artesio produz com sua moineig
110 € um objete natural, bem como nio sio namrais 0s proces-
wos de fabricagiio que definem para cada especialista as regras

70. Econbmico, VII, 22. Compreende-se que falta virrude viril nos artesios:
-oino as mulheres, eles trabalham “no interior”. Mesmo ponte de vista acer-
-+ da divisio natural das tarefas entre o homem e a muiher no Pseudo-
vistoteles, Oeconomica, 1343 b 28 e ss,

71. Politica, 1252 @ 30 e ss. Sabe-se que a oposicio homem livre —
CNMTAVO DAC € sempre aceita como natural.

T2. Repuiblica, 374 b. Mas Aristételes nota que a natureza nic faz os
fnimens sapateiros como ela os faz escravos (Politica, 1260 b 1),

73. O que Agatirquidas nos relata acerca da organizacio do trabatho
s minas de ouro da Nibia & extremamente significativo: a distribuicio da
-de-obra — que compreende virios mithares de operdrios — faz-se, em
4o das tarefas, da seguinte maneira: para o talho, os mais fortes (na
i da idade}; para a coleta, as criancas; para a trituragdo, os homens
4 de trinta anos; para o trabalho no molde, as mulheres e os velhos;
4 purdficagio do minério e as operagées propriamente metaltrgicas, os
¥ vitan. As capacidades técnicas inserem-se na hierarquia das tarefas baseada
wencialmente nas diferencas naturais: classes de idade e sexo. Diodora de
wicrling 101 12, 14. .
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de suz #yvn. Antifio acentua o contraste entre obra de arte-
sac e produto da natureza: “Se se enterrasse um leito e a
putrefacio tivesse a forca de fazer crescer um rebento, nio é
um leito que nasceria, mas lenho”.7 Porém, essa oposicic
refere-se a um aspecto imitado da atividade de fabricacio: a
predugio humana obedece a uma finalidade inteligente, en-
quantc os processos naturais realizam-se ac acaso e sem pre-
visdo. Quanto ao resto, a operacio do artesio permanece ins-
crita no quadro da natureza: ela nio aparece como um artifi-
cic destinado a “transformar 2 natureza” € a instituir uma or-
dem humana.

Com efeito, a téyvy visa produzir em uma matéria um
€i80g como a satide ou uma casa. Esta produgic pressupde a
aplicacio de uma Sbvayiig, cuja téyvy é de certa maneira o
modo de uso. Enquanto em Descartes O artesdo conhece sua
profissio porque compreende o mecanismo de sua mdqguina,
a TEXVN consiste em saber utilizar como € quando convém 7
uma dvapig que nio é concebida diversamente, conforme se
trate de uma forg¢a natural ou de um utensilio fabricado. Os
termos que definem o modo de agdo de uma tdyvn sic signi-
ficativos 2 esse respeito: o instrumento deve ser mais forte
que os elementos aos quais se aplica; deve permitir “ter a
superioridade”, émikpateTv.” Tanto quanto por sua forca, uma
Téxvn define-se por seus limites. Esse pensamento técnico nio
estd aberto a um progresso indefinido. Ao contrério, cada arte
estd, desde o principio, bloqueada em um sistema fixo de
esséncias e de poderes. Acha-se circunscrita nos limites em
que a encerram o nidmero e a forga dos instrumentos que sio
naturaimente seus e a obra que ela tem a fungio de produ-

74, Antifio, Sofista, I, 2.

75. Nenhum trabalho técnico munca é a simples aplicagic de regras
aprendidas (Platio, Politico, 299 d-300 a). A arte consiste em saber utiliza-las
cnto favordvel, év XA, € como convém, év 1@ 8fovrt. Como o diz
- s o artesio deixa passar o bom momento para fazer sua tarefa, tudo
estd perdido. Assim o operario nao pode nunca deixar seu trabalho (Repui-

blica, 11, 370 b}, Acerca dessa utilizacido do xeapés, of. Aristoteles, Erfca a
Nicdimeacn, 1, 1104 q 9.

76, Hipderates, Acerea da arte, 15, e Acerca dos lugares no bomem, 341,
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zir.”” As téyvon auténticas sic limitadas em nimero como em
recursos. Sua multiplicacio pressuporia uma multiplicacio das
necessidades. Ora, o nimero das necessidades ndo é infinito.
Para além delas, as técnicas ndo visam mais satisfazer necessi-
dades, mas procurar prazeres. Porém, na mesma medida em
que elas ndo produzem esse efeito que representa para cada
uma seu objetivo patural e seu limite, elas nfio geram mais nada
de real: ilusdes, imitaghes.™ E, pois, no interior de um quadro
estrito que a arte tem poder e eficdcia. E, nesse quadro, preci-
samente, ela € “natureza”. Ao contririo do que acreditou A.
Espinas,” o trabalho artesanal nio € da categoria dessa “fabri-
cagdo humana”, em que o homem, tomando consciénciz de
sua 0posicao a natureza, propde-se a humanizi-la por artificios
indefinidamente aperfeicoados. Em sua producio, o artesio ve,
ao contrario, sua prépria atividade se “naturalizar”.® O dominio
do “artificio” € outro: define as atividades que s6 geram ficgdes,
como o fazem por profissio esses ilusionistas que sio os sofis-
tas ou os banqueiros. O trabatho dos artesios, que se opunha a
agricuitura, tomada como mais natural, integra-se também na
ordem da natureza e contrasta com 4 crematistica como a QOoLg

77. Aristoteles, Politica, 1, 1256 b 34: toda arte é limitada; ndio hd nenhu-
ma cujos instrumentos sejam infinitos em nimero ¢ em grandeza, 1, 1257 &
28: para toda arte, os meios em vista do fim niic sdo infinitos e este fim
(téhog) serve-lhes necessariamente de limite (reépoc).

78. Cf. Platdo, Repuiblica, 373 a ¢ segs. As técnicas de imitagio que
produzem prazer podem multiplicar-se sem fim, pois o prazer perience ao
dominio do tlimitado. Por outro lado, as técnicas que pretendem ser univer-
sais, como a dos sofistas, produzem também, necessariamente, ilusdes e nio
realidades (Sofista, 233 e).

79. A. Espinas, Les origines de la technologie, Paris, 1897, pp. 157-214,

80. Essa snaturalizaciior das téenicas artesanais exprime-se de modo sur-
preendente nos textos em que Demderito assimila-as sistematicamente s
operagbes da natureza. Do mesmo modo, o tratado «heracliteanos Acerca do
regime assimila todas as técnicas 2s atividades que se exercem natvralmente
1o corpo humano e no munde. Por exemplo, os tecefios «procedem circu-
farmente, tecem e terminam de extremo a extremo: ¢ a circulacio no cor-
po..». O ourives lava e funde o ouro com fogo brando «como o grio, no
logo brando, vem assimilado pele compo, etc. £ assim que «<odas as artes
participam da natureza humana. (Acerca do regime, 24). Em um outro pélo
clo pensamento antigo, em Platio, a téxvn «nortal e humana s6 faz reprodu-
vir uma téyxvy divina. Leis, 889 ¢ ess., e 892 &,
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com o vouog.H Mas, entre a PUoLg € 0 Wopog ndo ha €SPago para
2 produgio de uma cbra que, sendo inteiramente real, aparece-
ria como puramente humana. O homem nio € ainda suficiente-
mente distinguido da natureza para que sua acio possa desta-
car-se dela sem oscilar a0 mesmo tempo pelo lado da conven-
CAv.

O elo € muito estreito entre esse aspecto natural da ohra e
© cardter de servico, melhor que de trabalho, das atividades de

aresao. Na obra, o pensamento antigo considera menos o pro-

cesso de fabricacio, a moinowg, do que o uso que dela € feito, a
xpfioie. E € em funcgio da XpAc1; que se define, para cada obra,
0 e180g que o operdrio encarna na matéria, Com efeito, o objeto
fabricado obedece a uma finalidade andloga a do ser vivo: sua
perfeiciio consiste em sua adaptagio 2 necessidade em vista da
qual foi produzida ® Existe, pois, para todo objeto fabricado,
uma espécie de modelo que se impde como uma norma ao
artesio. Este e1dog niio é uma “invencio” humana, que o operi-
1ic poderia criar, ou mesmo modificar, segundo o capricho de
sua fantasia. O artesio deve, pelo contrario, conformar-se tanto
quanto possivel a esse modelo aecessario, quer trabalhe com
os othos fixos nele, quer tenha confianca, nesse dominio, no
usudrio, methor colocado para conhecer verdadeiramente o eldog,

81. Em ArisiGieles, a crematistica & o o K0t phaty enquanio ndo vis
satisfazer uma necessidade, mas procura o dinheire pelo dinheiro, A fabrica-
¢30 de um calgado tem um fm natural: o uso desse calcado: mas ela pade:
Propor-se um outro que nio é natural: sua venda (Politica, 1257 a6 e ss.)
Toda txwn pode ser assim desviada de sua fangiio natural para a crematistica
(ibidem, 1258 a 10). A medida que permanece encerrada nos limites dis
necessidades nawrais, 2 propria troca € kot gbouy. Mas, ao contrdrio dy
natureza de uma verdadeira TEYVT, 2 crematistica & “Himitada”, como se
arte de adquirir riquezas, 4 usura por exempio, tivesse o poder de geru
indefinidamente o dinheiro com o dinheiro. ¥ que, na realidade, ela i
gera absolulamente nada: o dinheiro nao é oulra coisa sendo ilusio, "
tendo valor pela convengio, ¢ nio pela natureza, pois uma mudancy e
convencio enire 0s que se serverm dele pode torné-lo incapaz de sari
noassas necessidades” (1257 b 11-5).

82. Plataog, Repiiblica, 601 d. Acerca das Idéias dos objetos fabricados
of. V. Goldschmidt, Essar sur le Cratyle, Paris, 1940, Pp. 69 e 85, ¢ W. Rowe
Platos theory of ideas, PP, 170 e ss.
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pois que ele € o Gnico 2 ter a xFfiowg da coisa. O novioog, diz
Aristételes, € pior juiz de sua obra que o usudrio:® sua acic em
fabricar concerne acs meios, mas o fim o ultrapassa.® Assim,
quando se trata de fabricar uma flauta, € o flautista que enco-
menda e o fabricante que obedece.® Platio explica-se com
mais precisio.® Para cada objeto existem trés espécies de arte:
de sua utilizacio, de sua fabricacio, de sua imitacdo. Perten-
¢ent ao usudrio, 40 artesio, ao pintor. O pintor, como todos os
outros imitadores, nio sabe nada do objeto, salvo sua aparén-
cia exterior, da qual se servird por “artificios” para dar ilusio da
realidade. O artesdio fabrica efetivamente o objeto, mas sem
conhecer perfeitamente, como artesio, seu eldog, isto &, sewy
fim. 56 o usudrio possui esta competéncia.

" Se os &1 dos objetos fabricados apresentam-se como “na-
turezas” dadas, por assim dizer, afora e acima dos OpEeririos, os
artesdos ndo térm mais que uma funcio de intermediirio: sio
05 instrumentos pelos quais se realiza em um objeto um valor
de uso. Entre as mios do usudrio, constituem simplesmente
utensilios destinados a servir suas diferentes necessidades. A
roinaig aparece assim como uma operacio de ordem instru-
mental: pelos termos de mouTicd dpyovea, Aristéreles designa o
que € suscetivel de “produzir” qualquer coisa: os utensilios, e,
quase no mesmo plano que eles, os artesios. s o

Nesse sentido, a noinoig define-se em oposi¢io a mpdlic.
Na a¢do, o homem age por si, nio “produz” nada de exterior 2
sua propria atividade. O dominio da mpakig exclui todas as ope-
ragGes técnicas dos profissionais. Assim, o mHvog do artesio em
seu trabalho nio pode, como era o caso para a agricultura,
tomar valor de virtude ativa; o novog aparece, a0 contrario, como
uma submissio a uma ordem estranha 3 natureza humana, como
pura sujeicio e servidio.®

83. Politica, 111, 1282 2 17 ¢ ss.

84, Cf. especialmente: Politica, VII, 1328 a4 27-33.

85. Ihidem, 111, 1277 b 28-30.

86. Repiblica, 601 c e ss.

87. Politica, ], 1254 a.

88. A histéria secial do trabalho confirma que este sislema de pensa-
nento taduz claramente 3 forma de organizagio da pdlis. A posi¢io dos
orCravos nas atividades astesanais vai aumentando: parz participar da vida
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Da agricultura a0 comércio, nio enconiramos, na Grécia,
um tipo de conduta Gnico, o trabalho, mas formas de atividades
Que nos parecem organizar-se conforme relaces quase dialéticas.
Ja no interior da agricultura, uma oposi¢do delineia-se entre o
efeito da fecundidade natural da terra e 0 esforco humano do
lavrador. Mas, tomadas em seu conjunto, as atividades agricolas
contrastam com as operagdes dos artesios come uma producio
natural 4 fabricaciio técnica. Por sua vez, as obras dos artesios
alinham-se com os produtos do solo nessa economia natural
conforme a ordem imutivel das necessidades: a0 contrario das
manipula¢des do dinheiro, que s tem um valor convencional, a
operagio artesanal também participa da natureza.

Nas atividades dos agricultores e dos artesios, o aspecto
humano do trabatho acha-se, pois, mais ou menos delineado,
nunca inteiramente destacado. De maneira geral, o homem nio
tem a sensacio de transformar a natureza, mas antes de confor-
mar-se 3 ela. A esse respeito, o comércio constituj uma espécie
de escindalo tanto para o pensamento quanto parz a moral,

O homem nio tem também a sensagio de criar, com o
esforco que dedica ao trabalho, e qualquer que seja sua profis-
520, urn valor social. As diversas profissGes correspondem qua-
lidades humanas diferentes que situam cada um no seu lugar
na hierarquia da cidade. Socialmente, o artesio nio é um pro-
dutor. Por sua profissio, ele entra em uma relagac de depen-
déncia natural, em uma relagdo de servigo com o usudrio. Mas,
nos dois termos dessa relacio, para o operdsio e para o usui-
rio, a palavra natureza nio tem o mesmo sentido. S6 a ypeio é
da categoria da apéfic: uma atividade livre, conforme 2 nature-
za do homem como ser racional e politico. A moinoig situa o
Artesao em um outro plano: o das forcas fisicas, dos instrumen-
tos materiais. Ao mesmo tempo que a profissic se situa 4 mar-
gem do dominio prépric da cidade, a operagio fabricadora do
artesao constitui um nivel e um tipo de agio inteiramente exte-
riores 2 mpa&ic.

politica, os cidadios passaric cada ve mais, para eles e para os metecos, o
cuidado de assegurar a producio das fquezas. Qualquer que tenha sido a im-
portiincia dos artesios nz vida de cidades comerciantes, coma Atenas o Corinto,
as atividades econdmicas permanecen, nas instituicdes da cidade ¢ pars o pen-
samento que nela se exprime, em segundo plano. A péfis prolonga e generaliza
tracicdes aristocriticas: ela ndo é “burguesa” como a cidade da Jdade Média.
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Aspectos psicologicos do trabalho na
Grécia antiga® )

O trabalho é um fato humano de dimens®es multiplas; a
sua anilise requer estudos em vérios niveis. H4 uma histéria
técnica, econdmica, social, psicoldgica do trabalho. Nossas ob-
servagbes concernem mais especialmente a esse gltimo aspec-
to, na Grécia antiga. Considermos o trabalho enquanto forma
particular de atividade humana. Interrogamo-nos sobre sua
posicao no interior do homem, seus significados, seu conteddo
psicolégico. Isso ndo quer dizer que nossa perspectiva nio seja
histérica. Do mesmo modo que nio se tem o direito de aplicar
ao mundo grego as categorias econdmicas do capitalismo mo-
derno, nio se pode projetar no homem da cidade antiga z
fungio psicolégica do trabalho tal como hoje se delineia.

Para nds, todas as tarefas profissionais, por mais diversas
que sejam no concreto, entram em um tipo de conduta Gnica:
vemos ai uma mesma atividade forgada, regulada, cujo efeito
concerne diretamente a outrem e que visa produzir valores
dteis 4o grupo.? Essa unificagio da funcio psicolégica segue

1. La pensée, 66 (1956), pp. 80-4.
2. Cf. o artigo de 1. Meyerson «Travail, foncrion psychologiques, Journal
de Psychologie, 1955, pp. 3-17.
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passo 2 passo o emergir disso que Marx denomina, em sua
andlise econdmica, o trabalho abstrato.? Com efeito, para que
as diversas atividades de trabalho integrem-se umas s outras e
componham uma fungio psicolégica unificada, é preciso que o
homem, sob as formas particulares a cada tarefa, possa apreen-
der sua prépria atividade como trabatho em geral. Isto s6 é
possivel no quadro de uma economia plenamente mercantil
em que todas as formas de trabalho objetivam igualmente criar
produtos em vista do mercado. Desde entdio, nio se fabrica
mais tal objeto para satisfazer as necessidades de tal ususrio.
Todo trabalho, agricola ou industrial, desemboca igualmente
na preducio de uma mercadoria, destinada nio a tal individuo
particular, mas a operagdes de venda e de compra. Por inter-
médio do mercado, todos os trabalhos efetuados no CONUNEO
da sociedade s3o postos em relacio uns com os outros, con-
frontados uns aos outros, igualados. Dai, duas conseqléncias.
Em primeiro lugar, a atividade de trabalho cessa de relacionar
mais ou menos diretamente o produtor e o usudrio: pela cir-
culagio geral de seus produtos, o trabalho assume a forma de
uma troca generalizada no interior do corpo social tomado em
sua totalidade; aparece assim como se constituisse por excelén-
ciz o elo entre os diversos agentes sociais, como o fundamento
da relagio social. Em segundo lugar, essa confrontacio univer-
sal dos produtos do trabalho no mercado, ao mesmo tempo
que transforma os diversos produtos, todos diferentes do pon-
to de vista de seu uso, em mercadorias, todas compariveis do
ponto de vista de seu valor, transmuta também os trabalhos
humanos, sempre diversos e particulares, em uma mesma ativi-
- dade de trabalho, geral e abstrata. Pelo contrério, no quadro da
técnica e da economia antigas, o trabatho s6 aparece ainda sob
seu aspecto concreto. Cada tarefa acha-se definida de acordo
com o produto a que se propde fabricar: a do sapateirc em re-

3. "Enquanto o trabalho, criador do valor de troca, € trabalho geral,
abstrale ¢ igual, o trabalho, criader do valor de uso, € trabalho concreto ¢
especial que, pela forma e pela matéria, decompde-se em maneiras de tra-
balho infinitamente diversas” (K. Marx, Contribuicdo & critica dea econiomia
politica, p. 30 da traducio francesa de Molitor).
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lacdo ao sapato, a do cleirc em relacio 2 cerdmica. Nio se vé o
trabalho com a perspectiva do produtor, como expressio de
um mesmo esforgo humanc criador de valor social. Na Grécia
antiga, nio se encontra uma grande funcio humana, o traba-
tho, cobrindo todas as profissdes, mas uma pluralidade de pro-
fissdes diferentes, em que cada uma constitui um tipo parti-
cular de a¢io produzindo sua prépria obra. Ademais, o conjunto
das atividades agricolas, que aos nossos othos sdo integradas as
condutas de trabalho, permanece exterior para 0s gregos ao
dominio profissional. Para um Xenofonte, a agricultura aparen-
ta-se 4 atividade guerreira mais do que 2s ocupacdes dos artesios.
O trabatho da terra ndo constitui uma profissdo, nem uma habi-
lidade técnica, nem uma troca social com outrem. E o retrato
psicoldgico do cultivador, que se esfalfa no trabalho do campo,
delineia-se em antitese com o do artesdo em seu estabeleci-
mento.*!

O trabalho acha-se, pois, estreitamente limitado ao domi-
nio das profissdes artesanais. Esse tipo de atividade define-se,
de inicio, pelo seu cardter de estrita especializa¢io, pela sua
diviso. Cada categoria de artesios € feita por uma dnica obra.
Mas, como Marx notou,® a divisao do trabalho, na Antigiiidade,
é vista exclusivamente em razio do valor de uso do produto
fabricado: ela visa tornar cada produto t3o perfeitc quanto pos-
sivel, fazendo o artesio tanto methor uma coisa enquanto sé se
dedica a isso. Ndo aparece a idéia de um processo produtivo
de conjunto cuja divisdo permita obter do trabalho humanoc em
geral uma maior massa de produtes. Pelo contririo, cada pro-
fissdo constitui um sistema fechado, no interior do qual tudo é
submisso solidariamente 2 perfeicio do produtc que se deve
fabricar: os instrumentos, as operagdes técnicas e, até na intima
natureza do artesio, certas qualidades especificas que sé a ele
pertencem. A profissio apresenta-se, pois, como um fator de

4. Cf. pp. 279 e ss. o

5. K. Marx, O Capital, t. II, p. 270 da trad. fr. de Molitor: “Em opesigio
rigorosa com essa acentiagio da quantidade e do valor-de troca, os escrito-
res da Antigliidade cldssica se atém exclusivamente 3 qualidade e ao valor
de use”.
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diferenciacioc e de separagidc entre os cidadiocs. Se eles se sen-
tem unidos em uma Unica cidade, ndo € em funcio de seu
trabalho profissional, mas apesar dele e fora dele.5 O elo social
se estabelece além da profissio, no Gnico plano em @ﬂm os ci-
dadios podem amar-se reciprocamente, porque todos se com-
portam de maneira idéntica e ndo se sentem diferentes uns dos
outros: o das atividades nao-profissionais nio-especializadas,
que compdem a vida politica e religiosa da cidade. N3o sendo
apreendido em sua unidade abstrata, o trabalho, em sua forma
de profissio, ndo se manifesta ainda como troca de atividade
social, como fung¢io social de base.

O trabalho parece antes estabelecer, entre o produtor e o
usudrio de um produto, um elo pessoal de dependéncia, uma
relagio de servigo. Na esfera de sua profissdo, as capacidades
do artesido szo submissas rigorosamente 2 sua obra, sua obra
rigorosamente submissa 4 necessidade do usudrio./ O artesiio e
sua arte existem “em vista” do produto, o produto “em vista” da
necessidade. E nio pode ser de outro modo enquanto o produ-
to do trabalho € considerado, como é o caso no mundo antigo,
exclusivamente sob seu aspecto de valor de uso, ndo de valor
de troca.” Com efeito, enquanto valor de uso, o produto define-
se pelos servicos que presta ao que dele se serve. E somente
enquanto valor de troca que ele pode ser considerado inde-
pendentemente de sua utilidade concreta, com relacio ao tra-
balho posto nele® Na perspectiva do valor de uso, o produto
ndo € visto em fungio do trabalhe humano que o criou, como

6. Cf. p. 286.

7. Bem entendido, Aristdteles nio ignora o valor de troca, pois que o
define na Politica (definigdo citada por Marx no inicio da Critica da econo-
mie politica). Mas, coma observa Marx, no segundo capitulo dessa obra (p.
85, em nota), ele nio pode, “em sua qualidade de grego anligo”, compreen-
der o que faz a unidade das mercadorias e as torna comensurdveis como
valores de troca, Como 0s outros escritores da Antigliidade, ele 56 considera
o produto como valor de uso.

5. Muarx escreve, de mancira admirdvel, que a mercadoria, como valor
de o, nio € mais considerada do ponto de vista “de servico que presta,

nns o servico que the foi prestado durante a sua producio”. Critica da
ceoirsiie finlitica, p. 32.
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trabatho cristalizado; pelo contrario, é o trabalho que € visto
em funcio do produto, como sendo préprio a satisfazer tal
necessidade do usuiric.’ Por intermédio do produto, o traba-
tho institui, pois, entre o arteso e o usudrio uma relagio eco-
ndmica de servidio, uma relagdo irreversivel de meio a fim.
Transposto do plano da economia para ¢ da reflexiio filo-
s6fica, esse sistema de relagdes entre o artesio, sua atividade, o
produto, o usuirio, encontra sud eXpressao em uma teoria ge-
ral da atividade demitirgica. Em toda producio demidrgica, o
artesfio € causa motriz. Ele’opera sobre um material — causa
material — para lhe dar uma forma — causa formal — que € a
da obra acabada. Esta forma constitui 20 mesmo tempo o fim
de toda a operagic — causa final. E ela que comanda o con-
junto da atividade demitrgica. A verdadeira causalidade do
processo operatério reside nio no artesio, mas fora dele, no
produto fabricado. A prépria esséncia do produto fabricado €
independente do artesao, de seus processos de fabricagio, de
sua habilidade ou de suas inovacdes mmnaammm Modelo imutivel
e nio-gerado, ele se define em termos de finalidade com rela-
¢do 2 necessidade que deve satisfazer no usudrio. A esséncia
de uma cadeira é a perfeita adaptagio de todas as suas partes
20 uso que é feito dela. A produgio artificial niio requer em sua
dindmica outros principios que a produgio natural. E sempre o
fim do processo, a “forma” em ato realizado na obra, que € ©

9, Esta perspectiva manter-se-4 até ne modo de produgio capitalista.
“Se nés nos tivéssemos perguntado em que circunstincias todos os produ-
tos, ou, pelo menos, a maior parte deles, tomam z forma de mercadorias,
terfamos zchado que isto s6 acontece com base em um modo de producio
todo especial, a produgiio capitalista” (O Capifal, 1, p. 231). E ainda: “E
somente a partir desse momento (quando ¢ préprio wabalho livre e assala-
riado torna-se mercadoria) que a forma de mercadoria dos produtos se torna
forma social dominante” (ibidem, p. 232). Do mesmo modo, na Critica da
economia politica (p. 70): “Stenast sabla muito bem que nas €pocas pré-
burguesas também ¢ produto se tinha revestide da forma de mercadoria e a
mercadoria da forma de moeda, mas ele demonstra no pormenor que 2
mercadoria come forma fundamental elementar da rigueza, € que a aliena-
cdo, come forma dominante da apropriagio, s6 pertencem ao periodo de
produgio burguesa e que o cardter do trabalbo que cria o valor de roca €,
pois, especificamente burgués” (o grifo é meu).
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principic e a fonte de toda a operagio. A causa motriz nio é
realmente produtora: ela representa o papel de um meio pelo
qual uma “forma” preexistente atualiza-se em uma matéria. Do
mesmo modo que o homem provém do homem por intermé-
dio da semente, a casa provém da casa por intermédio do pe-
dreiro.” ,
Cologuemo-nos agora em um terreno mais propriamente
psicoldgico. A operagio do artesio constitui o que o grego
denomina moinow, produgio, que ele opde a mpakig, a acio
propriamente dita.”* Com efeito, para que exista acio, no senti-
do préprio, € preciso que a atividade tenha seu préprio fim em
si mesma, e que assim o agente, no exercicio de seu ato, bene-
ficie-se diretamente do que fez. Por exemplo, na atividade mo-
ral, o agente, “informando-se” a si mesmo, produz um valor de
que se utiliza ac mesmo tempo. Tal ndo é o caso da noinoiw. Ela
cria uma obra exterior ao artesio e estranha 2 atividade que
produziu. Entre o trabatho do artesio e a esséncia da obma
definida por seu uso ndo existe medida comum. Eles se situam
em dois planos diferentes, em que um é submetido a0 outro,
como o meio € submetido ao fim sem participar de sua nature-
za.? A fabricacio de um objeto é uma coisa, o uso deste objeto

P

_€ outra, radicalmente diferente. Assim, nenhum artesio, en-

quanto trabalha, tem o uso do que produz.”® Alienando-se na
forma concreta do produto, em seu valor de usc, o trabalho do
artesdo se manifesta como servico de outrem, escravidio.!® En-

10. Esta concepgio da atividade demidrgica em Platio ¢ em Aristdteles
€ notavelmente analisada por V. Goldschmidt: Le systéme stoicien et l'idée ciu
ferps, Paris, 1953, pp. 146 e ss.

11. AristGteles, Metafisica, Z, 9, 1034 @ 20 e ss. e 1034 @ 30 e ss,

12. Cf p. 198.

3. “Duas coisas poderm ser feitas uma pela outrz, sem que entre elus
nada mais exista de comum do que a acio produzida por uma e secebila
por outra, Tal € a relacio em um trabalho qualguer entre o instrumento,
operirio e a obra. A casa € diferente do pedreiro, mas a arte do pedreirg
existe em vista da casa.” Aristdteles, Politica, TV, VII, 2. Do mesmo modo,
escravo existe para o mesire; ele Ihe pertence, é sua parte, Mas o mestre nic
“depende” em nada do escravo. Ibidem, V, 11.

14. Cf. por exemplo, Platio, Eutidemo, 289 ¢ e ss.

15. Todo artesio, dird Aristoteles, é escravo na esfera de sua profissic
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tre as mios do usudrio, o artesdo representa o papel de um
instrumento destinado a satisfazer suas diferentes necessida-
des. E Aristételes, defininde os &pyove, os instrumentos que
“produzem” um objeto, pode citar lado a lado os utensilics e os
artesdos.

Dessa defasagem entre a operagiio produtora e o produto
resulta que ndo é o artesdo, como tal, que terd o melhor conheci-
mento da “forma” que deve encarnar na matéria. Suas manipula-
¢oes concernem 20s processos de fabricacio, as regras técnicas:
os meios de agdo sobre a matéria. A “forma” o ulirapassa. A cién-
cia do produto em sua esséncia, como “forma”, isto €, como fim,
pertence exclusivamente ao que sabe para gue serve 2 coisa e
como servir-se dela, ao usuirio.”” No fim, o trabalho artesanal
aparece como pura rotina, aplicagio de receitas empiricas para
tornar um material conforme a um modelo cuja natureza se faz
conhecer de fora pelas indicagdes ou ordens do usudrio.

Submissa a outrem, tendendo para um fim que a ultrapas-
sa, como a moinow do artesdo seria sentida como uma verda-
deira conduta de acio? Para distingui-la da atividade auténtica,
da mpéyig, Aristdteles dencmina-a um simples movimento:
kivnowg. Movimento que implica uma imperfei¢io: buscando
um fim que esta além dele, nfic possui em si a évépyeia, o ato.
O ato estd presente na “forma” realizada, no produto, nio no
esforgo de trabalho, a energia humana dispendida, a producio.
Quando a atividade humana, escreve AristSteles, nio gera nada

Estd claro que, se hi alienagiio, é porque o produto de seu trabalho nio é
destinado ao artesdo. Fle pode ser vendido. Nesse caso, serd uma mercado-
ria. Mas ¢ mesmo produto, nessa sociedade, pode nfio ser uma mercadoria
em razio da manuencio do trabalhe doméstico e da existdéneia de certas
formas de trabalho servil. Assim, no Ambito de um sistema social em que a
categoria da mercadoria ndo € ainda dominante, o valor de troca 56 aparece
na consciéneia sob a forma de um “valor de uso destinado a outrem”. Este
lato € particularmente clarc nas andlises do valor de froca em Aristételes. E
precise lembrar que, para Marx; “A produgio de mercadorias sd aparece,
como o cardter normal e dominante da produgio, na produgio capitalista™,
O Capitai, vol. 5, p. 59 da radugio francesa de Molitor.

18. Politica, 1, 1254 a.

17. AristGteles, Politica, 111, 1282 @ 17 e ss.; 1277 b 28-30; Platzo, Repii-
hica, 601 ¢ e ss.; Crdtilo, 390 be ss.
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fora, ela é npdkic, e o ato reside no interior do préprio agente.
Acrescenta: em todos os casos em que, independentemente do
exercicio, ha produgao de alguma coisa, o ato estd no objeto
produzido, a agio de construir, por exemplo, no que € cons-
truido, a aclio de tecer no que & tecido.®

Compreender-se-d4 que, nesse sistema social e mental, ©
homem “age” quando utiliza as coisas, nio quando as fabrica.
O ideal do homem livre, do homem ativo, é seruniversalmente
usudrio, nunca produtor. E o verdadeiro problema da acio,
pelo menos para as relagdes do homem com a natureza, é o do
“bom uso” das coisas, nido de sua transformacio pelo trabalho.

Uma mesma estrutura parece encontrar-se, assim, em dife-
rentes niveis da sociedade e da cultura gregas: no plano econdmi-
co, o valor de uso prevalece sobre o valor mercante, o produto
€ visto em razio do servico que presta, nio do trabalho posto
nele; no plano filosofico, a causa final, este “em vista de que”
cada coisa ¢ feita prevalece sobre a causa eficiente, este “por
que” a coisa ¢ fabricada; no plano psicol6gico, o produto reali-
zado, acabado e prestes a servir prevalece do ponto de vista do
ato, da évépyew, sobre o esforco laborioso do produtor; a wp&éig,
que confere diretamente ao agente o uso de sua agio, prevale-
e como tipo e nivel de atividade sobre a noinmg, operagio de
fabricagie que pde o produtor, por intermédio do objeto produ-
zido, na dependéncia e a servico pessoal do usudrio.

I8, Aristoteles, Metafisica, 1050 a 30-5.
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Observacdes sobre as formas e os

limites do pensamento técnico entre
os gregos’ |

Entre os séculos VII e V, na Grécia, o dominio do técnico
define-se de maneira mais precisa € a 2¢30 técnica constitui-se
com seus caracteres préprios. Em Homero, o termo téyvn apli-
ca-se 2 habilidade dos demionrgdi metaltrgicos e carpinteiros

€ a certas tarefas femininas que requerem experiéncia e ammqm“
Z2, como a tecelagem.’/Mas ele designa também as magias de
Hefesto ou os sortilégios de Proteu.? Entre a eficiéncia técnica e
A pratica migica, a diferenca ndo € ainda niti 1. Os segredos
de oficio, as habilidades do especialista incluem-se no mesmo
tipo de atividade e poem em jogo a mesma forma de inteligén-
cia, a mesma métis que a arte do adivinho, os ardis do feiticei-

1. Revue d'bisioire des Sciences, 1957, pp. 205-25. (Pudemos seguir de
perto a iradugio portuguesa deste capitulo, publicada nas paginas 407-33
do livea Panorama do Pensamenic filosifico, vol. 1, Lisboa, 1938, sob-a
direciio de V. de Magalhies Vilhenaz. N 1)

2. Acerca do trabalho do carpinteiro: Hiada, i1, 61; dos metais: Odis-
a¢ia, V1, 232; XTI, 614; I, 433; da tecelagem: Odisséia, VII, 110 e 235.

3. Os lagos magicos que aprisionam Ares e Afradite sio os Seapol
wyvievieg nohtgpovas ‘Hpoistow- o Velho do mar, em suas metamorfoses
utiliza os recursos de uma oking téxvmg (Odisséia, VIII, 296, e IV, 455).
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1o, 4 ciéncia dos filtros e og encantamentos da magia.* De resto,
a categoria social dos demiourgsi abrange, além dos profissio-
nais do metal e da madeira, as confrarias de adivinhos, de arau-
tos, de curandeiros, de aedos,

Na época clissica, ao contrdrio, a laicizacio das técnicas é
fato consumado. O artesio nio poe mais em jogo as forcas
religiosas; ele opera ao nivel da natureza, da physis. Sua téchne
define-se, a principio, pela oposicio ac acaso, 3 sorte, hehé, ac
dom divino, théia mbiras A pericia do profissional repousa na
eficicia de receitas positivas; nio deve seu sucesso senio a
este saber pratico, adquirido pela aprendizagem, e que consti-
i, para toda a atividade especializada, as regras do oficio,

A0 mesmo tempo que a féchne se liberta do miégico e do
religioso, determina-se 2 idéia da fungio dos artesios na cida-
de. Ao lado dos agricultores, dos guerreiros, dos magistrados
civis e religiosos, o artesio forma uma categoria socia} parti-
cular cujo lugar e papel sio fixados estritamente. Estranha ao
dominio da politica, como ao da religifio, a atividade artesanaj
responde a um requisito de pura economia. O aptesio estd a
servico de outrem. Trabalhando para vender o produto @.cn,
fabricou — em vista do dinheiro —, ele se situa no Estado ao
nivel da fung¢io econdmica da troca §

Advento. de uma concepgio racional da téchne, laicizacio
dos oficios, delimitacio mais rigorosa da funcio artesanal: as
condi¢des parecem realizadas para a formacio de um verda-
deiro pensamento técnico. Por isso, em Les origines de la
technologie, Espinas pensava poder situar acerca dos primérdios

4. Sobre a Métis como inteligéncia pratica na obra do controle artesanal
ou das receitas mégicas, cf. 1. Jeanmaire, “La naissance d'Athéna et la royauté
mugique de Zeus®, Revue Archéologique, XLVHL, 1956, pp. 12-40.

5. Sobre a histériz da no¢ic de téchne cf. R. Schaerer, Tmomiun ef
Texwvn, étude sur les notions de connatisance et d'art d'Homére & Platon,
Macon, 1930, '

G No séeulo 1V, Arstételes faz da produgio técnica uma parte da
HETOBAnTivG. Nesse sentido, ela aparece menos como fabricagio ou transfor-

do das colsas do que como um aspecto da fungio de traca. & trabatho

\r reaparece na categoria da juoGopvie, da atividade assalariada
Cheditica, 1 6 e T,
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do século V a mudanca que marca a passagem de uma técnica
ainda inconsciente de si mesma 2 tecnologia propriamente dita.”
Ele via no movimento dos sofistas o primeiro esfor¢o do pensa-
mento técnico para se delinear e se afirmar: inicialmente, pela
redagio de uma série de manuais concernentes s téchnai par-
ticulares; em seguida, pela elaboracio de uma espécie de filo-
sofia técnica, de uma teoria geral da téchne humana, de seu
sucesso, de seu poder. Na maioria dos sofistas, o saber reveste-
se da forma de receitas que se podem codificar e ensinar. O
problema da aclo, para eles, nio concerne mais aos fins a
reconhecer, aos valores a definir: ele se pbe em termos de
puros meios: quais as regras do sucesso, os processos de efici-
cia nos diversos dominios da vida? Todas as ciéncias, todas as
normas praticas, a moral, a politica, a religifo serdo assim enca-
radas, em uma perspectiva “instrumentalista”, como técnicas de
a¢ao a servigo dos individuos ou das cidades.

Essa promogao do til e da eficicia, que tomam na condu-
ta humana o lugar dos antigos valores, produz-se em uma épo-
ca e em uma sociedade que, no entanto, permanecem fechadas
ao progresso técnico. Constatacio paradoxal: o desapego do
técnico e a sua aparente exaltacfio entre os sofistas emparceiram-
se como ¢ que P.-M. Schuhl péde chamar um auténtico blocage
(isto &, ravagem a fundo) do pensamento técnico dos gregos.’

De fato, os gregos, que inventaram a filosofia, a ciéncia, a
moral, a politica, certas formas de arte, nio foram inovadores
no plano técnico. Seu instrumental e seus conhecimentos técni-
cos, imitados do oriente em época recuada, ndo se modifica-
ram profundamente com novas descobertas. As inovacdes ou
os aperfeicoamentos que introduziram em certos dominios nio
excederam o quadro do sistema tecnoldgico que aparece j4
fixado na época clissica e que consiste na aplicacio da forga
humana ou animal por meio de uma variedade de instrumen-

7. A. Espinas, Les origines de la technologie, Paris, 1857, Acerca da pas-
sagem, na Grécia, da técnica inconsciente 2 tecnologia, of. especialmente
pp. &7, ean. ldap. 7.

8. P.-M. Schuhl, Machkinisme et philosophie, Paris, 1947, p. X111, e cap. 1.
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'+ t0s, € nio na utilizacio das forcas da natureza por intermédio
- de miquinas motrizes.? De modo geral, a civilizacio material
dos gregos ndo ultrapassou o estado definido, conforme os
autores, como técnica do drganon, eteotécnica, técnica de sim-
ples adaptagdo is coisas,
A esse nivel do pensamento técnico, nfo se encontra mais
a Concepeao arcaica, cuja reminiscéncia se perpetua em certa
passagem de Homero, de instrumentos animados e de traba-
lhos vivos.!! Mas o utensilio, manejado pelo homem, aparece
ainda como prolongamento de seus 0rgaos.”? O drganon trans-
mite e amplifica a forca humana, em lugar de agir pela virtude
de sua estrutura interna, de produzir um efeito cujo mecanismo
ndo € do mesmo tipo que o esforgo do homem. O utensilio
alia-se, no wabalho, ao ritmo peculiar do corpo: ele opera no
tempo humano; ndo tem, enquanto instrumento, tempo pré-
pric.* Se possui algum, é porque se trata, entdo, nlo de um
utensilio artificial, mas de um instrumento natural, como o fogo,
cuja forea, a dynamis, se desenvolve em uma duracio de tem-
po estranha e incompreensivel para o homem. Vé-se o fogo a
cozer no forno como ¢ lavrador olha o trigo crescer. A duracio
da operagio e o determinismo do processo operatdrio, ligados
2 for¢a prépria do fogo, e ndo a uma engenhosidade humana,
sdo igualmente impenetriveis.
A estagnacio técnica e a persisténeia de uma mentalidade
pré-mecinica, precisamente quando o pensamento técnico pa-
fece organizar se, constituem fendmenos tanto mais surpreen-

9. Cf. o artigo de R. J. Forbes, no vol. 11 de 4 history of technology, pp.
589 e ss. £ a introdugio do moinho d'dgua, por volta do século I d.C., que
Haugura 2 nova era técnicz da miquina motriz. Acerca das contribuicdes
das invencdes dos gregos ne dominio téenico, of, 1. Meyerson, Essafs, Paris,
1936, pp. 246 e ss.

1G. ‘Técnica do érganon: A. Espinas, op. ¢it., pp. 75-156; era do urensi-
lio: P-M. Schuhl, op. cit, p. VIIL; etectéenica: Lewis Munford, Techrics and
civilisation, Nova York, 1946; técnicas de adaptacio do homem 2s coisas: A,
Koyré, “Du monde de 1"a-peu-prés’ 3 Punivers de la précisien”, Critique,
1948, p. 61 1.

11, lliada, XVI11, 373 e ss., e 417 @ ss.; Odisséia, VIII, 555-63.

12. A. Tspinas, op. cit, pp. 45 e ss.

3. Cf. G. Friedmann, O va le travail buimain, Paris, 1950, p. 28,
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dentes quanto € presumivel terem os gregos disposto da
instrumentagem intelectual que deveria permitir-thes, nesse e
em outros campos, progressos decisivos.

Diversos testemunhos mostram, na verdade, que eles pu-
deram, bem cedo, abordar certos problemas técnicos ao nivel
da teoria, utilizando para isso os conhecimentos cientificos nmm
época. Desde o século VI que uma obra como ¢ canal m&ummm.m-
neo construido em Samos pelo dpyitéktoy Eupalino de Mégara
pressupde o emprego de processos ji dificeis de ﬁmmmﬁmmwo.z
H4 inimerosas razdes para acreditar-se que nfo estamos diante
de umn caso isolado.'O termo &pyLibrTov, em Platdo e Aristoteles,
designa, por oposicio ao operario ou 20 artesio que executa o
trabalho, o profissional que dirige os trabathos do alto: sua
atividade é de ordem intelectual, essencialmente matemdtica.’®
Possuindo os elementos de um sabér tedrico, ele pode transmi-
ti-lo por um ensinamento de carater Bn.@bmr. muito &m@@ﬂh@
da aprendizagem pritica. Tal como em medicina o <ma.mam:o
totpdg distingue-se do pritico comum por seu conhecimento
da natureza e das causas gerais das doencas, o dpyitéxray, no
ambito de sua atividade ~— arquitetura e urbanismo, constru¢ao
dos navios, engenhos de guerra, decoraghes e maquinarias te-
atrais —, apoia-se em uma échne que se apresenta sob a forma
de uma teoria mais ou menos sistematica.

Por cutro lado, afora os homens de oficio, os ndo-profissi-
onais foram levados, por ocasiio de pesquisas matematicas, a
ocupar-se de questées mecanicas € a se Bmﬁmmmmm por estas em
si mesmas. ¥, no século IV, o caso de Arquitas, ao qual se
atribufa, entre outras, a invengio da roldana, do parafuso e a
construgio de um autdmato voador.”® E, no século Hm\v o de
Arquimedes. Engenheirc militar por necessidade e pritico a

14. Herddoto, 111, 60. Sobre o aqueduto de Samos, .nm. A bistory of
technology, vol. I}, pp. 667-8, e A. Reymond, Histoire des sciences exdcles et
naturelles dans I'Antiguité gréco-romaine’, Paris, 1955, D. 186. .

15. Platiio, Politico, 259 e: o dpypitéxtayv, opbe-se ao wsgqﬂﬁon..; e domi-
na-o, porque traz & obra a contribuicic de um nozvmﬂa.muﬁo tedrico, base-
ado no cidlculo. Mesma oposicio em AristGteles, Metafisica, 981 & 30.

16, Aulo-Gélio, Nocies Atticae, X, 12.
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contragosto, se se cré na tradicio, ele soube, no entanto, ao
mesme tempo que utilizava o Cabrestante e aperfeicoava o
emprego dos guindastes e das roldanas para icar grandes pe-
S0s, tratar das propriedades geomeétricas da espiral, elaborar 4
teoria do equilibrio das forcas na alavanca e na balanca e defi-
NIr 2 mecanica como a ciéneia que permite mover um dado
Peso com uma dada forca. As investigagdes realizadas na Esco-
la dos Peripatéticos nao deixavam tampouco as realidades téc-
nicas fora de seu campo de pesquisa. As Mechanica, atribuidas
a Aristoteles, procuravam fornecer a explicacio racional dos
efeitos produzidos pelas “miquinas simples” que constituem a
base de todas as combinagtes mecinicas, e cujas proprieda-
des, segundo o autor, derivam do circulo como de seu princi-
pic comum. Esse esforgo de elucidacio teérica dos problemas
que se pdem em certos setores da atividade técnica conduziuy,
na escola alexandrina, aos trabalhos de Ctesibio e de Filon,
mais tarde aos de Herfio, Fsses homens chamados MMy ovoToLol,
construtores de mdquinas, sio engenheiros, inventores. Elabo-
Tam a teoria dos diversos tipos de mdquinas: sua fabricacio,
seu funcionamento, suas regras de emprego. Tém uma diplice
Preccupacio: sistematizacio racional, de cardter demonstrati-
VO, apoiando-se nos “principios”;” clareza e precisio suficien-
tes, nos pormenores de constru¢do, que sirvam 3 prética dos
oficios interessados,®

Como elementos técnicos, as suas miquinas comportam —
além das cinco maquinas simples de queé retomam, apds
Aristteles, a teoria: a alavanca, a roldana, o guindaste, o para-
fuso, 2 cunha — um complexo de torneiras, a vilvula, o cilin-
dro e o pistio, 2 roda dentada e a eéngrenagem, o sifio. Essas

17, Herdo, Baroulkos, IV. O autor recorda um certo ntmerc de regras de
método: uma proposicio nao pode conrradizer ouira anteriormente demons-
trada; 1 pesquisa deve partir do que ¢ evidente, e cuja causa & evidente,
quem Guiser progredir na descoberta das causas deve partir de um ou varios
principias fisicos e referir-Thes 1odas as questdes que se apresentam.

18 O Barcwulkos, de Herio, oferece informagdes perfeitaments claras e
. de uma engenhosidade técnica notivel, sobre a maneirz de amar-
slacos de pedra a fim de serem levantados pelos guindastes e sobre as
condigaes de Seguranga para evitar scidentes,
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miquinas pdem em acio — i parte a gravidade dos corpos,
pela qual se sabe calcular, desde Arquimedes, a distribuicio
sobre suportes e o equilibrio de uma forga dada gracas ao ni-
mero desejado de roldanas; de guindastes e de engrenagens —
a torsdo dos cabos, a elasticidade de uma ldmina de metal, 2
compressao do ar e dos liquidos, as correntes, ascendentes e
descendentes, de ar e de dgua aquecidas e arrefecidas, os efei-
tos dos vasos comunicantes e a aspiracac pelo vazio, a forca do
vapor. .

Essa habilidade técnica, articulada 2 uma pesquisa dos prin-
cipios gerais e das regras matematicas, que possibilitam, quan-
do possivel, caleular a construgdo € o emprego dos engenhos,
produziu uma série de invengdes notaveis.” ‘Entretanto, nio
atuou sobre o sistema tecnoldgico da Antigtiidade para o trans-
formar; nfo destruiu quadros da mentalidade pré-mecinica, Sem
davida, impode-se uma dupla constatacio. Onde quer que as
maquinas descritas pelos engenheiros sejam efetivamente de
fins utilitdrios, empregam-se e concebem-se nos moldes de ins-
trumentos que multiplicam a forca humana, 2 qual fecorrem, a
despeito de sua complexidade, como 20 Unico principio motor.
Quando elas fazem apelo a outras fontes de energia e quando,
em vez de aumentar yma forca determinada no comeco, funcio-
nam desenvolvendo automarticamente O seu movimento pré-
prio, trata-se, neste caso, de uma producio que se situa, de
conformidade com uma tradicio inteira de objetos maravitho-
$0s, 2 margem do campo propriamente técnico.? Sic os
thaumata, construidos para provocar o assombro. Mas, a pro-
pria extravagincia dos seus efeitos, causados por um dispositi-
vo oculto, reduz-thes sensivelmente o alcance. O seu valor e
interesse firmam-se menos nos SErviCos que prestam do que na

19, Ciesibio inventa 2 bomba de incéndio, o 6rgio hidraulico e certos
maquinismos de guerra. Aperfeicoa o reldgic de 4gua. Herio conhece 2
prensa de parafuso; of, A. G. Drachmann, "Ktesibios, Philon and Heron”,
Acta bistorica scientiarum naturalium el medicinalium, Bibliotheca
Universitatis Havniensis, 1948, vol, V.

20. CE. A. Espinas, op. cit,, p. 86; A. De Rochas, La science des philosopbes
¢t l'art des thaumaturges dans | ‘Antiguité, Paris, 1882; P.-M., Schuhl, op. cit,,
n. 8
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admiragZo e no prazer que suscitam no espectador. Em ne-
nhum momento surge a idéia de que, por intermédio dessas
espécies de miquinas, 6 homem possa dirigir as forcas da natu-
réza, transformai-la, tornar-se seu senhor e possuidor.

Para explicar os limites dentro dos quais, a despeito de sua
riqueza inventiva, esse pensamento técnico ficou encerrado,
tem-se insistido, justamente, nos entraves levantados a0 seu de-
senvolvimento pelas estruturas econdmico-sociais da Grécia,
em particular a existéncia de uma mio-de-obra servil abundan-
te € a auséncia de mercado interior para a producao mercan-
tiL* P.-M. Schuhl notou, por outro lado, na ideclogia dessa
sociedade de escravos, os tracos que puderarn travar, de ante-
mdo, a orientacio do pensamento no sentido técnico: 3 ordem
de valores que constituem a contemplacio, a vida liberal e
ociosa, o dominio do natural, a cultura grega opde, como Gu-
fros tantos termos negativos, as categorias menosprezadas do
pratico, do utilitdrio, do trabalho servil e do artificial. Mas, inde-
pendentemente desses obsticulos, de certo modo exteriores,
parece-nos que se podem encontrar, no préprio pensamento
técnico e na forma particular de que se revestiu na Grécia,
certas razGes internas de sua limitacio. Nao hd um pensamento
técnico, imutivel, que apresente, tio depressa constituido, os
caracteres que lhe vemos hoje e que se crientaria, como o
nosso, em fungio de um dinamismo espontineo, para o pro-
gresso. Cada sistema técnico tem seu pensamentc préprio, A
utilizagio de um instrumento de trabalho, a experimentacio de
uma técnica sio atos intelectuais solidarios de uma estrutura
mental a0 mesmo tempo que de um contexto social; nio so-
mente dependem da forma e do nivel geral dos conhecimen-
tos, como implicam uma ordem completa de representacio: o
que € aquele instrumento, seu modo de a¢20 e a natureza dessa
4¢do, sua relagio com o objeto produzido €.0 agente produtor,
sua posicio no mundo natural e humano. Temos a tendéncia

21 ¢
des ancic
Forbx
des s

{. Meyerson, op. cit., P.-M. Schuhl, op. cit; V. Chapot, “Sentiments

¥osur le machinisme”, Revue des Etudes Anciennes, 1938; R. 1.
w Ancienis and the machine”, Archives nternationales d’Histoire
rees e 8, 1949, pp. 919-33,
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de projetar sobre o pensamento técnico do passado 0s tracos
que caracterizam o pensamento técnico da civilizagio indus-
trial contemporanea: Supomos que, apenas desembaracado do
mdgico e do religioso, o pensamento técnico deve necessaria-
mente apoias-se na ciéncia, tornando-se a sua aplicacio pritica.
Incidindo sobre realidades naturais, e nio mais sobrenaturais,
nio tem ele o mesmo objeto que a ciéncia? Na medida em que
implica um conhecimento, representa, portanto, um saber de
tipo cientifico. O conhecimento técnico seria, deste modo, cién-
cia aplicada. Parece-nos ainda que, préximo da realidade, as
voltas com as coisas e ansioso de eficicia, ele deva abrir-se 2
observagio critica, as tentativas e erros, 4 previsio, verificacio
e retificagdo. Parece-nos, de improviso, um pensamento expe-
rimental. Operando sobre objetos materiais, agindo sobre e no
€spago, imaginamo-lo orientado, de preferéncia, para os esque-
mas mecinicos, com esse sentido do ajustamento das partes ao
todo e da sua solidariedade no movimento que caracteriza o
espirito de engenhosidade pritica. Julgamo-la, enfim, a procu-
rar conscientemente transformar a natureza, a sobrepor-the um
mundo humanc de artificios, suscetiveis de um apesfeicoamen-
to indefinido. Um pensamento técnico artificialista, mecinico,
experimental, soliddrio da ciéncia, devotar-se-ia, efetivamente,
pela sua l6gica interna, 4 renovacio e ao progresso. A estagna-
¢ao nio poderia explicar-se senio pelo jogo de obsticulos ex-
teriores. Mas, na realidade, quer na pritica corrente dos oficios,
quer mesmo ao nivel da sua expressio tedrica e da sua sistema-
tizacko racional, o pensamento técnico da Antigidade nio se
apresenta sob esse aspecto.

Nio € nem pode ser ciéncia aplicada, tal come ¢ entende-
mos. Conforme A. Koyré demonstrou, ela opera sobre realida-
des méveis do mundo terrestre, as quais constituen, aos olhos
do grego, o dominio do pouco mais o menos, 20 qual nem se
aplica a medida exata nem o cilculo preciso.? Compete-ihe,
por conseguinte, um outro objeto e situa-se num plano diferen-
te do da ciéncia. A ciéncia grega incide sobre esséncias imuta-

22. A. Koyré, Critigue, 1948, pp. 806-23.
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veis ou sobre os movimentos regulares do céu; obedece a um
ideal I6gico de dedutibilidade, a partir de principios cuja evidén-
cia se imp8e ao espirito. Por caréncia de uma medida rigorosa
do tempo, ndo quantificou o devir nem estabeleceu a conexio
entre o matemdtico e o fisico. Assim, como poderia a técnica
fazer a aplicagio de leis fisicas inexistentes?

Em alguns setores limitados da atividade técnica, & frequente
O TeCUrso as matemdticas e, por meio destas, como vimos, a
possibilidade de abordar teoricamente certos problemas e de
lhes dar uma solucio racional e demonstrativa. Mas, precisa-
mente, o raciocinio ndo ganha rigor sendo com 2 condiciio de
se acantonar no dominio da pura teoria. A preocupacic da
eficicia, o tomar em consideracio pormenores propriamente
técnicos, dependem de uma forma de pensamento diferente e
de um outro nivel; jd nic é a demonstragio, mas o que o grego
chama éunepia, experiéncia, que nio € experimentacio nem
pensamento experimental, antes um saber pritico obtido por
tateamentos, A medida que ela se aproxima cada vez mais do
concreto fisico, a teoria perde o seu rigor e deixa de ser ela
mesma. Nao se aplica e degrada-se nos fatos.

Vemos também o engenheiro Herdo, quando raciocina ao
nivel da teoria, Jpreccupar-se muito pouco com ¢ ajustamento
dos seus modelos mecinicos 2 realidade téenica; as solucdes
por ele apresentadas poderio ser inteiramente impraticiveis,
No tratado do Baroulkos pde o seguinte problema: como des-
locar um peso de mil talentos com uma forca de cinco? Os
diversos sistemas de complexos de éngrenagens propostos nio
levam em conta, no cilculo, nem as resisténcias nem as fric-
¢bes, que, nio sendo mensurdveis, sio exteriores ac dominio
da teoria. As respostas, vilidas como esquemas de cilculo ted-
rico, sdo praticamente irrealizdveis. Da maneira como sio des-

critos, os complexos de engrenagens nio poderiam funcionar,
Se lhe fosse preciso construir de vez uma maquina suscerivel
de erguer os mil talentos com cinco, impunha-se a0 engenhei-
ro trazer a teoria as adaptacdes necessarias. Em outras passa-
gens de sua obra, Hero saberi colocar-se no ponto de vista do
homem pritico e nio descurar a experiéncia do oficio, bem
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como as dificuldades que lhe sio préprias. Nesse construtor de
maquinas, encontram-se 0s dois planos de pensamento: entre
os dois € a charneira que niio existe.

Ao contririo, em um tratado como Mechanica, de AristSteles,
que marcou profundamente a escola dos engenheiros alexan-
drinos e em que Herdo se inspirou ainda mmmmSBmEmu a pers-
pectiva € unilateral, de pura teoria. E esta teoria mwm ¢ ciéncia
aplicada. Na obra de AristSteles, as questdes mecanicas sao
menos tratadas por elas € em si mesmas do que em relagio 2s
dificuldades de ordem Idgica a que dio origem. Arist6teles in-
teressa-se tanto pelas combina¢des mecinicas como pelos wm-
ndmenos “paradoxais”, dos quais € preciso que o fildsofo dé a
explicacio. O pensamento ndo é técnico; se Emmw.mq em aigu-
mas partes da demonstragdo, o raciocinio matemdtico, ela per-
manece essencialmente de inspiragdo logica e dialética. Pela
sua forma, pelo seu vocabulario, pelo seu quadro noanmnmmr a
teoria em que esse pensamento se exprime permanece curiosa-
mente préxima da sofistica. A mechané define-se af, em um
sentido ainda muito vizinho do de asticia, de expediente, como
a invenc¢ac engenhosa que .@mﬂmwﬁm sair-se de uma situacio
embaracosa, de, uma gporia, e ter vantagem sobre uma forca
da natureza adversiria e superior. Tal combate de téchne con-
tra a physis e 0s Processos que asseguram A primeira a vitdria
sobre a segunda sio concebidos 4 imagem e semelhanga do
torneio oratdrio, em que o sofista se esforca por fazer triunfar,
contra 0 seu antagonista, uma causa dificil. A sofistica havia
elaborado o que se pode chamar uma dindmica légica. .MumHm sua
pritica dos Awsool Abyor, dos discursos antitéticos, :mgwcmmm 0s
espiritos a considerar que, em qualquer assunto amwﬁa\o, po-
dem-se classificar em duas colunas os argumentos pré e o0s
argumentos contra, dar o desconto, noﬁﬁmﬂm-_omﬂ medir-ihes a
forca relativa e o peso.” A téchne do sofista consiste no contro-
le dos processos gragas acs quais os argumentos mais &wvam
podem, nessa luta, equilibrar os mais fortes, suplanti-los,

23. Cf. E. Dupréel, Les sophistes, Neuchatel, 1948, pp. 38-45; J. de Romilly,
Histaire ef raison chez Thucydide, Paris, 1956, pp. 180-6.
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domina-los, Kpatetv. Na Refdrica, Aristoteles definiu-a como a
arte de transformar o mais frigil de dois argumentos no mais
forte.* De modo andlogo, delimita o 4mbito da mecinica cono
aquele em que, para usarmos os Seus termos, “c menor domina
© maior”,® como o conjunto de processos que permitem com
uma pequena forga equilibrar e mover os maiores pesos. Que
por meio de uma alavanca 2 fraca forga de um homem possa
vencer uma massa pesada, muito maior, eis af, em bog 6gica,
um fenémeno estranho, &torov. Os instrumentos que operam
eéssa verdadeira reversibilidade de poder significam qualquer
coisa de extraordinirio, Bavudowov. A teoria propde-se aqui
elucidar o mistério. Mostra que todos os processos mecanicos
reconduzem ao jogo de cinco instrumentos simples, cujas pro-
priedades derivam da natureza do circulo e da sua combina-
¢do. Essa demonstracio, ao passo que edifica um sistema de
mecinica racional, circunscreve também, em definitivo, o sey
campo, fixando previamente os limites para além dos quais
€ssa techne nio deve aventurar-se. Assim como em geometria
qualquer figura ter4 de ser construida com a régua e o compas-
80, toda miquina, em mecinica, para ser vidvel, deveri bhasear-
€ na combinacio dos instrumentos simples.

A teoria dos cinco instrumentos descobre na natureza do
circulo o principio, arché, de todos os seus efeitos, Diante da
admirdvel reversiao de poténcia provocada pelas maquinas sim-
ples, tal como se apresenta em Aristételes, seremos tentados a
evocar o procedimento decisivo da arte sofistica: a reviravolta
contra © adversdrio do seu préprio argumento: quantc mais
forte o argumento, mais desfavorivel lhe ¢ utilizado contra ele,
Ora, no movimento do circulo, segundo Aristételes, hi uma
ambigiidade que autoriza um retorno idéntico. Os pontos situa-
dos nas duas extremidades do seu didmetro movem-se igualmen-
te nas dire¢des opostas, de modo que, se um circulo transmite
Sua rotacao a um segundo que o troca em um ponto, este ge-

24. AristSteles, Rercrica, 11, 3402 a; of. também Arisidfanes, MNivens, 112
¢ s teitdo por §. de Romilly, op. cit, p. 184)
259 fv

olg 16 18 dAdTrove Kpotel taiv peddvoy (Mecdnica, 847 a 22).
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gundo circulo mover-se-4, mas em sentido contrario; quanto
mais rdpido for o movimento do primeiro, Em.wm <&o~%ﬁm o
impulso do segundo, que volverd na direcio Ewmam.m \Mmmmm
analogias entre os dois dominios da argumentacio dialética e
da agZo sobre a natureza, para nés tio estranhos um ao outro,
nao traduzem apenas uma simples comparacio, um parentesco
no vocabulirio. Flas marcam o recurso, nos dois casos, as mes-
mas categorias mentais, a utilizacic de um mesmo mmmmmﬁm\ a.m
conceitos. Ver-se-d a prova disto no cardter propriamente 16gi-
co e dialético do argumento de que se aproveita Aristételes
para demonstrar que o circulo constitui precisamente o princi-
pio segundo o qual, nas maquinas, ¢ pequeno e O\ano m\ogmmm
dominar o grande e o forte. £ que o préprio circulo é uma
realidade contraditéria, o que hi no mundo de mais surpreen-
dente, a combina¢ic na mesma natureza de wvirios omumvam.
Move-se em um sentido e em ouird, é ac mesmo tempo cdnca-
VO € convexo, movel e imovel. Aristételes acha, pois, normal e
razodvel que ele seja o principio da inversio da ﬁommsgm“ nio
admira, por isso, que o extraordindrio resulte do mais extraor-
dindsio ainda.”

Por estranha que pareca, essa argumentacio, nio omumﬁm.ﬁﬁ
€ muito significativa. Ela mostra como, i falta &m. uma fisica
experimental, a reflexio técnica estava na wﬁwomm%aﬁmgw de
construir o seu préprio aparelho conceitual. Quando quis moﬂmam
lar seus problemas, foi-lhe preciso recorrer ao MESMO tempo 2
matemdtica, aos quadros ja elaborados, na dinimica Iégica, pela
teoria do raciocinio, da discussio e da demonstracio. Ela con-
cebeu a acio sobre a natureza nas formas e mmmcsao\o Hom&o
da agio sobre os homens. Viu nos instrumentos técnicos os
meios de uma dominagio das coisas, andloga aquela que o
orador exerce na assembléia, gragas ao seu controle da lingua-
gem. E a dynamis da palavra e a forca dos argumentos que ele

26. E essa prosperidade do circulo que o8 demiurgos utilizam, SMS
Aristteles, quando, para produzir um Savpectdy, eles nowommnn nos ﬁB@ os
séries de discos de ferro, rolando um sobre o outro em atrito duro, ficando
alguns dissimulados acs olhos do piiblico (Mecdnica, 848 a 30).

27. Kol 10010 ebhéyng ouuBéfnrey. éx pév «Q“n g§¢ o,cwr_,wa?.mac T
Bavpagtdy 008 Gronov, SovpacudaToy 8  thvovrie viveasBon pet’ dAArhov.
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revira ou decuplica pelos seus processos de demonstracio, e
que faz triunfar no agdén judicidrio. E ainda uma dynamis que o
mecinico multiplica pelo artificio dos seus engenhos, para do-
minar uma for¢ca mais poderosa. Na mecinica nio & tdo
mecanizavel. O dinamismo das forgas naturais, que se pode
ainda calcular sob forma de leis a0 nivel de uma ciéncia fisica,
torna-se mais inteligivel por essa transposicio no plano de uma
dialética, perita em pesar a forga logica dos argumentos.?

28. A semelhanga do pensamenio técnico, o pensamento histérico dos
gregos ¢ tributério da 6gica e da dialética. 1. Meyerson escreve: “A sucessio
dos fatos ¢ Iégica em Tucidides... O tempo de Tucidides nio & cronoldgico:
€, se se pode dizé-lo, um tempo 16gico”. E, lembrando a observacio de J. de
Romilly segundo 2 qual, em Tucidides, a narragio de uma batatha é uma
feoria e 2 vitdria um raciocinio verificado, ele acrescenta: “0 mundo de
Tucidides é um munda repensado, e sua histéria uma dialética de acao” (“Le
temps, la mémoire, I'histoire”, Journal de Psychologie, 1956, p. 340). Mesmo
O pensamento médico, embora elaborado, nio se desprendeu inteiramente
dos quadros que lhe impunham a discussio ¢ a confrontagio oral. L., Bourgey
observa que a pritica dos discursos médicos era geral, e que, por esse
rodeio, a eloqiiéncia exercia a principio uma espécie de soberania em medi-
cina: “No se tratava apenas de compor belos trechos de elogiiéncia, mas
era preciso enfrentar vitoriosamente os adversirios: freqiienternente apos a
apresentagic de uma determinada tese, um outro médico tomava a palavra
para susientar 2 tese oposta, ou seja, o orador posto diretamente sobre o
escabelo via-se obrigado a responder 2 uma série de questdes precisas”
(Observation et expérience chez les médicins de la collection hippocratigue,
Paris, 1953, pp” 114 2 s5.). Bem entendido, essa primazia do discurso paten-
teia-se no pensamento dos médicos sofistas, onde encontra uma justificacio
na teoria segundo a qual o principio das doengas ¢ invisivel 2 vista, & mani-
festa somente para o pensamento judicativo, Aoywopée. A corrente médica
empirica sustenta, 2o contrdrio, que o verdadeiro critério da verdade médica
consiste em abranger diretamenre pelos olhos, pois tudo o que existe deve
poder ser visto e conhecido (cf. L. Bourgey, op. cit, p. 117). Reconhece-se
aqui a oposicio, tradicional no pensamento grego, entre Qovepd e ddnha,
coisas visiveis e coisas invisiveis -— as primeiras dependentes diretamente
da empeiria, as segundas necessitando uma diligéncia do espirito diferente,
que fosse de adivinhacio inspirada ou de puro saciocinio (cf. P-M, Schuht,
“Adela”, Annales de la Faciulté des Lettres de Toulouse, I, 1953, pp. 86-94; f.
L. Gernet, “Choses visibles et choses invisibles”, Revue Philosophique, 1956,
Pp. 79-87). Ora, no Baroulkos, Herio sublinha que o principio de iodas as
dificuldades nas questdes mecinicas e da obscuridade gue envolve a pes-
quisa <lus cuusas nessa ciéncia ¢ conseqiiente de nio vermos as forcas que
ARUTH NS COTPOS graves nem a maneira por que se dividem. Pertencendo a
dominio do invisivel, o hoyvwouds, o discurso raciocinador, exerce
wnte sua autoridade sobre 2 mecinica,

De espirito muito diferente, os trabalhos mecénicos de
Arquimedes prestam-se a observacSes semelhantes. _mamm\ pes-
quisas tedricas referem-se exclusivamente i estitica, isto €, 50-
bre esses problemas de equilibric que é possivel mowﬁmmma e
demonstrar seguindo ¢ método de exposicio racional utilizado
por Euclides nos Elementos. “E de se espantar”, escreve >H.moﬁ
Reymond, “que Arquimedes, apds ter inventado ou aperfeicoa-
do tantas maquinas balisticas, nio tentasse em nada mm.ﬂwamm a
teoria correspondente.” E ele acrescenta: “Essa abstencio ex-
plica-se, pensamos ndés, pelas dificuldades l6gicas Hm<mmﬁma\mm
pela nogio de movimento”™.? Os argumentos de Zenio de Eléia
teriam, por conseguinte, impedido Arquimedes de procurar
estabelecer os fundamentos de uma dinimica racional. Os tra-
tados de balistica, que os engenheiros alexandrinos nos deixa-
ram, contém zainda outras E&nmﬂmwm precisas. Por virias vezes,
Filon insiste na impossibilidade de conduzir esse tipo de inves-
tigacio por meio de puro raciocinio e demonstracio rigorosa,®
Para obter as maquinas de arremesso eficazes, no aicance dese-
jado, foi preciso recorrer a experiéncia, aumentar num lado,
suprimir em outro, Come o nota justamente P.-M. Schuhl, mes-
mo a férmula que permite ac engenheiro adaptar as propor-
¢Oes de seus engenhos em fun¢do do peso do projétil e do
alcance do tiro, férmula de que Diels nos d4 a expressio mate-
matica, ndo foi obtida por demonstragio tedrica, mas da Emmmm-
ra totalmente empirica por tateamentos e retificacdes sucessi-
vas.* Na Vida de Marcelo, Plutarco presta homenagem a
Arquimedes por ndo ter queride deixar nada escrito mogm
a construgido dessas miquinas que, no entanto, mmﬁmﬁ) feito
mais pelo seu renome do que o restc de sua obra. Nio se
deveria ver na atitude de Arquimedes simples preconceito de
aristocrata, recusando-se a aviltar sua ciéncia ao aplici-la a tra-
balhos servis. E que, 20s seus olhos, 2 medida gque uma pesqui-
sa dd lugar & empeirig ¢ ndo € de todo racional, jamais pode,

29. A. Reymond, op. cit., p. 204.

30. Filon, Mecdnica, IV, 3. Nio é possivel compreender tudo, nessas
matérias, Ay kol pedddoig.

31. P-M. Schuhi, op. cit, p. 16.
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€xatamente por isto, falar-se a seu respeito de uma verdadeira
¢iéncia. .

O pensamento grego nio pdde preencher essa distdncia
entre uma ciéncia, que se inspirava de um ideal légico, e uma
empeiria, reduzida aos tateamentos da observacio. por isso
que, mesmo entre os engenheiros alexandrinos que, ao contri-
rio de Aristételes e de Arquimedes, prendiam-se em seus trata-
dos as realizacdes técnicas, verifica-se, mais que uma ciéncia
aplicada, um compromisso entre a teoria e a experiéncia, mal
articuladas uma 2 outra e cujas exigéncias finalmente se opbem.?
No dominio da mecinica, a teoria permanece fiel a orientacio
logica de Aristdteles: os cinco instrumentos simples formam,
em Herdo, um sistema coerente, encerrado em si mesme, gue
exclui a inovagio e o progresso. A sotugio de todos os proble-
mas mecinicos consiste em calcular 4 maneira pela qual se
pode, por meio desses instrumentos, equilibrar forcas desiguais
dadas previamente, das quais uma é a forca humana, a outra
um peso por maior que seja. A prépria racionalidade do siste-
ma pressupde sua limitagdo e seu acabamento. Ao contririo,
quando se sai do dominio mecinico, como na balistica ou nas
maquinas pneumdticas, a forca da phyisis, na qual se apdia,
nao € mensurdvel. Os principios de explicacio que a tecria
propoe, muits gerais e de ordem quantitativa, nio se ajustam
sendo grosseiramente aos pormenores técnicos de construcio:
nem as maquinas, nem as forgas que elas pdem em acio, nem
os efeitos produzidos sio calculados. A maquina, portanto, di-
rige superiormente as forcas fisicas que escapam ac controle
rigoroso da razio; permite desviz-las momentaneamente do sey
caminho natural, originando assim um fendmeno surpreenden-
te, excepcional, mas de alcance reduzido. £ este aspectc extra-

32. A. G. Drachmann indica justamente o ecletismo das consideragdes
tedricas nos Pneumdticos de Herdo. Fm Herdo, as miquinas nic servem
methor para a ilustragiic do jogo das leis naturais do que as leis naturais,
salvo raras excecdes, para a explicagio do funcionamento dos instrumentos.
A teoria dd principios de explicagio vilidos para o conjunto. Nio hi nogio
de leis fisicas precisas, nem a de um aparelho experimental para as verificar,
Em vez de um tratado de fisica aplicada, temos um repertério de en-
genhosidades téenicas (op. cit, p. 161).
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ordindrio que aparece ainda em primeiro plano nas maquinas
pneumdticas de um Filon. Tal como um prestidigitador revela o
segredo de seus estratagemas, Filon entrega ac piblico, em seu
tratado, a chave dos mais belos thdumaia, tradicionais ou de
sua invengio.®

No mechanopoids, o personagem do demiurgo arcaico,
parente do migico, ornade do prestigio um pouco inquietante
dos poderes excepcionais que the confere a sua métis, trans-
pde-se na figura do engenheiro, as voltas com a natureza, e
que pode, por seus sibios artificios, constrangé-la a produzir
maravilhas. Porque as forgas da physis, com as quais ele joga e
de que expbe ¢ manejo, escondem uma djnamis, poténcia de
vida rebelde 2 andlise 16gica, ele se situa em um plano tio
estranho 2 ¢iéncia racional do puro tedrico como a cega rotina
do homem de oficic. O dominio em que se exercem a sua acio
€ as suas pesquisas comporta, aos othos dos gregos, um ele-
mento demdnico, no sentido em que Aristételes, querendo
marcar a presenga da phyisis de uma forma irracional de mu-
danga, escreve que ¢ physikén é daimdnion. Plutarco, tendo
notado o efeito produzido sobre os espectadores pelas miqui-
nas de guerra construidas por Arquimedes, e gue faziam de
Siracusa em combate uma espécie de gigantesco Briareu em
que o engenheiro, semelhante 4 psyché do monstro, animava
todos os movimentos, acrescenta que elas apareceram com o
fruto de um saber menos humano do que demdnico.” A ex-
pressio convém, sem didvida, tanto melhor que Arquimedes
era incapaz de dar a sua arte de construir miquinas a forma de
uma ciéncia inteiramente racional. ‘

Assim, quando escapa ao quadro estreito em que a encer-
ram as exigéncias ldgicas da tecria e ela se orienta no sentido

33. G estado de espirito de Herdo, a esse respeito, jd & diferente. Ac
contririo de Filon, ele s menciona uma Gnica vez (em 1, 9) os méritos am
logro de sua construgao. Mais do que ao seu cardter “maravithoso”, e&m é
sensfvel 20 engenhoso que denota 4 miguina, a0 seu aspecto de solugio de
um problema técnico, sem referénciz 2 sua uidlidade eventual; cf. A, G.
Drachmang, op. cit, p. 161,

34. Plutarco, Vida de Marcelo, 17.
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das invencdes novas, a pesquisa técnica grega encontra-se pe-
rante o irracional. Ao mesmo tempo que lhe é necessirio, em
suas operaches, a parte da empeiria, é ela confrontada, em suas
obras, com uma natureza animada e viva 2 qual ela ndo pode
pretender impor inteiramente sua lei. Eis por que a maquina do
engenheiro conserva o cariter de um sucesso €xcepcional, que
nao € suscetivel de uma aplicagio generalizada. £ntre o pensa-
mento logico, de que se desliga dificilmente, e 2 arte do tauma-
turgo, com a qual ela propende a se confundir em suas mais
audaciosas invencoes, a reflexio técnica nao chega a se definir
claramente. Ela nio é ym pensamento experimental. Mesmo
quando utiliza arranjos mecanicos, permanece ligada 3 uma
concepcio dinamista da realidade sobre 3 qual ata. Ela nio
concede 20s seus artificios o poder indefinido de transformar a

natureza. O engenho nZo tem senio o valor limitado de um -

expediente; é um la¢o armado até os pontos em gue a natureza
se deixa prender. A miquina esta longe 2inda do modelo uni-
versal das estruturas fisicas. .

Da teoria técnica 3 pratica dos oficios, os aspectos de estag-
nacao acentuam-se ainda mais. Os artesaos nio nos deixaram,
acerca de seu trabalho, testemunhos diretos. Mas os escritores
da Antigtiidade sio concordes em reconhecer aqui o tipo particu-
lar da atividade rotineira. 4 téchne artesanal nic é um verda-
deiro saber.® O artesdo nio tem 2 inteligéneia de seu método,
nio compreende o que faz. Contenta-se em aplicar servilmente
as receitas que the sdo ensinadas durante a sua aprendizagem.¥
Sua téchne repousa na fidelidade a uma tradicdo que nio é de
ordem cientifica, mas fora da qual toda inovagio o entregaria

35. Cf. A, Koyré, loc, cit., pp. 627-8.

36. Quando muito uma déxa. Ela nao participa do conhecimento senio
pelo que ele reserva ao cilculo, & medida, ao peso; cf, Platio, Filebo, 55 e
Teeteto, 176 ¢. O termo téyvn que, na origem, aplica-se tanto ao conheci-

mento cientifico como 3 experiéncia do artesio poderi, depois de Platio,

opor-se i ciéncia verdadeira: émigtiun.
37. Aprendizagem puramente pritica de cariter ainda secrets, gue o
arntesao transmite ac seu filho, ou ao filho de um amigo, € que é totalmente

diferente de um ensinamento tedrico; of. Platio, Protdgoras, 328 a e 323 4
Xenofonte, leondmico, XV, 11.
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desarmado 2s contingéncias do acaso. A experiéncia nio pode
ensinar-lhe nada, pois, na situagio em que é colocado — entre
o conhecimento racional de um lado e a tyché, ¢ acaso, de
outro —, ndo hé, para ele, nem teoria nem fatos suscetiveis de
verificar esta teoria: ndo hi experiéncia no sentido proprio.
Pelas regras estritas 2s quais sua arte o submete, ele limita, as
cegas, o rigor e a seguranca da operagio racional; mas ele deve
também adaptar-se, gracas a uma espécie de faro adquirido na
prépria pritica da profissio, ao que a matéria em que influi
admite sernpre mais ou menos de imprevisivel e de duvidoso.®

-

O tempo da operagio técnica ndo é uma realidade estivel,
unificada, homog@nea, sobre 2 qual o conhecimento faria pre-
sa; € um tempo agido, o tempo da oportunidade a aproveitar,
do kairds, esse ponto em que a acio humana vem encontrar
um processo natural que se deseavolve ao ritmo de sua dura-
¢do propria. O arteslio, para intervir com seu instrumento de
trabalho, deve apreciar e esperar 0 momento em gue a mﬁﬁmmwo
estd madura, saber sujeitar-se inteiramente 2 ocasido, Jamais
deve desistir de sua tarefa, diz Platdo, sob pena de deixar pas-
sar o kairds, de ver a obra gorada.¥ o golpe de vista que o
controle técnico do artesdo pressupde s faz sublinhar sua su-
jeicao relativamente 2 um kairds que ele é incapaz de dominar
pela inteligéneia,©

Laicizando-se, as t€cnicas n2o foram promovidas 4 classe
de aplicagio da ciéncia; constituiram-se em um sistema de re- -
ceitas tradicionais e de habilidades priticas, cuja eficicia nada -
tem de natural, mas que nio se prestam nem 3 reflexdo critica _
nem a inovacio,

Poder-se-3 perguntar até se, 2o tornar-se positivo, o pensa-
mento técnico nio se degradou de uma certa maneira. Ele nio
se aproximou do conhecimento racional. Ao contrdrio, ele pa-

38. Aristoteles, Politica, 1258 b 36. Ftica a Nictmaco, 11, 1104 a9,

39. Platio, Repiblica, 11, 370 be 374 ¢.

40. O sofista, cujo ensino concerne 2 prixis, a conduta geral da vida, e
nio a poesia, a fabricagio, poderd pretender discernir a ocasiio e ensinar a
arte da sua utilizacio; ele apresenta-se como o mestre do kairss; o artesio
COMOC C SEU escravo.
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rece ter perdido o dinamismo e a audicia que lhe pertenciam,
nas épocas mais antigas, quando se nfio apagara ainda comple-
tamente a lembranga das suas relacdes com o saber migico. A
vida técnica bem parece ter conthecido, no século VII, na Grécia
da Asia, um surto que anunciava ricos desenvolvimentos, mas
que foi travado, na Grécia continental, desde o diz em que essa
vida se cristalizou nas formas impostas pela organizacic politi-
ca da cidade. A personagem do demiurgo, em Homero, goza
de um prestigio social superior a0 do artesio da €poca clissi-
ca.*! Essa depreciagio do estatuto artesanal, confirmada pela
evolugio do vocabulirio,? corresponde 2 uma transformacio
na natureza e na fungio da prépria atividade técnica./ Agrupa-
dos em confrarias, compardveis a certas géne religiosas, os
demiurgos sio, originariamente, itinerantes chamados ao servi-
¢o de uma clientela nobre. Fabricam objetos de luxo, obras
preciosas do tipo dos agdimata, acerca dos quais Louis Gernet
mostrou que acarretavam uma nogdo ainda mitica do valor.®
Pela escolha da matéria, pela beleza formal e a perfeiciao do
trabalho, a obra do demiurgo representa, para aquele que a
encomendou, uma prova de riqueza, de poderio e de triunfo.
Mais do que objeto utilitdrio ou bem mercantil, é antes um
simbolo de valor pessoal, de superioridade social. As confrarias
de demiurgos, ciosas, como a dos adivinhos ou dos aedos, da
sua ciéncia e dos seus segredos, comprometem a sua reputagico
em uma luta em que cada qual se esforcard por realizar a obra
mais prestigiosa. Essa Eris, que é mais espirito agonistico do
que concorréncia comercial, orienta uma parte da atividade téc-

41. Cf. A, Aymard, “L'idée de travail dans i Gréce archaique”, journal
de Psychologie, 1948, pp. 29-4S.

42. Em um curso professade na Bcole Pratique des Hautes Etudes, Louis
Gernet ressaltava que ¢ emprego do termo Xepdvak, que retém, na designa-
¢3o do artesdo, z idéia de uma mestria, ndo sobreviveu 3 metade do século
V. A palavra yeipotéyvig ndo conserva senio raramente, na época cldssica,
um seniido favordvel. Ela tende, cada vez mais, a fixar-se em uma nocio de
oficio subalierno e desprezivel. Encontra-se naturalmente associado ao
de Bévavoog, que evoca o emprego da forga puramente fisica, na sua forma
mis rude; of, Platdo, Repiblica, 405 a e 490 c; Aristételes, Politica, 1277 b,

43, I Gernet, “La notion mythique de la valeur en Gréce”, Jowrnal de
Psychaologie, 1948, pp. 415-62,
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nica em dire¢iio 3 producic de obras extraordindrias, propicias
40 espanto e 4 admiragio.* Bastante préxima da do taumarurgo,
a psicologia do demiurgo antigo ficou marcada por essa procura
da obra excepcional, da facanha que d4 a vit6ria na prova técnica.

Na época clissica, o estado de espirito ¢ todo diferente. Em
primeiro lugar, a cidade condena o luxo e prega, até no traje,
um ideal de austera severidade.® Em nome da igualdade civica,
ela reprova as manifestagdes ostentatdrias, os gastos suntuirios,
privilégio das familias aristocraticas. Por outro lado, na nova
ordem social,  artesio & relegado a0 escalio que corresponde
2 sua fungio no Estado, confinado nos limites de sua subal-
ternidade. O seu negdcic nio é mais o de fascinar com obras
maravilhosas, mas o de trazer 2 agora, mediante saldrio, as mer-
cadorias de uso corrente. A sua fungiic parece menos demitirgica
ou poidtica, no sentido préprio, do que de comércio e de tro-
ca:* oferece aos seus concidadios as utilidades de que care-
cem. Nio se lhe exigem mais assombros, nem novidades, mas
que cumpra corretamente a sua missao, aplicando as regras de
seu oficio.

Nessas condigbes, nic admira que o espirito de asticia e
de engenho inventiva, essa mélis plena de recursos, que presi-
dia cutrora 2 inteligéneia técnica, parecesse desertar da oficina
do ferreirc e da tenda do sapateiro.¥ Ao tempo da cidade, a

44. A Eris subsiste, na €poca da Cidade, nas artes que 1@m um cardter
estético € ac mesmo tempo wilitdrio, como a decoragio dos vasos de luxo,
na cerjmica.

45, Cf. Tucidides, 1, 5, 3 e 4.

46. Cf. p. 228, n. 6.

47. H. Jeanmaire demonstrou em que & Gue ¢ retrato de Eros, em Platio
{Banguete, 203 d), permitiria precisar a forma de inteligénciz que caracteriza
4 métis (foc. cit., pp. 24 e 25). Eros herda de seu pai Pdros, fitho de Métis, o
espirito de tniciativa, a inteligéneia fértil em invengdes. “Excelente cacador,
sempre ocupado em qualquer assunto, curioso de invencies, cheio de pos-
sibilidades, que tem a sua filosofia de vida, feiticeiro maligno, migico e
sofista,” Mas a Métis serd ainda, para Platho, uma “virtude artesanal’? Nio o
parece. No mesmo texto (203 &), Platio opde precisamente a espécie dos
homens chamados “deménicos”, porque habitados por demdnios como Eros
¢ COm. ACesso, por iss0, ac conhecimento das coisas divinas, aqueles cujo
saber se relaciona com uma ciéncia especial ou uma profissio manual, e
que ndo sio mais do que artesios,
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métis inspira 2 outros personagens os seus truques, as suas
manhas, os seus expedientes: ao sofista, jamais escassc de ar-
gumento, sempre com resposta para tudo, e que por vezes,
como Gorgias, finge de taumaturgo e se mostra como mago da
palavra;® ao engenheiro também, tal qual Filon, que readquire
do demiurgo a tradi¢io dos thdumata. Quanto a0 artesio co-
mum, a0 xeotéxvng, trabathador manual que nio tem, como o
opYLtEKTOVY, vagar para se exercitar nas maternaticas, s lhe res-
3, 2 partir de entio, 2 rotina do oficio,

No proprio seio da sua atividade profissional, o essencial
furta-se 4 sua competéncia; as regras de sua téchne dizem res-
peito aos processos de fabricacio, a Détesis; a obra, péiema, em
vista da qual ele trabalha, ultrapassa-o; a0s olhos do grego, ela
€, efetivamente, estranha ao dominio propriamente técnico.
Tratando-se de casas, calcados, flautas ou escudos, ela satisfaz
uma necessidade natural definida. Nao aparece, no sentido lato
do termo, como um artificio.® £ um éidos, uma Forma, dada
previamente ao jeito de uma realidade natural. O artesio nio a
inventou; ndo pode modifici-la; nio POSSUL mesmo, como arte-
sdo, qualidades para a conhecer; a ciéncia da forma do objeto
fabricado pertence nzo ao produtor, mas a quem a usa.* Supe-
rior a0 operdrio e 3 sua téchne, a Forma orienta e dirige o
trabalho qué a realiza; atribui-lhe o seu termo, fixa os seus
limites, define o seu quadro e os seus meios. No labor da sua
arte, como em teda a producio natural, é 2 causa final que
determina e guia o conjunto do processo produtor. A causa
eficaz — o artesdo, os seus utensilios de trabatho, 2 sua réchne

~~ndo € senlo o instrumento gracas ao qual uma Forma pre-
 existente modela a matéria.

Ao nivel das tarefas artesanais, mais ainda do que enire os
engenheircs, o pensamento grego permaneceu penetrado de
imagens naturalistas e de concepcdes dinamistas. O artesio nio
€, como em Descartes, um mecinico cuja obra nada pode con-

AB. Cf. Gérgias, Elogio de Helena, 32 e ss,
49O pp. 213 e ss.
80, Phiiio, Repiiblica, 601 c; Aristoteles, Politica, 1282 a 17.
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ter além daquilo que nela pds, devendo toda a perfei¢io que
adorna formalmente o engenho reenconirar-se eminentemente
na inteligéncia do obreiro que o nObnmUmc.wmu artesio €, ﬁmnm\o”m
Antigos, um homem que ordena uma matéria, opaca ao mmﬁ,ﬂT
to, nela encarnando uma Forma, superior ao seu mmmm:om%
obra possui mais perfeicic do que o obreiro; 0 homem é me-
nor do que 2 sua tarefa. Assim, sobrepujado pela prépria owwm
que fabrica, o artesdo nfo comanda a natureza; subjuga-se as
exigéncias da Forma. Nio lhe € preciso, no seu trabalho, nem
espirito de iniciativa, nem reflexfio. A sua fungio e a sua virtu-
de, dird AristSteles, é obedecer.’

As nossas observagdes tinham como ponto de partida a
constatagio de um fato que se mostrava paradoxal: a travagem
a fundo do pensamento técnico dos gregos no momento em
que, através da reflexio dos sofistas sobre a téchne, se mmmf.m,
va tomar forma, libertar-se, afirmar-se nas suas linhas essenciais.
Todavia, nos diversos niveis em que pudemos surpreendé-lo,
revelou-se muito diferente do pensamento técnico de hoje, di-
versamente delineado e orientado. Ele nao tem ainda os ca-
racteres que definem, 20s nossos olhos, a inteligéncia ﬂmoEwm e
que fundamentam o seu dinamismo. N2o se articula, ou articu-
la-se mal, 2 ciéncia. Ignora ¢ pensamento experimental. Por
nfo ter elaborado s nogdes de lei natural, de mecanismo fisico
e de artificio téenico, ndo dispde do quadro conceitual que
asseguraria o seu progresso, De resto, € tho-somente nas obras
dos engenheiros alexandrinos, especialmente em Herdo, que
se torna claro o interesse pelos instrumentos ou miquinas con-
sideradas como tais, € que a sua construgio é encarada em
uma perspectiva realmente técnica. Anteriormente, a teoria obe-
dece a outras preocupacdes; ela fica integrada no pensamento
matemitico e 1dgico.

Entre os sofistas, em particular, nfo se poderia falar de um
pensamento técnice. O seu ensino ignora as atividades artesanais;

51, A diregio pertence a quem possul gpdvnows,; o artesio, privado dela,
¢ compelido 2 obediéncia: Aristdteles, Polftica, 1277 & 29.
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Nao concerne aos meios de agir sobre a matéria.® O seu domi-
nio € a praxis, que eles opdem precisamente 2 Ddiesis do arte-
s30.” E para a conduta geral da vida, a atividade politica, as
relagbes humanas, que propéem, substituindo a cegueira do
acaso ou as Juzes sobrenaturais do oriculo, preceitos humanos,
positivos, racionzis. E decerto verdade que pretendem regular
e codificar a acdo, ensinar técnicas de sucesso. Contudo, para o
grego do século V, o agir ndio é fabricar objetos nem transfor-
mar a natureza: € ter ascendente sobre os homens, vencé-los e
domin-los. No quadro da Cidade, o instrumento necessério da
a¢do, aguele cujo controle leva ao poder sobre outrem, & 2
palavra. A reflexdo dos sofistas sobre a téchne humana, sobre
©0s meios de alargar a sua poténcia, de aperfeicoar os seus uten-
silios, nio conduziu a um pensamento nem a uma filosofiz
técnicas; a0 contrdrio, conduziu retdrica; constituiu a dialética
¢ a 16gica. ’
A estagnacio técnica entre os gregos emparceira com a
auséncia de um verdadeiro pensamento técnico. A largada do

progresso técnico presume, paralelamente as transformacdes m
da ordem politica, social e econdmica, a elaboracio de novas .
estruturas mentais. Quando aparecer sem bloqueio, o pensa- : Do &Q@NO a tmagem

mento técnico, de fato, constituir-se-a. Construindo maguinas,
ele forjard a sua prépria instrumentagem intelectual.

52. Mesmo em um homem como Hipias, que parece ser o representante
de um ideal de polimatia, o ensino nio devia ocupar-se de oficios artesanais.
Embora se vangloriasse de ter fabricado com suas m3os tudo aquilo que
us wivindo vestudsio e calgado, ele proclamava a sua attdrkeia, a sua
auto-suliciéneia, 2 feiciio dos Cinicos, mais do que o seu interesse pelas
questoes (denicas.

55 UL Platdo, Cdrmides, 163 b-4; E. Dupréel, op. cit,, p. 133.
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