Karl Marx enuncia aqui, com
uma forga insuperavel, nucleos
fundamentais da sua filosofia
e .do seu projecto humano e
politico: ‘a emancipacao, a
alienacao, a superac¢ao do
hegelianismo, a critica da
economia politica, a perversado
do capitalismo, a unido radi
cal do homem e da natureza.
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Nido se incluiu aqui 0 quarto manuscrito, j4 que nada acres-
centa 2 discussdo da filosofia de Hegel no terceiro manuscrito.
A paginagdo de Marx dos manuscritos em numerais romanos
aparece entre parénteses rectos. .

Marx cita extensamente, sobretudo nos Manuscritos Eco-
némico-Filosdficos, obras de escritores ingleses, franceses e
alemdes, mas as vezes omite ou parafraseia partes do texto.
Traduziram-se as citagdes francesas e alemies a partir dos
textos originais. De modo geral, indicaram-se as omissdes e as
parédfrases, mas nos lugares onde Marx se limita a resumir
uma passagem de outro escritor traduziu-se o seu préprio tex-
to ¢ indicou-se em nota a fonte original.

T. B. Bottomore
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A QUESTAO JUDAICA




BRUNO BAUER, «A QUESTAO JUDAICA» ()

‘Os judeus alemdes buscam a emancipag¢do. Que emancipa-
¢do descjam eles? A emancipacdo civil, politica.

Bruno Bauer responde-lhes: na Alemanha, ninguém € poli-
ticamente emancipado. Também nés nio somos mﬁmmw Como
poderemos libertar-vos? V6s, judeus, sois egoistas, se pedirdes
para v6s, como judeus, uma emancipa¢do especial. Como ale-
maes, deverieis trabalhar pela emancipagfo politica da Alema-
nha e, como homens, pela emancipacdo da humanidade. De-
verieis sentir o tipo particular da vossa opressdo € do vosso
oprébrio ndo como excepg¢do a regra, mas como confirmacio
da regra.

Ou quererdo antes os judeus ser colocados em pé de igual-
dade com os sibditos cristdos? Se reconhecem o Estado cris-
tdo como legalmente estabelecido, também reconhecem o re-
gime de geral escraviddo. Porque seria entdo penosa a opres-
sdo particular, se aceitam a opressdo geral? Por que razdo de-
ve 0 alemdo estar interessado na libertagdo do judeu, se o ju-
deu ndo se intercssa pela libertagdo do alem3o?

(") Braunschweig, 1843.
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O Estado cristdo conhece apenas privilégios. Neste Estado,
também o judeu possui o privilégio de ser judeu. Enquanto ju-
deu, tem privilégios que os cristdos ndo possuem. Porque de-
seja ele direitos que ndo tem, mas de que os Cristios usu-
fruem?

Ao querer a cmancipagdo do Estado cristdo, estd a pedir ao
Estado cristdo que abandone o seu preconceito religioso. Re-
nunciard ele, judeu, ao seu preconceito religioso? Terd entdo o
dircito de exigir que outro renegue a sua religido?

O Estado cristiio, pela sua prdpria natureza, ¢ incapaz de
emancipar o judcu. Mas o judcu — acrescenta Bauer —, pela
sua natureza, ndo pode ser emancipado. Enquanto o Estado
permanccer cristio ¢ o judeu continuar a ser judeu, sdo igual-
mente incapazcs, aquele de conferir e este de receber a eman-
cipacio.

Relativamente aos judcus, o Estado cristdo pode apcnas ac-
tuar 2 maneira do Estado cristdo, isto €, 2 maneira de privilé-
gio, ao permilir o isolamento do judeu dos restantes sibditos,
dcixando-o, porém, sentir as pressdes das outras esferas segre-
gadas e tanto mais cnergicamente quanto o judeu se encontra
cm oposi¢io religiosa A rcligiio dominante. Mas ao judecu
também s6 € possivel adoptar uma atitude, isto €, de estran-
geiro, em relagdo ao Estado, ja que contrapSe a sua nacionali-
dade quimérica a nacionalidade concreta, a sua lci ilus6ria 2
Iei real. Considera como dircito préprio separar-se da humani-
dade; por uma questdo de principios, ndo toma parte no movi-
mento histérico e aguarda um futuro que nada tem em comum
com o futuro geral da humanidade. Considera-s¢ como mem-
bro do povo judaico e olha o povo judaico como povo eleito.
_A que titulo, portanto, descjais vés, judeus, a emancipa-
¢30? Por causa da vossa religido? Mas ela é o inimigo mortal
da religido de Estado. Como cidaddos? Mas, na Alemanha,
ndo hd cidaddos. Como homens? Mas v6s nio sois homens,
como também ndo aqueles a quem recorreis, |

Depois de criticar as anteriores posicdes e solugSes, Bauer
formula noutros termos a questdo da emancipagdo judaica.
Qual € — pergunta — a natureza do judeu que busca a eman-

36

cipagdo e a do Estado cristdo que o emancipard? Responde
com essa critica da religido judaica, analisa a oposigdo religio-
sa entre judafsmo e cristianismo, explica a esséncia do Estado
cristio — o que faz com impetuosidade, claridade, humor e
profundcza, num estilo que ¢ tdo preciso como sucinto € vigo-
T0SO.

De que modo resolve Bauer a questdo judaica? Qual o re-
sultado? A formulacfo de uma questio ¢ a sua resolugdo. A
critica da questdo judaica ¢ a resposta a questdo judaica. Ei-la
em breves palavras: ‘temos de emancipar-nos a nés proprios
antes de podermos emancipar 0s outros.

‘A mais obstinada forma de oposi¢3o entre o judeu e o cris-
tio € a oposicdo religiosa. Como se resolve uma oposi¢do?
Tornando-a impossivel. E como impossibilitar a oposi¢ao reli-
giosa? Abolindo a Emm&o.ﬁomo que o judeu e o cristdo reco-
nhcgam apenas nas suas religides opostas diferentes estddios
no desenvolvimento do espirito humano — peles de serpente
expelidas pela histéria ¢ 0 homem como a serpente que com
clas se vestiu — j4 nio se encontrario em oposi¢do religiosa,
mas numa relacio puramente critica, cientifica ¢ humana. A
ciéncia constituird entdo a sua unidade. As oposi¢des na cién-
cia serdo, porém, resolvidas pcla prépria ciéncia.

O judcu alemdo, em particular, sofre da geral caréncia de
cemancipacdo politica e do acentuado cristianismo do Estado.
@(Em na acep¢do dec Baucr, a questdo judaica tem um signifi-
cado geral, independente das condi¢gdes especificamente ale-
mis. E o problema da relagfio entre religido e Estado, da con-
tradi¢do entre preconceito religioso e emancipagdo politica. A
emancipagiio da religido pde-se como condi¢do, quer ao judeu
que aspira a cmancipagdo politica, quer ag Estado que o deve-
ria cmancipar ¢ cmancipar-se a si ma@aov

@ZES bem — diz-se (e o judeu assim afirma) —, mas o
judcu ndo deve scr emancipado por ser judeu, em virtude de
possuir um excclente principio humano ¢ universal de morali-
dade; o judeu deve antes rctirar-se para trds do cidaddo e ser
um cidaddo, cmbora scja ¢ deseje permanecer judeu./Por ou-
tras palavras, ¢ ¢ permanece judeu, embora seja um’ cidaddo e
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viva numa condigio humana universal: a sua natureza judaica
e restrita acaba sempre por triunfar das suas obriga¢des huma-
nas e politicas. O preconceito persiste, apesar de superado por
principios gerais. Se permanece, sobrepujard assim antes tudo
0 mais.» «S6 em sentido sofisticado, segundo a aparéncia, po-
derd o judeu, na vida politica, permanecer judeu. Por conse-
guinte, se quisesse ficar judeu, a simples aparéncia tomar-se-
-ia 0 essencial e venceria, por outras palavras, a sua vida no
Estado reduzir-se-ia a uma aparéncia ou a uma excep¢io mo-
mentinea ao esséncial ¢ a regra» (.

Vejamos igualmente como Bauer estabelece a fungdo do
Estado.

«A Franga — diz — forneceu-nos recentemente @), em co-
nexdo com a questdo judaica — e, portanto, com todas as ou-
tras questdes politicas [desde a revolugdo de Julho] (*) —, o
espectdculo de uma vida que € livre, mas que anula a sua li-
berdade por lei, declarando-a assim como pura aparéncia, e
que, por outro lado, nega pelos actos a sua lei livre» ).

«Na Franga, a liberdade universal ndo ¢ ainda lei, e a ques-
tdo judaica também ainda ndo estd resolvida, porque a liber-
dade legal, isto ¢, a igualdade de todos os cidaddos, surge
coarctada na vida, por enquanto dominada e fragmentada por
privilégios religiosos, e porque a falta de liberdade da vida in-
{luencia a lci, obrigando-a a sancionar a divisdo dos cidadios,
que em si sdo livres, em opressores € oprimidos» (5.

Assim, quando é que a questdo judaica serd resolvida na
Franga?

«O judeu deixaria realmente de ser judeu se, por exemplo,
nio admitisse, através do seu cédigo religioso, ser impedido
do cumprimento dos deveres para com o Estado e para com

(*) Bauer, «Die Fahigkeit der-heutigen Juden und Christen, frei zu wer-
den». Einundzwanzig Bogen, p. 57. O sublinhado é de Marx.

(®) Cémara de Dcputados. Debate de 26 de Dezembro, 1840.

(*) [ 1Adenda de Marx.

() Bauer, Die Judenfrage, p. 64.

() Ibid., p. 65.
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os concidaddos; se assistisse e participasse, ao sébado, nos as-
suntos publicos da Camara de Deputados. Além disso, seria
necessdrio abolir todos os privilégios religiosos, incluindo o
monopdlio de uma igreja privilegiada. Se, depois, alguns ou
muitos ou mesmo a esmagadora maioria se sentissem obriga-
dos a cumprir os deveres religiosos, tal cumprimento ser-/hes-
ia permitido como assunto absolutamente privado» (°). «Toda
a rcligiio cessa a partir do momento em que jé nio existe
uma religiio privilegiada. Retire-se a religido o poder de ex-
comungar e deixard de existir» (). «Mr. Martin du Nord viu,
na sugestdo para se abolir da lei toda a men¢do do Domingo,
uma proposta para declarar que o cristianismo deixara de exis-
tir. Com igual direito (e o direito encontra-se bem fundado), a
declaragdo de que a lei do sdbado j4 ndo € obrigatdria para o
u.camc equivaleria a proclamar o fim do judafsmo» ().
wmcﬁ por um lado, deseja que o judeu renuncie ao judafs-
e quc o homem em geral abandone a religido, a fim de se
QESQE: como cidaddo. woa o::o _pensa — ¢ com :noomm_-

aboli¢io de toda a Ho:mao O Estado que pressupde a religifio
ndo é ainda um Estado verdadeiro ou real. «Sem duvida, a
ideia religiosa proporciona ao Estado algumas garantias. Mas
a que Estado? A que espécie de Estado?» (%)

Neste ponto, sobressai a formulacdo unilateral da questdo
judaica.

Ndo bastava perguntar: quem deve emancipar? Quem terd
de ser emancipado? A critica teria ainda de fazer uma terceira
pergunta: que espécie de emancipagdo estd em jogo? Que con-
di¢des se fundam na esséncia da emancipagdo que se procura?
A critica da prépria emancipagdo politica era apenas a critica
final da questdo judaica e da sua dissolu¢io na «geral questdo
da época».

) Loc. cit.

() Bauer, Die Judenfrage, p. 66.
¢ Ibid., p. 71.

¢) Ibid., p. 97.
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Devido ao facto de ndo formular o problema a este nivel,
Bauer cai em contradi¢6es. Estabelece condigbes que ndo se
basciam na naturcza da cmancipagdo politica. Levanta qucs-
tdes que a sua tarcfa nfio contém e resolve problemas que dei-
Xam sem resposta a sua questdo. Quando Bauer, a respeito
dos que sc opunham 2 emancipagdo judaica, afirma: «O scu
crro foi apcnas pressupor que o Estado cristdo era o tnico
verdadeiro e que ndo tinha de submeter-se 4 mesma critica
que o judafsmo» (*°) — vemos o engano de Bauer no facto de

s6 submcter a critica o «Estado cristio» e nio o «Estado
como tal», de nio examinar a relagdo-entre-emancipagéo-poli-

_tica e emancipagdo humana e, portanto, de por condi¢des que

s6 se explicam pcla confusdo acritica da emancipagio politica
¢ da emancipagdo humana universal. Bauer pergunta aos ju-
deus: Tereis v6s, do vosso ponto de vista, o direito de pedir a
emancipagdo politica? N6s fazemos a pergunta oposta: do
ponto de vista da emancipacdo politica, existird o dircito de
exigir ao judeu o abandono do judafsmo, ao homem a aboli-
¢do da religido?

A questdo judaica reccbe uma monsc_m\mmo diferente confor-
me o Estado onde o judeu se encontra.\Na Alecmanha, onde
ndo existe nenhum Estado politico, nenhum Estado como tal,
a questdo judaica ¢ puramente teoldgica. O judeu encontra-se
em oposi¢do religiosa ao Estado, que proclama o cristianismo
como seu fundamento. Scmelhante Estado ¢ teolégico, ex pro-
Jfesso. A critica ¢ aqui critica da teologia; critica bivalente, cri-
tica da teologia cristd e da teologia judaica. Movemo-nos
sempre no dominio da teologia, por muito criticamente que
10S movamos.

Na Franga, no Estado constitucional, a questio judaica é
uma questdo de constitucionalismo, da insuficiéncia de eman-
cipagdo politica. Porque aqui se mantém a aparéncia de uma
rcligifo de Estado, ainda que $6 numa insignificante e contra-
ditéria férmula, na f6rmula de uma religido da maioria, a rela-

(') Bacur, Die Judenfrage, p. 3.
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¢io dos judcus ao Estado retém igualmente a aparéncia de
uma oposicdo rcligiosa, tcoldgica. |

S6 nos Estados livres da América do Norte — pelo menos
cm alguns deles — ¢ qué a questdo judaica perde o significa-
do teoldgico ¢ sc torna questdo verdadciramente secular.|S6
onde o Estado politico existe na sua forma plenamente desen-
volvida € que a relagdo do judeu, do homem religioso em ge-
ral, ao Estado politico, pode surgir na sua especificidade, na
sua pureza. A critica de tal relagdo deixa de ser teolégica logo
que o Estado ccssa de manter uma atitude teoldgica perante a
religidio, quer dizer, quando se comporta como Estado, ou se-
ja, politicamente. A critica torna-se entdo critica do Estado
politico. Neste ponto, onde a questdo deixa de scr teoldgica, a
crilica de Bauer deixa também de ser critica.

‘«Nos Estados Unidos, n3o hd nem uma religifo de Estado

S c e - . p
ou uma religido dita da maioria, nem o predominio de uma re-

y

ligidio sobre outra. O Estado ¢ estranho a todos os cultos.» (1)~

H4 até alguns Estados na América do Norte em que «a consti-
tui¢do ndo impde as crengas e a prética religiosa como condi-
¢do de privilégios» (*?). E, todavia, «ninguém nos Estados
Unidos acredita que um homem sem religifio possa ser hones-
to» (). E a América do Norte é, sobretudo, o pafs da religio-
sidade, como em unfssono asseguram Beaumont (%), Tocque-
ville (**) ¢ o inglés Hamilton (*). No entanto, os Estados da
América do Norte apenas servem de exemplo. A questio é:
qual a relag@o entre fotal cmancipagdo polilica e Rmmwmoi Se
mesmo no pais da plena emancipagdo politica descobrinos
que a religidio ndo s6 continua a existir, mas € vicosa e cheia

(") Gustave de Beaumont, Marie ou I'esclavage aux Etats-Unis, Bruxe-
las, 1835, 2 vols., II, p. 207. Marx refere-se a outra edigdo, Paris, 1835.

('3 Ibid., p. 216. Beaumont refere-se de facto a todos os Estados da
América do Norte.

**) Ibid., p. 217.

(™ G. de Beaumont, op. cil.

(%) A. de Tocqueville, De la démocratie en Amérique.

(') Tomas Hamilion, Men and Manners in North America, Edimburgo,
1833, 2 vois. Marx cita a tradu¢iio alemd, Mannheim, 1834.
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de vigor, ¢ sinal de que a existéncia da religido ndo se opde
de nenhum modo a perfei¢do do Estado. Mas, uma vez que a
cxisténcia da religido constitui a existéncia de um defeito, a
fonte de semelhante imperfei¢do deve procurar-se na natureza
do préprio Estado./A religifo j4 nio surge como a base, mas
como a manifestagdo da insuficiéncia secular. -Explicamos,
pois, os constrangimentos religiosos sobre os cidaddos livres a
partir dos seus constrangimentos seculares. Ndo afirmamos
que devem transcender a sua estreiteza religiosa a fim-de se
libertarem das limita¢Oes seculares. Defendemos que ultrapas-
sardo a sua estreiteza religiosa, logo que tenham superado as
limitacSes seculares. Nio mudamos as questdes mooEmwnm para
questdes teoldgicas; transformamos as questdes teoldgicas em
seculares. A histéria dissolveu-se na supersticdo ao longo de
muito tempo; nés agora reduzimos a supersti¢do 2 histéria. A

£

questdo-da relagdo entre emancipagdo politica e xmb.%&@.ﬁﬂm
-s¢ para nés o problema da relacdo entre mSaanmﬂmcﬁoENg
e emancipacdo humana. Criticamos as imperfeices religiosas
do Estado politico por meio da critica do Estado politico na
sua constru¢io secular, sem prestar atengio as suas deficién-
cias religiosas. Exprimimos em termos humanos a contradigdo
entre o Estado ¢ uma religido determinada, por exemplo o ju-
daismo, revelando a contradi¢do entre o Estado ¢ elementos
seculares particulares, entre o Estado e a religido em geral,
entre 0 Estado e os Seus pressupostos gerais.,

A emancipa¢io politica do judeu, do cristio — do homem

religioso em geral—=¢ w\,m:ﬂm:%nn@ do M&m&e em BHmmWo
a0 judafsmo, ao cristianismo e 2 religido em.geral. O Estado
emancipa-se da religido 4 sua maneira, segundo o modo que
corresponde a sua prépria natureza, libertando-se da religido
de Estado; quer dizer, ao ndo reconhecer como Estado nenhu-

ma religido e ao afirmar-s¢ pura e simplesmente como Estado. ™
* A emancipacio politica da religido nio & a emancipagio inte-
gral, sem contradigdes, da rcligido, porque a emancipagio po-

litica nfo constitui .a forma. Enbm?:,ﬁn,anﬁnoﬂww&mmom, da
cmancipacio humana. .
Os limites da emancipagdo politica aparecem imediatamen-
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te no facto de o Estado poder libertar-se de um constrangi-
mento sem que o homem se encontre realmente liberto; de o
Estado conseguir ser um Estado livre sem que o homem seja
um homem livre. O préprio Bauer admite tacitamente este
raciocinio quando faz depender a emancipacio politica da
seguinte condi¢do: «Secria ainda necessdrio abolir todos os pri-
vilégios religiosos, incluindo o monop6lio de uma igreja privi-
legiada. Se, depois, alguns ou muitos ou mesmo a imensa
maioria, se sentissem obrigados a cumprir os deveres religio-
sos, tal cumprimento ser-lhes-ia pcrmitido como assunto intei-
ramente privado.» Desta maneira, o Estado pode ter-se eman-
cipado da religidio; embora a imensa maioria continue a ser re-
ligiosa. E a imensa maioria nio deixa de ser religiosa pelo
facto de o ser na intimidade.

A atitude do Estado, especialmente do Estado livre, a res-
peito da religido constitui apenas a atitude perante a religifo
dos homens que compdem o Estado. Daf se segue que o ho-
mem se liberta de um constrangimento através do Estado, po-
liticamente, ao transcender as suas limitagdes, em contradigdo
consigo mesmo, e de mancira abstracta, estreita e parcial.
‘Além disso, ao cmancipar-se politicamente, 0 homem emanci-
pa:-s¢ de modo desviado, por meio-de-um ermedidrio, por
mais necessdrio que scja tal intermedidrio. Por fim, mesmo
quando-se-declara ateu através da mediag¢do do Estado, isto 6,
a0 proclamar que o Estado ¢ ateu, encontra-se ainda envolvi-
do na religifio, porque s6 se reconhece a Si_ mesmo por via in-
directa, através de um intermedidrio. A religidio € apenas o re-
conhecimento_do homem. de maneira  indirecta; “quer- dizer,
através de um intermedidrio. O-Estado-é-o-intermedi4rio entre
0 homem-c¢ a-liberdade humana. -Assim-como. Cristo ¢ 0 me-
diador a quem o homem atribui toda a sua divindade e todo o
scu constrangimento religioso, assim o Estado constitui o in-
termedidrio ao qual o homem confia toda a sua ndo divindade,
toda a sua liberdade humana.

A clevagio politica do homem por cima da religido com-
partilha todas as caréncias e todos os méritos da elevacdo po-
Iitica em geral. Por exemplo, o Estado como Estado abole a
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propriedade privada (isto ¢, o homem, de modo politico, de-
creta a aboli¢do da propriedade privada), ao abolir o censo pa-
ra a clegibilidade activa e passiva, como aconteceu em muitos
Estados da América do Norte. Hamilton interpreta este facto
de modo inteiramente correcto do ponto de vista politico: As
massas alcangaram uma vitéria sobre os detentores da proprie-
dade e sobre a riqueza financeira (7). N4o se encontrard a pro-
priedade privada idealmente abolida quando o ndo proprietdrio
s¢ tornou legislador do detentor da propriedade? O censo € a
dltima forma politica em que s¢ reconhece a Eonzoamao pri-
<mam

- Mas a supressiio politica da propriedade vnﬁam ndo abole
unicamente a propricdade privada; pressupde de facto a sua
cxisténeia. O Estado climina, & sua maneira, as distingdes es-
tabelecidas por nascimento, posi¢do social, educagéo e ﬁw&am-
sdo, a0 decretar que o nascimento, a posi¢do social, a educa-
¢do ¢ a profissdo sdo distingdes ndo politicas; ao proclamar,
scm olhar a tais distingGes, que todo o membro do povo €
igual parceiro na soberania popular, e ao tratar do ponto de
vista do Estado todos os clementos que compdem a vida real
da nagfio. No cntanto, o Estado permite @:o a propriedade pri-
vada, a educagdo ¢ a profissdo actuem a sua maneira, a saber:
como propriedade privada, como educagio ¢ profissio, e ma-
nifestem a sua naturcza particular, Longe dc abolir cstas dife-
rengas efectivas, cle s6 existe na medida em que as pressupde;
apreende-se como-Estado-politico e revela a sua universalida-
de apenas_cm oposi¢io a tais clementos, Por oosmo;wmﬁ?n He-
gel definc muito bem a rclagio do Estado politico 2 religiio,
quando alirma: «Para que o Estado surja como a realidade éti-
ca autoconsciente do cspirito, ¢ cssencial que se distinga das
formas de autoridade ¢ de fé. Mas tal distingdo sé cmerge na
medida ecm que hd &E@m% no interior da proépria csfera ecle-
sidstica. S6 assim é que o Estado, por cima das igrejas parti-
culares, alcangou a universalidade do pensamento — o princi-

(*") Hamilton, op. ciz., I, pp. 288, 306, 309.
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pio da sua forma — e a traz 2 existéncia.» (**) Ndo hd ddvida!

‘Unicamente assim, por cima dos QmBo:ﬁOm particulares, ¢ que

o Estado se constitui como universalidade. )

O Estado politico aperfcigoado €, por natureza, a vida ge-
nérica (*) do homem em oposi¢do a sua vida material. Todos
os-pressupostos_da vida egofsta continuam a_existir na socie-

&9&&5@;\céamommﬁm@ovsgooBo Eomzoamam,am moo_m-
dade civil. Onde o Estado politico atingiu o pleno desenvolvi-
mento, o-homem leva, nfo s6 no pensamento, na consciéncia,

mas na wm&&%.m na S% uma- 9%5 Qcmﬁosew |I‘o..v&om8 e

ooEo ,Z:_Eom zS&Sa.:e .3:5&0 :mS:QOOmoESmgng
como mcios, degradando-se a si mesmo em puro mcio e tor-
nando-se joguete dec poderes estranhos. O Estado politico, em
rclagiio 4 socicdade civil, € precisamentie td0 espiritual como o
céu em relagio a terra. Mantém-se em idéntica oposicdo a so-
cicdade civil, vence-a da mesma maneira que a religiio supera

a estreiteza do mundo profano; isto &, tem sempre de rcconhe-

(*®*) Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, 1. Aufgabe, 1821,
p. 346. Ver a versiio inglesa por T. M. Knox, Hegel's Philosophy of Right,
Oxford, 1942, p. 173.

() Os termos «vida genérica» (Gattungsleben) e «ser genérico» (Gat-
tungswesen) sio extraidos de Feucrbach. No primeiro capitulo de Das We-
sen des Christentums (A Esséncia do Cristianismo), Leipzig, 1841, Feuer-
bach discute a natureza do homem e argumenta que ele se deve distinguir
dos animais nio pela «consciéncia» como tal, mas por um tipo particular &o
consciéncia. O homem nfo ¢é consciente de si mesmo sé como individuo; é
também consciente de si como membro da espécie humana, apreendendo
assim uma «esséncia humana» que é idéntica em si e nos outros homens.
Segundo Feuerbach, a capacidade para conceber a «espécie» é o elemento
fundamental no poder humano de raciocinio: «A ciéncia € a consciéncia da
espécie.» Marx, embora ndo inicie a sua linha de reflex@o a partir deste sig-
nificado dos termos, emprega-os noutros contextos; e insiste com maior for-
¢a que Feuerbach em que, devido ao facto de a «consciéncia genérica» defi-
nir a naturcza do homem, este sé vive e actua autenticamente (isto &, de
acordo com a prépria natureza) quando vive e age deliberadamente como
um «ser genérico», quer dizer, como ser social.
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cé-la de novo, de restabelecé-la e de permitir que por ela seja
dominado. O homem, na sua realidade mais intima, na socie-
dade civil, é um ser profano. Precisamente aqui, onde aparece
a si mesmo e aos outros como individuo real, surge como fe-
némeno ilusério. Em contrapartida, no Estado, onde ¢ olhado
como ser mgm:oo *%, o homem ¢ o membro imagindrio de
uma soberania imagindria, despojado da sua vida real indivi-
dual, e dotado de universalidade irreal.

.0 conflitoc em que o homem, enquanto adepto de uma reli-
gido particular, se v€ envolvido com a propria qualidade da
cidadania e com os outros homens enquanto membros da co-
munidade, reduz-se ao cisma secular entre o Estado politico ¢
a sociedade civil. Para o homem como bourgeois (*), «a vida
no Estado é apcnas aparéncia ou uma excepg¢io fugaz ao nor-
mal ¢ ao essencial». E verdade que o bourgeois, tal como o
judeu, participa na vida politica s6 de modo sofistico, assim
como o citoyen (*) ¢ judeu ou g:&&&w s6 sofisticamente.
Mas a sofisticagdo ndo ¢é pessoal. E a sofisticagdo do préprio
Estado politico. A dilerenga entre 0 homem religioso e o cida-
ddo ¢ a diferenga entre o comerciante ¢ o cidaddo, entre o jor-
naleiro e o cidaddo, cntre o proprietdrio de terras e o cidadio,
entre 0 individuo vivo e o cidaddo. A contradi¢do em que o
homem religioso se encontra com o homem politico € igual a
contradicdo em quc o bourgeois se v€ com 0 citoyen € ©
membro da sociedade civil com a sua politica pele de ledo.

Esta oposicio secular a que se reduz a questio judaica —
a relagdo entre o Estado politico € 0s seus pressupostos, quer
estes sejam elementos materiais como a propriedade privada,
etc., quer elementos espirituais como a cultura ou a religio,
conflito entre o interesse geral e O interesse privado, a cisio
entre o Estado politico e a sociedade civil — estas contradi-
¢Oes profanas deixa-as Bauer intactas, ao dirigir a polémica
contra a sua expressdo religiosa. «E precisamente esta base —

(* Ver a nota anterior.
(*Y) Isto é, como membro da sociedade civil.
(*) Isto &, o individuo com direitos politicos.

46

quer dizer, as necessidades que asseguram a existéncia da so-
ciedade civil e garantem a sua indispensabilidade — que ex-
pOe a sua existéncia a continuo perigo, mantém nela um ele-
mento de incerteza, produz esta mistura de riqueza e pobreza,
dc prosperidade ¢ miséria em permanente transformacio e,
acima de tudo, gera a mudanga» (*3).

Compare-s¢ toda a seccfio intitulada «Sociedade civil» *)
que segue de perto as caracteristicas distintivas da filosofia do
direito de Hegel. A sociedade civil, na sua oposi¢do ao Estado
politico, julga-se necessdria porque também o Estado politico
se admite como indispensdvel.

A emancipagdo politica representa, sem ddvida, um grande
progresso. Ndo constitui, porém, a forma final de emancipa-
¢3o humana, mas € a forma final de emancipacdo humana
dentro da ordem mundana até agora existente. Nem vale a pe-
na dizer que estamos aqui a falar da emancipagdo real, pré-
tica. ‘

'O homem-emaneipa-se-politicamente da religido, ao barii-
-1a do_direito-publico para_o direito_privado. A religido _m nio

¢ .o0.espirito do h&n&o »em que 0 homem se comporta, s€ bem
que de maneira limitada e numa forma e esfera particular,
como ser genérico, em comunidade com os outros homens.
Tornou-se o espirito da sociedade civil, da esfera do egofsmo
e do bellum omnium contra omnes. J4 ndo constitui a esséncia
da comunidade, mas a esséncia da diferenciacdo. Tornou-se
no que era originalmente, expressdo da separa¢do do homem
da sua comunidade, de si mesmo e dos outros homens. E ago-
ra apenas a confissio mcm@moﬁm da loucura individual, da fan-
tasia privada, do capricho. fp_:bs:m fragmentagdo da-religido
na ?smmmm -do-Norte, US oonEo E &amw:&:mﬁm lhe con-

ra 0 niimero dos ::Qommmm @:<ma8 ¢ banida da vida da co-
munidade enquanto tal. Mas ninguém deve iludir-se quanto
aos limites da emancipac¢do politica. A cisdo do homem em

¢

(®) Bauer, Die Judenfrage, p. 8.
(*) Ibid., pp. 8-9.
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pessoa piiblica ¢ pessoa privada, o deslocamento da religido
do Estado para a sociedade civil, ndo é uma fase, mas a con-
sumagdo da emancipagdo politica. Desta mancira, a emancipa-
¢do politica ndo abole, nem sequer procura abolir, a religiosi-
dade real do homem."

> desintegragdo mo homem em judeu e cidaddo, protestan-
te ¢ cidaddo, homem religioso e cidaddo, ndo € uma fraude
praticada contra o sistcma co::oo nem sequer um subterfd-
gio da emancipagiio politica. E a prdpria emancipagdo politi-
ca, 0 modo politico de se emancipar da religido. Sem duvida,
nos periodos em que o Estado politico como tal nasce violen-
tamente na sociedade civil, em que a autoliberta¢do humana
procura realizar-se¢ sob a forma da emanciapagdo politica, o
Estado pode ¢ deve prosscguir na aboli¢do e na destrui¢do da
religidgo; mas s6 da maneira como realiza a aboli¢gdo da pro-
priedade privada, pela declaragio de um méximo, por confis-
cacdo ou por taxag@io progressiva, ou da maneira como decide
abolir a vida, por mcio da guilhotina. Nos momentos da sua
especial autoconsciéncia, a vida politica procura abafar os
préprios pressupostos — a sociedade civil-e-0s-seus-elementos
— ¢ cstabelecer-se como a genuina e harmoniosa vida genéri-
ca do homem. Mas s6 conseguird isso através da contradigdo
violenta com as préprias contradi¢des de existéncia, declaran-
do a revolugdio como permanente. Assim, o drama politico ter-
mina necessariamente com a restauragdo da religidio, da pro-
pricdade privada, de todos os elementos da sociedade civil, tal
€Como a guerra termina com a paz.

' De facto, o Estado cristio aperfeigoado nio é o chamado
Estado cristdo que admite o cristianismo como sua base, como
a rcligido de Estado, adoptando por conseguinte uma atitude
de cxclusfio perante as outras religides; € antes o Estado ateu,
o Estado democrdtico, o Estado que relega a religido para o
mcio dos outros elementos da sociedade cvil. O Estado que
ainda € teoldgico, que ainda professa oficialmente o credo
cristio ¢ que ainda ndo ousa declarar-se como Estado, nio
conseguiu expressar cm forma secular, humana, na sua reali-
dade como Estado, a base humana de que o cristianismo cons-
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titui a expressdo extdtica. O chamado Estado cristdo é sim-
plesmente o ndo-Estado; porque nio € o cristianismo como re-
ligido, mas s6 o fundo humano da rcligido cristd que pode
realizar-se em criagcdes verdadciramente humanas.

O chamado Estado cristio ¢ a negaciio n:mE do Estado,
mas ndo a rcaliza¢@o politica do cristianismo. O Estado, que
professa o cristianismo como religido, ndo a Eowo%m de for-
ma politica, porque mantém ainda uma atitude religiosa a res-
peito da religifio. Por outras palavras, semelhante Estado ndo é
a genuina realizagdo da base humana da religido, uma vez que
ainda estimula a ambiguidade, a forma imagindria deste ceme
humano. O chamado Estado cristdo é o Estado imperfeito, a0
qual a religido cristd serve de suplemento e de santificagdo da
propria imperfeicdo. A rcligiio torna-se assim forgosamente
um dos seus meios; ¢ ele ¢ o Estado da hipocrisia. H4 uma
grande diferenga entre dizer: (i) que o Estado perfeito, em vir-
tude de uma deficiéncia na natureza geral do Estado, conside-
ra a rcligido como um dos seus pressupostos, ou (ii) que o Es-
tado imperfeito, devido a uma deficiéncia na sua existéncia
particular como Estado imperfeito, declara a religido como
sua base. No Ullimo caso, a rcligido torna-se politica imperfei-
ta. No primeiro, a propria imperfei¢do da politica aperfeigoada
revela-se na religido. O chamado Estado cristdo precisa da re-
ligidio cristd a fim de se realizar como Estado. O Estado de-
mocrético, o Estado real, ndo necessita da religifio para a sua
consumagdo politica. Pclo contririo, pode dispensar a religido,
porque a base humana da religido realiza-se ncle de maneira
profana.._ O chamado Estado cristdo, por outro lado, tem uma
atitude mo::om perante a religido e uma atitude religiosa pe-
rante a politica. >o aacN: as formas ao mmx&o a uma apa-

De modo a esclarccer ainda mais esta oozﬁm&mmo. exami-
naremos o modclo de Bauer do Estado cristdo, modelo que €
extraido do seu cstudo sobre o Estado germano-cristio.

«Muito recenicmente — diz Bauer —, para demonstrar a
impossibilidade ou a ndo-existéncia de um Estado cristdo, ci-
taram-se com frequéncia as passagens do Evangelho com as
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quais o Estado ndo se conforma e ndo pode conformar-se a
ndo ser que deseje destruir-se por completo.» «Mas a questio
ndo se pde assim com tanta facilidade. Que é que exigem es-
tas passagens do Evangelho? A remincia sobrenatural, a sub-
missdo 2 autoridade da revelagdo, a recusa do Estado, a aboli-
¢do das condi¢cOes profanas. Mas o Estado cristdo exige e
cumpre todas estas coisas. Assimilou o espirito do Evangelho
e se ndo o reproduz exactamente nos termos que o Evangelho
emprega € apenas porque exprime este espirito em formas
politicas, em formas tiradas do sistema politico e deste mun-
do, mas que, no renascimento religioso a que tém de se su-
jeitar, ficam reduzidas a meras aparéncias. Afasta-se do Es-
tado e, para a sua realizacfo serve-se das institui¢des politi-
cas.» (®)

Bauer prossegue demonstrando como o povo do Estado
cristdo € apenas um ndo-povo, j4 sem vontade prépria; mas
possui a sua verdadeira existéncia no chefe a que se submete,
0 qual, pela origem e natureza, lhe surge como estranho, jd
que foi imposto por Deus, sem qualquer participagdo do povo.
As leis de semelhante nacio nfio constituem obra sua, mas s30
revelagOes directas. O chefe supremo, nas suas relagdes com o
povo concreto, com as massas, exige intermedidrios privile-
giados; e estas massas desintegram-se numa multiddo de esfe-
ras particulares, formadas ¢ determinadas ao acaso, diferencia-
das uma das outras pclos respectivos interesses, paixdes e pre-
conceitos especificos, adquirindo como privilégio a permissdo
de mutuamente se isolarem, etc. (*)

Diz o pr6prio Bauer: «A politica ndo ser4 politica se se re-
duzir & religido, como também o limpar frigideiras nio serd
trabalho doméstico ordindrio, se se considerar como assunto
religioso.» () Mas, no Estado germano-cristdo, a religido é
«questdo doméstica» da mesma maneira que os «assuntos do-

(*) Bauer, Die Judenfrage, p. 55.
() Ibid., p. 56.
(*") Ibid., p. 108.
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mésticos» sfo religido. No Estado germano-cristdo, o poder da
religido € a religifio do poder.

A scparagio do «espirito do Evangelho» da «letra do
Evangelho» ¢ um acto irreligioso. O Estado que exprime o
Evangelho na letra da politica, ou em qualquer outra letra di-
ferente da do Espfrito Santo, comete sacrilégio, se ndo aos
olhos dos homens, pelo menos aos olhos da prépria religido.
O Estado que admite a Biblia como sua Carta e 0 cristianismo
como sua regra suprema deve avaliar-se pelas palavras da Bi-
blia, j4 que a linguagem da Biblia € sagrada. Tal Estado,
como também o refugo humano em que se baseia, vé-se en-
volvido em penosa contradi¢do, que € insolidvel do ponto de
vista da consciéncia religiosa, ao referir-se aquelas palavras
do Evangelho «com as quais ndo se conforma e ndo pode con-
formar-se a ndo ser que deseje destruir-se por completo como
Estado». E por que razdo ndo quer a prépria destrui¢do? Nem
o Estado nem os outros conseguem responder. Perante a sua
prépria consciéncia, o Estado cristdo oficial € um «dever-ser»,
cuja realizagdo ¢ impossivel. Ndo pode afirmar a realidade da
prépria existéncia sem mentir a si mesmo e, portanto, perma-
nece sempre aos seus olhos como objecto de divida, como
objecto incerto e problemdtico. A critica encontra-se, pois, no
pleno direito de compelir o Estado, que se baseia na Biblia,
para uma total desordem de consciéncia em que ji nio distin-
ga se ele € ilusdo ou realidade; em que a infimia dos seus ob-
jectivos profanos (aos quais a religido serve de manto) entre
em conflito insoldvel com a probidade da sua consciéncia reli-
giosa (para a qual a religiio surge como a meta do mundo).
Este Estado s6 conseguird esquivar-se 3 angiistia interior
transformando-se em lacaio da Igreja Catdlica. Perante esta,
que declara o poder secular como uma das corporagdes ao seu
servigo, o Estado € impotente; igualmente impotente € o poder
secular que pretende ser a regra do espirito religioso.

- O que prevalece no chamado Estado cristdo ndo € o ho-
mem, mas a alienagdo. O tnico homem que conta — o Rei —
encontra-se especificamente diferenciado dos outros homens ¢
surge ainda como ser religioso directamente ligado ao céu e a

51




Deus.: As relagdes aqui existentes sfo ainda relagSes de fé. O
espirito religioso nfio se encontra por enquanto realmente se-
cularizado.

Mas o espirito religioso nfio pode realmente secularizar-se.
Pois, ndo ¢ cle a simples forma ndo secular de um estddio
cvolutivo do espirito humano? O espirito religioso sé pode
realizar-se se o cstddio evolutivo do espifrito humano, de que
cle € a expressdo religiosa, se manifesta e constitui na sua for-

ma secular. E o que acontece no Estado democrdtico. A base -

deste Estado ndo ¢ o cristianismo, mas a base humana do cris-
tianismo. A religidio permanece como a consciéncia ideal, nio
secular, dos seus membros, porque € a forma ideal do estddio
evolutivo humano, que nele se atingiu.

Om membros do Estado politico sfo religiosos por causa do
dualismo entre a vida individual e a vida genérica, entre a vi-
da da sociedade civil ¢ a vida politica. Sdo religiosos no senti-
do de que o homem trata a vida politica, distante da vida indi-
vidual, como sc fosse a sua verdadeira vida; e na medida em
que a religido € aqui o espirito da socicdade civil, a expressdo

da scparagdo e da alicna¢io do homem em relagio ao homem.

A democracia politica ¢ cristd no sentido de que o homem,
ndo s6 um homem, mas todo o homem, é nela considerado
como ser soberano € ser supremo; mas ¢ o homem ignorante,
insocidvel, o homem tal como ¢ na sua existéncia fortuita, o
homem como foi corrompido, perdido para si mesmo, alicna-
do, sujeito ao dominio das condi¢gdes e elementos inumanos,
por toda a organizagdo da nossa socicdade — numa palavra, o
homem que ainda ndo surge como real ser genérico. A criagio
da fantasia, o sonho, o postulado do cristianismo, a soberania
do homem — mas do homem como ser alienado distinto do
homem real — ¢, na democracia, realidade tangivel e presen-
tc, maxima secular.

Na democracia aperfei¢oada, a consciéncia religiosa e teo-
légica aparcce a si mesma como mais religiosa e teoldgica pe-
lo facto de aparcntementc ndo possuir significado politico ou
objectivos terrestres, de ser assunto de coragdo retirado do
mundo, expressdo dos limites do entendimento, produto da ar-
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bitraricdade e fantasia, verdadeira vida no além. O cristianis-
mo atingc aqui a expressdo prdtica do seu significado religio-
so universal, porque as mais variadas visdes do mundo se red-
nem na forma do cristianismo ¢ ainda mais porque o cristia-
nismo ndo pede a ninguém que professe o cristianismo, mas
apenas que tenha qualquer espécie de religido (ver Beaumont,
op. cit.). A consciéncia religiosa prolifera na riqueza da con-
tradi¢do e diversidade religiosas.

'Mostramos, portanto, que a emancipagfo politica da reli-
gidio deixa ficar a religifio na existéncia, embora jé ndo se tra-
te de uma religido privilegiada. A contradi¢do oE que o adep-

1o de uma religifio particular se encontra quanto a sua cidada-
nia ¢ apenas uma parte. da universal contradi¢do secular-entre
o Estado politico e a sociedade civil. A consumagio do Esta-
do € o Estado que se¢ reconhece simplesmente como Estado e
abstrai da religido dos seus membros. A_emancipacdo do Esta-

do a Bmmo:o,,am,.,wo:(m,m.mo»mmo...m,‘m...oEmstwnmo,,,a‘o.,,:oBoE,.3&
quanto. 3 religifo. |

or conscguinte, ndo dizemos aos judeus como Bauer: nfo
podeis emancipar-vos politicamente sem de todo vos emanci-
pardes do judaismo. Dizemos antes: porque podeis emancipar-
-vos politicamente, scm renunciar por completo € de modo

mvmo::o ao judafsmo, ¢ que a emancipactio politica em si nio

¢ a emancipagio humana. Se desejais emancipar-vos politica-
mente, sem vos emancipardes humanamente, a inadequagio e
a contradi¢@o ndo reside intciramente em vés, mas na natureza
¢ na categoria da emancipacdo politica. Se vos preocupais
com esta categoria, compartilhais o constrangimento geral.
Assim como o Estado evangeliza quando, embora seja Estado,

adopta uma atitude crista a respeito dos judeus, também o ju-

deu actua NBSNRESQ: quando, embora judeu, pede - dircitos
civis.

Mas sc o homem, embora judeu, pode ser politicamente
emancipado e obter direitos civis, poderd ele exigir e alcancar
o0s chamados direitos do homem? Bauer diz que nfo. «A ques-
t3o ¢ sc o judeu como tal, isto ¢, o judeu que confessa estar
constrangido pela sua prdpria natureza a viver eternamente se-
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parado dos outros, serd capaz de adquirir e conceder aos ou-
tros os direitos universais do homem.»

«A ideia dos direitos do homem s6 foi descoberta no mun-
do cristdo no tltimo século. Nio € uma ideia inata ao homem;
pelo contrério, foi conquistada na luta contra as tradi¢Ges his-
téricas em que 0 homem foi educado até agora. Por conse-
guinte, os direitos d6 homem também ndo sdo nenhum dom
da Natureza, nenhum dote da histéria passada, mas o prémio
da Iuta contra o acidente do nascimento e contra os privilé-
gios, que a histéria até agora transmitiu de geragfio a geragio.
Constituem resultados da cultura e sé pode possui-los quem
0s mereccu ¢ ganhou.»

«Poderé o judeu apossar-se realmente deles? Enquanto per-
manecer judeu, a natureza limitada que dele faz um judeu pre-
valecerd sobre a natureza humana que, enquanto homem, o as-
sociaria aos outros homens; e isold-lo-4 de todo aquele que
ndo € judeu. Declara assim, por esta separagio, que a natureza
particular que dele faz um judeu constitui a sua verdadeira e
suprema natureza, perante a qual a prépria natureza humana
deve apagar-se.»

«De modo andlogo, o cristdo enquanto tal ndo pode garan-
tir os direitos do homem.» (*¥)

Segundo Bauer, o homem vé-se for¢ado a sacrificar o «pri-

vilégio da fé» a fim de adquirir os direitos gerais do homem.

Consideremos por um momento os chamados direitos do ho-
mem; examinemo-los na sua forma auténtica, na forma que
possuem entre aqueles que os descobriram, os Norte-America-
nos e os Franceses! Os direitos do homem sfo, em parte, di-
reitos-peliticos, que s6 podem exercer-se quando se é membro
de uma comunidade. O seu contevdo € a participa¢do-na.-vida
da_comunidade, na vida politica da comunidade, na vida do
Estado. Integram-se na categoria de liberdade politica, de di-
reitos civis, que, como vimos, ndo pressupdem de nenhum

modo a aboli¢do consistente ¢ positiva da religido; nem por

(*® Bauer, Die Judenfrage, pp. 19-20.
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conseguinte do judaismo. Fica ainda por considerar a outra
parte, a saber, os droits de I'homme enquanto distintos dos
droits du citoyen. ‘

Entre eles, encontra-se a liberdade de consciéncia, o direito
de praticar a religido que se escolher, O privilégio da fé € ex-
pressamente reconhecido, ou como um direito do homem, ou
como consequéncia de um direito do homem, isto €, a liber-
dade.

Declaracdo dos Dircitos do Homem e do Cidadio, 1781,
Artigo 10: «Ninguém deve ser perturbado em virtude- das suas
opinides, mesmo religiosas.» Na sec¢do I da Const. de 1791
garante-s¢, como um dos direitos do homem, «a liberdade de
cada qual para praticar o culto religioso a que adere».

A Declaragdo dos Direitos do Homem, etc., 1793, enumera
entre os direitos do homem (Artigo 7): «O livre exercicio do
culto». Mais ainda, afirma-se mesmo, a propdsito do direito
de exprimir ideias e opinides, realizar encontros € praticar
uma religifio, que: «A necessidade de enunciar estes direitos
pressupde ou a existéncia ou a recente memoéria do despotis-
mo.» Compare-se a Constituigdo de 1795, Secgdo XIV, Artigo
354.

Constitui¢do da Pensilvania, Artigo 9, pardgrafo 3: «Todos
os homens receberam da Natureza o imprescritivel direito de
venerar 0 Omnipotente segundo os ditames da sua conscién-
cia, ¢ ninguém pode legalmente ser compelido a seguir, esta-
belecer ou apoiar contra a prépria vontade qualquer religido
ou culto religioso. Nenhuma autoridade humana pode, em
quaisquer circunstancias, interferir em matéria de consciéncia
ou dominar as forcas da alma.»

Constituicdo do New Hampshire, Artigos 5 ¢ 6: «Entre 0s
dircitos naturais, alguns sfo por naturcza inaliendveis, ja que
nada os pode substituir. Estdo entre eles os direitos de cons-
ciéncia» (®).

A incompatibilidade entre a religido e os direitos do ho-

(*) Beaumont, op. cit., II, pp. 206-7.
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mem encontra-s¢ t3o pouco manifesta no conceito dos direitos
do homcem quc o direito de ser religioso, segundo o costume
de cada qual, ¢ de praticar o culto da sua religiio particular,
vem expressamente entre eles inclufdo. O privilégio da fé €
um direito universal do homem.

Ew que distinguir entre os &8:8 do :oEoB e os direitos

sociedade civil Ihe chamam A&oEova simplesmente homem,
e porque € que os seus direitos recebem o nome de «direitos
do homem»? Como se explicard semelhante facto? Pela rela-
¢do entre o Estado politico e a sociedade civil e pela natureza
da emancipacio politica.

—_ Constatemos, em primeiro lugar, o facto de que os chama-

dos direitos do homem, enquanto distintos dos direitos do ci-
daddo, constitucm apenas os direitos de um membro da socie-
dade civil, isto ¢, do homem egofsta, do homem scparado dos
outros homem ¢ au comunidade. A constituicdo mais radical,
de 1793, declara: «Art. 2. Estes direitos, etc. [os dircitos natu-
rais ¢ imprescritiveis] sdo: igualdade, liberdade,..seguranga,
propriedade.»

Em que ¢ quc consiste a liberdade?

Artigo 6. «A liberdade € o poder que 0 homem tem de fa-
zer tudo o que ndo prejudique os direitos dos outros», ou se-
gundo a Declara¢io dos Direitos do Homem de 1791: «A li-
berdade consisie em poder fazer tudo o que ndo prejudique
outrcm.»

‘Por conseguinte, a liberdade ¢ o direito de fazer tudo o que
nio cause dano aos outros. Os limites dentro dos quais cada
um pode actuar sem prejudicar os outros s3o determinados pe-
la Ici, assim como a frontcira entre dois campos ¢ assinalada
por uma cstaca. Trata-se_da liberdade do homem enquanto
monada isolada, retirado para o interior de si B%Bo/vg que
motivo — scgundo Bauer — ¢é o judeu incapaz de ma@EE 0s
direitos do homem? «Enquanto permanecer judeu, a natureza
limitada que dele faz um judeu prevalecerd sobre a natureza
humana que, cnquanto homem, o associaria aos outros ho-
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mens; e isold-lo-4 de todo aquele que ndo ¢ judeu.» Mas a li-

berdade como dircito do homem ndo se funda nas relagdes en-

tre homem ¢ homem, mas antes na separagio-do—homem.2a
respeito do homem. E o direito de tal separagdo, o direito do
individuo circunscrito, fechado em si mesmo.

A aplicacdo prética do direito humano. de liberdade ¢ o di-
reito da propriedade privada. Em que consiste o direito da
propricdade privada?

Artigo 16 (Constitui¢do de 1793): «O direito da proprieda-
de ¢ o que pertence a cada cidaddo de desfrutar e de dispor
como quiser dos scus bens e rendimentos, dos frutos do pro-
prio trabalho ¢ diligéncia.»

O dircito humano da propriedade privada, portanto, € 0 di-
reito de fruir da prépria fortuna e de dela dispor como se qui-
scr, sem mﬂo:nmo pclos outros homens, independentcmente da
sociedade. E o dircito do intcresse pessoal. Esta liberdade in-
dividual ¢ a-respectiva-aplicagdo-formam-a ‘base-da socicdade
civil. Leva cada homem a ver nos outros homens, ndo a reali-
zacdo, mas a limitagdo da sua propria liberdade. Afirma acima
de tudo o dircito de «desfrutar e dispor como se quiser dos
seus co:m e rendimentos, dos frutos do préprio trabalho ¢ dili-
arbo_wvv

Restam E:am os outros direitos do homem, a igualdade ¢ a
seguranga. )

A &mz&@m&@vzmo possui aqui significado politico. E ape-
nas o igual dircito a libcrdade como antes foi definido; a sa-
ber, todo o homem ¢ igualmente considerado como monada
auto-suficiente.” A Constitui¢do de 1795 define o conceito des-
ta igualdade, segundo o seu sentido: .

Artigo 3 (Constituicdio de 1795): «A igualdade oommaa
no facto de que a lei € igual para todos, quer ela proteja ou
puna.»

E a segurancga?

Artigo 8 (Constitui¢do de 1793): AA> seguranca consiste na
protecgdo concedida pela sociedade a ‘cada um dos scus mem-
bros para a preservacio da sua mOmmom dos seus direitos e da
sua bnon:oamao »

57




'A seguranga constitui 0 supremo conceito social da socie-
dade civil, o conceito da policia. Toda a sociedade existe uni-
camente para garantir a cada um dos seus membros a camﬁ.
vagdo da sua pessoa, dos seus direitos e da sua propriedade. E
neste sentido que Hegel chama 2 sociedade civil «o estado de
:ooommamam e de razdo».

—O-conceito de seguranga nfo chega para elevar a moenamao
civil acima do préprio egofsmo. A seguranga surge antes
como a garantia do seu egoismo.
>mm_8, nenhum dos supostos direitos do homem vai além
do homem egofsta, do homem enquanto membro da sociedade
civil; quer dizer, enquanto individuo separado da comunidade,
confinado a si préprio, ao seu interesse privado € ao seu ca-
pricho pessoal. O homem estd longe de ser considerado, nos
direitos do homem, como um ser genérico; pelo contrdrio, a
prépria vida genérica — a sociedade — surge como sistema
que € externo ao individuo, como limita¢do da sua indepen-
déncia original. O tnico lago que os une € a necessidade natu-
ral, a caréncia ¢ o interesse privado, a preservagao da sua pro-
pricdade e das suas pessoas egoistas. |

E j4 enigmético que uma nagdo, que comegara precisamen-
te a libertar-se, a climinar todas as barreiras entre as diferentes
secgdes da populagio e a estabelecer uma comunidade politi-
ca, tenha de proclamar solenemente (Declaragdo de 1791) os
dircitos do homem egoista, separado dos outros homens ¢ da
comunidade, ¢ tcnha de rcnovar semelhante proclamagido num
momento em que s6 a mais herdica dedicagdo pode salvar a
nagdo (e, por conseguinte, a isso € chamada com urgéncia),
num momento em que o sacrificio de todos os interesses da
socicdade civil ¢ elevado a ordem do dia e o egoismo deve
ser castigado como crime. (Declaracdo dos Direitos do Ho-
mem, etc., 1793)..0 assunto torna-se ainda mais incompreen-
sfvel a0 observarmos que os libertadores politicos reduzem a
cidadania, a comunidade.politica, a simples meio_para preser-
var os chamados dircilos do homem; e que, por consequéncia,
o citoyen ¢ declarado como servo do «homems» egoista, a es-
fera em que o homem age como ser genérico vem degradada
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para a esfera onde ele actua como ser parcial; e que, por fim,

¢o :oBoB como bourgeois € ndo o homem como citoyen que
homem verdadeiro e auténtico.

AO objectivo de toda a associagdo politica é a preservagdo
dos direitos naturais e imprescritiveis do homem» (Declaragdo
dos Direitos do Homem, etc., 1791, Artigo 2). «O governo €
instituido a fim de garantir a0 homem o desfrutar dos seus
dircitos naturais e imprescritiveis» (Declaragdo, etc., 1793,

Artigo C\/Uoma modo, mesmo no perfodo do seu entusiasmo

juvenil, @cm/ms:mé o climax pela forca das circunsténcias, a

Smmlwcr:om,bbolﬁmhm.n%noao m»BEnmSQooEm mzm:amamm
a vida-da-sociedade civi V.woB divida, a sua prética revolucio-
ndria encontra-se em flagrante contradi¢io com a.teoria. Por
exemplo, enquanto a seguranga € proclamada como um dos
direitos do homem, a viola¢do da intimidade da correspondén-
cia estava abertamente na origem do dia. Enquanto a «limita-
da liberdade de imprensa» (Constituigdo de 1793, Artigo 122,
como corolério do dircito do homem, da liberdade individual,
¢ garantida, a liberdade de imprensa € inteiramente destruida,
uma vez que «a liberdade de imprensa ndo deve ser permitida
quando compromete a liberdade publica» 9. m@EéH isto a
dizer: o direito humano 2 liberdade deixa de ser um direito a
partir do momento em que entra em conflito com a vida poli-
tica, enquanto, na teoria, a vida politica € apenas a garantia
dos direitos do homem, dos direitos do homem individual e
deve, portanto, suspender-se logo que entre em contradi¢do
com o seu objectivo, os direitos do homem. Mas a prdtica
constitui apenas a excepgdo, ¢ a teoria € a regra. Mesmo que
alguém quisesse considcrar a prética revoluciondria como a
correcta expressao desta relagdo, o problema permaneceria
idéntico:/ porque serd que, na consciéncia dos libertadores po-
liticos, 4&»@6 se encontra invertida ¢ o fim aparece como
meio e o meio como fim? Esta ilusdo Gptica da sua conscién-

(*) Buchez et Roux, «Robespicrre jeune», Histoire parlementaire de la
Révolution frangaise, tomo XX VIII, p. 159.
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cia conslituird scmpre 0 mesmo enigma, embora um enigma
psicolégico e tedrico.
Mas o cnigma rcsolve-se com facilidade.

{ A emancipagdo politica é ao mesmo tempo a dissolugdo da
antiga sociedade, sobrc a qual assentam o Estado e o poder
soberano estranhos ao povo. A revolugdo politica € a revolu-
¢do da sociedade civil. Qual era a natureza da antiga socieda-

de? E possivel caracterizd-la com uma s6 @&mﬁm A \2&&?_

dade. A antiga sociedade civil possufa um cardcter directa-
mente politico; quer dizer, os elementos-da vida civil como a
propriedade, a familia ou os tipos de trabalho tinham sido ele-
vados, na forma de suserania, ordem e cooperagdo, a elemen-
tos da vida politica. Determinaram desta forma a relagdo do
individuo singular ao Estado como totalidade, isto é, a sua si-
tuacdo politica, isto €, a sua relagdo de separacdo e exclusdo
dos outros elementos da sociedade. Esta organizacio da vida
:momo:& nio clevou a Eovaoamao ou o ch&:o a 205058

sua corporacio ¢ o Estado numa 85?5 mozm obﬁ?o 595-
duo e a vida social, da mesma mancira que transformaram a
sua actividade e situagdo civil especifica na sua actividade e
situa¢do geral. Como resultado de tal organizagdo, a unidade
do Estado, a consciéncia, a vontade e a actividade da unidade
do Estado, o poder politico geral, revelam-se também necessa-
riamentc como O assunto privado de um govemante € seus
servidores, separados do povo.

A revolugdo politica que -derrubou o poder do soberano e
clevou os negécios do Estado a negécios do povo, que consti-
tuiu o Estado politico como assunto geral, isto ¢, como Estado
geral, abalou forgosamente todas as ordens, corporacdes, guil-
das, privilégios, que cram outras tantas expressocs da separa-
¢do do povo da sua vida comunitdria. A revolugdo politica
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aboliu, portanto, o cardcter. politico da sociedade civil. Dissol-
veu a sociedade civil nos seus elementos simples, de um lado,

0s individuos, do outro, os elementos materiais e culturais que.
formam o contcddo vital, a situagdo civil destes individuos..
Pos cm liberdade o espfrito politico que, por assim dizer, ti-
‘nhha sido desfcito, fragmentado e perdido nos vdrios becos

sem safda da sociedade feudal; congregou-o a partir desta dis-
persdo, libertou-o da sua adulteragdo com a vida civil ¢ cons-
tituiu-o como a csfera da comunidade, o interesse geral do po-
vo, numa_indcpendéncia idcal dos elementos particulares da
vida 9<z.,,_> actividade e a situagfo vitais especificas mergu-
lharam numa significacdo puramente individual. Deixaram de
constituir a relagdo geral entre o individuo e o Estado como
totalidade. O assunto piblico tornou-se, antes, assunto geral
de cada individuo e a fungdo politica transformou-se na sua
fungdio geral.-

Agmm a consumagio do idcalismo do Estado era ao mesmo
tempo a realizagfio do materialismo da sociedade civil."Os la-
¢os que acorrcntavam o espirito egofsta da sociedade civil fo-
ram removidos juntamente com o jugo politico. A emancipa-
¢io politica foi simultancamente uma emancipagdo da socie-
dade civil a respeito da politica, e até da aparéncia de um
contetido geral.

A socicdade feudal foi dissolvida no seu elemento bisico,
0 homem; mas no homem que constitufa o scu real fundamen-
to, no homem -egoista. -

mma homem, o membro da sociedade-civil;-é-agora-a-base

o pressuposto do- Estado-politico. Como. tal € rcconhecido
nos direitos do homem.

Mas a libcrdade do homem egofsta e 0 reconhecimento
desta liberdade surge mais exactamente como o reconheci-
mento do movimento frenético dos elementos culturais € ma-
teriais, que formam o contedido da sua vida.

Assim o homem nio sc libertou da religifio; recebeu a li-
berdade religiosa. Nio ficou liberto da propricdade; recebeu
a liberdade da propriedade. Ndo foi libertado do egoismo ao
comércio; recebeu a liberdade para se empenhar no 85990
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'A constituicdo do Estado politico e a dissolugdo da socie-
dade civil em individuos independentes, cujas relagdes s3o re-
gulamentadas por lei, da mesma maneira que as relagdes entre
os homens nas ordens e guildas eram reguladas por privilégio,
cumprem-se num s6é e mesmo acto. O homem, como membro

ammooaamao9<:.;|§o:oBaBmm&Snelxm:nm?bmnommm-
e como o homem namral. Os droits de homme apa-
recem como droits naturels, porque a actividade autocons-
ciente se concentra na acg¢do politica. O homem egoista € o
resultado passivo, apenas dado, da dissolugdo da sociedade,
objecto de certeza imediata e, consequentemente, um objecto
natural. A revolugdo politica dissolve a sociedade civil nas
suas componentes sem revolucionar estas componentes € as
submeter a critica. Esta revolugfo considera a sociedade civil,
o mundo das necessidades, o trabalho, os interesses privados ¢
a lei civil como a base da sua prdpria existéncia, como um
pressuposto inteiramente subsistente, portanto, como a sua ba-
se natural. Por fim, o homem como membro da sociedade ci-

vil é identificado como 6 Komem QSSSS 0 _homme como

distinto do citoyen, porque € o0 homem na sua existéncia sen-

P

sivel, individual ¢ imediata, a0 passo que o homem politico é
unicamente o homem abstracto, artificial,-o-homem.como. pes-
soa alegorica, moral. Deste modo, -0 homem tal~como € na
realidade reconhece-se apenas na forma do homem egoista, €
o homem verdadeiro, unicamente na forma do citoyen abs-
_tracto:
A abstrac¢io de homem politico é bem formulada por
—Roussedu: «Quem quer que ouse empreender o estabelecimen-
to das institui¢gdes de um povo deve sentir-se como se fosse
capaz dc mudar a prépria natureza humana, de transformar ca-
da individuo que, no isolamento, € um todo completo mas so-
litdrio, em parte de algo que € maior que ele, do qual ele tira
de certa maneira a sua vida e o seu ser; de mudar a natureza
do homem a fim de a fortificar; de substituir uma existéncia
parcial e moral pela vida fisica e independente [com a qual to-
dos somos dotados por natureza]. Numa palavra, a sua tarefa
consiste em tirar ao homem as suas proprias forgas e dar-lhe
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em troca forcas alheias que ele s6 poderd utilizar com a ajuda

_dos outros homens.» éH

Toda a emancipacio constitui uma restituicdo do mundo

‘humano e das relagdes humanas ao préprio homem.

A emancipagdo politica € a redugdo do homem, por um la-

‘do, a membro da sociedade civil, individuo independente e
‘egoista ¢, por outro, a cidaddo, a pessoa moral.

A emancipagio humana s6 serd plena quando o homem

real e individual tiver em si o cidaddo abstracto; quando como

woBmB individual, na sua vida empirica, no trabalho e nas
“suas relagbes individuais, se tiver tornado um ser genérico; €
@cm:mo tiver reconhecido e organizado as suas préprias forgas
Q@B& propres) como forgas sociais, de maneira a nunca mais
movmnﬁ de si esta forga social como for¢a m&:&a

() T. J. Rousseau, Du contrat social, Livro II, Capitulo VIIL «O legis-
lador». Marx citou esta passagem em francés e o sublinhado é seu; omitiu as
partes incluidas em parlnteses recto.
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BRUNO BAUER, <A CAPACIDADE DE OS ACTUAIS
JUDEUS E CRISTAOS SE TORNAREM LIVRES» ()

E sob esta forma que Bauer estuda a relagdo entre as reli-
gides judaica e cristd ¢ também a sua rclagdo com a critica
moderna. Esta udltima relagdo é a relagdo com «a capacidade
de se tornar livre»,

'E chega a csta conclusfo: «O cristdo tem apenas de subir
um grau, elevar-se acima da sua religido, para abolir a religidio
cm geral» e desta maneira se tomar livre; porém «o judeu, em
contrapartida, deve romper nfo sé com a sua natureza judaica,
mas ainda com o processo para o cumprimento da sua reli-
gido, processo que lhe ficou estranho» ().

~Bauer transforma assim a questdo da emancipagio judaica
numa questdo puramente nnmmmogwo escripulo teolégico so-
bre se o judeu ou o cristio tem melhores probabilidades de al-
cangar a salvagdo reproduz-se aqui na sua forma mais esclare-
cida: qual dos dois é mais capaz de emancipagdo? J& ndo se
pergunta: que é que liberta — o judafsmo ou o cristianismo?

(1) «Die Fihigkeit der heutigen Juden und Christen frei zu werden», in
Einundzwanzig Bogen aus der Schweiz (Ed. G. Herwegh), pp. 56-71.
(® Loc.cit., p.71.
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Pelo contrdrio, agora a pergunta soa: que é que liberta — a
negagdo do judaismo ou a negacdo do cristianismo?

«Se desejarem libertar-se, os judeus ndo devem abracar o
cristianismo como tal, mas o cristianismo em dissolugdo, reli-
gido em decadéncia; quer dizer, o iluminismo, a critica e o
seu resultado, uma humanidade livre» ¢).

Por conscquéncia, trata-se ainda de os judeus professarem,
ndo ja, porém, o cristianismo como tal, mas o cristianismo em
dissolucdo. ‘

Bauer pede aos judeus para romper com a esséncia da reli-

gido cristd, mas semelhante exigéncia nio deriva, como ele
admite, do desenvolvimento da natureza judaica.
A partir do momento em que Bauer, no final da sua Ques-
tdo judaica, viu no judafsmo apenas uma rude critica do cris-
tianismo e lhe atribuiu, portanto, um significado unicamente
religioso, era dc esperar que a emancipagdo dos judeus se
transformasse em acto filoséfico-teoldgico.

LWNEQ concebe a esséncia ideal e abstracta do an: — a
sua religido — como a totalidade da sua natureza. dos&E
portanto, acertadamente: «o judeu nio presta @:mEcoa contri-
buto & humanidade quando menospreza a sua prépria lei limi-
tada», quando renuncia a todo o seu judaismo ().

A relagdo entre judeus e cristdos torna-se assim a seguinte:
0 Unico interesse que a emancipacgdo do judeu oferece ao cris-
tdo € um interesse humano e tedrico geral. O judaismo consti-
tui um fenémeno que ofende o olhar religioso do cristdo. Lo-
g0 que o olhar do cristdo deixa de ser religioso, o fenémeno
perde o seu cardcter de ofensa. Consequentemente, a emanci-
pacdo do judeu ndo € cm si e por si uma tarefa que cumpre ao
cristdo levar a cabo.

Por outro lado, se o judeu pretende emancipar-se, deve
também empreender, além da prépria tarefa, o trabalho do

() Ibid., p. 70.
(") Loc. cit., p. 65.
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cristio — a «critica dos Sin6pticos», da «vida de Jesus»,
cte. ()
«A eles cabe arranjar as coisas; serdo eles c&mﬁ% a deci-

dir o seu destino. Mas a histéria ndo tolera ser objecto de es-

cdrnio» (6.

Tentaremos esquivar-nos 2 formulagdo teoldgica da ques-
tdo. Para nds, o problema relativo a capacidade do judeu para
a emancipagdo transforma-se noutra questdo: qual o elemento
social especifico que importa vencer a fim de abolir o judafs-
mo? E que a capacidade do judeu actual para se emancipar €
a rclagdo do judaismo com a emancipagdo do mundo contem-
porineo. A relag@o resulta forcosamente da situagdo particular
do judaismo no presente mundo escravizado.

‘Consideremos o judeu mundano real; ndo o judeu de sdba-
do, objecto da consideracdo de Bauer, mas o judeu de todos
os dias.”

Nio busquemos o segredo do judeu na sua religido, mas
procuremos o segredo da religido no judeu Bmw

‘Qual a base profana do judaismo? A necessidade prdtica, o
interesse pessoal. Qual o culto mundano do judeu? A trafican-
cia. Qual o seu deus mundano? O dinheiro.

‘Muito bem! Ao emancipar-s¢ do tréfico e do dinheiro e,
portanto, do judafsmo real e prdtico, a nossa época conquista-
14 a propria emancipacgdo.

Uma organizagdo da sociedade que abolisse os pressupos-
tos da traficincia e, por conseguinte, a prépria possibilidade
de traficar, impossibilitaria a existéncia do judeu. A sua cons-
ciéncia religiosa dissolver-se-ia como um vapor insipido na
atmosfera real, tonificante da sociedade. Por outro lado, quan-
do o judeu reconhece como fitil a sua natureza prdtica ¢ se

(®) Marx alude aqui a Bruno Bauer, Kritik der Evangelischen Geschich-

te der Synoptiker, vols. 1], Leipzig. 1841; vol. III, Braunschweig, 1842, e
David Friedrich Strauss, Das Leben Jesu, 2 vols., Tibingen, 1835-6. Em
1846, foi publicada uma tradugdo inglesa do livro de Strauss por Marian
Evans (George Eliot), com o titulo Life of Jesus Criticaly Examined.

(® Bauer, «Die Fihigkeit... etc.», p. 71.
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esforga por aboli-la, comega a afastar-se da anterior via de de-
senvolvimento, trabalha pela emancipa¢do humana geral e
volta-se contra a expressdo prdtica suprema da auto-alienagdo
humana.

Descobrimos portanto no judafsmo um elemento anti-social
universal do tempo presente, cujo desenvolvimento histérico,
zelosamente coadjuvado nos seus aspectos perniciosos pelos
judeus, atingiu agora o ponto culminante, ponto em que tem
necessariamente de se desintegrar. \

'No seu significado dltimo, a emancipagdo dos judeus € a
emancipac¢do da humanidade a respeito do &:&m@:@/

O judeu j4 se emancipou a maneira judaica.«O judeu, que
¢ simplesmente tolerado em Viena, por exemplo, determina a
sorte de todo o império pelo seu poder financeiro. O judeu,
que pode encontrar-se totalmente sem direitos no mais peque-
no Estado germano, decide o destino da Europa. Enquanto as
corporagdes e as guildas excluem o judeu ou, pelo menos, se
mostram desfavordveis a seu respeito, a auddcia da inddstria
zomba da obstinagdo das instituigbes medievais.» ()

Nio se trata de um facto isolado. O judeu emancipou-se 2
maneira judaica, niio sé pela aquisicio-do poder do dinheiro,
mas também porquc o dinheiro, através dele e independente-
mente dele, se tornou um poder mundial, enquanto o espirito
judaico prético sc tornou o espirito pratico das nagdes cristas.
Os judeus emanciparam-se na medida em que os cristdos se
tornaram judeus. -

Assim, por exemplo, o capitio Hamilton relata que «o pie-
doso e politicamente livre habitante de Nova Inglaterra € uma
espécie de Laocoonte que ndo faz o minimo esforgo por se es-
quivar as serpentes que o subjugam. Mamona € o seu {dolo,
que adora n3o s6 com os ldbios, mas com todas as forgas do
scu corpo e espirito. Aos seus olhos, a Terra ndo passa de
uma bolsa de valores e estd convencido de que o seu tnico
destino aqui em baixo ¢ tornar-se mais rico que o vizinho. A

() Bauer, Die Judenfrage, p. 14.

68

traficancia apoderou-se de todos os seus pensamentos € a sua
recreagio consiste apenas em permutar og.oQSm.x Quando via-
ja, transporta, por assim dizer, os bens ou o balcdo as no.mSm e
s6 fala de lucro e ganho. Se por instantes perde de vista 0
préprio negécio € s6 para esquadrinhar o negécio dos seus
concorrentes» ). o

Na América do Norte, o dominio prético do mundo cristao
pelo judafsmo acabou por manifestar-se de forma comum e
inequivoca; a prépria pregagdo do mésm&.wS a pregagdo Cris-
t4, tornou-se artigo de comércio € 0 negociante falido na igre-
ja comporta-s¢ da mesma maneira que o clérigo mamwﬁo.zo
comércio. «Este homem que ali vés a frente de uma respeitd-
vel congrega¢do comegou Como negociante; tendo Q:Sao. 0
negdeio, tomou-se pastor. Este aqui comegou pelo m\mamaoso,
mas logo que juntou algum dinheiro mdmbao:oﬂ.u 0 m&?ﬁ m&o
comércio. Aos olhos de muita gente, O ministério religioso
constitui uma verdadeira carreira industrial» ¢).

Segundo Baucr, trata-se de «uma situagdo Emomaw quan-
do, na teoria, o judeu se encontra privado dos direitos politi-
cos, enquanto na prélica exerce tremendo poder e usa €m
grande escala da influéncia politica que lhe € negada em as-
suntos de menor importancia» (*°). . .

A contradi¢io que existe entre 0 poder mo:coo prético ao
judeu e os seus direitos politicos € a oo::w&omo entre m.cow&-
ca ¢ o poder do dinheiro em geral. A wo:.com ¢ em principio
superior ao poder do dinheiro, mas na realidade tornou-s¢ scu
escravo. o o )

'O judafsmo conservou-se ao lado do n:mcmEmBow ndo .8
como critica religiosa do cristianismo, ndo s6 como .acSam in-
corporada accrca das origens religiosas @o cristianismo, mas
ainda porque o cspirito judaico-prético, 0 judafsmo (1), se per-

(®) Hamilton, op. cit., p. 213. Marx parafraseia a passagem.

¢y Beaumont, op. cit., IL, p. 179.

)] _wwcoﬂ Die Judenfrage, p. 14. ) L

() ‘A palavra alema Judentum tinha, na linguagem da época, o signifi-
cado secunddrio de «traficincia» e nesta e noutras passagens Marx explora
os dois sentidos da palavra.
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petuou na sociedade cristd e af atingiu mesmo o seu méximo
desenvolvimento. O judeu, que figura como um membro dis-
tinto na sociedade civil, apenas manifesta de modo distintivo
o judaismo da socicdade civil.

O judaismo foi preservado, ndo apesar da histéria, mas pe-
1a hist6ria.

' E a partir das préprias entranhas que a sociedade civil gera
incessantemente o judeu.:

Qual a verdadeira base da religido judaica? A necessidade
prética, o egofsmo.

Por conseguinte, 0 monoteismo do judeu surge, na realida-
de, como o politefsmo das numerosas necessidades, um poli-
tefsmo que faz do préprio lavabo um objecto de regulamenta-
¢do divina. A necessidade prdtica, o egoismo € o principio da
sociedade civil e revcla-se como tal logo que a sociedade civil
produziu plenamente o Estado politico.\O deus da necessidade
prdtica e do interesse pessoal € o dinheiro.

O dinheiro é o ciumento deus de Israel, a cujo lado mais
nenhuma divindade pode cxistir. O dinheiro rebaixa todos os
deuses do homem e transforma-os em mercadoria. O dinheiro
¢ o valor universal e¢ auto-suficiente de todas as coisas. Por
conscguinte, destituiu todo o mundo, tanto o mundo humano
como a natureza, do scu préprio valor. O dinheiro € a ess€ncia
alienada do trabalho e da existéncia do homem; esta esséncia
domina-o e ele presta-lhe culto e adoragdo./

O deus dos judeus foi secularizado e tornou-se o deus des-
te mundo. O cdmbio € o deus real do judeu. O seu deus € ape-
nas o cmbio ilusério.

A percepgdo que $e obteve da natureza, sob o império da
propriedade privada e do dinheiro, é o real desdém, a degra-
dagdo prética da natureza, que existe de facto na religido ju-
daica, mas s6 na imaginagdo.

E neste sentido que Thomas Miinzer declara intolerdvel
«que toda a criatura se tenha transformado em propriedade —
0s pafses, as aves no ar, as plantas na terra: também a criatura
se deve tornar livre» (2). v

(") Citado do panfleto de Thomas Miinzer contra Lutero, «Hochverur-
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O que se contém de forma abstracta na religido judaica —
o desprezo pela teoria, pela arte, pela histéria ¢ pelo homem
como fim em si mesmo — é o ponto de vista real, consciente
e a virtude do homem de dinheiro. Até a prépria relagdo gené-
rica, a relagdo entre homem e mulher, se transforma em ob-
jecto de comércio! A mulher é trocada por coisas sem valor.

A nacionalidade quimérica do judeu € a nacionalidade do
negociante e, acima de tudo, do financeiro.

A lci, sem base ou razdo, do judeu ndo passa da caricatura
religiosa da moralidade e do direito em geral, sem base ou ra-
z30, dos ritos puramente formais de que o mundo do interesse
pessoal se rodeia.

Também aqui a condi¢io suprema do homem € a sua situa-
¢do legal, a sua relagdo as leis que para ele ndo sdo vdlidas,
ndo por serem as lcis da sua vontade e esséncia, mas porque
surgem como leis dominantes e qualquer infrac¢do a seu res-
peito serd vingada.

O jesuitismo judaico, 0o mesmo jesuitismo pritico que
Bauer descobre no Talmud, ¢ a relagiio do mundo do intercsse
pessoal as leis que governam este mundo, leis que cste mundo
com suas principais artes procura enganar.

Na verdade, o movimento deste mundo dentro da sua lei €
necessariamente uma continua preteri¢do da lei.

O judaismo ji ndo podia desenvolver-se como religido, de
forma teérica, porque a visdo do mundo da necessidade prati-
ca ¢, em virtude da prépria natureza, circunscrita ¢ a delinea-
¢do das suas caracteristicas depressa se esgota.

A religido da necessidade préitica ndo podia, segundo a sua
natureza, encontrar a sua realizagio na teoria, mas s6 na prdti-
ca, precisamente porque a prética é a sua verdade.

O judafsmo niio seria capaz de criar um mundo novo. Con-
seguiria apenas trazer as novas criagdes e condi¢gdes do mun-

sachte Schiitzrede und Antwort wider das geistlose, sanftlebende Fleisch zu
Wittenberg, welches mit verkehrter Weise durch den Diebstahl der heiligen

Schrift die erbirmliche Christenheit also jammerlich besudelt hat». (p. B. iii.
1524).
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do para dentro da prépria esfera de actividade, porque a ne-
cessidade prdtica, cuja razdo € o interesse pessoal, é sempre
passiva, ndo pode expandir-se & vontade, mas j& se encontra
alargada com incessante desenvolvimento da sociedade.

'O judaismo atinge o apogeu com a consumagdo da socie-
dade civil; mas a sociedade civil s alcanga a sua perfei¢io no
mundo cristdo. S6 sob a dominagdo do cristianismo, que exte-
rioriza para 0 homem fodas as reclagbes nacionais, naturais,
morais ¢ teéricas, podia a sociedade civil separar-se completa-
mente da vida do Estado, romper todos os lacos genéricos do
homem, estabelecer em seu lugar o egofsmo e a necessidade
interesseira, dissolvendo 0 mundo humano num Ban de in-
dividuos atomizados e antag6nicos.

O cristianismo proveio do judaismo. De novo foi reabsor-
vido no judaismo.

,‘,Uomao 0 inicio, o cristdo foi o judeu teorizador; consequen-
temente, o judeu € o cristdo pratico, € o cristdo pratico tornou-
-se de novo judeu.

Foi s6 na aparéncia que o cristianismo venceu o judafsmo
real. Era excessivamente purificado, demasiado espiritualista
para eliminar a crueza da necessidade prética, a ndo ser cle-
vando-a ao rcino etéreo.

O cristianismo é o pensamento sublime do judafsmo; o ju-
dafsmo ¢ a aplicacfio prdtica vulgar do cristianismo. Mas esta
aplicagdo prética s6 poderia tornar-se universal quando o cris-
tianismo, enquanto religido aperfecicoada, tivesse realizado, de
maneira teorica, a auto-aliena¢io do homem relativamente a si
mesmo € 2 natureza.

S6 entdo € que o judaismo atingiria 0 dominio universal ¢
podcria transformar o homem alienado e a natureza alicnada
cm objectos aliendveis, préprios para venda, na subserviéncia
a necessidade cgoista e a tralicdncia. »

© A exteriorizagfio € a prdtica da alienagdo. Assim como o
homem, enquanto permanecc absorto na religido, s6 pode ob-
jectivar a sua esséncia através de um ser estranho e fantistico,
assim sob a dominacdo da necessidade egofsta s6 pode afir-
mar-se a si mesmo ¢ produzir objectos na prética, subordinan-
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do os produtos ¢ a prépria actividade ao dominio de uma enti-
dade alheia, ¢ atribuindo-lhes o significado de uma entidade
cstranha, a saber, o dinheiro. -

Na sua pritica plenamente realizada o egofsmo espiritual
do cristianismo torna-se necessariamente o egoismo material
do judeu, a necessidade celestial muda-se em necessidade ter-
restre, 0 subjectivismo em interesse pessoal. A tenacidade do
judeu tem de explicar-se, ndo pela sua religido, mas pela base
humana da sua religifio — a necessidade prética e o egofsmo.

Porque a esséncia real do judeu se realizou e secularizou
universalmente na socicdade civil é que a sociedade civil ndo
foi capaz de convencer o judeu da irrealidade da sua esséncia
religiosa, que constitui prccisamente apenas a representacao
ideal da necessidade prética. Por conseguinte, ndo € s6 no
Pentateuco ¢ no Talmud, mas também na sociedade contem-
pordnea, que encontramos a esséncia do judeu actual; ndo
como esséncia abstracta, mas como esséncia extremamente
empfrica; ndo s6 como uma limitagdo do judeu, mas como a
mesquinhez judaica da socicdade.

Logo que a sociedade consiga abolir a esséncia empirica
do judafsmo — a traficAncia e Os seus pressupostos — O ju-
deu torna-se impossivel, porque a sua consciéncia deixa de ter
objecto, porque a base subjectiva do judafsmo — a necessida-
dc prética — assume uma forma humana e o conflito entre a
existéncia individual, sensivel, do homem ¢ a sua existéncia
genérica ¢ abolido.

A emancipagdo social do judeu € a emancipagdo da socie-
dade a respeito do judaismo.
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