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PARTE VII

OS QUE NO BRASIL PERMANECERAM
FIEIS AOS VALORES AFRICAN oS

NA AGONTIME

Apresentamos nesta parte um curioso epi-
sédio histérico ligado as relagdes estabe-
lecidas entre a Africa e o Brasil na primeira
década do século XIX.

Os virios elementos que caracterizaram
esse século chegaram a meu conhecimento pouco
& pouco, no espago de 52 anos, no curso de
pesquisas orientadas para véarios assuntos,
paradoxalmente alheios & histéria gue passo a
relatar.

Tive o prazer de viajar para o Daomé& (a~
tual Reptblica de Benin), em 1936, e de pas-
sear em. Abomé, sua antiga capital histérica.
Visitei, entdo, o museu instalado nos edi-
ficios dos paldcios dos reis dacomeanos que
ali governaram entre 1625 e 1900. Tirei
varias fotos de objetos expostos e recolhi,
assim, um documento reproduzindo uma tela
decorativa (foto 3) pendurada atrds do tronc
do rei Agonglo (1789-1797)%.

Doze anos depois, em agosto de 1948, tive
a oportunidade de falar com Mie Anderesa, da
Casa das z»umm- em S3o0 Luis do Maranhdo, onde
se pratica o culto dos deuses daomeanos. Ela
teve a bondade de me comunicar os nomes de
certos vodus escassamente conhecidos, que sio
citados por Nunes Pereira em sua obra A Casa
‘das Minas.

Em dezembro desse mesmo ano, tendo con-
seguido uma bolsa de estudos do Institut
Frangais de 1‘Afrique Noire, estive novamente
na Costa da Africa para pesquisar as origens
geogréficas dos orixds e vodus nagés e jejes
cultuados no Brasil. .

Entre outras tarefas, impus-me a de con-
seqguir detalhes sobre os vodus indicados por
M3e Anderesa e, com essa intengdo, fui wvisi-
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tar a regido fronteirica entre Daomé e Togo,
onde vivem os "Minas" (Gen), emigrados da
regido do Castelo Sio Jorge da Mina, na an-
tiga Costa do Ourc (atual Gana) .

A pesquisa nesses locais foi um fracasso
total; nenhum dos nomes citados pela mie~de-
santo da Casa das Minas era conhecido. So-
mente anos depois entendi a razio desse in-
sucesso. Foi gquando constatei que a expressio
"negro mina® ou "negro da Costa da Mina", en-
contrada nos documentos dos séculos XVII e
XVIII, era a abreviagdo da expressio "negro
da costa situada no leste do cCastelo Sao
Jorge da Zwbm=m~ ou seja, "oriundo da Costa
dos Escravos", situada entre os rios Volta e
Lagos, portante ndo dos lugares em vio vi-
sitados por mim.

Ainda naguele mesmo anc de 1948, descobri
felizmente em Abomé (capital do Daomé}) que
esses misteriosos nomes dos vodus da Casa das
Minas eram conhecidos como sendo da familia
real do Daomé e foram identificados sem mais
problemas.

Eis os nomes, classificados na ordem em
que me foram dados no Maranhio pela M3e An-
deresa, seguidos de suas identificagdes em A-
bomé :

Agongono - que facilmente julgamos tra-
tar-se de Agonglo. v

Savalu ou Azakd de Savalu - que tem papel
importante no culto dos Tohossu.

Dadaho -~ seria Agassu, o vodu dos reis de
Abomé. .

Bepega - o filho do rei Tegbessu.

Sepazin - a filha do rei Dakodonu.

Dako - o rei Dakodonu.

Bossu -~ Bossuhon, um nome de Zomadonu.

Joti - um filho de Dadaho.

Koessina - um irmdo do rei Agadija.

Aronovissava - Ahonovi Sava, irmd do rei
Dako.

Zomadonu -~ & o Tochossu, primeiro filho
anormal do rei Akabj.
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Dossu - seria o rei Dossu Agadjéi.

Togpa - é o irmd3o de Zomadonu.

Desse - o filho do rei Kpengla.

Dossupé& - Dpelu, Tochossu do rei Agadija.

Apojevd - Agbojahun, filho do rei Tegbes-
su. , .

Nani - uma filha do rei Agadji.

Tossa e Tosse - gémeos do rei Agadja.

Naiadomo - mde de Akab&, Agajs e Hangbé.

Naité - Naité sedume, mie do rei Agonglo.

Para melhor compreensdo do assunto, de-
vemos esclarecer que houve doze reis sobe-
ranos em Abomé:

Dakodomu - 1625-1650
Wegbadja -~ 1650-1680
Akaba -. 1680-1708
Agadja - 1708-1740
Tegbessu - 1740-1775
Kpengla - 1775-1789
Agonglo - 1789-1797
Adanzan (Adandozan) - 1797-1818
Guezo - 1818-1858
Glegle - 1858-1889
Behanzin - 1889-1894
Aboliagbo - 1894-1900

Podemos perceber, assim, que nenhum dos
vodus citados & posterior ao reinado de A-
gonglo. Acontece, também, que alguns desses
nomes sdo conhecidos apenas pelos sacerdotes
de Abomé. O fato de eu ter encontrado esses
nomes no Brasil foi para eles a prova de que
existiam no Novo Mundo descendentes de mem-
bros da familia real, emigrados do Daomé i
forga, no tempo do trdfico dos escravos.

Isto foi como uma senha para Mivede, o
sacerdote de Zomadonu. Em Abomé, Mivede & o
sacerdote mais importante do reinado. £ ele
que detém o poder de jurisdig3o sobre a
totalidade dos sacerdotes animistas do lu-
gar. As noticias que lhes levei do Brasil
foram fatores eminentemente favoraveis para
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facilitar minhas pesquisas. Em 1957 publiquei
um artigo intitulado: "Teria o culto dos vo-
dus de Abomé sido importado para Sio Luis do
Maranh&@o pela mie do rei Guezo?"?

Mas, para melhor compreender o assunto, &
preciso saber um pouco da histéria do Daomé&.
Para tanto, apresentamos extratos de véirios
textos escritos a respeito.

Contando a histéria daquele pais para Le
Hérissd®, um chefe indigena lhe disse: "Adan-
zan [ou Adandozan] era, entre os filhos pri-
mogénitos de Agonglo, quem reunia todas as
condigdes de nascenga necessérias para tor-
nar-se rei. Mas seu cariter sanguinédrio fazia
temer sua chegada ao trono. Bem jovem j&
suprimia os que lhe faziam sombra!

Em desespero de causa, Agonglo perguntou
ao Destino, Fa, se um outro de seus filhos
ndo dirigiria melhor os negécios do Daocmé. Fa
designou Guezo! Infelizmente este ainda tinha
pouca idade.

Apesar disso, Agonglo teve fé no oriculo.
Resolveu apresentar Guezo como seu sucessor e
confiid-lo, como também o Daomé, a Adanzan,
certo de que os ancestrais protegeriam nosso
pais e seu rei. Um dia, pois, sentindo seu
fim préximo, apareceu a todo seu povo, no
mercado de Adjahito, para ditar sua vontade.
Em seus bragos carregava Guezo; & sua direita
estava Adanzan [...].

Adanzan ficou como regente vinte e dois
anos e Guezo teve de lhe arrancar o poder.

Guezo expulsou Adanzan do trono, pois suas
atrocidades e suas injusticas tinham enfas-
tiado os daomeanos. Adanzan, que era filho de
outra mulher de Agonglo, ndo hesitara em ven-
der aos mercadores de escravos da Costa a mie
de Guezo e uma parte de sua familia",

Paul Hazoumé, em seu ILe bacte du sang au
Dahomey, nos diz com efeito que, apbés a to-
mada do poder por Guezo, "um certo Dossuyévo
recebeu em recompensa o posto de intérprete
junto a Francisco de Souza, apelidado Chachi
wuwsmosm~ pois, as suas qualidades de coragdo




e fidelidade doméstica, juntava-se o conhe-
cimento da lingua portuguesa.

Quando Guezo gquis encontrar sua mie, a
rainha Agontimé, vendida aos negreiros por
Adanzan, Francisco de Souza, que ficou encar-
regado das buscas, viu em Dossuyévo o homem
mais inteligente, o mais devotadc e o mais
apto para desempenhar essa miss3o. Migan A-
tindébacu (primeiro ministro ac mesmo tempo
que carrasco) foi seu adjunto.

Antes da partida dos daomeanos, Chachéa
Ajinacu e Guezo fiZeram pactos com eles para
assegurar o sucesso do empreendimento. Os
dois enviados tornaram-se assim os ‘irmios do
rei’, ndo duvidando que colocariam, a procura
daquela que poderia ser considerada de certa
maneira como mde deles, todo zelo e toda ati-
vidade.

A primeira viagem foi sem sucesso. A-
tindébacu e Dossuyévo partiram de novo para
ocutros. paises em que eram enviados os es-
cravos comprados do Daomé, mas ndc foram mais
felizes, apesar de Francisco de Souza lhes
ter fornecido cartas de recomendagdc para os
grandes plantadores daqueles paises. Durante
a segunda viagem foram para as Antilhas, pa-
rando algum tempo em Havana, onde, lhes ti-
nha sido dito, era enviada a maior parte dos
carregamentos de escravos vendidos sob o
reinado de Adanzan. Mas os emissarids percor-

Hmhw% em vdo todas as plantagdes das Antil-
5mm.

Em seu livro Umbosmm. o major A. D. Cortez
da Ssilva Curado, que foi comandante do forte
portugués de Uid4d de 1885 a 1887, apresenta
outro motivo para a viagem de Dossuyévo:
"Logo gue Guezo subiu ao trono (1818}, enviocu
ac rei Dom Jodoc VI uma embaixada que enviou
para a Bahia a fim de sequir de 14 para o Rio
de Janeiro. Os embaixadores, apds terem es-
perado trés anos um transporte da Corte, re-
tiraram-se para o Daomé sem poder cumprir sua
missdo. Eu consegui encontrar ainda um dos
embaixadores, que se chamava Dossu Yévo, mor-
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em junho do ano passado. O primeiro tenen-
¢ de nossa marinha nacional (portuguesa),
rusé Maria da Silva, que veio em 1886 como
omandante da canhoneira Mandavy, me acompan-
rava na 1dltima visita que lhe fiz. Estava
<0ogo, movimentando-se com dificuldade e de-
monstrande um ligeiro cansago mental, somente
pela freqgiiéncia com que rememorava o fato de
ter ficado na Bahia, como resposta a todas as
perguntas que lhe fazia”.

Sabemos, pois, que membros da familia do
rel Agonglo foram vendidos apds sua -morte
como escravos e transportados para um ponto
dlesconhecido de uma das Américas.

Trata-se de acontecimento gquase UGnico na
histéria do Daomé, pois nunca, exceto Adan-~
van, que perdeu o tronoc pelos abusos que co-
meteu, nenhum rei de Abomé vendeu como es-
cravo um daomeanc de Abomé. Eles entregavam,
sim, seus inimigos aos nggreiros. Um wvoSwmwo
ndo podia ser vendido, j4 que a terra mo rei-
no ndo podia ser alienada. Mesmo apés  suas
querras, os reis do Daomé sempre fizeram os
maiores esforgos para recomprar seus solda-
dos, caidos prisioneiros do inimigo, para e-
vitar-lhes a escravidio.

Na Agontimé, vidva do rei Agonglo e mie de
Guezo, que foi vendida como escrava por Adan-
zan e gue Dossu Yévo e o Migan wﬂwnamdmnc
procuraram por muito tempo pelas bwmnﬁmmomm
das duas Américas, muito provavelmente tera
sido quem estabeleceu, na Casa das Minas de
sdo Luis do Maranh3o, o culto das divindades
dos reis de Abomé.Essa hipdtese foi recente-
mente reconhecida como verossimil durante o
Coléquio sobre as Sobrevivéncias &mm
Tradigdes Africanas nas Caraibas e na wSmHHmw
Latina, ocorrido em Sdo Luis do zmﬁmuswo
entre 24 e 28 de 3julho de 1985, em cujo
relatério final se declara: "A Casa das minas
foi fundada em S3c Luis do Maranhdo, no
Brasil, pela rainha Na Agontimé, mie do rei
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Guezo, condenada & deportacgdo num acerto de
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Trono no Museu Nacional do Rio de Janeiro.
Foto: Pierre Verger.




2. Trono no Museu Histérico de Abomé na Africa.
Foto: Pierre Verger.




contas no seio da familia real antes que seu
filho ascendesse ao trono do Daomé em 1819"°.
Ao gue parece, houve represalias ao
bédrbaro tratamento infligido por Adanzan a Na
Agontimé, md3e de Guezo. O tronoc de Adanzan
ndo figura no Museu Histérico de Abomé. £
possivel pensar-se que,  por espirito de
retaliag8o, ele tenha sido mandado por Guezo
ac mesmo Brasil onde Na Agontimé foi vendida.
Considerandc o cardter sagrado de um trono
real, Guezo ndo pdde destrui-lo; a alter-

smdwﬁw teria sido mand&-loc para uma terra al-
wmwm.

A hipbtese acima levantdda explicaria a
presenga de um trono e de uma bandeira
daomeanos no Museu Nacional da Quinta da BRoa
Vista, no Ric de Janeirec. © Museu possui,
entre outras, colegSes de objetos vindos da
Africa no comego do século XIX. Alguns deles
figuram em um inventdrio levantado em 5 de
agosto de Hmppyw~ conservado nos Arquivos do
Museu Nacional. Nesse inventiric, em catorze
@onﬁomp%wmmmwmwom&om sob o titulo “Africa In-
"y, constam objetos de interesse
etnolégico, procedentes em sua maioria do
Daomé. Entre eles h& alguns que parecem, além
disso, apresentar um cardter histdrico: o
trono (letra ¢ da lista publicada na nota
12), a bandeira (letra b) e, provavelmente,
os trés cetros (letra d) e as sandilias bor-
dadas (letra 1).

O trono (foto 1), classificade com o
nimero 6.000 do inventdrio, & certamente de
estilo daomeano. A ficha do Museu do Rioc de
Janeiro contém somente a mengdoc: "Tronmo de
réqulo africano, de madeira esculpida”, mas
basta comparé-lo com aquele (foto 2) do rei
Kpengla (1774-17839) para perceber-se gque o
assento real conservado no Rio de Janeiro é
uma réplica (com diferenga na altura) daquele
exposto no Museu Histdrico de Abomé.

Além desta importante identificacdo, &
necessario levar em conta também a antigiii-
dade da pega que, como veremos mais adiante,
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remonta provavelmente a 1797, enguanto so-
mente um dos onze tronos expostos no Museu de
Abomé, o de Agonglo (1789-1797), é mais an-
tigo que o visto no Rio de Janeiro. Entre os
onze de Abomé, somente os dltimos cinco séo
auténticos; os originais dos primeiro seis
desapareceram durante o incéndic que o rei
Behanzin mandou atear em Abomé, para destruir
os paldcios reais e a cidade, em 16 de no-
vembro de 1892, véspera da tomada da capital
do Dacmé pelas tropas do general Dodds.

Existe, a respeito disso, a narragdo do
capitéao Aublet!® e a que um "chefe indigena“
fez a Le Hérissé'?, falando da "perda da maio-
ria das lembrangas histéricas desaparecidas
no incéndio”.

Durante seu reinado em Abomé, entre 1894 e
1300, Agoli Agbd mandou refazer os seis
tronos queimados, pelos escultores oficiais
dos reis locais, estabelecidos na aldeia de
Banamé, perto de Cové. ¢

0 segundo cobjeto da lista, nlmerc 6.403 do
inventdrio de 1844, '"bandeira com motivos
alegéricos de poder" (fote 3), &, como vere-
mos, © mais antigo exemplar de tapecgarias
feitas no Daomé pelo processo que consiste em
decorar uma tela branca ou preta com motivos
de tecido colorido, cortado e aplicado em
cima dessas telas de fundo. N3o se trata, no
presente caso, exatamente de uma tapegaria,
mas de uma bandeira, onde o8 motivos séo
aplicados nos dois lados da tela. A bandeira
consiste em uma pega de tecido de aproximada-
mente um por dois metros, de cor bege, com a
textura parecida com a.do pano de saco. Estd
coberta de motivos de tecido preto repre-
sentando querreiros inimigos prisioneiros com
as mi3os atadas, em cujos pescogos h& um
debrum vermelho para representar o sangue, e
cabecgas cortadas; no centro, figura um_
daomeano portador de uma cabaga contendo duas
cabecas cortadas, cercado por dois sabres
curvos e uma espada reta.
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3~ Tela do Museu Histérico de Abomé (Benin/Africa)
Foto: Pierre Veger. v

4~ Tela do Museu Nacional do Rio de Janeiro
.Foto: Pierre Verger.




Estas telas decorativas existiam no Daomé
havia muito tempo, mas nenhuma das antigas
resistiu & acdo do tempo, aos insetos e
incéndios. As que estido expostas no Museu de
Abomé, refeitas periodicamente, nio datam
sendo de alguns decéniocs. A que estd exposta
no Museu do Rio de Janeiro teve, pelo
contrario, melhor sorte e ficou admiravel~
mente conservada desde o cemego do século XIX
até os dias de hoje {foto 4).

E interessante notar que o© motivo do
cativo nagd com as miaos atadas, da tela do
Museu Nacional do Rio de Janeiro, é idéntico
4o due aparece na tela fotografada em Abomé,
em 1936, detalhe por mim observado recente-
mente, em 1988, quando tive a tarefa de es-
colher documentos para uma exposigdo or-
ganizada durante a celebragio do Centenirio
da Aboligdo da Escravatura no Brasil.

Sabemos que, a partir do rei Agonglo
{17859-1797), a exclusividade do trabalho de
aplicagdo sobre tecido foi dada & familia
Yémadjé. O atual chefe dessa familia de al-
faiates decoradores, Ménoghé Yémadjé, vendo
em 1955 a fotografia da citada bardeira e,
atualizando os fatos, explicou-nos recente-
mente de maneira espontanea: "Quando um
territério & conquistado, os escraves sio
conduzidos assim, e sio decapitados (para
honrar os reis EOHﬁOmvzpw.

Ménogbé Yémadijé explicou-nos também,
durante a entrevista em que lhe mostramos a
reprodugdo da bandeira confeccionada por um
de seus ancestrais, comoc seu avé, na sexta
geragdo, tornou-se fornecedor oficial do rei
Agonglo para a decoracdc de seus guarda-séis,
bonés, tapecarias, bandeiras e painéis de
telas: “"Agonglo tinha se casado com Na
Agontimé, filha de Gan Yambaku, chefe da al-
deia de Tendji, e percebera no filho
primogénito do mesmo, um certo Blé, um h&abil
alfaiate e fabricante de bonés. Agonglo pediu
ao pai [Yambaku] que lhe desse seu filho. Gan
Yambaku recusocu, declarando que [Blé€] era seu

brago direito. No dia seguinte, Agonglo en-
viou muitas riquezas ao chefe da aldeia de
Tendji, tecidos, bebidas, dinheiro em
abundéncia, tudo isso como se se tratasse de
obter uma filha em casamento. Oito homens
eram portadores daquelas riquezas. Gan Yam-
baku, surpreso, perguntou: "O rei Agonglo
falou em esposar mais uma de minhas filhas?"
"Ndo", responderam-lhe os portadores, "ele
guer esposar o rapaz". .

Gan Yambaku foi, pois, obrigade a enviar
Blé para Abomé. O rei, vendo-o chegar,
declarou: "Zan ma kua o yé né djé ho ta a",
significando: "Se nd3oc se fizer noite, a
sombra descerd sobre o telhado® (nioc h&
efeito sem causa). Esta frase encurtada esté
na origem do nome de Yémadié.

O rei Agonglo ndoc esposou © rapaz, mas
deu~lhe oito mulheres como esposas e oito
homens como aprendizes Qm alfaiate”.

Em 1810, Adanzan enviava uma embaixada ao
principe regente de Portugal. Era a quarta
das embaixadas, de gue encontramos tragos,
enviadas pelos reis do Daomé aos de Por-
tugal™’.

No dia 30 de janeiro de 1811, os quatro
emissdrios do rei do Daomé chegavam & Bahia
como portadores de um wﬁmmdemH enviado por
Adanzan ao principe regente de Portugal. Ele
enviava também uma jovem negra ao conde dos
Arcos, governador da Bahia. mmwm agradeceu ao
soberanoc daomeano em carta*®, na qual lhe
avisava o envio para o Daomé de um casal de
galgos, macho e fémea, como também de outros
dois c3es, macho e fémea. .

Tudo nos leva a crer que o presente en-
viado por Adanzan ac principe regente de Por-
tugal tenha sido "o trono em madeira de uma
s6 pega" e a "bandeira alegdrica de poder”.

Baseamos esta hipdtese nas seguintes
consideragdes: 1) tais objetos eram fabrica-
dos exclusivamente para os reis do Daomé; 2)
esse presente era "real" e n3o poderia ser
feito sendo de soberano a soberano;3) essas




pegas J& se encontravam no Paldcio Imperial
do Brasil no tempo do imperador Dom Pedro II,
neto do rei D. Jodo VI (ex-principe regente):
4) ninguém cogitava, no comego do século XIX,
em colecionar "objetos de arte" da "Africa
Inculta®; 5) somente a embaixada de 1811 en-
controu a Corte de Portugal instalada no
Brasil (a familia real fugira para cd4 em
1807, antes da invasio de Portugal pelas tro-
pas de Napoledo).

Vale esclarecer que as embaixadas prece-
dentes datam de 1750, 1795 e 1805; a primeira
ndo ultrapassou a Bahia e as outras duas tin-
ham ido até Lisboa. A dltima, chegada em 30
de janeiro de 1811 & Bahia, foi retirada na-
quela cidade, de acordo com as instrugdes
recebidas da Corte do Rio de Janeiro, e so-
mente o©0s presentes e a carta de Adandozan
haviam sido retransmitidos. Mas os em-
baixadores tiveram de esperar até o dia 17 de
outubro de 1812%° para reembarcarem com des-
tino ao Daomé, tendo recebido "em testemunho
da Real Magnificéncia, uma bandeja com um
aparelho completo de fazer ch&a".

A razdo dessa longa demora foi o fato de o
governo do Brasil hesitar ainda em abolir
completamente o trédfico de escravos, cujos
bragos continuavam sendo indispensiveis &
economia do pais. Esperava-se, no Rio de Ja-
neirc, poder continuar com o triafico em Uida,
apesar da pressdo do governo briténico. O©
Tratade de  Alianga e de Amizade Anglo-Por-
tugués, de 19 de fevereiro de 1810, restrin-
gia o trafico daquele dnico porto de Uid4d ao
norte do Equador. O trifico ndo seria abolide
nagquele local, em principio, apés a Convencéo
e o Tratade de 1815 assinados entre as mesmas
altas partes contratantes.

J& haviamos levantado outra hipétese a
respeito da origem desse trono exposto no
Museu Nacional do Rio de Janeiro, sequndo a
qual pode ter sido o do préprio Adanzan, ex-
pedido para fora do Daomé por seu sucessor,
Guezo, numa espécie de retaliagdoc pela
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escravizagcdo de sua mde, Na Agontimé, no
Brasil.

Vimos mais acima que o "chefe indigena”,
ac falar com Le  Hérissé sobre Adanzan,
apresentou-o. come regente do reino de Abomé
durante a minoridade de Guezo, que teria sido
designado para sucedé-lo no trono. Adanzan
foi, de fato, o sucessor de Agonglo em 1797,
destronado em 1818 por Guezo, seu irmdo pelo
lado paterno. Edouard chmwmmwo observa a
respeito: "Esse rei deixou péssima lembranga
nas tradigdes de Abomé, em razdo de sua
grande crueldade. Os daomeanos recusam a
conté-lo entre seus reis e, no Museu
Histérico de Abomé, o trono de Adandozan
[Adanzan] ndo figura entre aqueles da dinas-
tia. A razdc é bem simples: ndo & por aversdo
pessoal contra ele, ou ainda em conseqiiéncia
da indignagdo provocada pelas excentricidades
e crueldades gque lhe sdo conferidas; se os
principes, ilustres dignitdrios de Abomé,
enegreceram sistematicamente a meméria do rei
Adandozan, foli sobretudc para cortejar o rei
Guezo, usurpador do trono de seu irmdo. A
difamagio do principe expulsc legitimava a
usurpagéo”.

Maurice Ahanhanzo mHmHmup. descendente de
Guezo da gquinta geragdo, confirma ele
préprio: “Pode-se estimar como excessiva a
vontade dos reis e dos historiadores no sen-
tido de apagar para sempre o nome de Adan-
dozan [Adanzan] da meméria dos abomeanos”. Em
sequida, ele lembra que o tréfico de escravos
foi abolido pela Gré-Bretanha em 1807 e por
Portugal em 181522, 1Isso provocou o abandono
dos fortes portuguds, francés e wb@w@mmu de
Uid4 e privou o rei de uma parte dos recursos
provenientes da venda de escravos: "O marasmo
econdmico gque disso resultou  permite com-
preender as razdes de sua substituigdo por

Guezo".
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Maurice Ahanhanzo Glelé observa®, ainda,
qgque “"talvez seja possivel dissipar a espessa
sombra que recobre o reinado de Adandozan




[Adanzan], reportando-se aos documentos exis-
tentes nos argquivos de Portugal e do Brasil.
Testemunhos relativos as altercagdes de Adan-
dozan com o forte portugués de Uidd e a

missd@o oficial enviada & Bahia (20 de feve-

reiro de 1805) poderdo permitir o esclareci-

mento da @smmdmo=~m.

Esse trono do rei Adandozan, "que nio
figura dentre aqgueles expostos no Museu
Histdérico de Abomé", poderia ser o trono que
estd atualmente exposto no Museu Nacional do
Rio de Janeiro.

Ac retratar a vida romanceada de Na

Agontimé, Judith Gleason®® escreve: "Assim gue

chegaram & Casa das Minas & procura de Na
Agontimé, para levd-la de volta a Abomé, os
emissdrios de Guezo, Dossu Yevo e Atindebaku,
explicaram a ela, durante a conversa, que -
Guezo tomara todas as precaugdes para que a
memdria de Adandozan [Adanzan] nioc fosse per-
petuada. Confiscara tudo o que lhe perten-
cera, todos os objetos e insignias que pudes-
sem lembrar sua passagem pelo trono e o
préprio trono em gque se sentara fora encober-
to por um lengol branco e preto, como se fora
um cadiver, e transportade a Uidd para ser
expedido ao Brasil.

Escoltade pelos emissérios de Guezo, o
tronoc fora oferecido como presente do rei
para a coroagido do jovem imperador Dom Pedro
I".

Tal hipétese de Judith Gleason parece
digna de ateng3o. As datas s3oc validas. A
corcagdo de Dom Pedro ocorreu em 1.° de
dezembro de 1822, ou seja, quatro anos apds a
ascensdo de Guezo ao tronoc do Daomé.

Ademais, é possivel pensar que esse trono
seja o mesmo de que fala Maria Graham®?’ em seu
didrio, no dia 14 de agosto de 1823: "Fui com
© Sr. Plasson, francés muito inteligente, ao
museu [onde] se encontrava o trono de um

principe africano; é de madeira lindamente
lavrada"”.

O drama do exilioc de Na Agontimé encerra-
se gloriosamente um pouco "& moda francesa",
ou seja, com cangdes. O Grémio Recreativo de
Arte Negra Escola de Samba Quilombo do Rio de
Janeiro tomou, de fato, o tema para o Car-
naval de 1984, no samba-enredo O Xaxd de
Ajud4 e a rainha mina do Maranh8o. Nele, os
autores - Neguinho Jéia, Feliciano e Henri=-

que - proclamam:

Mie Africa

Terra da scberana Agontimé
Mie de Guezo

E mulher de Agonglo

Rei do antigo Daomé

Que um certo dia

Adandozan

Se apoderocu do trono

E vendeu a rainha

Pra S3o Luis do Maranhio
Mesmo escravizada
A rainha difundiu
0 culto do vodu Zomadone
Que deu origem

A Casa das Minas do Brasil

&

Em seguida, os autores celebram a meméria
dagquele que foi o© maior traficante de
escravos de todos os tempos:

Enquanto aqui isso se passava

O brasileiro Félix de Sousa prosperava
L& em Daomé

Incrementava aquela nagéo

Se tornando o pioneiro

Do povo Tambon

Tambon era a alcunha dada em Gana, antiga
Costa do ouro, aocs descendentes de
"brasileiros", isto &, aos negros alforriados
que retornaram & Africa. .

Ao rei Guezo impds sua influéncia
Desenvolveu toda sua experiéncia




Que o rei Qamwoc lhe outorgar
O titulo de "Xaxd do Ajuda"

Curiosamente o rei Guezo, fornecedor de
escravos, e Xaxd de Sousa, que os expedia e
vendia ao Brasil, tornam-se assim, ambos, aos
olhos dos descendentes de africancs, os sim-
bolos da afro-brasilidade.

MARCELINA DA SILVA-OBATOSSI

Houve libertos e libertas que, debaixo de
aparéncias muito catdlicas, n&oc somente con-
servaram as tradigbes religiosas africanas
como também contribuiram para difundi-las e
fazer, ademais, um lentoc e muitc discreto
trabalho de proselitismo gue passou escondido
aos olhos das pessoas. )

De acordo com Luis Vianna mwwvopv "o
negro, apesar de sua insignificdncia social
no século XIX, tinha uma influéncia sobre a
cultura brasileira longe de ser desprezivel.
Aos poucos a Bahia africanizava-se. Em todos
os lugares estava o negro com sua cultura, os
seus costumes, o seu inconsciente e, mesmo
sem © gquerer, ia transmitindo & nova
sociedade que, sem o perceber, ia assimilando
muita coisa que lhe ensinava o negro escravo,
julgado suficientemente distante para nio in-
fluir sendoc peleo seu trabalho”.

Ainda segundo esse autor, "tudo porém se
processou tdo lentamente, t3c insensivel-
mente, que foram precisos trés séculos wmhm
que nds apercebéssemos no fendmeno negro”.

Do ponto de vista de Donald wwmwmosu. "a
assimilagdo e a aculturag@o nio sdo processos
dos quais resultam modificagdes apenas para
os individuos de uma das racas em contato,
enquanto os membros da outra raga permanecem

inalterados. No Brasil . as circunsténcias
foram tais que favoreceram a aquisigdo pelos
brancos de certos elementos culturais

africanos”.
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0s africanos libertos participavam das
atividades sociais do conjunto dos habitantes
da Bahia, porém com a preocupagdo de ndo per-
der totalmente suas caracteristicas de ori-
gem. :
Em seu estudo sobre O HHUmHnoh‘ Maria Inés
Cértes de Oliveira faz judiciosamente ressal-
tar gue "na Bahia os africanos que tinham
comprado sua liberdade buscavam nos parceiros
uma identificacdo étnica que permitisse a
continuidade de suas tradigdes, transmitidas
acs seus descendentes sem a intervengdo da
cultura branca. v

Devido aoc grande nimero de solteiros e
especialmente de solteiras que possuiam fil-
hos, caracterizando a existéncia de uma
familia do tipo ©parcial, onde os filhos
viviam somente com um parente efetivo, a
transmissdo da heranga cultural africana
entre os libertos era basicamente tarefa da
mie". Foram elas que tiveram papel decisivo
na preservagao das religides africanas
trazidas paradoxalmente pelo trafico de
escravos, instituido em principioc para salvar
as almas dos africanos, perdidas noc abismo de
crengas chamadas iddlatras.

Baseado em textos de testamentos de vamﬂi
tos, o© estudo desta autora revela que: "Os
africanos conseguiram sua sobrevivéncia como
raga e como cultura, resistindo de uma forma
tdo sutilmente inteligente que foi confundida
com aceitagido dos omsoumm brancos ou com in-
ferioridade cultural® Quando fomos até os
testamentos, HSHGHNHEmSﬁm nos espantamos com
a falta de pistas deixadas pelos africanos
guanto & sua prépria cultura, até gque nos
apercebemos de gque o malor vestigio era o
siléncio”.

Donde ela conclui que: "A oralidade sempre
foi a grande arma dos africanos e [...] esta
forma predominante de transmissdo cultural na
Africa manteve-se entre os povos da didspora

6
como instrumento da maior eficédcia"® e que




toda resisténcia africana utilizou-se da pa-
lavra falada, e ndo escrita.

0 verdadeiro testamento dos africanos
libertos foi na realidade oralmente transmi-
tido a seus herdeiros e testamenteiros. "Nes-
te ponto, o testamento de Marcelina da mMH<wq.
a quem a tradigdo oral dos africanos na Bahia
atribui o cCandomblé do Engenho Velho® é ex-
tremamente revelador em seu siléncio. Para o
mundo dos brancos, Marcelina da Silva,
africana, casada com Miguel Vieira da Silva,
residente no Curato da Sé&, rua 10 de Feve-
reiro, antiga escadinha de Maria Pires, era
uma liberta, perfeitamente integrada aocs pa-
drdes da cultura dominante.

Em suas invocacdes iniciais, a testadora
declara que é cristd e na fé de Deus protesta
viver e morrer, e encomenda sua alma & Maria
Santissima. Nomeia como sua primeira tes-
tamenteira, Maria Magdalena da Silva, sua
filha, gque sequndo o tabelido era crioula,
tida no estado de solteira, e deixa & sua es-
colha o seu modo de sepultamento.

Como sufrdgio Marcelina determina uma
missa no dia de sua morte dedicada a pureza
de Nossa Senhora e mais sete missas durante
os sete primeiros dias, dedicados & Paixdo de
Nosso Senhor Jesus Cristo, também em sufréigio
de sua alma. Além destas, manda gue se
celebrem mais trés missas, pela alma de seu
ex-senhor José Pedro Autram, sua esposa e
filha. Este é o retratoc branco da testadora.

Mas a tradigd3c oral diverge do testamento
em alguns pontos. Marcelina da Silva teria
deixado intmeros bens, e Maria Magdalena, sua
filha, que segundo o tabelido que dizia
conhecé~la, era crioula, teria na realidade
vindo da Africa juntamente com a mi3e. Este &
o seu retrato smmnow.

Seu sepultamento deveria ser feito, segqun-
do a testadora, de acordo com a vontade de
sua filha, a primeira testamenteira, o que
significaria, para uma sacerdotisa do culto
kéto-nagd, o cumprimento do ritual do axexé,
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que perduraria pelos sete primeiros dias a
contar do sepultamento.

Sabemos quem foi Marcelina da Silva, sua
importéncia na comunidade africana, a origem
e o funcionamento do culto que professava e
por isto pudemos perceber em seu testamento o

.que estaria a insinuar o siléncio. Mas gquan-

tos outros simbolos podem estar ocultos sem
que jamais tenhamos como decifréi-los? Quantos
elementos, propositalmente nio revelados?"'®

Tive a sorte de obter detalhes sobre a
vida de Marcelina da Silva-Obatossi ndc men-
cionados no testamento, gragas a comentérios
que ouvi de Maria Bibiana do Espirito Santo
(dona Senhora), a finada mée-de-santo do Axé
Afonjéd de Sao Gongalo do Retiro e bisneta de
Marcelina.

De acordo com ela, quando libertada, a
futura segunda mie-de-santo da Casa Branca,
Marcelina Obatossi, voltou para a Africa, 14
permanecendo durante sete anos em companhia
de Iyanasso. N3o se sabe se esta era sua mik
de sangqgue, sua m3e espiritual (isto &, sua
iniciadora), ou se se tratava de uma prima.
Marcelina se fez também acompanhar nessa
viagem por sua filha Maria Magdalena.

Apds sete anos de permanéncia em Kéto, o©
pequeno grupo voltou acrescido de duas
criancas que Maria Magdalena tivera na
Africa. Esta estava entdo grdvida de uma ter-
ceira filha, cClaudina, que viria a ser, por
sua vez, a mide de Maria Bibiana do Espirito
Santo.

Iyanasso e Obatossi trouxeram de KXéto,
além dessas filhas, um africane chamado
Bangboxe, gque recebeu na Bahia o© nome de
Rodelfo Martins de Andrade. Ele participou
com competéncia das ceriménias da nagdo queto
na Bahia.

Sabe-se que, entre as primeiras casas de
candomblé kéto (nagd-ioruba) da Bahia, o mais
prestigioso era e continua sendo o terreiro
chamado de Casa Branca do mmﬂmuwo Velho da-
Federagdo, situadc na avenida Vasco da Gama,




também conhecido pelo nome de Ilé Iyanasso,
que significa em iorubd "Casa de Iyanasso",
por ser exatamente o terreiro organizado por
Iyanasso em sua volta da Africa.

A mengdo de Iyanasso come sendo oriunda de
Kéto faz surgir um problema abordado por
Vivaldo da Costa ﬁwamww~ segundo o© qual:
"Iyanasso n3o é nome prépric iorubd, antes um
titule (oyo) que no casc presente & altamente
honorifico, privativo da corte do Alafin de
Oyo, isto &, o rei de todos os iorubds. E ela
quem é encarregada, neste lugar, do culto de
Xangbd, o orixd pesscal do Rei, e que realiza
as ceriménias no santudrio privade do
Alafin"'?,

Vivaldo da Costa Lima acrescenta que "na
Bahia do século XIX, povoadoc dos Yiorubds de
vdrias origens, inclusive de Oyo, ninguém
usaria o titulo de Iyanasso se ndo estivesse
autorizado a fazé-lo [...] porque o nome cor-
responde a uma fungdo extremamente importante
e por demais conhecida entre os iorubés.
Poder-se-ia entdo afirmar que, se alguém se
chamava, na Bahia do comego do século pas-
sado, Iyanasso, essa pessoca certamente teria
sido uma sacerdotisa de xmuwm na antiga
cidade de Oyo, e nic de Kéto" 13, Ademais, a
férmula de saudagdoc mais extensa & "Iyanasso
Oyo Acala Magbo Opoacamhm.;f em gue aparece
claramente o nome da cidade de Oyo.

E possivel que, para as pessoas de origem
africana - os primeiros freqiientadores dos
candomblés, no tempo em este que ainda tinha
um cardter clandestino -, em razdo da proi-
big&o da prética de todas as religides, salvo
a catdlica apostdlica romana, na época, a pa-
lavra "kéto" tivesse um sentido maior que a
designagdo de um reino na Africa ocidental.

kéto foi antigamente um estado vassalo de
Oyc, situado na parte oriental dos paises
iorubas, na fronteira com o reino do Daomé& e
posto avancado de defesa dos valores ioruba
contra as constantes agressdes daomeanas.
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Para os descendentes de africanos na
Bahia, ké&to parece ter se tornado simbolo de
reunifo protetora. Durante as ceriménias dos
terreiros kéto, podem ser ouvidos certos can-
tos em que aparece o nome de Kéto ("Alaketu
re, fala imowa"), gue evoca, para os in-
iciados, ligagbes de fraternidade. E de
regra, nesses lugares, que as pessoas presen-
tes se levantem e se saldem através de
abragos reciprocos em manifestagdo de solida-

‘riedade.

0 testamento de Marcelina da Silva,
redigide por um escrivioc profissional, nmo.m
diferente dos outros. Segundo atesta, Maria
Magdalena da Silva disse aceitar ser a
testamentdria de sua finada mde e pediu que
dessa sua declaracdo se lavrasse termo para
ser assinado, a seu rogo, por ndc saber ler
nem escrever, por seu genro Félix José do
Espirito Santo (pai de dona "Senhora”, Maria
Bibiana do Espirito Santod.

Um aspecto que nos parece digno de mengao
é a questdo das relagbes constantes mxwmdmsw
tes em nivel da populagdo pertencente a
civilizag@o da oralidade awh gqual nos fala
Maria Inés Cbrtes de Oliveira .

As idas e vindas entre a Bahia e a Africa
de Marcelina da Silva e familia fazem-nos
atentar para um aspecto escassamente con-
hecido das relagdes entre a Bahia e a Costa
da Mina, no gque diz respeito a gente perten-
cente ac mundo da oralidade, ja& gue disso néo
restou vestigio algum, pela razdoc evidente de
que "as palavras voam, os escritos ficam".

' HA referéncias em Nina Rodrigques . 3s
transmissdes de noticias da Africa para a
Bahia sobre os progressos da Jihad, chegadas
desde os campos de Dbatalha no continente
africanc até os escravos mugulmanos que
trabalhavam nas plantagdes brasileiras.

A situag8o era idéntica em Cuba, onde
numerosos escravos provenientes da Costa dos
Escravos tinham chegado nos mesmos moldes gue
na Bahia, oriundos das mesmas regides, com a

9




Unica diferenga de que, 1l&, os escravos aqui
conhecidos como nagd tinham o nome de lucumi.
Além disso, o tréfico negreiro, que foi
suprimido em 1851 na Bahia, enquantc em Cuba
ele se manteve por mais doze anos, até 1863.

Um estudo publicado por Juan Pérez de la
Riva'® oferece detalhes sobre o regresso de
escravos, uma vez libertos, de <Cuba para
Lagos e da comunicagdc existente entre os
libertos regressados e os que ficavam, j& que
"os escravos em La Havana sabem com detalhes
da vida dos membros de suas familias, através
dos escravos recentemente importados em
Cuba".

Essa comunicagdo, segundo o autor, criava
expectativas nos libertos quanto a regressar
ao pais de origem. Ele cita o caso de Ignacio
zcuwpq~ que, tende permanecido por wvinte anos
em Cuba, sonhava voltar & terra de origem,
tendo sabido por escravos recém-chegadocs que
sua maée e irmdos estavam vivos em Lagos.
Outro caso citado é o de Dolores wmmwwm~ que,
chegada em Havana com dez anos de idade,
soube também, trinta anos depois, . que sua

familia permanecia no mesmoc local de onde

partira um dia. Quanto a Lucas Zmﬁdwzmww~
reencontrou por casualidade seu préprio
irmdo, também escravo, em uma rua de Havana.

Essa comunicagdc e essas relagdes entre as
costas da Africa e do Brasil estabeleceram-se
discretamente, ignoradas pela sociedade domi-
nante.

Podemos constatar, assim, que o oceano foi
um fator de ligagdo, mais que de separacédo
entre continentes para os escravos. A costa
ocidental da Africa tinha mais contato com as
Américas do que com sua prépria costa orien-
tal, que, por 'sua vez, mantinha intercambios
com o Oriente Préximo e até com a India.

Houve assim uma relagio fregliente entre a
Bahia e a Costa da Africa, no que diz
respeito acos libertos, com influéncias cul-
turais reciprocas. O resultado foi a exis-
téncia de sociedades marcadas pela influéncia
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brasileira em vérias cidades da Costa da
Africa e, em contrapartida, a renovagdo dos
valores religlosos africanos no Brasil, em
virtude das constantes chegadas de novos es-
cravos.

A abertura do testamento de Maria Mar-
celina da Silva, segunda mae-de-santo da Casa
Branca, foi realizada em 1895, o que faz su-
por gque a provavel data da criagdoc do pri-
meiro candomblé queto, na Bahia, é 1835, ou
seja, quinze anos depois da Casa das Minas em
Sdo Luis do Maranhdo’! e na época do Gltimo
levante dos Malés??.

A presenca do Ile Iyanasso, e dos véarios
terreiros oriundos desta antiga casa, na
mmwwmmu~ deu prestigio ao candomblé desta
cidade e dignidade ao conjunto dos cultos im-
portados de varias regides da Africa. Pres-
tigio que recai sobre o elemento humano por-
tador da mensagem dos deuses da Africa, que
sdo acclhidos com ¢ medmo respeito que aos
deuses da Grécia antiga. Provas dessa acei-
tagdo dos valores afro-baianos na vida coti-
diana da Bahia contemporénea s&o encontradas
em numerosas formas lisonjeiras:

- nomes de orixds ostentados na fachada de
edificios luxuosos nos Dbairros residencia-
is da alta sociedade;

. aproximagdo sincrética das entidades afri-
canas com os santos da religido catdlica;

- importéncia social da festa do Senhor do
Bonfim/Oxaléd, freqlientada pelas mais altas
autoridades do estado;
presente anual a Iemanjd, a Mie das Aguas,
qgque atrai milhares de devotos na praia do
Rio Vermelho;

. grande freqiiéncia popular &s segundas-fei-
ras na capela de S&c lLézaro/Omolu, com ba-
nhos de limpeza feitos com pipocas;

- o afa da "gente-=bem-da-alta-sociedade” de

P

saber qual é o seu orixd protetor;




mil outras manifestagdes dio a dimensio da

importéncia e prestigioc dos valores afri-
canos na Bahia.

Marcelina da sSilva foi uma das mais no-
tédveis africanas libertas que, tendo sido
batizada e educada na fé catélica, desde sua
chegada ao Brasil, manteve-se fiel & religido
de seus antepassados.

Existe na Bahia esta coexisténcia pacifica
€ respeitosa das manifestacgdes religiosas eu-

-

ropéias e africanas. £ a mestigagem cultural
na Bahia da qual Jorge Amado se fez o cam-

pedo, Carybé, o ilustrador, e Dorival Caymmi ,
© cantor.

Na Bahia encontra-se o que a gente tem
carinhosamente em comum e nio agressivamente
O gue tem de diferente.

E isso o que a Bahia tem!!!

Notas

Na Agontimé

1. Esta tela ajudou, 52 anos mais tarde a identificar a
tela pertencente ac Museu Nacional da Quinta da Boa Vista
no Rio.

2. Nunes Pereira fala a respeito dela em seu livro & Casa
das Minas; Edmundo Correia Lopes, em artigo "o Kpoli de
Mae Anderesa“, em 0 Mundo Portugués, Lisboa; e o livro de
Octavio da Costa Eduardo, The negro in the Northern
Brazil, no qual ele chama a atengdo para a presenca de
Agongond por entre os vodus da Casa das Minas. Ele o
identifica com o nome de Agongld e assinala que aquele de
Guezo é totalmente desconhecido pelos participantes do
culto dos vodus da Casa das Minas.

3. Verger (II), p. 12.

4. Verger (I}, p. 57.

5. Le Hérissé, p. 312.

6. Verger (I}, p. 11-52.

7. Hazoumé, p. 31.

8. Curado, p. 86.

9. Unesco, p. 34.

10. assim o sugere Judith Gleason, & p. 167 de seu livro
Agontimé, her legend: “Seu trono [de Adandozan] foi en-
volto numa mortalha como um morto, trazido a Uid4d e man-
dado através do oceano como presente para o jovem Impera-

dor Pedro I. Nés [Dossu Yevo e Atindebaku] o oferecemos
da parte de Guezo.

11. Inventdrio levantado por ordem do Conselheirc Secre-
tdrio de Estado dos Negécios Internos, de 11 de julho de
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1837. Cartas oficiais de 30 de abril e de 8 de julho de
1839 (documento n.° 95).
12. Africa Inculta

a) 1 Manipanso ou Idolo de Madeira

b) 1 Bandeira com alegorias de Poder (n.° 6403)

¢} 1 Trono de madeira de uma sé pega (n.® 6000}

d) 3 Sceptros

e} 1 Espada

f) 1 Funda

g} 1 Armadilha para caga

h) 1 Polvarinho

i) 3 Mantas

j) 1 Esteira

k) 2 Abanos de couro

1) 2 Alparcatas bordadas

m) 2 Barretes

n) E alguns outros ornatos e instrumentos de uso di-
Verso.

13. Aublet, p. 322.

14. Le Hérissé, p. 348.

15. Que estes motivos sejam bem dacmeanocs é o que, além
disso, atestam viajantes do século passado:

O tenente Frederick Forbes (v. II, p. 36), chegando
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