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Apresentacao

Quando, ha cem anos, apareceu pela primeira vez nas pagi-
nias da revista Archiv fiir Sozialwissenschaft (1904) o germinal
ensaio de Max Weber sobre a ética ascética do protestantismo
puritano como ber¢o da cultura ocidental moderna, seu titulo tra-
zia entre aspas — aspas de cautela e 20 mesmo tempo de énfase —
a palavra “espirito”. Exatamente como na atual edi¢do. Com essa
marcagdo diacritica o autor salientava de imediato aos olhos do
leitor o que é que ele, afinal de contas, pretendia identificar, ao lado
da ética religiosa ali no titulo, como seu “novo” objeto de andlise
na busca sociolégica de uma relacio causal histérica. E esse novo
objeto ndo era o capitalismo como sisterna econdmico ou modo
de produgio. Era, sim, o capitalismo enquanto “espirito”, isto §,
cultura— a cultura capitalista moderna, como tantas vezes ele ird
dizer —, o capitalismo vivenciado pelas pessoas na condugio
metddica da vida de todo dia. Noutras palavras, o “espirito” do
capitalismo como conduta de vida: Lebensfithrung.

Para comego de conversa: o minimo que esperamos desta nova
edigao em portugués é deixar assentado de uma vez por todas que




Weber nos legou nao somente duas edigdes dA ética protestante, mas
duas versdes. A primeira, publicada em duas levas,em 1904 € 1905, ¢
aoutra, revista e ampliada, editada em 1920. Por isso € que aqui, com
tradugdo mais atenta a uma correspondéncia vocabular minima
entre os termos-chave empregados nos dois idiomas e nas duas dreas
de conhecimento mais diretamente mobilizadas no ensaio weberia-
no {a saber, a nascente sociologia alema e a velha teologia protestan-
te), a palavra “espirito” recupera as aspas que o proprio Weber havia
cortado para a segunda edi¢do. De volta a primeira, pois.

Fica assim estampado desde a capa que a presente edi¢io em
novo formato, além de uma traducdo inédita e tecnicamente
acompanhada, oferece ao leitor de lingua portuguesa, de quebra,
um retorno ao original. Um retorno reflexivo, é verdade, cujo per-
curso seré refratado o tempo todo pela irrup¢do, intermitente e
em tempos irregulares, de uma espécie de trilha sonora incidental
que nada mais € que a presenca irreprimivelmente ativa da segun-
da versio; uma co-presenca, em paralelo e em contraponto a pri-
meira, da versio quinze anos mais madura (e por isso mesmo ja
sem aspas no espirito do titulo como no espirito do autor), a ulti-
ma versdo reelaborada por um Weber também ele, é claro, quinze
_ anos mais maduro. O contraponto vai tornar esse enviesado
retorno i forma inaugural uma experiéncia “historicizante” do tex-
to original. Um cl4ssico em parte usurpado ao mito fundador
sempre-ja presente em sua aura, agora devolvido a sobriedade
reflexionante de uma biografia da obra, devolvido graficamente
[vale dizer: entre colchetes] & sua prépria historicidade.

A partir do momento em que a nova montagem do texto ori-
ginal por seu autor é entregue ao leitor com essa espécie de assina-
lagdo, qualquer primeiraleitura d’A ética protestante” que assim se

* A partir de agora as mengdes a esta obra serdo feitas também em forma redu-
zida: A ética protestante ou simplesmente A ética.

fizer serd, sempre-jd, com certeza, uma experiéncia paradoxal de
“releitura em primeira mao”. Fascinante experiéncia essa de uma
inevitével releitura, mesmo para aqueles que eventualmente jd
tenham lido o ensaio em outras edi¢des, em outras linguas, em
outros tempos.

Queagora éji o tempo de comemorar com reflexividade pos-
moderna seu centendrio pleno de modernidade.

Sdo tantos e de tamanhos tdo diversos os acréscimos feitos
por Weber a segunda edi¢io, que praticamente cada pagina desta
nova edi¢io em portugués relembrard ao leitor que A ética protes-
tante e 0 “espirito” do capitalismo do alemao Max Weber — “seu
primeiro tratado sobre Sociologia da Religido”, conforme conhe-
cida classifica¢do avangada por sua vitva em 1926 — tem no fim
das contas duas versdes. E s6 duas, nenhuma delas inacabada.
Ambas redondas em sua prépria concepgio.

Chamemos entdo de versdo original aquela publicada na
revista Archiv, em duas partes e em dois momentos consecutivos,
1904 e 1905. E chamemos de versio final a edigdo de 1920 (ano
também final da vida de Weber), aquela que se permite dizer as coi-
sas numa linguagem mais precisa na forma e mais segura na atitu-
de, 150 0 préprio leitor ha de perceber sem esforgo se prestar aten-
¢ao aos aditamentos. Um Weber mais firme na formulagdo dos
argumentos porque mais aparelhado de arsenal mais basto de con-
ceitos e termos préprios, ou reapropriados. Continuar lendo nos
tempos de hoje este cldssico de Weber sem levar em conta que s6
depois de muito experiente como socidlogo ele foiacrescentar tan-
tas passagens novas no exitoso ensaio de 1904-5, trazendo com isso
novos angulos de visdo junto com ajustes vocabulares aparente-
mente pequenos, além de uma nova leva de notas de rodapé as

vezes caudalosas, acarreta problemas técnicos de conseqiiéncias
drésticas para uma interpretacio minimamente plausivel do pré-
prio conceito que estiver em jogo ou em causa, com seus pleitos de




clareza, congruénciaesistematicidade. A avaliagdo da trajetériade
um pensamento classico em qualquer ponto importante de seu
sisterma categorial so serd fidedigna se considerar seriamente que
afinal ele resulta de um trabalho de elaboragao conceitual que €
sistemdtico, sim, mas nem por isso deixa de ter suas proprias vicis-
situdes: avangos e recuos, hesitagdes vocabulares e escolhas termi-
nolégicas. Guenther Roth, um dos mais ativos weberélogos anglo-
fonos da atualidade, tradutor de Economia e sociedade para o
inglés, referindo-se tempos atrds ao conceito de carisma em
Weber, saiu-se com a idéia de que o préprio carisma tinha 14 sua
“histéria desenvolvimental”. Com muito mais razio, 0 mesmo
vale para A ética protestante e o espirito do capitalismo sem aspas no
espirito. O retorno ao original que a presente edigao faculta pode
ser um atalho ao encontro da “histéria desenvolvimental” deste
classico. Muitos dos conceitos e termos que surgem naturalmente
no novo fraseado inserido em 1920 j4 haviam sido formados e
devidamente testados em outros estudos (tanto os de natureza
sociolégica substantiva como os de cunho teérico-reflexivo) e,
por conseguinte, rigorosamente consolidados como vocabulario
caracteristicamente weberiano.

Juntemos agora as duas versdes — a original e a final — num
inico texto corride mas devidamente assinalado nas dobras de
sua existéncia dobrada. Dois textos num. As duas versdes pacien-
temente imbricadas mas nao confundidas; pelo contrdrio, pois
que os contornos de cada qual saltam 4 vista graficamente demar-
cados por colchetes em negrito, o que aumenta ainda mais a atra-
¢do deste texto cldssico que agora desliza desimpedido sobre uma
tradugdo cuidadosa e tecnicamente padronizada: eis a edigdo
comemorativa dos cem anos d’A ética protestante e 0 “espirito” do
capitalismo que agora temos a satisfagao intelectual de apresentar
ao publico de lingua portuguesa

Foiem 1904 que Weber tornou piiblicaa primeira parte deste
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estudo assumidamente sociolégico sobre a génese da cultura capi-
talista moderna, que o tornaria ainda mais respeitado no meio
daquela “galaxia de intelectuais brilhantes” que constitufa o man-
darinato académico da Alemanha de seu tempo ¢, ainda por cima,
famoso, falado, discutido.

Marianne Weber, née Schnitger, sua mulher desde 1893, além
de companheira fiel e eternamente orgulhosa de ser sua esposa até
que a morte os separasse, aquela que ao ficar vidva jurou “viver
pelaimortalidade dele”, na biografia que escreveu do marido dei-
xou assim registrado o momento em que veio 2 luz o tratado que
o projetaria na celebridade extra-académica:

Em 1903, possivelmente na segunda metade do ano, logo apés ter-
minar a primeira parte de seu estudo sobre Roscher e Knies, deu
inicio a sua obra de maior celebridade até entdo, Die protestantische
Ethik und der Geist des Kapitalismus. A primeira parte foi conclui-
da antes da viagem & América, no inicio do verao de 1904; a segun-
da parte apareceu um ano depois e revela a influéncia dessas suas
experiéncias recentes. Uma das tantas razdes, com certeza nac a
Inener, para que essas experiéncias tenham instigado Weber tanto
assim foi que nos Estados Unidos ele péde observar por todo canto
0s rastros vivos das origens do espirito do capitalismo moderno, ¢

esse espirito mesmo na pureza de um “tipo ideal”*

E por que Weber passou a publicar seus textos como artigos
cientificos e ndo como livros, o que o mantinha distante do gran-
de ptiblico, embora com prestigio acrescido na esfera académica?

* Weber, Marianne (1984) [1926]. Max Weber: ein Lebenshild. Tibingen, Mohr,
pp. 340-341. Trad. bras. {2003). Weber: uma biografia. Niterdi, Casa Jorge
Editorial, pp. 389-90.
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Todos esses ensaios [de sua segunda fase] foram publicados no
Archiv fiir Sozialwissenschaft. Como co-editor do Archiv, Weber
sentia-se obrigado antes de mais nada a manté-lo abastecido de
material. Além do mais, ele sempre tinha pressa em publicar, ¢ uma
publicagio modesta assim era a mais conveniente. Por isso nenhum
desses textos de sua segunda fase foi publicado em forma de livro
enquanto ele viveu. Por ora, suas renovadas atividades lirnitavam-

se estritamente 2 esfera académica.

Mas A ética protestante, mesmo vindo a piiblico num vefculo
de circulagio restrita como o Archiv, nos dois volumes consecuti-
vos entre 1904 e 1905, ndo acabou levantando poeira para fora das
contidas fronteiras de seu publico académico habitual, alargando
sua audiéncia significativamente?

E verdade que seu primeiro tratado sobre Sociologia da Religiao ia
superar em muito o nimero de leitores do Archiv, e deflagrou toda
uma série de controvérsias. Os fasciculos em que foi publicado logo
se esgotaram, e como ele ndo quis se dar ao trabalho de publicd-los

em forma de livro, por mais de uma década foi impossivel obté-los.

Quer dizer entdo que havia demanda efetiva por uma segun-
da edigdo. Mas Weber s6 vai comegar a se dedicar aelaem 1919, €
iss0?

S6 um ano antes de sua morte ele aquiesceu a exortagdo de muitos
para que publicasse [em livro] parte de sua colheita. Coube-lhe
ainda a revisio dos estudos contidos no primeiro volume dos
Ensaios reunidos de Sociologia da Religido, mas ele nao viveu para

ver a publicacdo do volume.

Max Weber morreu prematuramente, no dia 14 junho de
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1920, a primavera ja embocando no verdo. Os livros aos quais
Marianne se refere, os Ensaios reunidos de Sociologia da Religido,
trés volumes, costumam ser bibliograficamente referidos pelas
siglas GARS ou RS ( Gesammelte Aufsiitzse zur Religionssoziologie,
vols.1(1920),11(1921), 111 (1921). 56 teve tempo de deixar inteira-
mente preparadaa edigao do primeiro volume, a sair aindanaque-
le ano (1920), precisamente o volume que trazia, dessa feita para o
ptblico bem maior das livrarias, a tdo reclamada segunda edi¢io
d’A ética, revista e ampliada, acrescida mas nao remodelada, que
por fatalidade ficaria sendo mesmo a ultima, sua forma final e
definitiva: Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalis-
mus. In: Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie, 1 (GARS1).
Tibingen, Mohr: pp. 17-206. ‘

Quando, em 1920, Weber envia para publicagdo como parte
do primeiro volume dos Ensatos reunidos de Sociologia da Religido
a segunda versdo devidamente revista e decisivamente ampliada,
na qual vinha trabalhando desde 1919, ele insere uma nota de
rodapé primeirissima, que de saida fornece ao leitor a referéncia
bibliogrifica da primeira versao. Essa nota hoje assume paranésa
dimensdo de uma informacio historiografica estratégica, inesti-
mavel por seu cariter de depoimento pessoal assinado. Assim
comega o rodapé:

Estudo publicado primeiramente no peridédico Archiv fiir Sozial-
wissenschaft und Sozialpolitik (]. C. B. Mohr, Titbingen), vols. xx e
xxv (1904 ¢ 1505).*

Essabrevissimanoticia deixada pelo préprio Weber naforma
de uma referéncia bibliografica vem precisar o foco das informa-
¢6es menos formais dadas por dona Marianne: A ética protestante

* Ver logo adiante a nota de rodapé de abertura, na pagina 25.
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e 0 “espirito” do capitalismo foi publicada em 1904-5. Se acrescen-
tarmos a nota de Weber o importante detalhe dos nimeros de
paginas, a informagao resultante dird em suma o seguinte: “Die
protestantische Ethik und der ‘Geist’ des Kapitalismus, [” (que,
sabemos por Marianne, terminou de ser escrita no verao de 1904),
Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, vol. 20 (1904), pp.
1-54; e “Die protestantische Ethik und der ‘Geist’ des Kapitalis-
mus, [1” (escrita no inicio de 1905, registra Marianne, depois da
volta da longa viagem aos Estados Unidos), Archiv fiir Sozialwis-
senschaft und Sozialpolitik, vol. 21 (1905), pp. 1-110. A segunda
parte ¢ bem mais extensa que a primeira, logo se vé pelo nimero
de paginas. Foi a primeira versao, evidentemente, que suscitou a
prolongada polémica entre Weber € seus criticos, cujas posiges
ele refutou em textos que ficariam conhecidos como “anticriticas’,
publicados nos anos de 1907, 1908 e 1910, na mesma revista

(Archiv).* Muitas das inser¢&es feitas na segunda versao, sobretu-

do como notas {ou partes de notas) de rodapé repercutem seleti-
vamente as polémicas com seus objetores.*”

Todas as tradugées que conheciamos até muito recentemen-
te (2002), para que lingua fossem, usaram o texto da versao am-
pliada de 1920. A comegar da primeira de todas, a tradugao assi-
nada pelo grande sociélogo norte-americano Talcott Parsons e
publicada em 1930: The Protestant Ethic and the Spirit of Capital-
ism. Nova York, Harper Collins Academic, 1930. A tradugdo de
Parsons representou para A ética protestante decisiva plataforma

* Ver a coletanea Die protestantische Ethik II. Kritischen und Antikritischen,
organizada por Johannes Wickelmann. Guterloh, Siebenstern, 1968.

** Da lista dos criticos que mereceram de Weber réplicas “anticriticas” até
1910, no rodapé de abertura da segunda edigao ele menciona os nomes que em
1920 ainda lhe pareciam merecedores de atengdo, ou mesmo de admiragio. Ver
adiante a nota das paginas 23-25.
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de langamento para uma circulagio internacional e progressiva

consagra¢io como um dos verdadeiros cldssicos da sociologia.*
“Habent sua fata libelli”, diz um verso latino do século m d.C.
E mesmo. “Os livros tém 14 os seus fados.”

Antdnio Fldvio Pierucct
Sao Paulo, 2 de fevereiro de 2004

* Em 1993, o cendrio dos estudes em torno d’A ética protestante ficou incom-
paravelmente mais rico com a entrada em cena de uma edi¢iio critica trazendo
a reprodugdo da primeira edigio. Até o titulo original vinha reproduzido com
aspas no “Geist” ¢ tudo, esta marca registrada da primeira edido, sinalizando
aos bons entendedores que se tratava mesmo da reprodugio do texto original
tal e qual aparecera no Archiv em 1904-5 — Die protestantische Ethik und der
“Geist” des Kapiralismus. Bodenheirm, Athendum Hain Hanstein Verlagsgesell-
schaft, 1993. Mas o melhor de tudo, e ai morava a grande novidade, é que o
texto da versdo original aparecia, pela primeira vez, acompanhado por extenso
anexo dando conta de todas as inser¢des e alteragdes que haviam sido incerpo-
radas por Weber & segunda edigao (1920), num oportuno e exitoso esfor¢o de

recomposi¢ao coordenado pela dupla de weberélogos alemaes, Karl Lichtblau e
Johannes Weiss.
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Tabua de correspondéncia vocabular

Na traducio de certos termos-chave do vocabulério (socio-
légico, econdmico, filoséfico, teolégico e até mesmo literdrio)
empregado por Weber em A ética protestante e o “espirito” do capi-
talismo, adotamos para a presente edigdo o recurso de fixar um
minimo indispensdvel de correspondéncias vocabulares. Desse
elenco circunscrito de usos weberianos de termos alemies, cada
um foi traduzido sempre com um mesmo vocdbulo do por-
tugués (e aqui, naturalmente, o advérbio sempre quer dizer sem-
pre que possivel).

Queremos com isso comegar a repor em cada “i” do texto
em portugués aquele pequeno pingo que o precipitado jeito bra-
sileiro de traduzir esta verdadeira obra prima deixou e continua
deixando faltar, como se aos estudiosos brasileiros deste cldssico,
tanto quanto 20s estudantes universitirios que cursam ciéncias
sociais, histéria, economia, direito, filosofia e ciéncias da reli-
gido, nao fizesse falta um pequeno detalhe aqui, outro ali, outro
acold e mais outro ¢ tantos mais. No ano em que se comemora
0 1* centendrio da primeira aparicio d’A ética protestante e o
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“espirito” do capitalismo, nosso propdsito com uma medida como
essa é dar inicio a um trabalho que pode ser como o de um de-
gustador, uma atividade que precisa ser, além de paciente, aten-
ta, com promessas devidamente cumpridas e a pretensdo entre-
tanto ja gratificada de prosseguir saboreando.

Sdo as seguintes as correspondéncias vocabulares incorpo-
radas na padronizacao lexical que fixamos para a presente tra-

dug¢io:

Abendmahl = santa ceia ou ceia do Senhor (¢ assim que os pro-
testantes no Brasil designam o rito cristio maximo que os
catélicos chamam de comunhio ou eucaristia)

Ablehnung = rejeicdo (em vez de: negagio, recusa, reptidio)

Abreagiren = ab-reagdo (em vez de: catarse, descarga, liberagio)

Antrieb = estimulo (em vez de: impulso)

Askese = ascese (em vez de: ascetismo)

Aufklirung = llustracdo (quando em sentido especificamente
epocal referente ao século das Luzes) e iluminismo (quan-
do de alcance mais generalizado para os tempos modernos)

ausserweltlich = extramundano

Bahnen = trilhos

Baptismus, Baptisten (ver abaixo Tdufertum e Tdufer)

Bedeutung = significagio (em vez de: sentido, importancia, rele-
vancia, alcance, impacto, significado). Entretanto, quando
Bedeutung aparece designando o sentido léxico de uma pa-
lavra ou expressao, isto é, quando se trata estritamente do
significado de determinado significante ou signo, entdo, e
s6 entdo, a traducio serd: significado.

Beherrschung = dominagdo; dominio

Beruf= dependendo da énfase contextual, serd traduzido ou por
vocacdo ou por profissio; quando for o caso de dar desta-

18

que & imbricagio dos dois registros, usaremos: vocacao pro-
fissional, ou entdo: profissio como vocacgio
Bewdhrung = comprovagao (em vez de: prova ou confirma¢io)
Deutung = interpretacio
diesseitig = deste mundo; as vezes, intramundano (em vez de:
secular, temporal, mundano). Ver o anténimo jenseitig,
Diesseits = este mundo. Ver o anténimo Jenseits.
Eigenart = peculiaridade {em vez de: especificidade, indole pré-
pria, indole singular, singularidade)
Eigengesetzlichkeit = legalidade prépria (em vez de: 16gica intrin-
seca ou autonomia)
Entwertung = desvalorizagao (em vez de: depreciagao)
Entwicklung = desenvolvimento (em vez de: evolugio)
Entzauberung = desencantamento (em vez de: desencanto)
Erlgsung = redencio (em vez de: salvacdo. A nao ser quando se
- tratar do sintagma Erlosungsreligion, o qual sera traduzido
por religido de salvagdo e ndo religido de redencio, pois ¢
assim que pede o jargao hd muito estabelecido pela Socio-
logia da Religido.)
Erwerb = lucro, as vezes aquisi¢do (em vez de: ganho; ver abaixo
Profir)
Erwerbstrieb = impulso aquisitivo (em vez de: instinto aquisitivo)
Ethisierung = eticizagao (em vez de um circunldquio qualquer)
Gedanke = idéia (em vez de: pensamento, nogéo, conceito)
Gehduse = crosta (em vez de: jaula ou prisio). Deste modo, a
famosa metédfora stahlhartes Gehéiuse, que Parsons traduziu
intrigantemente por iron cage ‘jaula de ferro’ — e com essa
verdadeira transcriagdo entregou-nos definitivamente um
topos para as ciéncias humanas explorarem de mil modos,
€ que € em si insubstituivel justamente pela riqueza de sen-
tidos que carrega ou sugere, mas que o esforgo de tradugio
mais literal que percorre a presente edicio obriga aqui a
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deixar para 14 — deixa de ser uma prisdo de ferro para ser,
como no original, uma “rija crosta de ago” De ago, ndo de
ferro, como convém ao Hochkapitalismus (ver abaixo) dos
tempos de Weber. Poderia ser capsula de a¢o, capa, concha
etc.; decidimos pela palavra crosta por manter algo de aver-
sivo em sua conotagao.

Gesinnung = disposi¢ao (em vez de: atitude, mentalidade, con-
vicgdo, etc. A ndo ser quando se tratar da “ética de convic-
¢40”, conceito weberiano cuja tradugio ganhou foro de ci-
dadania entre nés hé varias décadas por oposigao a “ética
de responsabilidade™.)

Gewinn = ganho (em vez de: lucro)

Heil = salvacéo

Heiligkeit = santificagdo (em vez de: santidade).

Herrschaft = dominagdo (em vez de: autoridade)

Hochkapitalismus = capitalismo avangado

innerweltlich = intramundano {em vez de: secular, laico, pro-
fano)

in Richtung = na direcdo de (em vez de: no sentido de, rumo a)

jenseitig = do Outro Mundo (em vez de: do Além). Ver o antdni-
mo diesseitig.

Jenseits = o Outro Mundo (em vez de: 0 Além). Ver o anténimo
Diesseits.

Kreaturvergitterung = diviniza¢ao da criatura (em vez de: idola-
tria ou idolatria da carne)

Lebensart = modo de vida, modo de viver

Lebensfreude = alegria de viver (em vez de: gozo da vida, prazer
de viver)

Lebensfithrung = conduta de vida (em vez de: modo de vida ou
estilo de vida)
Lebensgenuss = gozo da vida (em vez de: prazer de viver, alegria

de viver)
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Lebenslust = prazer de viver (em vez de: alegria de viver, gosto de
viver, gozo da vida)

Lebensstellung = posicio na vida, posicdo social

Lebensstil = estilo de vida (em vez de: modo de vida)

Menschentum = espécie de homem, tipo de homem (em vez de:

humanidade)

Predigt = sermao (uso generalizado no Brasil entre os protes-
tantes histéricos nao luteranos e, escusado dizer, entre os
catélicos; aparecendo entretanto em contexto especifica-
mente luterano, serd: prédica, que é como os luteranos no
Brasil designam o sermdo. Quando se refere a atividade
continua do pregador de propagar a doutrina, usaremos:
pregacio.)

Profit = lucro (ver acima Erwerb)

Problemstellung = colocagio do problema (em vez de: proble-
mdtica)

rastlos = sem descanso (em vez de: incansdvel, infatigavel, inin-
terrupto)

Rechtfertigung = justificagdo (conceito teolégico paulino, ver
Glossdrio. Dal rechtfertigende Glaube = fé que justifica)

Schicht = camada (social) em vez de: estrato

Seelsorge = cura de almas (em vez de: ministério, sacerdécio,
trabalho pastoral, prética pastoral)

Selbstbeherrschung = dominio de si (em vez de: autodominio ou
autocontrole)

Seligkeit = bem-aventuran¢a (em vez de: salvacio)

Sinn = sentido; senso (em vez de: significado ou significacio)

sinnlos = sem sentido, que néo tem sentido, que nio faz sentido
{em vez do adjetivo: absurdo)

Sinnlosigkeit = falta de sentido {em vez de: absurdo, o substanti-
vo, que aqui traduz o alemao Unsinn)

Stand = estamento (em vez de: classe, status ou grupo de status)

21




ou entio estado {como por exemplo no aqui freqiientissi-
mo Gnadenstand = estado de graga)

Stellungsnahme = tomada de posigdo (em vez de: atitude, postu-
ra, posicionamento)

Streben = ambicio (em vez de: busca, dnsia, sede, afs, etc. No lu-
gar de ambigdo usaremos aspiragdo quando estiverem em
jogo certos bens espirituais e, mesmo assim, s6 quando em
contextos frasais que ndo acolham lisamente a idéia de am-
bigdo).

Tiiufer = anabatistas {em vez de batistas, nome este reservado na
presente traducdo para os batistas de origem inglesa, aos
quais Weber se refere nomeadamente como Baptisten)

Téufertum = anabatismo (em vez de batismo ou movimento
batista; para designar especificamente o ramo batista do
protestantismo fundado na Inglaterra, Weber emprega o
nome Baptismus). Mais que a importancia, a necessidade de
uma enfatica distingdo na traducdo das duas designagdes
(anabatismo e batismo) vem postulada implicitamente na
seguinte afirmacdo de Weber logo no inicio da Parte 1 d'A
ética protestante: “Calvinismo e anabatismo (Téufertum)
enfretaram-se rispidamente no comego de seu desenvolvi-
mento, mas tornaram-se muito préximos um do outro no
seio do movimento batista (Baptismus) do final do século
XviL”

Triiger = portador, portadores (em vez de: representantes, €x-
poentes, vetores)

Trieb = impulso, pulsao (em vez de: instinto, inclinagdo)

Untersuchung = pesquisa (em vez de: investigacao, analise, exame)

Verinnerlichung = internalizagio {em vez de: interiorizacao)

Verwandtschaft = parentesco (em vez de: afinidade). Ver abaixo
Wahlverwandtschaften
Verwertung = valorizagdo (em vez de: rendimento, aproveita-

mento)
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Virtuos(e) = virtuose ou virtuosistico (em vez de: virtuoso)

Wahlverwandtschaften = afinidades eletivas (em vez de: corre-
lagdes)

Wandel = a acepgao desta palavra oscila, dependendo do contex-
to, entre conduta e mudan¢a de conduta.

Weltablehnung = rejei¢ao do mundo (em vez de: negacio do
mundo)

Weltflucht = fuga do mundo (em vez de: rentincia a0 mundo)

Weltfreude = alegria com o0 mundo (em vez de: amor ac mundo,
prazer do mundo, alegria de viver. Para “alegria de viver”,
ver Lebensfreude).

weltlich = mundano {em vez de: secular, temporal, laico, profano)

Wertung = valoragio; valorizacio

wiedergeboren = regenerade (em vez de: renascido). Ver abaixo
Wiedergeburt,

Wiedergeburt = regeneragao (em vez de: renascimento, que seria
uma traducdo mais literal deste vocdbulo alemao, acepcio
alids adequadissima a muitas formas de religiosidade e até
mesmo ao protestantismo, onde a idéia de “renascer” tam-
bém circula, s6 que o uso lingiifstico generalizado na maio-
ria das igrejas e seitas protestantes consolidou em inglés e
nas linguas roménicas a acep¢do de regeneragio, do latim
regeneratio, que combina condensadamente dois feixes de
significados: o de uma segunda geracdo, volta a vida, renas-
cer etc. com o de reabilitar-se, corrigir-se, emendar-se etc.

Zauber = encantamento (em vez de: encanto, feitico, magta)

23




Nota sobre as convengdes graficas adotadas nesta edigdo:
— Os textos entre colchetes em negrito ([ 1) sdo adita-
mentos ou alteragdes feitos por Max Weber na segunda
edi¢do (1920).

— Os textos entre chaves ({ }) s@o intervengdes do editor.

A ETICA PROTESTANTE
E O “ESPIRITO” DO CAPITALISMO[*]

[*][Estudo publicado primeiramente no periédico Archiv fiir Sozialwissenschaft
und Sozialpolitik (]. C. B. Mohr, Tiibingen), vols. XX e Xx1 (1904 e 1905). Da exten-
sa literatura a respeito, destaco apenas as criticas mais pormenorizadas: F. Rach-
fahl, “Kalvinismus und Kapitalismus”, Internationale Wochenschrift firr Wis-
senschaft, Kunst und Technik n® 39-43 (1909). Ver a propésito meu artigo:
“Antikritisches zum ‘Geist’ des Kapitalismus”, Archiv, vol. xxx (1910),2 réplica de
Rachfahl, “Nochmals Kalvinismus und Kapitalismus”, Internationale Wochen-
schrift fir Wissenschaft, Kunst und Technik, n° 22-25 (1910) e minha contra-répli-
ca,“Antikritisches Schlusswort”, Archiv, vol. xxx1(1910). (Brentano, na critica que
logo mais serd citada, parece ndo ter conhecimento dessas 1iltimas exposicoes,
pois nao as cita). Nao inclui nesta edigdo {de 1920} nada da polémica inevitavel-
mente estéril com Rachfahl— de resto um estudioso a quem muito estimo —, 0
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qual havia enveredado por um terreno que de fato ndo dominava; limitei-me ape-
nas a aduzir (pouquissimas) citagdes suplementares de minha anticritica e inse-
rinovas proposi¢des ounotas de rodapé, procurando excluir, para o futuro, qual-
quer mal-entendido imagindvel. — Ver ainda: W. Sombart em seu livro Der
Bourgeois (Munique e Leipzig, 1913),a0 qual retornarei mais adiante nas notas de
rodapé. Por fim: Lujo Brentano, na segunda parte do anexo ao discurso pronun-
ciado na Academia de Ciéncias de Munique (1913), Die Anfiinge des modernen
Kapitalismus (publicado em separata ¢ ampliado com anexos, Munique, 1916}
Também a essa critica terei oportunidade de me referir mais adiante em notas
especificas. — A todo aquele que (contra minha expectativa) se interessar, deixo
a tarefa de cotejar as duas versdes para se convencer de que: ndo suprimi, alterei,
atenuei uma tinica frase sequer do meu ensaio que contivesse qualquer afirmagio
essencial no conteido, nem acrescentei argumentos que no conteudo divergissem
da primeira versao. Nao havia motivo algum para fazé-lo, e a seqliéncia da leitu-
ra obrigard os que ainda duvidam a finalmente se convencerem disso. — Os dois
tiltimos estudiosos mencionados tém divergéncias ainda mais agudas entre si do
que comigo. Consideroa critica de Brentano a obra de W. Sombart, Die Juden und
das Wirtschaftsleben, objetivamente fundamentada em muitos aspectos, mas
muitas vezes bastante injusta, sem falar que tampouco Brentano atinou com o
ponto decisivo do problema dos judeus, o qual deixei aqui inteiramente de lado
(mas do qual tratarei noutro lugar).

Da parte dos tedlogos, este trabalho foi objeto de intimeras sugestdes valiosas, e
de modo geral sua acolhida foi amistosa e bastante imparcial, salvo divergéncias
de detalhe — o que me é tanto mais caro quanto ndo me haveria admirado da
parte deles certa antipatia pelo modo como inevitavelmente essas coisas sao aqui
abordadas. Aquilo que para o te6logo afeicoado & sua religido constitui o que ela
nela hd de valioso nao podia, naturalmente, receber aqui o mesmo tratamento, £
que estamos as voltas com aspectos da vida das religives que — se valorados reli-
giosamente — s40 muitas vezes bastante exteriores e grosseiros, 0s quais entre-
tanto também estavam 14 presentes e ndo raro, justamente porque exteriores e
£rosseiros, exerceram externamente a maxima influéncia. — Permitam-me aqui
outra breve mengio — em vez de citd-lo a todo momento e em cada ponto espe-
cifico — ao grande livro de E. Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen
und Gruppen (Tiibingen, 1912}, que, a par da riqueza de seu contetido, vem jun-
tar complementagio e confirmagao extremamente bem-vindas ao problema que
nos ocupa e que trata da histéria universal da ética do cristianismo ocidental a
partir de pontos de vista proprios e muito amplos. A seu autor interessa mais a
doutrina, a mim, o efeito pratico da religido.] { 1* nota de rodapé da 2* edi¢ao}
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PARTE1I
O PROBLEMA

Conteiido:

1. Confissao religiosa ¢ estratificaggo social.

2.0 “espirito” do capitalismo.

3. O conceito de vocagio em Lutero. O objeto da pesquisa.




1. Confissdo religiosa
e estratificacdo social

Basta uma vista de olhos pelas estatisticas ocupacionais de
um pais pluriconfessional para constatar a notével freqiiéncia' de
um fendmeno por diversas vezes vivamente discutido na impren-
sa e na literatura catdlicas? bem como nos congressos catélicos da
Alemanha: o carater predominantemente protestantedos proprie-
tarios do capital e empresdrios, assim como das camadas superio-
res da mao-de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais
alta qualificagdo técnica ou comercial das empresas modernas.”
N3o 56 nos lugares onde a diferenga de confissao religiosa coinci-
de com uma diferenca de nacionalidade e, portanto, com um grau
distinto de desenvolvimento cultural, como ocorre no Leste da
Alemanha entre alemies e poloneses, mas em quase toda parte
onde o desenvolvimento do capitalismo [na época de sua expan-
sa0] esteve com as maos livres para redistribuir a populagdo em
camadas sociais e profissionais em fungdo de suas necessidades —
€ quanto mais assim se deu, tanto mais nitidamente esse fenéme-
no aparece estampado em nimeros na estatistica religiosa. Esta
claro que a participacao dos protestantes na propriedade do capi-
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tal,* na dire¢ao e nos postos de trabalho mais elevados das grandes
empresas modernas industriais e comerciais,® é relativamente
mais forte, ou seja, superior a sua porcentagem na populagao
total, e isso se deve em parte a razdes histéricas® que remontam a
um passado distante em que a pertenca a uma confissao religiosa
ndo aparece comno causd de fendmenos econdmicos, mas antes, até
certo ponto, como consegiiéncia deles. A participagdo nessas fun-
¢Oes econdmicas pressupde em parte posse de capital, em parte
uma educa¢do dispendiosa e em parte, na maioria das vezes,
ambas as coisas, estando ainda hoje ligada a posse de riqueza here-
ditdria ou pelo menos a uma certa abastanga. Justamente um
grande nimero das regides mais ricas do Reich, mais favorecidas
pela natureza ou pelas rotas comerciais e mais desenvolvidas eco-
nomicamente, mas sobretudo a maioria das cidadesricas, haviam-
se convertido ao protestantismo ja no século xv1, e os efeitos disso
ainda hoje trazem vantagens aos protestantes na luta econémica
pela existéncia. Mas af se levanta a questio histérica: qual a razao
dessa predisposicao particularmente forte das regides economi-
camente mais desenvolvidas para uma revolugao na Igreja? Eaqui
aresposta nao é assim tao simples como a primeira vista se pode-
ria crer. Com certeza, a emancipagdo ante o tradicionalismo eco-
ndmico aparece cOMo Um momento excepcionalmente propicio
ainclinac¢do a duvidar até mesmo da tradigao religiosa e a se rebe-
lar contra as autoridades tradicionais em geral. Mas cabe atentar
aqui para o que hoje muitas vezes se esquece: 2 Reforma significou
ndo tanto a eliminacdo da dominacio eclesidtica sobre a vida de
modo geral, quanto a substituicdo de sua forma vigente por uma
outra. E substitui¢do de uma dominagio extremamente comoda,
que na época mal se fazia sentir na prética, quase s6 formal muitas
vezes, por uma regulamentagao levada a sério ¢ infinitamente
incomoda da conduta de vida como um todo, que penetrava todas
as esferas da vida doméstica e publica até os limites do concebivel.
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A dominacio da Igreja catolica— “que pune os hereges, mas é
indulgente com os pecadores”, no passado mais ainda do que hoje
— ésuportada no presente até mesmo por povos de fisionomia
econdmica plenamente moderna [e assim também a agiientaram
as regides mais ricas e economicamente mais desenvolvidas quea
terra conhecia na virada do século xv]. A dominagio do calvinis-
mo, tal como vigorou no século xvi em Genebra e na Esc6cia, na
virada do século XvI para o século xvIl em boa parte dos Paises
Baixos, no século xvil na Nova Inglaterra e por um tempo na pro-
pria Inglaterra, seria para nds a forma simplesmente mais insu-
portavel que poderia haver de controle eclesidstico do individuo.
[Foi exatamente assim, alids, que a sentiram amplas camadas do
velho patriciado da época, em Genebra tanto quanto na Holanda
e na Inglaterra.] Nao um excesso, masuma insuficiéncia de domi-
nagiio eclesidstico-religiosa da vida era justamente o que aqueles
réformadores, que surgiram nos paises economicamente mais
desenvolvidos, acharam de criticar. Como explicar entdo que
naquela época tenham sido justamente esses paises economica-
mente mais desenvolvidos e, como ainda veremos, dentro deles
precisamente as classes [médias)] “burguesas”, entao economica-
mente emergentes, que ndo 6 agiientaram aquela tirania purita-
na [que até entdo lhes era desconhecida], mas também desenvol-
veram, em defesa dela, um heroismo que as classes burguesas
enquanto tais raramente haviam conhecido antes e jamais viriam
a conhecer depois: “the last of our heroisms” {o Gltimo de nossos
heroismos} como diz Carlyle ndo sem razdo?

Mas vamos em frente: se, como foi dito, a maior participa¢ao
dos protestantes na propriedade do capital e nos postos de dire¢ao
na economia moderna pode ser em parte compreendida como
simples conseqiiéncia da saperioridade estatistica de seu cabedal
patrimonial historicamente herdado, ainda assim se observam
fendmenos nos quais, por outro lado, a relagao de causalidade ndo
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se entrega de forma tdo indubitavel. Desses fazem parte, s6 para
mencionar alguns: primeiro, a flagrante diferenga generalizada,
em Baden como na Baviera ou ainda na Hungria, entre pais cato-
licos € pais protestantes quanto a espécie de ensino superior que
costumam proporcionar a seus filhos. O fato de que a porcenta-
gem de cat6licos entre os alunos e os bacharelandos dos estabele-
cimentos de ensino “superior” fique no geral consideravelmente
aquém de sua cota no total da populagio’ deve-se em boa parte as
diferencas de patriménio herdado jd mencionadas. Mas que tam-
bém entreos bacharelandos catélicos a porcentagem daqueles que
saem dos estabelecimentos modernos, Realgymmnasien, Real-schu-
len, hihere Biirgerschulen etc.,especialmente destinados e orienta-
dos a preparar para os estudos técnicos e as profissdes comerciais
¢ industriais, em poucas palavras, para a vida burguesa de negé-
cios, fique uma vez mais notavelmente muito atrds da dos protes-
tantes,? e quea formacio oferecida pelos Gymnasienhumanisticos
tenha a preferéncia dos catélicos — esse é um fenémeno que néo
fica explicado pela diferenca de fortunas, mas, pelo contrério, €a
ele que se deve recorrer para explicar, por sua vez, o reduzido inte-
resse dos catélicos pela aquisicdo capitalista. De modo ainda mais
marcante, uma outra observacio ajuda a compreender a reduzida
participagio dos catélicos entre o operariado qualificado da gran-
de indtstria moderna. E conhecido o fenémeno de a fébrica
recrutar uma grande parte de sua mio-de-obra qualificada entre
a nova geracio de artesdos, deixando assim a eles a formacéo de
sua propria forca de trabalho para dai subtrai-la uma vez comple-
tada a formacio, fendmeno que se mostra com freqiiéncia subs-
tancialmente maior entre os camaradas artesdos protestantes do
que entre os camaradas catdlicos. Noutras palavras, os carnaradas
artesdos catélicos mostram uma tendéncia mais acentuada a per-
manecer no artesanato, tornando-se portanto mestres artesdos
com freqiiéncia relativamente maior, a0 passo que os protestantes
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afluem em medida relativamente maior para as fabricas para ai
ocupar os escaldes superiores do operariado qualificado e dos pos-
tos administrativos.’ Nesses casos, a relagao de causalidade repou-
sa sem duvida no fato de que a peculiaridade espiritual inculcada
pelaeducacdo, e aquivale dizer, a diregdo conferida d educagio pela
atmosfera religiosa daregido de origem e da casa paterna, determi-
nou a escolha da profisséo e o subseqiiente destino profissional.
Ora, a menor participa¢io dos catélicos na moderna vida de
negécios na Alemanha ¢ tanto mais notdvel por contrariar a ave-
riguagdo desde sempre feita [no passado' e também] no presente,
asaber: minorias nacionais ou religiosas, ao se contraporem como
“dominadas”aum outro grupo visto como “dominante”, tendem,
em virtude de sua exclusio, seja ela voluntéria ou involuntdria, das
posi¢des politicamente influentes, a ser fortemente impelidas
para os trilhos da atividade aquisitiva; seus membros mais bem-
dotados buscam satisfazer ai uma ambicao que no plano do servi-
¢o puiblico nido encontra nenhuma valorizagio. Isso se fez eviden-
te com os poloneses em vias de incontestavel progresso econdémico
na Russia e na Priissia [oriental] —ao contrério da Galicia,em que
eleseram o grupo dominante—, tal como ocorrera com os hugue-
notes na Franga sob Luis X1v, com 0s ndo-conformistas e os qua-
kers na Inglaterra e — last not least— tem ocorrido com os judeus
hd dois milénios. Mas, com os catélicos na Alemanha, nada vemos
de semelhante efeito, ou pelo menos nada que salte 4 vista, e
mesmo no passado [ao contrdrio dos protestantes] nio conhece-
ram eles nenhum desenvolvimento econdémico particularmente
saliente nos tempos em que foram perseguidos ou apenas tolera-
dos, nem na Holanda nem na Inglaterra. [Resta, isso sim, o fato de
que os protestantes (em particular certas correntes internas, que
mais adiante serdo tratadas especificamente), seja como camada
dominante ou dominada, seja como maioria ou minoria, mostra-
ram uma inclinagdo especifica para o racionalismo econémico
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que ndo pdde e ndo pode ser igualmente observada entre os cat6- -

licos, nem numa nem noutra sitvacdo.!'] A razdo desse comporta-
mento distinto deve pois ser procurada principalmente na pecu-
liaridade intrinseca e duradoura de cada confissao religiosa, e ndo
[somente] na [respectiva] situagdo exterior histérico-politica.'?
Trata-se portanto de investigar primeiro quais sao ou quais
foram, dentre os elementos dessa peculiaridade das confissoes,
aqueles que atuaram e em parte ainda atuam na direcdo acima
indicada. Ora, numa considerac¢do superficial feita a partir de cer-
tas impressOes modernas, poderiamos cair na tentagdo de formu-
lar assim essa oposicdo: que o maior “estranhamento do mundo”
proprio do catolicismo, os tragos ascéticos que os seus mais eleva-
dos ideais apresentam, deveriam educar os seus fiéis a uma indife-
ren¢a maior pelos bens deste mundo. Esse modo de explicar as coi-
sas corresponde de fato ao esquema de julgamento popularmente
difundido nas duas confissies. Do lado protestante, utiliza-se essa
concepgio para criticar aqueles ideais ascéticos (reais ou supos-
tos) da conduta de vida catélica; do lado catélico, replica-se coma
acusacio de “materialismo”, o qual seria a conseqiiéncia da secu-
larizagdo de todos os conteidos da vida pele protestantismo.
Também um escritor moderno houve por bem formular o con-
traste que aparece no comportamento das duas confissdes religio-
sas em face da vida econdmica nos seguintes termos: “O catélico
(...) ¢ mais sossegado; dotado de menor impulso aquisitivo, prefe-
reum tracado de vida o mais possivel seguro, mesmo que comren-
dimentos menores, a uma vida arriscada e agitada que eventual-
mente lhe trouxesse honras e riquezas. Diz por gracejo a voz do
povo: ‘bemn comer ou bem dormir, hd que escolher’. No presente
caso, 0 protestante prefere comer bem, enquanto o catélico quer
dormir sossegado”.® De fato, com a frase “querer comer bem” é
possivel caracterizar, embora de modo incompleto mas pelo
menos em parte correto, a motivagio daquela parcela de protes-
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tantes mais indiferentes a Igreja na Alemanha de hoje. S6 que no
passado as coisas eram muito diferentes: como se sabe, os purita-
nos ingleses, holandeses e americanos se caracterizavam, como
adiante veremos, justamente pelo oposto da “alegria com o
mundo’, sendo isso a meu ver um de seus tracos de carater mais
importantes.Jd o protestantismo francés, por exemplo, conservou
por muito tempo ¢ de certo modo conserva até hoje esse carater
que por toda parte foi a marca das igrejas calvinistas em geral e
sobretudo daquelas “sob a cruz” na época das guerras de religido.
Isso ndo obstante — ou precisamente por isso, como haveremos
de nos perguntar em seguida? — ele ter sido, como se sabe, um dos
principais portadores do desenvolvimento industrial e capitalista
da Franga, e assim permaneceu nos estreitos limites que a perse-
gui¢do permitiu. Se quisermos chamar de “estranhamento do
mundo” essa seriedade e o forte predominio de interesses religio-
sos na conduta de vida, os calvinistas franceses foram entdo, e sdo,
pelo menos tao estranhos ao mundo quanto, por exemplo, 0s catd-
licos do Norte da Alemanha, para os quais seu catolicismo € indu-
bitavelmente um sentimento tao do fundo do cora¢do como para
nenhum outro povo na face da terra. E ambos se afastam, na
mesma dire¢ao, do partido religioso dominante: dos catélicos da
Fran¢a, tdo contentes da vida em suas camadas inferiores e franca-
mente hostis a religidao nas camadas superiores, e dos protestantes
da Alemanha, hoje absorvidos na vida mundana dos negécios e
majoritariamente indiferentes a religido em suas camadas supe-
riores.” Poucas coisas mostram tdo claramente quanto esses
paralelos que com no¢des tao vagas como o (pretenso!) “estra-
nhamento do mundo” do catolicismo, a (pretensal) “alegria com
omundo”de cunho materialista do protestantismo e tantas outras
no¢des desse género, nao se vai muito longe, porquanto nessa
generalidade elas estdo longe de exatas, quer para a atualidade,
quer ao menos para o passado. Quiséssemos entretanto trabalhar
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com elas, entdo teriamos que fazer de imediato muitas outras
observacoes que, além dos reparos ja feitos, sugerem mesmo .que
indaguemos se a idéia de uma oposigio nao deveria dar lugar
constatagdo inversa,deum intimo parentesco entre estranhamen-
to do mundo, ascese e devogao eclesial, por um lado, e participa-
¢do na vida de aquisigao capitalista, por outro.

De fato é notével — para comegar a mencionar alguns aspec-
tos totalmente exteriores — que grande niimero de representan-
tes precisamente das formas mais internalizadas da piedade crista
tenha vindo dos circulos comerciantes. E o caso em especial do
pietismo, que deve a essa procedéncia um numero notavelmente
grande de seus adeptos mais convictos. Aqui se poderia pensar
numa espécie de efeito contrario que 0 “mamonismo” provoca em
naturezas introvertidas e pouco afeitas a profissoes comerciais e,
com certeza, como no caso de Francisco de Assis e de tantos daque-
les pietistas, foi assim que o mais das vezes o acontecimento da“con-
versdo” se apresentou subjetivamente ao préprio convertido. E de
modo andlogo se poderia tentar explicar o fenomeno igualmente
freqiiente € notdvel — do qual Cecil Rhodes é um exemplo — a
saber, que da casa de pastores tenham nascido empresérios capita-
listas de grande estilo como uma reagdo contraa educacdo ascéti-

ca recebida em sua juventude. Mas esse modo de explicagao falha
quando um virtuosistico senso de negécios capitalista coincide,
nas mesmas pessoas e nos mesmos grupos humanos, com as for-
mas mais intensas de uma devo¢do que permeia ¢ regula a vida
toda; e ndo se trata de casos isolados, mas sim propriamente da
marca distintiva de grupos inteiros de igrejas e seitas protestantes
historicamente da maior importancia. Especialmente o calvinis-
mo, onde quer que tenha surgido,"* exibe essa combinagao. Por
menos que ele estivesse ligado, na época da propagagao da Re-
forma, a uma determinada classe em particular em algum pais
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(como em geral qualquer das confissdes protestantes), um traco
caracteristico e em certo sentido “tipico” das i igrejas huguenotes
francesas foi que, por exemplo, 0s monges e os industriais (comer-
clantes, artesdos) estivessem desde logo numericamente bem
representados entre os prosélitos, e assim pPermaneceram mesmeo
nos tempos de perseguicao. ' J4 sabiam os espanhois que “a here-
sia” (ou seja, o calvinismo dos Paises Baixos) “fomentava o espiri-
to comercial” [e isso corresponde perfeitamente as opinides que
avangou Sir W. Petty em sua discussio sobre as razdes da escalada
capitalista nos Paises Baixos]. Gothein!’ tem razdo quando desig-
naadidspora calvinista como o “viveiro em que floresceuaecono-
mia capitalista”.'s Alguém poderia aqui considerar que o fator
decisivo foi a superioridade da cultura econémica francesa e
h'olandesa,da qual se originou majoritariamente essa diaspora, ou
ainda a poderosa influéncia do exilio e do desencaixe das relagdes
vitais tradicionais.'” Ocorre, porém, que na propria Franca, como
atestam as lutas de Colbert, a coisa era exatamente a mesma no
século xvIL. A Austria mesmo — para ndo falar de outros paises —
VeZ por outra importou diretamente fabricantes protestantes.
[Nem todas as denominagoes protestantes, porém, parecem ope-
rar com a mesma fora nessa diregdo. O calvinismo, ao que pare-
ce, fez 0 mesmo também na Alemanha;: no Wuppertal como nou-
tras partes, a confissdo “reformada”? em comparacio com outras
confissdes, parece que favoreceu francamente o desenvolvimento
do espirito capitalista. Mais do que o luteranismo, por exemplo, é
0 que parece ensinar a comparagio feita no conjunto e no porme-
nor, especialmente para o Wuppertal.”! Para a Escdcia, Buckle e,
entre 0s poetas ingleses, notadamente Keats, enfatizaram essas
rela¢des.”?] Ainda mais estrondosa é a conjungio, que basta ape-
nas evocar, da regulamentagao religiosa da vida com o mais interi-

$0 desenvolvimento do senso de negocios justamente naquelas
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inumeraveis seitas cujo “estranhamento da vida” se tornou tao
proverbial quanto sua riqueza: especialmente os quakers e 08
menonitas. O mesmo papel que os primeiros desempenharam na
Inglaterra e na América do Norte coube aos tltimos nos Paises
Baixos e na Alemanha. Que na prépria Prussia oriental Frederico
Guilherme 1 tenha admitido os menonitas a despeito de sua cate-
gorica recusa de prestar servigo militar, por serem 0s imprescindi-
veis portadores do desenvolvimento industrial, é apenas um den-
tre tantos outros fatos conhecidos a ilustrar isso, mesmo
levando-se em conta a peculiaridade desse rei. Finalmente, ¢é fato
notério que também entre os pietistas valeu a combinagio de
devocdo intensa com senso de negocios e sucesso econdmico
igualmente muito desenvolvidos:* basta a gente se lembrar [das
circunstancias na Renania e] de Calw; e ndo cabe mais ficar empi-
lhando exemplos em digressdes como essas, totalmente proviso-
rias. Isso porque esses poucos exemplos ja revelam, todos eles,
urmna coisa s6: o “espirito de trabalho”, de “progresso” ou como se
queira chamd-lo, cujo despertar somos tentados a atribuir ao pro-
testantismo, ndo pode ser entendido, como hoje s6i acontecer,
[como se fosse “alegria com o mundo” ou de qualquer outro
modo] em sentido “iluminista”. O antigo protestantismo de
Lutero, Calvino, Knox, Voét, ligava pouquissimo para o que hoje
se chama “progresso”. Era inimigo declarado de aspectos inteiros
da vida moderna, dos quais, atualmente, ji ndo podem prescindir
os seguidores mais extremados dessas confissdes. Se é para encon-
trar um parentesco intimo entre [determinadas manifestaces
d’Jo antigo espirito protestante e a cultura capitalista moderna,
ndo é em sua {pretensa) “alegria com o mundo” mais ou menos
materialista ou em todo caso antiascética que devemos procurd-
1o, mas sim, queiramos ou nao, em seus tragos puramente religio-
s0s.— Montesquieu diz dos ingleses (Esprit des lois, livro xx, cap.
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7) que “foi o povo do mundo que melhor soube se prevalecer des-
sas t‘rés grandes coisas: a religiao, o comércio e a liberdade”. Ter4
havido porventura uma conexio entre sua superioridade no
'cam‘po dos negdcios — €, num outro contexto, seu pendor par

Institui¢des politicas livres — e esse recorde de devocs e
Montesquieu reconhece neles? T

. Toda uma gama de relagées possiveis se ergue perante nés
an.]da obscuras, tdo logo levantamos a questdo nesses termos A
r{ussﬁo hé de ser, entdo, a de formular, com a maxima nitidez pc;s-
swe} em meTo a inesgotavel multiplicidade que se aloja em cada
fenémeno histérico, o que aqui vislumbramos assim, sem nitidez
Mas para chegar a tanto teremos que necessariamente abandona1:
0 te‘rreno das vagas representacies gerais com que operamos até
aquietentar penetrara peculiaridade caracteristica e as diferencas
de:sses.vastlos mundos de pensamento religioso que se oferecemn a
noés, historicamente, nas diversas mantifestaces da religido crista
Antes, porém, é preciso ainda chamar a atencao: primeiro‘
quanto a peculiaridade do objeto que se trata de explicar histori-’
can}ente; em seguida, quanto ao sentido em que semelhante expli-
cagdo € possivel no quadro desta pesquisa. ’
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2. O “espirito” do capitalismo

No titulo deste estudo emprega-se o conceito de © espirito do
capitalismo”, que soa um pouco pretensioso. O que se deve enten-
der por isso? [Na tentativa de lhe dar uma “definigio” ou algo
assim, logo se apresentam certas dificuldades que pertencem a
natureza do préprio objetivo da pesquisa.]

Se € que € possivel encontrar um objeto que dé algum senti-
do ac emprego dessa designacio, ele 56 pode ser uma “individua-
lidade histdrica”, isto é, um complexo de conexdes que se dao na
realidade histérica e que nés encadeamos conceitualmente em um
todo, do ponto de vista de sua significagdo cultural.

Tal conceito histérico, entretanto, na medida em que por seu
contetido esté relacionado a um fenémeno significativo em sua
peculiaridade individual, ndo pode ser definido (vale dizer: “deli-
mitado”) segundo o esquema genus proximum, differentia specifi-
ca, devendo antes ser gradualmente compostoa partir de cada um
de seus elementos, extraidos da realidade histérica. Daf por quea
apreensao conceitual definitiva ndo pode se darno comego da pes-
Quisa, mas sim no finak noutras palavras, somente no decorrer da
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discussio se vaidescobrir, e este serd seu principal resultado, como
formular da melhor maneira— isto ¢, da maneira mais adequada
aos pontos de vista que nos interessam — o que entendemos aqui
por “espirito” do capitalismo. Por outro lado, esses pontos de vista
(dos quais tornaremos a falar) nio sdo os tinicos possiveis para
analisar os fenémenos histéricos que estamos considerando. Para
esse, como para todo fendémeno histérico, a consideracao de
outros pontos de vista produziria como “essenciais” outros tracos
caracteristicos: segue-se dai que nao se pode ou ndo se deve neces-
sariamente entender por “espirito” do capitalismo somenteaquilo
que nds apontaremos nele como essencial para nossa concepgéo.
Isso faz parte da natureza mesma da “formagao de conceitos his-
toricos”, a saber: tendo em vista seus objetivos metodolégicos, nao
tentar enfiar a realidade em conceitos genéricos abstratos, mas
antes procurar articuld-la em conexdes [genéticas] concretas,
sempre e inevitavelmente de colorido especificamente individual.
Mas como, apesar de tudo, se trata de identificar o objeto com
cuja andlise e explicacdo historica estamos as voltas, entdondo é o
caso de dar uma definigdo conceitual, mas cabe tao-somente ofe-
recer [pelo menos por ora] um delineamento provisério daquilo
que aqui se entende por “espirito” do capitalismo. Tal delineamen-
to € de fato indispensavel a fim de compreender o objeto da pes-
quisa, e é com esse fito que vamos nos deter em um documento
desse “espirito” que contém, em pureza quase cldssica, aquilo que
antes de mais nada nos interessa aqui [e simultaneamente oferece
avantagem de ser isento de todarelagdo direta coma religido e por
conseguinte — para 0 nosso tema — “isento de pressupostos”]:

Lembra-te que tempo € dinheiro; aquele que com seu trabalho

pode ganhar dez xelins ao dia e vagabundeia metade do dia, ou fica

deitado em seuquarto, ndo deve, mesmo que gaste apenas seis pence
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para se divertir, contabilizar s6 essa despesa; na verdade gastou, ou
melhor, jogou fora, cinco xelins a mais.

Lembra-te que crédito ¢ dinheiro. Se alguém me deixa ficar com
seu dinheiro depois da data do vencimento, ests me entregando os
juros ou tudo quanto nesse intervalo de tempo ele tiver rendido
para mim. Isso atinge uma soma consideravel se a pessoa tem bom
crédito e dele faz bom uso. :

Lembra-te que o dinheiro ¢ procriador por natureza e fértil. O
dinheiro pode gerar dinheiro, e scus rebentos podem gerar ainda
mais, e assim por diante. Cinco xelins investidos sdo sels, reinvesti-
dos sio sete xelins ¢ trés pence, e assim por diante, até se tornarem
cem libras esterlinas. Quanto mais dinheiro houver, mais produzi-
rd a0 ser investido, de sorte que os lucros crescem cada vez mais
ripido. Quem mata uma porca prenhe destréi sua prole até a milé-
sima geragdo. Quem estraga uma moeda de cinco xelins, assassina
(1) tudo o que com ela poderia ser produzido: pithas inteiras de

libras esterlinas.

Lembra-te que — como diz o ditado — um bom pagador é
senhor da bolsa alheia. Quem ¢ conhecido por pagar pontualmen-
te na data combinada pode a qualquer momento pedir emprestado
todo o dinheiro que seus amigos nao gastam.

Isso pode ser de grande utilidade. A par de presteza e frugalida-
de, nada contribui mais para um jovem subir na vida do que pon-
tualidade e retiddo em todos os seus negécios. Por isso, jamais rete-
nhas dinheiro emprestado uma hora a mais do que prometeste,

para que tal dissabor ndo te feche para sempre a bolsa de teu amigo.

As mais insignificantes acées que afetam o crédito de um
homem devem ser por ele ponderadas. As pancadas de teu martelo
que teu credor escuta as cinco da manhd ou as oito da noite o dei-
Xam seis meses sossegado; mas se te vé 2 mesa de bilhar ou escuta

tua voz numa taberna quando devias estar a trabalhar, no dia
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seguinte vai reclamar-te o reembolso ¢ exigir seu dinheiro antes que
o tenhas 3 disposi¢io, duma vez s6.

[sso mostra, além do mais, que nio te esqueces das tuas dividas,
fazendo com que parepas um homem tao cuidadoso quanto hones-
t0, e isso aumenta teu crédito.

Guarda-te de pensar que tudo o que possuis propriedade tua
e de viver como se fosse. Nessa iluséio incorre muita gente que tem
crédito. Para te precaveres disso, mantém uma contabilidade exata
de tuas despesas e receitas. Se te deresa pena de atentar para os deta-
Thes, isso terd o seguinte efeito benéfico: descobrirds como peque-
nas despesas se avolumam em grandes quantias e discernirds o que
poderia ter sido poupado ¢ 0 que podera sé-lo no futuro...

Por seis libras por ano podes fazer uso de cem libras, contanto
que sejas reconhecido comoum homem prudente e honesto. Quem
esbanja um groat {quatro pence} por dia esbanja seis libras por ano,
que é o prego para o uso de cem libras, Quem perde a cada dia um
bocado de seu tempo no valor de quatro pence (mesmo que sejam
s6 alguns minutos) perde, dia apos dia, o privilégio de utilizar cem
libras por ano. Quem desperdica seu tempo no valor de cinco xelins
perde cinco xelins ¢ bem que os poderia ter langado ao mar. Quem
perde cinco xelins nao perde s6 essa quantia, mas tudo o que com
ela poderia ganhar aplicando-a em negécios — o que, ao atingir o

jovern uma certa idade, daria uma soma bem consideravel.

E Benjamin Franklin® que nessas sentencas nos faz um ser-
mio — maximas que Ferdinand Kirnberger satiriza como [pre-
tensa] profissio de fé ianque em seu Retrato da cultura america-
na,® que cintila de verve e veneno. Ninguém pora em duvida que
é 0 “espiritodo capitalisino” que aqui nos fala de maneira caracte-
ristica, e ddvida também n#o hé em afirmar que nem tudoo que se
pode compreender por esse “espirito” esteja contido al. Se nos
demoramos ainda um pouco nessa passagem, cuja filosofia de
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vida éassim resumida no Cansado da Américade Kiirnberger: “Do
gado se faz sebo; das pessoas, dinheiro”, entdo salta a vista como
trago préprio dessa “filosofia da avareza” [0 ideal do homem hon-
rado digno de créditoe, sobretudo,] a idéia do dever que tem o indi-
viduo de se interessar pelo aumento de suas posses como um fim
em si mesmo. [Com efeito: aqui ndo se prega simplesmente uma
técnica de vida, mas uma “ética” peculiar cuja violagio nio é tra-
tada apenas como desatino, mas como uma espécie de falta com o
dever:isso,antes de tudo, éa esséncia da coisa. O que se ensina aqui
ndo é apenas “perspicicia nos negocios” — algo que de resto se
.encontra com bastante freqiiéncia —, mas é um ethos que se
expressa, e é precisamente nesta qualidade que ele nos interessa.]
Se, a um s6¢io que se aposentara a fim de descansar e busca-
va persuadi-lo a fazer o mesmo, j4 que afinal ganhara o bastante e
devia deixar que outros por sua vez ganhassem, Jakob Fugger res-
ponde, repreendendo-o por sua “pusilanimidade™ “Ele (Fugger)
tinha um propésito bem diferente, queria ganhar enquanto pu-
desse”? O “espirito” dessa declaracio difere claramente do de
Franklin: o que ali é expresso como fruto da ousadia comercial e
de uma inclinagao pessoal moralmente indiferente,”” assume aqui
o cardter de uma maxima de conduta de vida eticamente coroada.
E nesse sentido especifico que o conceito de “espirito do capitalis-
mo” ¢ utilizado aqui.” [Do capitalismo moderno, naturalmente.
Escusadodizer,dadaa prépria colocagio do problema, que aquise
trata apenas do capitalismo da Europa ocidental e da América do
Norte. “Capitalismo” existiu na China, na India, na Babilénia, na
Antigilidade e naIdade Média. Mas, como veremos, faltava-lhe pre-
cisamente esse ethos peculiar.]

No fundo, todas as adverténcias morais de Franklin sio de
cunho utilitério: a honestidade ¢ 4til porque traz crédito, e o
mesmo se diga da pontualidade, da presteza, da frugalidade tam-
bém, e € por isso que sao virtudes: donde se conclui, por exemplo,
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entre outras coisas, que se a aparénciade honestidade faz o mesmo
servico, é 0 quanto basta, e um excesso desnecessirio 46: \‘rirtude
haveria de parecer, aos olhos de Franklin, um desperdicio impro-
dutivo condenavel. E de fato: quem 1¢ em sua autobiografia o rela-
to de sua “conversdo” a essas virtudes® ou entdo suas considera-
¢Oes sobre a utilidade de manter estritamente as aparéncias d.e
modéstia, de discri¢ao proposital quanto aos méritos pessoais
quando se trata de obter reconhecimento de todos,* necessaria-
mente hd de concluir que essas, como todas as virtudes alids, sé sao
virtudes para Franklin na medida em que forem, in concreto, Gteis
aoindividuo, e basta o expediente da simples aparéncia, desde que
preste 0 mesmo servigo: uma coeréncia efetivamente inescapével.
para o utilitarismo estrito. Isso parece surpreen:le'r in f.la.ga:antz
aquilo que os alemies comumente sentem como hlpOCtlS}a nas
virtudes do americanismo. — S6 que as coisas nao sdo tao simples
assim. Ndo apenas o carater pessoal de Benjamin Franklin, tal
como vem & luz na sinceridade entretanto rara de sua autobiogra-
fia, mas também a circunstancia de que ele atribui o fato mesmo
de haver descoberto a “utilidade” da virtude a uma revelacdo de
Deus, cujavontade era destind-lo a virtude, mostram que agui 'n(?s
estamos as voltas com algo bem diverso de um florilégio de maxi-
mas puramente egocéntricas. Acima de tudo, este é (-) surfimum
bonum dessa “ética™ ganhar dinheiro e sempre mais dinheiro, no
‘mais rigoroso resguardo de todo gozo imediato do dinheiro
‘ganho, algo tdo completamente despido de todos os pontos d.e
vista eudemonistas ou mesmo hedonistas e pensado tdo exclus%—
vamente como fim em si mesmo, que, em comparagao com a “feli-
cidade” do individuo ou sua “utilidade”, aparece em todo caso
como inteiramente transcendente e simplesmente irracional.’' O
ser humano em fun¢io do ganho como finalidade da vida, ndo
mais 0 ganho em func¢do do ser humano como meio destinado a
satisfazer suas necessidades materiais. Essa inversio da ordem, por
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assim dizer, “natural” das coisas, totalmente sem sentido para a
sensibilidade ingénua, é tdo manifestamente e sem reservas um
Leitmotiv do capitalismo, quanto é estranha a quem ndo foi toca-
do por seu bafo. Mas implica a0 mesmo tempo uma gama de sen-
sagOes que tocam de perto certas representacdes religiosas. Se
alguém pergunta: por que afinal é preciso “fazer das pessoas
dinheiro”, Benjamin Franklin, embora fosse ele proprio de confis-
530 palidamente deista, responde em sua autobiografia com um
versiculo biblico do Livro dos Provérbios (Pr 22,29) que seu pai,
calvinista estrito, conforme ele conta, ndo se cansava delhe pregar
najuventude: “Vés um homem eximio em sua profissdo? Digno ele
¢ deapresentar-se perante os reis”* Na ordem econdmica moder-
na, 0 ganho de dinheiro — contanto que se dé de forma legal — ¢
o resultado ¢ a expressio da habilidade ng profissao, e essa habili-
dade, é ficil reconhecer na passagem citada como em todos os seus
€5CTitos sem excecdo, constitui o verdadeiro alfa e 6mega da moral
de Franklin. 3
De fato: essa idéia singular, hoje tdo comum e corrente ¢ na
verdade tdo pouco autoevidente, da profissdo como dever, de uma
obrigacdo que o individuo deve sentir, e sente, com respeito ao
contetido de sua atividade “profissional”, seja ela qual for, pouco
importa se isso aparece a Percepgao espontinea como pura valo-
rizacdo de uma forga de trabalho ou entio de propriedades e bens
(de um “capital”) — é essa idéia que € caracteristica da “ética so-
cial”da cultura capitalista e em certo sentido tern paraelaumasig-
nificagdo constitutiva. Nao que ela tenha crescido somenteno solo
do capitalismo: pelo contrario, mais adiante trataremos de ras-
tred-la passado adentro, E muito menos, ¢ claro, se pode afirmar
queaapropriacao subjetiva dessa maxima ética por seus portado-
res individuais, digamos, os eIpresirios ou os operdrios da
moderna empresa capitalista, seja uma condigio de sobrevivéncia
para o capitalismo hodierno. Atualmente a ordem econdmica
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capitalista é um imenso cosmos em que o individuo ja nasce den-
tro e que para ¢le, ao menos enquanto individuo, se dd como um
fato, uma crosta que ele ndo pode alterar e dentro da qual tem que
viver. Esse cosmos impoe ao individuo, preso nas redes do merca-
do, as normas de acao econémica. O fabricante que insistir em
transgredir essas normas é indefectivelmente eliminad(?, do
mesmo modo que o operario que a elas ndo possa ou ndo queira se
adaptar é posto no olho da rua como desempregado.

O capitalismo hodierno, dominando de longa data a vida
econdmica, educa e cria para si mesmo, por via da selegio econd-
mica, 0s sujeitos econdmicos—empresérios e operarios—de que
necessita. E entretanto ¢ justamente esse fato que exibe de forma
palpével os limites do conceito de “sele¢do” como meio de explica-
¢ao de fenémenos histéricos. Para que essas modalidades de con-
duta de vida e concepcio de profissao adaptadas 2 peculiaridade
do capitalismo pudessem ter sido “selecionadas”, isto é, tenham
podido sobrepujar outras modalidades, primeiro elas tiveram que
emergir, evidentemente, e nao apenas em individuos singulares
isolados, mas sim como um modo de ver portado por grupos de
pessoas. Portanto, é essa emergéncia de um modo de ver que se
trata propriamente de explicar. 56 alhures teremos ocasiao de tra-
tar no pormenor daquela concep¢io do materialismo histérico
ingénuo segundo a qual “idéias”como essa sdo geradas como
“reflexo” ou “superestrutura” de situagdes econdmicas. Por ora, é
suficiente para nosso proposito indicar: que na terra natal de
Benjamin Franklin (o Massachusetts) o “espirito do capitalismo”

(no sentido por nés adotado) existiu incontestavelmente antesdo
“desenvolvimento do capitalismo” [(j4 em 1632 na Nova Ingla-
terra, havia queixas quanto ao emprego do calculo na busca de
lucro, em contraste com outras regides da América)]; e que esse
“espirito capitalista” permaneceu muito menos desenvolvi'do, por
exemplo, nas coldnias vizinhas — os futuros estados sulistas da
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Unido — muito embora estas tltimas tivessem sido criadas por
grandes capitalistas com finalidades mercantis, ao passo que as
colénias da Nova Inglaterra tinham sido fundadas por razdes reli-
giosas por pregadores e intelectuais em assoctacdo com pequeno-
burgueses, artesdos e yeomen. Neste caso, portanto, a relacio de
causalidade é de todo modo inversa aquela que s¢ haveria de pos-
tular a partir de uma posicdo “materialista® Mas a juventude de
tais idéias € mais cravejada de espinhos do que o supdem os tedri-
cos da “superestrutura”, e elas niio desabrocham feito flor. Para se
impor, o espirito capitalista, no sentido que até agora empresta-
mos a esse conceito, teve de travar duro combate contra um
mundo de forgas hostis. Uma disposicio como a que se expressa
has passagens citadas de Benjamin Franklin e que obteve o aplau-
so de todo um povo teria sido proscrita tanto na Antigitidade
quanto na Idade Média,* tanto como expressio da mais sérdida
avareza quanto como uma disposicdo simplesmente indigna, e
ainda hoje essa suspeita normalmente se verifica entre aqueles
grupos sociais menos envolvidos na economia capitalista especi-
ficamente moderna ou a ela menos adaptados. E isso ndo porque
“o impulso aquisitivo” ainda fosse coisa desconhecida ou pouco
desenvolvida em épocas pré-capitalistas — como se tem dito tan-
tas vezes — nem porque a auri sacra fames, a cobica, naquele
tempo — ou ainda hoje — fosse menor fora do capitalismo bur-
gués do que dentro da esfera especificamente capitalista, que é
como a ilusdo dos modernos romanticos concebe a coisa. A dife-
renga entre “espirito” capitalista e pré-capitalista ndo reside neste
ponto, ndo: a cupidez do mandarim chinés, do aristocrata da Ro-
ma antiga, do latifundidrio moderno resiste a toda comparagio. E
a auri sacra fames do cocheiro ou do barcaiuolo napolitano ou
ainda do representante asidtico de semelhantes atividades, mas
também a do artesdo da Europa do Sul ou dos paises asidticos se
eXpressa, como qualquer um pode constatar por si mesmo, de
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uma forma extraordinariamente mais agu¢ada e em particular
menos escrupulosa do que, digamos, a de um inglés em igual
situagdo.” A [disseminada preponderéncia da] absoluta falta de
escripulos na afirmagao do interesse pessoal no ganho pecunia-
rio fol justamente uma caracteristica especifica daqueles paises
cujo deslanche capitalista-burgués [— mensurado segundo a
escalado desenvolvimento ocidental —] se mantivera“ematraso”
Nesses paises, haja vista o caso da Itdlia em contraste com a
Alemanbha, todo fabricante sabe que a falta de coscienziosita dos
trabathadores® foi e continua a ser em certa medida um dos prin-
cipais obstaculos ao seu desenvolvimento capitalista. O capitalis-
mo ndo pode empregar cOMo Operarios os representantes praticos
de um liberum arbitrium indisciplinado, do mesmo modo que
também nio lhe pode servir, se é que aprendemos alguma coisa
com Franklin, aquele homem de negdcios cujo comportamento
externo for simplesmente sem escripulos. A diferenca, portanto,
nao estd no grau de desenvolvimento de qualquer “pulsdo” pecu-
nidria. A guri sacra famesé tao velha quanto a historia da humani-
dade que conhecemos; veremos no entanto que aqueles que aessa
pulsdo se entregaram sem reservas — feito aquele capitdao de mar
holandés que “por ganéncia estava disposto a varar o inferno,
mesmo que dali saisse com as velas em chamas™ — nao eram de
modo algum os representantes daquela disposi¢do da qual se ori-
ginou—e éisso 0 que importa— o “espirito” capitalista [especifi-
camente moderno] como fendmeno de massa.[O ganho desbraga-
do, sem vinculo interno com norma nenhuma, sempre existiu em
todos os periodos da histéria, onde quer e como quer que de fato
fosse possivel. Como a guerra e a pirataria, assim também o livre-
comércio sem regulagdo ndo via obstaculos para se relacionar com
os estrangeiros, com desconhecidos; aqui a “moral externa” per-
mitia o que narelagdo “entre irmaos” era vedado. E como, externa-
mente, o lucro capitalista enquanto “aventura” se sentia em casa
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em todas as constituigdes econdmicas que toleravam fortunas
monetdrias e ofereciam oportunidades de fazé-las frutificar: me-
diante comenda, contrato de coleta de impostos, empréstimos ao
Estado, financiamento de guerras e cortes, cargos no funcionalis-
mo, assim também essa disposicdo aventureira que se ri das bar-
reiras éticas se alastrou por toda parte. O absoluto e consciente
desregramento da ansia de ganhar andou de bracos dados muitas
VEZES COm 0 Mais estrito apego aos lagos tradicionais. Com o des-
moronamento da tradicio e a irrupcio mais ou menos enérgica
do livre lucro no seio mesmo dos grupamentos sociais, 0 que se
seguiu ndo foi uma afirmacio do cunho ético dessa novidade,
tendo sido simplesmente tolerada como um dado factual, consi-
derado eticamente indiferente ou mesmo lamentavel, se bem que
infelizmente inevitavel. Essa foi nao apenas a tomada de posicio
normal de todas as doutrinas éticas, mas também — e isto é o que
substancialmente mais importa— do comportamento praticodo
homem médio da era pré-capitalista: “pré-capitalista” no sentido
de que a valorizacio racional do capital no quadro da empresaca
organizagio capitalista racional do trabalhe ainda nio haviam se
tornado as poténcias dominantes na orienta¢do da acio econémi-
ca. Foi precisamente essa atitude um dos mais fortes obstaculos
espirituais com que se defrontou a adaptac¢io dos seres humanos
a0s pressupostos de uma ordem econémica de cunho capitalista-
burgués.] |
O adversario com o qual teve de lutar o “espirito” do capitalis-
mo [no sentido de um determinado estilo de vida regido por nor-
mas e folhado a “ética”] foi em primeiro lugar [e continuou sendo]
aquela espécie de sensibilidade e de comportamento que se pode
chamar de tradicionalismo. Também nesse caso ¢ preciso sustar
toda tentativa de uma “definicio” conclusiva; tentemos em com-
pensacéo, a partir de alguns casos especificos e comecando de
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baixo: dos trabalhadores, deixar claro — também aqui a titulo pro-
visério, naturalmente—o que se quer dizer com “tradicionalismo”
Um dos meios técnicos que o empresario moderno costuma
aplicar para obter de “seus” operérios o méximo possivel de rendi-
mento no trabalho e aumentar a intensidade do trabalho é o sald-
rio por tarefa. Na agricultura, por exemplo, um caso que reclama}
imperiosamente 0 aumento mdximo da intensidade do trébalho ¢
o da colheita, visto que, notadamente quando o clima ¢ incerto,
oportunidades de lucros ou de prejuizos extraordinariamente
altos dependem muitas vezes da possibilidade de sua aceleragio.
Dai o costume de usar quase sempre o sistema de saldrio por tare-
fa. E como, com 0 aumento das receitas e da intensidade do em-
preendimento, em geral costuma crescer o interesse do empresa-
rio em acelerar a colheita, é 6bvio que repetidas vezes se tentou
interessar os trabalhadores na elevagio do rendimento de seu tra-
balho mediante a elevagdo da taxa de remuneragdo por tarefa, o
que lhes daria em curto espago de tempo a oportunidade de_: um
ganho que para eles era excepcionalmente alto. S6 que ai surgiram
dificuldades peculiares: o aumento do pagamento por tarefa o
mais das vezes ndo teve por resultado maior produtividade do tra-
balho no mesmo intervalo de tempo, mas sim menor, porque os
trabalhadores respondiam aos aumentos das taxas de remunera-
¢30 ndo com o incremento da produtividade didria, mas sim com
a sua diminuicio. O homem que, por exemplo, a razdo de um
marco por jeira na ceifa de trigo estivesse acostumado até alia cc.ei—
far duas jeiras e meia por dia ganhando assim 2,50 marcos por dTa,
depois que a remuneracéo por jeira foi aumentada em 25 Pfennige
ele passou a ceifar ndo as trés jeiras como seria de esperar a fim de
aproveitar a oportunidade de um ganho maior; em vez de ganhar
3,75 marcos — 0 que seria perfeitamente possivel — o que ele fez
foi passar a ceifar menos, s6 duasjeiras pordia,ja que assim gan%la-
va diariamente 0s mesmos 2,50 marcos de antes e, como 14 diz a
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Biblia, “com isso se contentava”. Ganhar mais o atrafa MeNos que
o fato de trabalhar menos; ele nio se perguntava: quanto posso
ganhar por dia se render o0 maximo no trabaiho? e sjm: quanto
devo trabathar para ganhar a mesma quantia — 2,50 marcos —
que recebi até agora e que cobre as minhas necessidades tradicio-
nais? Eis um exemplo justamente daquela atitude que deve ser
chamada de “tradicionalismo”; o ser humano nio quer “por natu-
reza” ganhar dinheiro ¢ sempre mais dinheiro, mas simplesmente
viver, viver do modo como est habituado a vivere ganhar o neces-
sdrio para tanto. Onde quer que o capitalismo [moderno] tenha
dadoinicio 2 sua obra de incrementara “produtividade” do traba-
lho humano pelo aumento de sua intensidade, ele se chocou com
a resisténcia infinitamente tenaz e obstinada desse Leitmotiv do
trabalho na economia pré-capitalista, e choca-se ainda hoje por
toda parte, tanto mais quanto mais “atrasada” (do ponto de vista
capitalista) é a mao-de-obrada qual se vé depender. Agora — para
voltar a0 nosso exemplo — j4 que o apelo ao “senso aquisitivo”
pela oferta saldrio mais alto por tarefa terminou em fracasso, seria
muito natural recorrer a0 método exatamente inverso: tentar a
redugdodossaldriosa fim de obrigar o trabalhador a produzir mais
do que antes para manter o mesmo ganho. Alids, a umna considera-
¢a0 desatenta j& péde parecer e ainda hoje parece que hd uma cor-
relagao entre saldrio menor e lucro maior e tudo 0 que € pago a
mais em saldrios significa por forcauma correspondente diminui-
¢do dos lucros. Pois esse caminho, também o capitalismo desde o
inicio o trithou e repetidamente tornou a trithd-lo, e por séculos a
fio vigorou como umartigo de fé que saldrios baixos eram “produ-
tivos”, que eles aumentavam o rendimento do trabalho e que,
como jd dizia Pieter de la Cour — em plena concordéncia, nesse
ponto, com o espirito do antigo calvinismo, conforme veremos: o
Povo s6 trabalha porque € pobre, ¢ enquanto for pobre.
56 que a eficdcia desse meio aparentemente tio testado tem
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limites.” E certo que para sua expansdo o capitalismo requer a
existéncia de um excedente populacional que ele possa alugar a
preco baixo no mercado de trabalho. S6 que um excesso de “exé~r-
cito de reserva”, se em dadas circunsténcias favorece sua expansio
quantitativa, entrava por outro lado seu desenvolvimento qualita-
tivo, mormente a transi¢ao a formas empresariais que explorem o
trabalho intensivo. Saldrio baixo nio ¢ de modo algum idéntico a
trabalho barato. Mesmo de uma perspectiva puramente quantita-
tiva, a produtividade do trabalho cai em quaisquer circunstﬁncias.
com um salario fisiologicamente insuficiente e, alongo prazo, vai
significar uma verdadeira “selecio dos mais incompetentes”. I_—Ioje
um silesiano médio ceifa, com esfor¢o maximo, pouco mais de
dois tercos da gleba que, no mesmo intervalo, ceifaum pomere‘mi.o
ouum meclemburgués mais bem-remunerado e mais bem-nu?rl-
do; o polonés, fisicamente, produz tanto menos quanto mais a
leste se encontrar, em compara¢do com o alemdo. E também do
ponto de vista apenas dos negdcios, o baixo saldrio fracassa com.o
fator de desenvolvimento capitalista sempre que se trata do fabri-
co de produtos que exijam um trabalho qualificado (uma forma-
¢30) ou 0 manejo de maquinas caras e delicadas ou, de moc.iolge.:ra'l,
quando se precisa de uma dose considerével de aten¢do e iniciati-
va. Nesses casos o salario baixo ndo rende, e seu efeito é o oposto
do pretendido. Pois aqui néo se faz indispensavel simplesn?ente
um elevado senso de responsabilidade, mas também uma dispo-
si¢io que ao menos duranteo trabalho estejalivre da eterné ques-
tao de como, com um maximo de comodidade e um minimo de
esforgo, ganhar o saldrio de costume; ¢ mais, uma dispolsiqﬁo de
executar o trabalho como se fosse um fim absoluto em si mesmo
— como “vocacio”. Mas tal disposi¢do n3o estd dada na ’nzjltureza.
E tampouco pode ser suscitada diretamente, seja por saldrios altos
seja por salarios baixos, s podendo ser o produto de um longo

processo educativo. Hoje em dia, firme na sela como estd, o capita-
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lismo consegue recrutar com relativa facilidade seus trabalhado-
res em todos os paises industrializados e, no interior de cada pais,
em todas as regides industrializadas. No passado, esse era a cada
caso um dos problemas mais dificeis.’ E mesmo hoje nem sempre
ele alcanga seu objetivo, pelo menos nio sem o respaldo de um
poderoso aliado que, como veremos adiante, o apoiounaépocade
sua formagio. Esclarecamos com um outro exemplo o que preten-
demos dizer. Uma imagem da forma tradicionalista e atrasada de
trabalho nos ¢ fornecida hoje especialmente pelas mulheres operd-
rias, sobretudo as solteiras. Em particular sua absoluta incapaci-
dade e falta de vontade de abandonar os modos de trabalho tradi-
cionais hd muito assimilados em favor de outras modalidades
mais praticas, de adaptar-se a novas formas de trabalho e as assi-
milar, de concentrar seu intelecto ou simplesmente de fazer uso
dele — eis uma queixa quase generalizada dos patrées que empre-
gammogas, sobretudo mogas alemas. Explicacdes sobre a possibi-
lidade de tornar o préprio trabalho mais facil, e acima de tudo
mais lucrativo, costumam esbarrar com a sua mais completa
incompreensio, e 0 aumento das taxas de remuneragio por tarefa
choca-se em vio contra a muralha do habito. Coisa diferente — e
esse € um ponto ndo sem importancia paranossa consideracdo —
s6 costuma acontecer com mocas de educacao especificamente
religiosa, notadamente de origem pietista. Ouve-se com freqiién-
cia [e de tempos em tempos as estatisticas comprovam]® que a
essa categoria de mao-de-obra se abrem as melhores oportunida-
des de educa¢do econdmica. A capacidade de concentragao men-
tal bem como a atitude absolutamente central de sentir-se “no
dever de trabalhar” encontram-se aqui associadas com particular
freqtiéncia a um rigoroso espirito de poupanca que calcula o
ganho e seu montante geral, a um severo dominio de si e uma
sobriedade que elevam de maneira excepcional a produtividade.
Para essa concepgio do trabalho como fim em si mesmo, como
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“vocacdo numa profissdo”, o solo aqui é dos mais férteis, e das mais
amplas as oportunidades de superar a rotina tradicionalista em
conseqiiéncia da educagdo religiosa. Essa consideragao relativa ao
capitalismo no presente“’ mostra-nos mais uma vez como vale a
pena indagar de que modo foi possivel se formar jd em sua tenra
idade essa conex3o entre capacidade de adaptacdo ao capitalismo
¢ fatores religiosos. Que ela ja existisse entdo de modo andlogo é
algo que se conclui de varios fendmenos isolados. Por exemplo, a
r::-:pulsa ea perseguicdo que os operarios metodistas no século xvin
sofreram da parte de seus colegas de trabalho néo visavam somen-
te ou principalmente as suas excentricidades religiosas — destas a
Inglaterra tinha visto muitas, ¢ mais estranhas: como jd sugere a
destrui¢do de suas ferramentas, tantas vezes mencionada nosrela-
tos da época —, elas visavam especificamente a sua “boa vontade
para o trabalho”, como se diria hoje.
Antes porém voltemos ao presente, ¢ agora aos empresarios,
para elucidar aqui também a significacdo do “tradicionalismo”.
Sombart, em suas discussdes sobre a génese do capitalismo,*:
distinguiu os dois grandes Leitmotive entre os quais se teria movi-
do a histéria econbémica, a “satisfacao das necessidades” e o
“eanho”, conforme a modalidade e a direcao da atividade econé-
mica sejam determinadas ou pela extensio das necessidades pes-
soais ou, independentemente dos limites dessas Gltimas, pela
ambi¢ao de ganho e a possibilidade de obté-lo. O que ele designa
“sisterna de economia de satisfagao das necessidades” parece cor-
responder, 4 primeira vista, ao que é descrito aqui como “tradi-
cionalismo econdmico™. Isso s6 serd verdade se equipararmos o
conceito de “necessidade” ao de “necessidade tradicional”. Caso
contrario, muitas economias que, segundo a forma de sua organi-
zacdo, devem ser consideradas “capitalistas’, até mesmo no senti-
do de “capital” proposto por Sombart noutra passagem de sua
obra,® ficam de fora do 4mbito das economias que visam ao
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“lucro” e passam ao dmbito das “economias de satisfacdo das
necessidades™ Mesmo negécios dirigidos notadamente por
empresdrios privados sob a forma de inversdo de capital (= di-
nheiro ou bens cujo valor corresponde a uma soma de dinheiro)
com finalidade de lucro através da compra de meios de producio
¢ da venda de produtos, ou seja, dirigidos sem diivida cormno “em-
presas capitalistas”, podem ndo obstante trazer em si um caréter
“tradicionalista”. Esse fendmeno, mesmo no decorrer da histéria
econdmica recente, nao foi uma excecdo, mas a bem da verdade —
com repetidas interrupgdes devidas as sempre novas e cada vez
mais violentas irrup¢es do “espirito do capitalismo” —a regra. B
certo que a forma “capitalista” de uma economia e o espirito com
oqual é conduzida em geral guardam entre si uma relagdao de“ade-
quagdo’”, mas essa dependéncia mitua nio constitui uma“lei” E se
apesar de tudo empregamos provisoriamente aqui a expressao
“espirito db capitalismo[(moderno)]”* para designar aquela dis-
POsi¢do que nas raias de uma profissio de forma sistemdtica ambi-
ciona o ganho [legitimo e racional], tal como ilustrado no exem-
plo de Benjamin Franklin, isso se deve & razio histérica de que
aquela disposi¢ao encontrou sua forma mais adequada na empre-
sa capitalista [modernal, e a empresa capitalista, por sua vez,
encontrou nela sua forga motriz espiritual mais adequada.

Mas, em si, podem ambas muito bem ocorrer separadamen-
te. Benjamin Franklin estava repleto de “espirito capitalista” numa
¢poca em que sua tipografia formalmente nio se distinguia em
nada de uma oficina artesanal qualquer. E veremos que em geral,
no limiar-dos tempos modernos, nio foram somente nem pre-
ponderantemente os empresirios capitalistas do patriciado mer-
cantil, mas muito mais os estratos ascendentes do Mittelstand
industrial, os portadores dessa disposigdo que aqui designamos
por “espirito do capitalismo™* Mesmo no século XIx seus repre-
sentantes cldssicos nio eram os distintos gentlemen de Liverpoole
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Hamburgo, com suas fortunas mercantis herdadas ao longo das
geragdes, mas antes os NOVOS-TiCOS de Manchester ou da Renania-
Vestfalia, de origem muitas vezes bem modesta. [E algo parecido
se dava jd no século XL as indistrias recém-surgidas nessa época
em sua maioria foram criadas tendo como ponto de gravidade os
parvenus].”

A exploragio, digamos, de um banco, ou de uma casa de ex-
portagio por atacado, ou ainda de um estabelecimento varejista,
ou finalmente de uma grande empresa putting-out, isto &, distri-
buidora de matéria-prima e controladora de artigos fabricados.
em domicilio, certamente s sera possivel na forma de empresa
capitalista. A despeito disso, todos esses negécios podem ser geri-
dos num espirito estritamente tradicionalista: os negécios dos
grandes bancos emissores #do podem ser geridos de outro modo;
o comércio ultramarino de épocas inteiras assentou-se na base de
monopélios e regulamentos de cardter estritamente tradicional;

ho comércio a varejo — e nao falo aqui dos pequenos mandrides

sem capital que hoje clamam pelo auxilio estatal — a revolugéo
que pde fim ao vetho tradicionalismo ainda estd em pleno curso: a
mesma viravolta que estilhagou as formas do velho Verlagssystem
{manufatura em domicilio de artigos encomendados por um
capitalista; em inglés: putting-out systetr; em francés: systéme sur
avances} com o qual o hodierno trabalho em casa tem algum pa-
rentesco s6 na forma. O modo como transcotre essa revolugdo € 0
que ela significa podermn — por rmais conhecidas que sejam essas coi-
sas— ser mais uma vez ilustrados recorrendo a um caso especifico.
Até por volta da metade do século passado [século xi¥},avida

de um empresario da produgao em domicilio, 0 menos em mui-

tos ramos da industria téxtil continental,* era bastante comoda

para os padrdes de hoje. Pode-se imaginar seu dia-a-dia mais ou

menos assim: os camponeses vinham 2 cidade onde morava o

empresério trazendo seus tecidos — produzidos em grande parte
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ou inteiramente (no caso do linho) com matéria-prima manufa-
turada por eles préprios — e, apos meticuloso exame de qualida-
de dos panos, muitas vezes de cardter oficial, recebiam em paga o
prego usual. Os fregueses do empresdrio, seus intermedidrios para
todos os mercados mais distantes, vinham igualmente até ele para
comprar, na maioria das vezes no pelas amostras mas pela tradi-
¢ao de qualidade do que ele tivesse no estoque, ou entao, e nesse
caso com bastante antecedéncia, faziam a encomenda que, se fosse
0 caso, era repassada aos camponeses. A visita pessoal a clientela
era feita, se tanto, de quando em quando com longos intervalos,
bastando de inicio a troca de correspondéncia e o envio de amos-
tras, pratica essa que se difundiu pouco a pouco e cada vez mais. O
nimero de horas no escritério, modesto: talvez cinco ou seis horas
por dia, por vezes muito menos, ¢ na temporada, se temporada
houvesse, mais; os ganhos, razodveis, suficientes para levar uma
vida decente e, em tempos de vacas gordas, fazer um pé-de-meia;
no geral, um clima de grande cortesia entre os concorrentes gragas
a uma concordéncia relativamente grande quanto aos principios
basicosdo negbcio; generosa visitadidria 2 taberna ou ao café para
o trago do fim da tarde e o0 encontro corn os amigos. Pacato anda-

mento de vida, no geral.

Era, em todos os aspectos, uma forma “capitalista” de organi-
za¢ao, selevarmos em contaolado puramente comercial—mercan;
til do empresério bem como a inescapavel necessidade de um
investimento de capitais no negécio e, finalmente ainda, os aspec-
tos objetivos do processo econdmico ou da forma de contabilida-
de escolhida. Mas era economia “tradicionalista”, se atentarmos ao
espirito que animava esses empresarios: a cadéncia de vida tradi-
cional, 0 montante de lucros tradicional, a quantidade tradicional
de trabalho, o modo tradicional de conduzir os negécios e de se
relacionar com os trabalhadores e com a freguesia, por sua vez
essencialmente tradicional, a maneira tradicional de conquistar
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clientes e mercados, tudo isso dominava a exploragio do negécio
e servia de base — por assim dizer — ao ethos desse circulo de em-
presérios.

Um dia, porém, esse aconchego foi repentinamente pertur-
bado, e muitas vezes sem que a forma de organizagio sofresse
nenhuma alteracio fundamental — a transico, digamos, para a
fabrica fechada, para o tear mecénico ou coisas do género. Em vez
disso, 0 que se deu o mais das vezes foi simplesmente isto: um
jovern qualquer de uma das familias desses empresarios da produ-
¢do em domicilio muda-se da cidade para o campo, seleciona a
dedo os teceldes de que necessita, aumenta ainda mais sua depen-
déncia e o controle sobre eles, fazendo, dos camponeses, opera-
rios; por outro lado, assume totaimente as rédeas do processo de
vendas por meio de um contato o mais direto possivel com oscon-
sumidores finais: comércio a varejo, granjeia pessoalmente os
clientes, visita-os regularmente a cada ano, mas, sobretudo, passa
a adaptar a qualidade dos produtos exclusivamente as necessida-
des e desejos deles para “agradd-los” e a pautar-se a0 mesmo
tempo pelo principio do “menor pre¢o, maior giro” Repete-se
entio o que sempre € em toda parte é a conseqiiéncia de um tal
processo de “racionalizagio”: quem nao sobe, desce. Oidilio desa-
ba sob a encarnigada luta concorrencial que ensaia os primeiros
passos, as vultosas fortunas amealhadas nao mais sdo postas aren-
der juros, mas reinvestidas no negécio, a antiga cadéncia de vida
pacata e aconchegante se rende a rigida sobriedade, tanto daque-
les que acompanharam o passo e ascenderam porque queriamnao
consumir mas lucrar, como daqueles que permaneciam presos aos
velhos hdbitos porque foram obrigados a se conter.*” E nesses casos
— eis 0 que mais nos importa — a regra geral nde foi algo como
um afluxo de dinheiro novo a provocar essa reviravolta— pois em
varios casos que conhego bastaram uns poucos milhares de capi-
tal emprestado por parentes para por em marcha todo esse proces-
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s0 revoluciondrio — mas sim a entrada em cena do novo espirito,
o tal “espirito do capitalismo [moderno]”. Para saber quais as for-
¢as motrizes da expansio do capitalismo [moderno] nio se preci-
sa por em primeiro lugar a questio da origem das reservas mone-
tirias valorizdveis como capital, e sim [antes de mais nada] a
questdo do desenvolvimento do espirito capitalista. Por toda parte
onde emerge e se efetiva, ele cria para si as provisdes monetdrias
como meios de sua efetiva¢do, nio o contrario.*® Mas sua entrada
em cena em geral nao foi pacifica. Uma onda de desconfianga, de
édio por vezes, sobretudo de indignagao moral, levanta-se repeti-
damente contra o primeiro inovador, muitas vezes — conheco
muitos casos parecidos — forma-se uma verdadeira lenda para
falar de sombras misteriosas em sua vida pregressa. Dificilmente
alguém se permite reconhecer com suficiente imparcialidade que
$6 uma extraordindria firmeza de cardter é capaz de resguardar
um desses empresdrios “novo estilo” da perda do sébrio dominio
de si e de um naufragio tanto moral como econémico; e que, jun-
tamente com clarividéncia e capacidade de acio, sdo sobretudo
qualidades “éticas” bem definidas e marcantes que, no incutir tais
inovagdes, Lhe possibilitam angariar a confianca desde logo indis-
pensavel dos clientes e dos operdrios e lhe ddo energia para supe-
rar incontéveis resisténcias, mas, acima de tudo, para assumir o
trabalho infinitamente mais intenso que agora é exigido do
empresdrio e que € incompativel com um ficil gozo da vida —
qualidades éticas, todavia, de um tipo especificamente diverso das
que eram adequadas ao tradicionalismo de outrora.

[E da mesma forma nio foram geralmente especuladores
temerarios e sem escrupulos, aventureiros econdmicos, desses que
se encontram em todas as épocas da histéria da economia, nem
simplesmente “ricagos”, os agentes que deram essa guinada aparen-
temente discreta e no entanto decisiva para que na vida econdmica
se Impusesse esse novo espirito, mas sim homens criados na dura
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escola da vida,a um s6 tempo audazes e ponderados, mas sobretu-
do sdbrios e constantes, sagazes e inteiramente devotados & causa,
homens com visdes e “principios” rigorosamente burgueses. ]
Tende-se a crer que essas qualidades morais pessoaisndo tém
em siabsolutamente nada a ver com quaisquer méximas éticas ou
mesmo com no¢des religiosas, que, nessa direcdo, o fundamento
adequado de uma conduta de vida como essa de negécios seria
essencialmente algo negativo: a capacidade de se livrar da tradicio
herdada, em suma, um “{luminismo”liberal. E de fato esse é geral-
mente o caso nos dias de hoje, sem duvida. Nio s6 falta uma rela-
¢aoregular entre conduta de vida e premissas religiosas, mas, onde
existe a relagio, costuma ser de caréter negativo, pelo menos na
Alemanha. Pessoas assim de natureza imbuida do “espirito capita-
lista” costumam ser hoje em dia, se ndo diretamente hostis 2 Igre-
ja, com certeza indiferentes a ela. A idéia do piedoso tédio do
paraiso pouco tem de atraente a sua natureza ativa, a religido lhes
aparece como um meio de desviar as pessoas do trabalho sobre a
face da terra. Se alguém lhes perguntasse sobre o “sentido” dessa
cagada sem descanso, que jamais lhes permite se satisfazerem com
0 que tém, 0 que a faz por isso mesmo parecer to sem sentido em
melo a uma vida puramente orientada para este mundo, quemn
sabe entdo responderiam, se é que tém uma resposta: “preocupacio
com os filhos e netos”, mas com mais freqiiéncia e mais precisao —
Jd que esse primeiro motivo evidentemente nao lhes é peculiar,
tendo vigorado também entre os “tradicionalistas” — responde-
rdo simplesmente que os negdcios e o trabalho constante torna-
ram-se “indispensdveis a vida”, Esta ultima é de fato a tinica moti-
vagdo pertinente, e ela expressa ao mesmo tempo [do ponto de
vista da felicidade pessoal] o quanto ha de [tao] irracional numa
conduta de vida em que o ser humano existe para o seu negécio e
ndo o contrério. Claro que a sensa¢do de poder e o prestigio pro-
pictados pelo simples fato de possuir desempenham af seu papel:
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la onde a fantasia de todo um povo foi vergada na direcio de gran-
dezas puramente quantitativas, como nos Estados Unidos, esse
romantismo dos numeros exerce irresistivel encantamento sobre
0s “poetas” que entre 0s homens de negécios hd. Mas em geral nio
530 0s empresdrios verdadeiramente influentes nem muito menos
0s de sucesso duradouro que se deixam cativar porisso. E, de mais
a mais, encostar no porto da posse de fideicomissos e dos titulos
nobilidrquicos em prol de filhos cuja passagem pela universidade
e pelo oficialato tenta fazer esquecer sua origem, tal como era
habitual no curriculo das familias alemis de capitalistas parvenuys,
representa um produto da decadéncia ulterior, a dos epigonos. O
“tipo ideal” do empresario capitalista,® tal como representado
entre nés alemaes haja vista alguns exemplos eminentes, ndo tem
nenhum parentesco com esses ricagos de aparéncia mais 6bvia ou
refinada, tanto faz. Ele se esquiva a ostentagiio e 3 despesa inqtil,
bem como a0 gozo consciente do seu poder, ¢ sente-se antes inco-
modado com os sinais externos da deferéncia social de que desfru-
ta. Sua conduta de vida, noutras palavras, comporta quase sempre
certo lance ascético, tal como veio a luz com clareza no citado
“sermao” de Franklin — e nés vamos €Xaminar justamente a sig-
nificacio histérica desse fenémeno que para nés é relevante, —
Ou seja, ndo é raro, mas bastante freqiiente, encontrar nele uma
dose de fria modéstia que ¢ substancialmente mais sincera do que
aquela reserva que Benjamin Franklin soube tio bem aconselhar.
De sua riqueza “nada tem” para si mesmo, a nio ser a irracional.
sensacdo de “cumprimento do dever profissional”.

Mas € precisamente issoque, a0 homem pré-capitalista, pare-
ce tdo inconcebivel e enigmatico, tio sérdido e desprezivel. Que
alguém possa tomar como fim de seu trabalho na vida exclusiva-
mente a idéia de um dia descer 3 sepultura carregando enorme
peso material em dinheiro e bens parece-lhe explicdvel tio-sé
como produto de um impulso Perverso: a auri sacra fames,
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No presente, com as nossas institui¢des politicas, juridicas e
comerciais, com as formas de gestao empresarial e a estrutura que
é prépria da nossa economia, esse “espirito” do capitalismo pode-
ria ser entendido como puro produto de uma adaptagio, confor-
me j4 se disse. A ordem econdmica capitalista precisa dessa entre-
ga de si a “voca¢do” de ganhar dinheiro: ela é um modo de se
comportar com os bens exteriores que é tio adequada dquela
estrutura, que esté ligada tdo de perto as condicoes de vitéria na
luta econdmica pela existéncia, que de fato hojendo ha mais que se
falar de uma conexio necessaria entre essa conduta de vida “cre-
matista” e alguma “visdo de mundo ” unitdria. E'que ela ndo preci-
sa mais se apoiar no aval de qualquer forca religiosa e, se é que a
influéncia das normas eclesiasticas na vida econémica ainda se faz
sentir, ela é sentida como obstdculo andlogo a regulamentagio da
economia pelo Estado. A situa¢do de interesses politico-comer-
ciais e politico-sociais costurna entdo determinar a “visdo de
mundo” [Aquele que em sua conduta de vidando seadaptaas con-
digdes do sucesso capitalista, ou afunda ou nao sobe.] Mas esses
sao fenomenos de uma época na qual o capitalismo [moderno],
agora vitorioso, jd se emancipou dos antigos suportes. Assim
como um dia, em alian¢a apenas com o poder do Estado moderno
em formacao, ele rompeu as antigas formas de regulamentacao
econdmica medieval, esse também poderia ter sido o caso— diga-
mos provisoriamente — em suas relagdes com os poderes religio-
sos. Se e em qual sentido esse foi de fato o caso, isso é o que cabe
aqui pesquisar. Porquanto mal carece de prova o fato de que aque-
la concepgdo de ganhar dinheiro como um fim em si mesmo e um
dever do ser humano, como “vocagdo”, repugnava a sensibilidade
moral de épocas inteiras. Na sentenca Deo placere vix potest, usada
para a atividade do mercador [incorporada ao direito canénico e
de inicio tida por auténtica (tal como a passagem do Evangelho
que fala de juro),* assim como na designacdo turpitudo aplicada
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por Tomas de Aquino 4 ambicdo de ganho (o lucro, uma vez ine-
vitdvel, € licito eticamente e, portanto, autorizado)], comecava a
aparecer, em contraste com as opinides radicalmente anticrema-
tistas de circulos bastante amplos, um grau mais elevado de con-
descendéncia da doutrina catélica para com os interesses das
poténcias financeiras das cidades italianas,” que mantinham com
algrejalacos politicos estreitos. E mesmo quando a doutrina se fez
ainda mais concil_iadora, como por exemplo em Antonino de
Florenga, jamais deixou de existir a sensagio de que a atividade
dirigida para o lucro como um fim em si fosse basicamente um
pudendumque s6 as injungoes prementes da vida constrangiam a
tolerar. [Alguns moralistas da época, em particular da escola
nominalista, aceitavam como um dado os esbogos ja bem desen-
volvidos de formas capitalistas nos negécios e procuravam — nio
sem enfrentar contraditores — d4-los por licitos, aceitando sobre-
tudo que o comércio era necessdrio, que a industria que neles se
desenvolvia era uma fonte de ganhos legitima e eticamente inata-
cével, mas a doutrina dominante repudiava o “espirito” do lucro
capitalista como turpitudo ou pelo menos nio conseguia valord-
lo como eticamente positivo.] Uma visio “moral” aniloga 2 de
Benjamin Franklin teria sido pura e simplesmente impensavel.
Essa eraantes de mais nada a concepgio partilhada pelos préprios
circulos [capitalistas] implicados: seu trabalho na vida [enquanto
eles estivessem fincados no terreno da tradicio ‘eclesidstica] era
considerado, quando muito, algo de moralmente indiferente,
tolerado, mas ainda assim, j4 pelo constante perigo de colidir com
aproibigdodausura pelaIgreja, algo de inconveniente paraabem-
aventuran¢a da alma: como atestam as fontes, por ocasiio da
morte de pessoas endinheiradas somas formidaveis aflufam para
os institutos eclesidsticos a guisa de “legado de consciéncia”, vez
por outra eram também restituidas a antigos devedores como
usura sacada injustamente. Postura diversa — para nio falar das
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tendéncias heréticas ou vistas com suspei¢do — tinham somente
os circulos de patricios j4 em seu intimo rompidos coma tradigzo.
Entretanto, mesmo naturezas céticas e sern religiao costumavam
por via das diividas compor-se com a Igreja a custa de donativos,*
porque isso afinal era melhor para se precaverem das incertezas
quanto ao que lhes estava reservado apds a morte e porque, afinal
de contas, a submissao exterior aos mandamentos da Igreja basta-
va para o acesso 4 bem-aventuranga eterna (pelo menos é o que
dizia uma concepcio laxista muito difundida). Aqui se vé com
toda a clareza o cardter amoral ou até mesmo antimoral, que, na
concepgio dos prépriosinteressados, era inerente a seu agir. Como,
entdo, desse comportamento namelhor das hipéteses apenas tole-
rado pela moral, resultou uma “vocagdo profissional” no sentido
que lhe empresta Benjamin Franklin? Como se explica historica-
mente o fato de que no centro do desenvolvimento capitalista do
mundo de entdo, na Florenca dos séculos x1v e xv, mercado finan-
ceiro e de capitais de todas as grandes poténcias politicas, fosse
tido como moralmente suspeito [ou quando muito toleravel]
aquilo que nos horizontes provincianos e pequeno-burgueses da
Pensilvinia do século xviil — onde a economia, por pura escassez
de moeda, estava sempre ameagada de degenerar em escambo,
onde mal havia tragos de empreendimentos industriais de certa
monta e apenas se faziam notar os primeiros rudimentos de ban-
cos — pbde valer como contetido de uma conduta de vida moral-
mente louvavel, recomendada mesmo? — Querer falar aguide um
“reflexo” das condi¢des “materiais” na“superestrutura ideal” seria
rematado absurdo. — De que circulo de idéias originou-se pois a
inclusfo de uma atividade voltada puramente para o ganho na
categoria de “vocagao’, 2 qual o individuo se sentia vinculado pelo
dever? Pois foi essa a idéia que conferiu 4 conduta de vida do
empresario de “novo estilo” base e consisténcia éticas.

Ja se afirmou — e assim o fez Sombart em argumentos tantas
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vezes felizes e eficazes — que o motivo fundamental da economia
moderna como um todo é o “racionalismo econémico”. E com
todo o direito, se entendermos por essa expressio o aumento da
produtividade do trabalho que, pela estruturagdo do processo
produtivo a partir de pontos de vista cientificos, eliminou sua
dependéncia dos limites “fisiologicos” da pessoa humarma impos-
tos pela natureza. Ora, esse processo de racionalizagio no plano da
técnica e da economia sem duvida condiciona também uma par-
cela importante dos “ideais de vida” da moderna sociedade bur-
guesa: o trabalho com o objetivo de dar forma racional ao provi-
mento dos bens materiais necessdrios 2 humanidade é também,
ndo hé divida, um dos sonhos dos representantes do “espirito
capitalista”, uma das balizas orientadoras de seu trabalho na vida.
Basta ler, por exemplo, a descri¢io feita por Benjamin Franklin
dos préprios esforcos a servico dos melhoramentos comunais da
Filadélfia para apreender essa verdade palmar. E o jubilo e 0 orgu-
lho de ter “dado trabalho” a inimeras pessoas, de ter colaborado
para o “florescimento” econémico da cidade natal, no sentido
demografico e mercantil que o capitalismo confere a esse termo —
tudo isso faz parte, é claro, daquela alegria de viver que é especifi-
cado empresariado moderno e é de um matiz claramente “idealis-
ta”. E comigual clareza é uma das qualidades fundamentais da eco-
nomia privada capitalista ser racionalizada com base no calculo
aritmético rigoroso, ser gerida de forma planejada e sébria para o
almejado sucesso econémico, contrariamente a existéncia do
camponés, o qual leva a vida da mao para a boca, a rotina privile-
glada do artesdo das antigas corporagtes [e ao “capitalismo aven-
tureiro”, orientado pelo oportunismo politico e pela especulacio
irracional].

Pareceria, pois, que o desenvolvimento do “espirito capitalis-
ta” seria mais fécil de compreender como fendmeno parcial no
desenvolvimento do racionalismo como um todo e deveria ser
inferido da posigdo de principio referente aos problemas ltimos
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da vida. Assim sendo, o protestantismo sé entraria historicamen-
te em linha de considera¢io na medida em que teria desempenha-
do o papel, digamos assim, de “fruto prematuro” de concepgdes de
vida puramente racionalistas. Entretanto, mal se ensaia seriamen-
te essa tentativa, verifica-se que a colocagao do problema nio é
assim tdo simples, jd pela razdo de que a histdria do racionalismo
de modo algum acusa um desenvolvimento com avango paralelo
nas vdrias esferas da vida. A racionalizagdo do direito privado, por
exemplo, se for concebida como simplificagdo e articulacio con-
ceitual da matéria juridica, atingiu no direito romano do final da
Antigiiidade uma forma que até hoje é a mais elevada, permane-
ceu a mais atrasada em alguns dos paises de maior racionalizagio
econdmica, especialmente na Inglaterra, onde o renascimento do
direito romano foi por sua vez frustrado pelo poder das grandes
corporacdes de juristas,ao passo que sua dominagio sempre subsis-
tiu nas regides catdlicas do Sul da Europa. A filosofia racional
puramente intramundana do século XvIIi ndo encontrou seu sitio
unico ou mesmo apenas seu sitio de predile¢do nos paises de
maior desenvolvimento capitalista. O voltairianismo continua
ainda hoje a ser um bem comum de amplas camadas, camadas
superiores e — 0 que na pratica é mais importante — camadas
médias, precisamente nos paises catélicos romanos. Se por “racio-
nalismo pritico” se entender todo tipo de conduta de vida que
reporta conscientemente o mundo aos interesses intramundanos
do eu individuale a partir deles o julga, entdo esse estilo de vida era,
e é ainda hoje, uma peculiaridade tipica dos povos do liberum
arbitrium, tal como estd gravado na carne e no sangue de italianos
e franceses; e j4 nos podemos convencer de que esse nio € nem de
longe o solo no qual medrou de preferéncia a relago do ser huma-
no com sua “vocacio profissional” entendida como missao, exata-
mente como dela precisa o capitalismo. Pode-se mesmo [— e esta
simples sentenga, tantas vezes esquecida, caberia figurar na epi-
grafe de todo estudo que trate do “racionalismo” —] “racionali-
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zar” avida de pontos de vista altimos extremamente diversos e nas
mais diversas dire¢oes. O “racionalismo” é um conceito histérico
que encerra um mundo de contradicées, e teremos ocasido de
investigar de que espirito nasceu essa forma concreta de pensa-
mento e de vida “racionais” da qual resultaram a idéia de “vocagéo
profissional” e aquela dedicagio de si ao trabalho profissional —
tdo irracional, como vimos, do angulo dos interesses pessoais
puramente eudemonistas —, que foi e continua a ser um dos ele-
mentos mais caracteristicos de nossa cultura capitalista. A nds, o
que interessa aqui ¢ exatamente a origem desse elemento irracio-
nal que habita nesse como em todo conceito de “vocagio”.
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3. O conceitof*] de vocacao
em Lutero. O objeto da pesquisa

Nio d4 para ndo notar que jd na palavraalema Beruf, e talvez
de formaainda mais nitida no termo inglés calling, pelo menos res-
soauma conotag¢io religiosa— a de uma missdo dada por Deus —,
e quanto mais enfaticamente acentuamos a palavra num caso con-
creto, maiselase faz sentir. E,aacompanharmosa palavra aolongo
da hist6ria e através das linguas de diferentes culturas, constata-se
emn primeiro lugar que os povos predominantemente catélicos
ignoram uma expressio de colorido andlogo para aquilo que {em
alemao} chamamos Beruf (no sentido de uma posi¢ao na vida, de
um ramo de trabalho definido), tal como a ignorou a Antigiiida-
de cldssica,® ao passo que ela estd presente em todos os povos pre-
dominantemente protestantes. Constata-se, ademais, que ai ndo
seacha implicada nenhuma peculiaridade etnicamente condicio-
nada das respectivas linguas, como por exemplo a expressido de
um “espirito do povo germénico”, mas que a palavra, em seu sen-
tido atual, provém das tradugdes da biblia e precisamente do espi-

[*] Na edi¢io de 1920, Weber traca “conceito” por “concepcdo” de vocagao.
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rito do tradutor, quero dizer, néo do espirito do original.* Na tra-
ducdo luterana da biblia, parece que ela foi usada pela primeira vez
numa passagem do Eclesidstico (11, 20-21) no exato sentido que
hoje the conferimos.>® Nio tardou desde entdo a assumir seu sig-
nificado atual na lingua profana de todos os povos protestantes,
sendo que antes disso ndo se notava na literatura profana nenhum
indicio de semelhante sentido 1éxico, nem mesmo na prosa dos
pregadores, com a tinica exce¢do, a0 que parece, de um dos misti-
cos alemdes cuja influéncia sobre Lutero ¢ conhecida.

E assim como o significado da palavra, assim também —
como é amplamente sabido — a idéia é nova, e é um produto da
Reforma. Nio que certos traos dessa valorizagdo do trabalho
cotidiano no mundo, inerente a esse conceito de Beruf, nao esti-
vessem presentes jd na Idade Média ou mesmo na Antigiiidade
(helenistica tardia) — falaremos disso mais adiante. Uma coisa
antes de mais nada era absolutamente nova: a valorizagio do cum-
primento do dever no seio das profissdes mundanas como o mais
excelso conteiido que a auto-realizacio moral é capaz de assumir.
Isso teve por conseqiiéncia inevitdvel a representagao de uma sig-
nificacio religiosa do trabalho mundano de todo dia e conferiu
pela primeira vez ao conceito de Berufesse sentido. No conceito de
Beruf, portanto, ganha expressio aquele dogma central de todas as
denominacdes protestantes que condena a distingdo catélica dos
imperativos morais em “praecepta’ € “consilia” e reconhece que o
Unico meio de viver que agrada a Deus nédo esta em suplantar a
moralidade intramundana pela ascese monastica, mas sim, exclu-
sivamente, em cumprir ¢com os deveres intramundanos, tal como
decorrem da posigdo do individuo na vida, a qual por isso mesmo
se torna a sua “vocacdo profissional”.

Em Lutero,* essa idéia se desenvolve no decurso da primeira
década de sua atividade reformadora. De inicio, em concordancia
com a tradi¢io medieval predominante, conforme representada
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por Tomdas de Aquino,” por exemplo, o trabalho mundano, embo-
ra querido por Deus, a seu ver pertence ao reino das criaturas, é a
base natural indispensével da vida de fé, moralmente indiferente
em si mesmo como o comer e o beber.*® Mas 4 medida que aidéia
de sola fide se lhe torna mais clara em suas conseqiiéncias e vai
ficando cada vez mais agugada sua conseqiiente oposi¢do aos
“conselhos evangélicos” do monacato catélico enquanto conse-
lhos “ditados pelo diabo”, aumenta a significagdo da vocagédo
numa profissao. Ora, a conduta de vida mondstica é encarada nio
$6 como evidentemente sem valor para a justificacio perante
Deus, mas também como produto de uma egoistica falta de amor
que se esquiva aos deveres do mundo. Em contraste com isso, 0
trabalho profissional mundano aparece como expressio exterior
doamor ao proximo, o que de resto vem fundamentado de manei-
ra extremamente ingénua e em oposi¢ao quase grotesca as conhe-
cidas teses de Adam Smith,* em particular quando aponta que a
divisdo do trabalho coage cada individuo a trabalhar para outros.
Trata-se, como se vé, de argumento essencialmente escoldstico
que logo é abandonado, cedendo o passo a referéncia cada vez
mais enfatica ao cumprimento dos deveres intramundanos como
a Unica via de agradar a Deus em todas as situacdes, que esta e
somente esta é a vontade de Deus, e por isso toda profissdo licita
simplesmente vale muito e vale igual perante Deus.*

Que essa qualificacio moral da vida profissional mundana
fosse um dos feitos da Reforma, e portanto de Lutero, mais pesa-
dos de conseqiiéncias € fato fora de divida, uma espécie de lugar
comum.® [Mundos de distincia separam essa concepeao do édio
entranhado com que a atitude contemnplativa de Pascal sonegava
apreco i agdo no mundo,a qual, segundo a sua mais profunda con-
vicgdo, s6 era explicdvel pela vaidade ou pela asticia® — mas
ainda mais distante da generosa e utilitdria adaptagio ao mundo
promovida pelo probabilismo jesuita.] Quanto porém a apresen-
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tar no detalhe a significacio prética desse feito do protestantismo,
geralmente isso vem mais como coisa sentida confusamente do
que sabida claramente. .

Antes de tudo, € escusado lembrar que nido tem cabimento
atribuira Lutero parentesco intimo com o “espirito capitalista” se-
jano sentido que até agora associamos a essa expressio ou de resto
em qualquer outro sentido. Os préprios circulos eclesidsticos que
hoje costumam com todo o zelo exaltar o “feito” da Reforma em
geral n3o s3o nada amigos do capitalismo, seja 14 em que sentido
for. Mas com tanto mais razdo o préprio Lutero com certeza teria
rejeitado rispidamente qualquer parentesco com uma disposi¢do
mental como a que vem a luz em Franklin. Claro que nio cabe
aduzir aqui como sintoma suas queixas contra os grandes comer-
ciantes, os Fugger® e que tais. Isso porque a luta contra os privilé-
giosdefato oudedireito de algumas grandes companhias mercan-
tis nos séculos Xvi e xvil pode muito bem ser comparada a
campanha hodierna contra os trustes, e esta nio menos que aque-
la é, em si mesma, expressio de uma disposicio tradicionalista.
Contra estes, contra os lombardos, os “trapezitas”, os monopolis-
tas, os grandes especuladores e os banqueiros favorecidos pelo
anglicanismo, pelos reis e pelos parlamentos na Inglaterra e na
Franca, puritanos e huguenotes moveram uma luta encarnicada %
Apods abatalha de Dunbar (setembro de 1650), Cromwell escreveu
ao Longo Parlamento: “Vamos abolir os abusos de todas as profis-
s0es, e havendo uma que a muitos faca pobres para tornar ricos
uns poucos — ela néo presta para a comunidade” — e dele ja se
podia dizer, por outro lado, que estava imbuido de um modo de
pensar especificamente “capitalista”® Em compensacio, nas
incontdveis declaragdes de Lutero contra a usura e a cobranca de
juros em geral, se confrontadas com a escoldstica tardia, emerge
como francamente “retrégrada” {de um ponto de vista capitalista)
sua representa¢do da natureza do lucro capitalista.®® Particu-
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larmente ele retoma ai o argumento da improdutividade do
dinheiro jd refutado, por exemplo, por Antonino de Florenca. Mas
nds nao precisamos entrar em detalhes aqui, sobretudo porque a
idéia de “vocacdo” em sentido religioso, nas suas conseqiiéncias
paraa conduta de vida intramundana, era suscetivel de configura-
¢oes muito diversas. [O feito propriamente dito da Reforma con-
sistiu simplesmente em ter ja no primeiro momento inflado for-
termnente, emn contraste com a concepgio catélica, a énfase moral e
0 prémio religioso para o trabalho intramundano no quadro das
profissdes. O modo como a idéia de “voca¢do”, que nomeou esse
teito, foi posteriormente desenvolvida passou a depender das sub-
seqiientes formas de piedade que se desdobraram dali em diante
em cada uma das igrejas saidas da Reforma.] A autoridade da
Biblia, da qual Lutero julgava ter tirado a idéia de Beruf, no con-
junto pendia totalmente para uma orientagio tradicionalista. Es-
pecialmente o Antigo Testamento, que nos livros propriamente
proféticos e mesmo em outras partes jamais recomendou que a
moralidade intramundana devesse ser suplantada de algum
modo, s6 conhecendo isso em rudimentos embriondrios total-
mente esporadicos, formulou uma idéia religiosa bastante andlo-
ga ao tradicionalismo em sentido estrito: contente-se cada qual
com seu “sustento” e deixe que os impios se lancem ao lucro — é
este o sentido de todas as passagens que tratam diretamente da
faina mundana. S6 o Talmude ira fincar-se parcialmente — mas
nio fundamentalmente — em terreno diverso. A posicdo pessoal
de Jesus é caracterizada em sua pureza cldssica na prece tipica do
antigo Oriente: “O pdo nosso de cada dia nos dai hoje”, e 0 impac-
to da radical rejeigdo do mundo expressa no “mamonds tés adi-
kias” excluiu qualquer possibilidade de vinculacio direta da idéia
moderna de vocacdo profissional® com sua figura pessoal. A era
apostoélica do cristianismo, trazida por escrito no Novo Testa-
mento, especialmente em Paulo, em virtude de expectativas esca-
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toldgicas que locupletam as primeiras geragdes de cristios, enca-
raavida profissional mundana com indiferenca ou, em todo caso,
de forma essencialmente tradicionalista: j4 que tudo aguarda a
vinda do Senhor, que cada qual permaneca na posi¢o social € no
ganha-pao terreno no qual o “chamado” do Senhor o encontrou e
que trabalhe como antes: pobre, ele nio é um fardo aos irmios —
ebreve sim € o tempo que ainda falta. Lutero lia a Biblia através das
lentes de seu estado de espirito no momento, e esse,aolongo de sua
evolucio entre aproximadamente 1518 e 1530,nd0 s6 permaneceu
tradicionalista, como tradicionalista foi ficando cada vez mais.®
Nos primeiros anos de sua atividade reformadora, a visio de
profissdo que prevalecia em Lutero, uma vez que a ela dispensava
aprego apenas de criatura, era algo intimamente aparentado com
aescatologica indiferenca de Paulo pela espécie de atividade intra-
mundana, como no capitulo 7¢ da 1* Epistola aos Corintios {versi-
culos 20-24}:% pode-se alcan¢ar a bem-aventuranca eterna em
qualquer estamento social, seja ele qual for; a peregrinacao desta
vida é curta e nao faz sentido ficar dando importéncia a espécieda
profissdo que se exerce. E a ambi¢ao de um ganho material que
exceda a necessidade pessoal deve ser por isso mesmo considera-
da sintoma de auséncia do estado de graca e, posto que lucrar sé
parece mesmo possivel as custas dos outros, merece ser condena-
da sem mais.” Entretanto, com o crescente envolvimento de Lu-
tero nos negdcios do mundo vai de par seu crescente aprego pela
significacdo do trabalho profissional. Simultaneamente, a profis-
sdo concreta do individuo lhe aparece cada vez mais como uma
ordem de Deus para ocupar na vida esta posi¢io concreta que lhe
reservou o designio divino. E quando, na seqiténcia de suas lutas
contra os “espiritos fanaticos” {anabatistas} e as revoltas campo-
nesas, a ordem histdrica objetiva na qual o individuo foi inserido
por Deus se torna sempre mais aos olhos de Lutero uma emana-
¢ao direta da vontade divina,” a énfase agora cada vez mais forte

76

no que advém da Providéncia, mesmo em se tratando de aconte-
cimentos isolados da vida, leva-o progressivamente a uma ten-
déncia tradicionalista correspondente a idéia de “destinagdo™ o
individuo deve permanecer fundamentalmente na profissdo € no
estamento em que Deus o colocou € manter sua ambigio terrena
dentro dos limites dessa posicdo na vida que The foi dada. Se o tra-
dicionalismo econdmico era de inicio resultado da indiferenga
paulina, mais tarde é emanagio da crenga’ cada vez mais intensa
na Providéncia, crenga que identifica a incondicional obediéncia
a Deus™ 2 aceitacdo incondicional da situagdo dada. Desse modo
Lutero ndo chegou a estabelecer uma vinculagao do trabalho pro-
fissional com os principios religiosos fundada em bases radical-
mente novas ou baseada em principios.” A pureza da doutrina
como Unico critério de infalibilidade da Igreja, conviccio que nele
se firmou de modo cada vez mais inabaldvel ap6s as lutas dos anos
20 {do século xvi}, era por sisé um entrave ao desenvolvimento de
pontos de vista novos no campo ético.

Assim foi que em Lutero o conceito de vocagio profissional
permaneceu com amarras tradicionalistas.”® A vocagio ¢ aquilo
que o ser humano tem de aceitar como designio divino, ao qual
tem de “se dobrar” — essa nuance eclipsa a outra idéia também
presente de que o trabalho profissional seria uma missao, ou
melhor, amissdo dada por Deus.” E o desenvolvimento do lutera-
nismo ortodoxo sublinhou esse tra¢o ainda mais. Algo de negati-
vo, portanto, foi de inicio o inico produto ético a que se chegou
aqui:’’ a supressdo do afi de suplantar os deveres intramundanos
pelos deveres mondsticos, a0 mesmo tempo que se pregava a obe-
diéncia & autoridade e a aceitagio das condi¢des de vida dadas.
Como se discutird mais adiante a respeito da ética religiosa medie-
val, essa idéia de vocagao profissional de cunho luterano j havia
sido antecipada pelos misticos alemies, nomeadamente por
Tauler, com sua equivaléncia de principio entre profissoes espiri-
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tuais e temporais e pela subvalora¢do das formas tradicionais de
obras ascéticas meritérias™ em favor da significacdo inica e exclu-
siva da disposi¢ao extdtico-contemnplativa da alma como receptd-
culo do espirito divino. Num certo sentido, o luteranismo signifi-
ca até mesmo um retrocesso em relacio aos misticos, na medida
em que em Lutero — e mais ainda em sua [greja— os fundamen-
tos psicoldgicos para uma ética racional da vocagao profissional
tornaram-se bem menos seguros se comparados aos misticos
{cujas concepgdes sobre esse ponto lembram, muitas vezes, oraa
psicologia da fé pietista, ora a dos quakers),” e isso precisamente
porque, como veremos ainda, para ele o lance da autodisciplina
ascética era suspeito de santificacdo pelas obras, devendo por isso
ser relegado a um segundo plano em sua Igreja.

Assim, a simples idéia de “vocag¢do numa profisszo” no senti-
do luterano — e é s6 1550 que nos interessa registrar aqui®® — tem,
tanto quanto pudemos ver até agora, um alcance problemético
para aquilo que nds buscamos. Com isso néo se estd dizendo, em
absoluto, que a forma luterana de reorganizagao da vida religiosa
nio tenha tido uma significagdo pratica para o objeto de nossa
pesquisa. Muito pelo contrario. E que ela, evidentemente, ndo
pode ser derivada imediatamente da posigiio de Luteroe sua Igreja
quanto 2 profissio mundana, e ndo é tdo facil apreendé-la como
talvez o seja no caso de outras manifestagdes do protestantismo.
Convém, pois, considerarmos em primeira linha aquelas formas
de protestantismo nas quais é mais facil verificar uma conexio
entrea praxis de vida e o ponto de partida religioso do que no lute-
ranismo. Ja se mencionou acima o papel marcante do calvinismo
e das seitas protestantes na histéria do desenvolvimento capitalis-
ta. Assim como Lutero encontrou vivo em Zwinglio um “espirito
outro”que o seu, assim também seus herdeiros espirituais o have-
riam de encontrar especialmente no calvinismo. E com mais razéo
o catolicismo considerou o calvinismo, desde o inicio até os dias de
hoje, como seu verdadeiro adversario. A principio isso tinha razoes
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eminentemente politicas: se a Reforma é impensével sem a perso-
nalissima evolugao religiosa de Lutero e se espiritualmente ela
ficou para sempre marcada por sua personalidade, sua obra decer-
to ndo teria perdurado sem o calvinismo. — Mas a razao dessa
repulsa comum a catolicos e luteranos se funda na peculiaridade
ética do calvinismo. J4 uma vista de olhos superficial nos ensina
que aqui se produziu uma relagio entre vida religiosa e a¢do terre-
na de espécie totalmente diversa das que se produziram quer no
catolicismo quer no luteranismo. Mesmo nas obras literdrias que
se valem de temas especificamente religiosos isso salta aos olhos.
Tome-se por exemplo o desfecho d’A Divina Comédia, quando o
poeta ja no Paraiso ndo encontra palavras para se exprimir, inun-
dado que estd pela contemplacio dos mistérios de Deus, e compa-
re-se com o desfecho do poerna que se convencionou chamar a
“Divina Comédia do puritanismo”. Depois de relatar a expulsdo do
Paraiso, Milton fecha assim o dltimo canto do Paraiso Perdido:

E olhando pra trds o flanco leste véem

Do Eden, seu pristino lar, quio feliz,

E a espada em faiscas ondulando ali

Na porta, impedida por caras temiveis

E bracos ardentes e armas ermn riste.
Légrimas brotam e rolam naturais

No entanto enxugadas depressa— pra qué,
Se o mundo inteirinho se entrega a seus pés.
Aonde ir achar um lugar pra parar,

Leal Providéncia é que os vai conduzir
Enquanto hesitantes e de mao na mio

A s6s vio deixando... o Edenl4 atras.

Pouco antes o arcanjo Miguel dissera a Adao:

... Trabalha, faz,

79




Junta feitos 4 doutrina, junta fé,
Paciéncia, temperanca, dom de si,

Junta amor, alma de tudo mais, ¢ amor
Que um dia caridade chamario.

E a contragosto assim nilo perderds

O paraiso em vio, que um paraiso

E 0 que fards com as mios, e mais feliz...{+}

Todo mundo logo sente que essa vigorosa expressao do aus-
tero devotamento puritano ao mundo, ou seja, a valoracio da vida
intrarnundana como missdo, seria impossivel na pena de um escri-
tor medieval. Mas também com o luteranismo ndo é maior a con-
genialidade, tal como se nota, por exemplo, nos corais de Lutero e
de Paul Gerhard. No lugar dessa sensacdo indefinida, deve-se esta-
belecer aqui uma formulagio conceitual um pouco mais precisa e
perguntar pelas razdes intrinsecas dessas diferencas. Invocar o
“carater de um povo” nao sé ndo passaria de mera confissdo de
ignordncia em geral, mas seria também, em nosso caso, algo total-
mente enganoso. Atribuir aos ingleses do século xvir um “caréter
nacional” uniforme seria simplesmente uma incorregio histérica.
“Cavaleiros” e “cabegas redondas” nio se sentiam pura e simples-
mente como dois partidos, mas como duas espécies humanas ra-
dicalmente diferentes, e o observador atento ha delhes dar razio.?!
E por outro lado: descobrir um contraste caracterolégico entre os
merchant adventurersingleses e os mercadores da antiga Liga han-
sedtica é tdo pouco plausivel quanto levantar qualquer outra dife-
renga marcante entre a peculiaridade inglesa e a alemi no fim da
Idade Média que nio se deixe explicar diretamente por seus desti-
nos politicos diversos.*? $6 o poder dos movimentos religiosos —
ndo somente ele, mas ele em primeiro lugar — criou as diferengas
que sentimos hoje.*

{*} Tradugdo do inglés de Antdnio Fldvio Pierucci.(N.E.)
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Se portanto, para a analise das rela¢des entre a ética do anti-
go protestantismo e o desenvolvimento do espirito capitalista par-
timos das cria¢des de Calvino, do calvinismo e das demais seitas
“puritanas’, isso entretanto ndo deve ser compreendido como se
esperdssemos que algum dos fundadores ou representantes dessas
comunidades religiosas tivesse como objetivo de seu trabalho na
vida, seja em que sentido for, o despertar daquilo que aqui chama-
mos de “espirito capitalista” Impossivel acreditar que a ambicio
por bens terrenos, pensada como um fim em si, possa ter tido para
algum deles um valor ético. E fique registrado de uma vez por
todas e antes de mais nada: programas de reforma ética ndo foram
jamais o ponto de vista central para nenhum dos reformadores —
entre os quais devemos incluir em nossa consideragio homens
como Menno, George Fox, Wesley. Eles ndo foram fundadores de
sociedades de “cultura ética” nem representantes de anseios
humanitarios por reformas sociais ou de ideais culturais. A salva-
¢do da alma, e somente ela, foi o eixo de sua vida e acio. Seus obje-
tivos éticos e os efeitos préticos de sua doutrina estavam ancora-
dos aqui e eram, tdo-s6, conseqiiéncias de motivos puramente
religiosos. Por isso temos que admitir que os efeitos culturais da
Reforma foram em boa parte — talvez até principalmente, para
nossos especificos pontos de vista— conseqiiéncias imprevistas e
mesmo indesejadas do trabalho dos reformadores, o mais das
vezes bemn longe, ou mesmo ao contrdrio, de tudo o que eles pré-
prios tinham em mente.

A parte certamente modesta que cabe ao estudo subseqiien-
te talvez seja a de contribuir para elucidar o modo como as “idéias”
em geral se tornam eficazes na histéria. Mas para que desde jd ndo
surjam mal-entendidos quanto ao sentido em que aqui se afirma
semelhante eficicia de motivos puramente ideais, que nos seja
permitido acrescentar a propésito umas poucas indica¢des, como
conclus@o dessas discussdes preliminares.
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Esses estudos ~— vale notar explicitamente, antes de mais
nada — ndo sdo de modo algum uma tentativa de valorar o con-
teido conceitual da Reforma, seja em que sentido for, politico-
social ou religioso. De olho em nossos objetivos, estamos sempre
as voltas com aspectos da Reforma que hdo de parecer periféricos
e mesmo exteriores a consciéncia propriamente religiosa. Porque
justamente 0 que nos cabe é tornar um pouco mais nitido o
impacto que os motivos religiosos, dentre os intimeros motivos
histéricos individuais, tiveram na trama do desenvolvimento da
nossa cultura moderna especificamente voltada para “este mun-
do”, Assim, dentre certos contetidos caracteristicos dessa cultura,
perguntamos unicamente quais sao os que podem ser atribuidos
ao influxo da Reforma, pensado como causa histérica. Para tanto,
porém, temos de nos emancipar da seguinte visdo: que se pode
deduzir a Reforma das transformacdes econémicas como algo
“necessario em termos de desenvolvimento histérico”™ Inumera-
veis constelagdes histdricas, que ndo apenas ndo se encaixam em
nenhuma “lei econdémica” nem de modo geral em nenhum ponto
de vista econdmico da espécie que for, em particular os processos
puramente politicos, tiveram de agir conjuntamente a fim de que
asigrejas recém-criadas conseguissern de algum modo sobreviver.
Mas, por outro lado, ndo se deve de forma alguma defender uma
tese tdo disparatadamente doutrinaria® que afirmasse por exern-
plo: que o “espirito capitalista” {sempre no sentido provisoric
dadoao termo aqui) pédesurgir somentecomo resultado de deter-
minados influxos da Reforma [ou até mesmo: que o capitalismo
enquanto sisterma econémico é um produto da Reformal. $6 o fato
de certas formas importantes de negécio capitalista serem noto-
riamente mais antigas que a Reforma impede definitivamente
uma visdo como essa. Trata-se apenas de averiguar se, € até que
ponto, influxos religiosos contribuiram para a cunhagem qualita-
tiva e a expansdo quantitativa desse “espirito” mundo afora, €
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quais sdo 0s aspectosconcretos da cultura assentada em bases capi-
talistas que remontam aqueles influxos. Em face da enorme bara-
funda de influxos reciprocos entre as bases materiais, as formas de
organizacao social e politica e o contetido espiritual das épocas
culturais da Reforma, procederemos tdo-s6 de modo a examinar
de perto se, e em quais pontos, podemos reconhecer determinadas
“afinidades eletivas” entre certas formasdafé religiosa e certas for-
mas da ética profissional. Por esse meio e de uma vez sé serdo elu-
cidados, na medida do possivel, 0 modo e a diregido geral do efeito
que, em virtude de tajs afinidades eletivas, 0 movimento religioso
exerceu sobre o desenvolvimento da cultura material. 56 depois
[quando isso estiver estabelecido de forma razoavelmente inequi-
voca] é que se poderd fazer a tentativa de avaliar em que medida
contetidos culturais modernos sio imputaveis, em sua génese his-
térica, aqueles motivos religiosos e até que ponto se devem a
outros fatores.
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PARTE II

A IDEIA DE PROFISSAO [*]
DO PROTESTANTISMO ASCETICO

Contetido:

1. Os fundamentos religiosos da ascese intramundana.
2. Ascese e capitalismo.

[*] Na versio revista de 1920, no titulo da Parte 11, a expressao “ética profissional”
(Berufsethik) vai substituir essa hegeliana “idéia de profissio” ( Berufsidee).




1. Os fundamentos religiosos
da ascese intramundana

Os portadores histéricos do protestantismo ascético (no sen-
tido em que a expressdo € usada aqui) sdo essencialmente de qua-
tro espécies: 1. o calvinismo, na forma que assumiu nas principais
regides [da Europa ocidental] sob sua dominacio, particularmen-
te no decorrer do século xvip; 2. o pietismo; 3. 0 metodismo; 4. as
seitas nascidas do movimento anabatista.! Nenhum desses movi-
mentos se achava absolutamente isolado dos outros, € nem mes-
mo era rigorosa sua separagao das igrejas protestantes nao ascéti-
cas. O metodismo s6 surgiu em meados do século XviiI no seio da
Igreja estatal da Inglaterra e, no intento de seus fundadores, ndo
era para ser uma nova Igreja, mas sim um novo despertamento do
espirito ascético dentro da antiga, ¢ foi sé na seqiiéncia de seu
~ desenvolvimento, notadamente ao ser levado paraa América, que
ele se separou da Igreja anglicana. O pietismo brotou de inicio no
solo do calvinismo na Inglaterra e especialmente na Holanda, per-
maneceu ligado a ortodoxia, passando por transi¢oes impercepti-
veis até que, ao final do século xv11, sob o influxo de Spener fez seu
ingresso no luteranismo, revisandg para tanto, mas apenas par-
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cialmente, sua fundamentagao dogmatica. Manteve-se como um
movimento xo interior da Igreja, e s6 a corrente fundada por Zin-
zendorf, condicionada por ecos de influéncias hussitas e calvinis-
tas que persistiam na fraternidade dos irmaos mordvios (“hernu-
tenses”), foi impelida, a contragosto como o metodismo, a virar
uma espécie muito particular de formagio sectdria. Calvinismo e
anabatismo enfrentaram-se rispidamente no comeco de seu desen-
volvimento, mas tornaram-se muito préximos um do outro no
seio do movimento batista do final do século xvi1, sendo que jd no
inicio daquele mesmo século, nas seitas dos independentes na
Inglaterra e na Holanda, o transito religioso entre um e outro se
fazia de forma gradual. Como se vé no caso do pietismo, o transi-
to para o luteranismo também era gradual, o mesmo ocorrendo
entre o calvinismo e a Igreja anglicana, parente do catolicismo em
seu caréter de exterioridade e no espirito de seus adeptos mais
conseqiientes. Aquele movimento ascético que foi chamado de
“puritanismo” no sentido mais amplo dessa expressao polivalen-
te? atacou os fundamentos do anglicanismo, na massa de seus fiéis
e particularmente na pessoa de seus paladinos mais conseqiientes,
mas também nesse caso 0s antagonismos sé se agugaram pouco a
pouco, na luta. E mesmo se deixamos de lado as questdes de cons-
titui¢dao e organiza¢io que n3o nos interessam diretamente aqui,
o estado de coisas— com tanto mais razio — se mantém tal e qual.
As diferencas dogmadticas, mesmo as mais importantes, como
aquelas concernentes a doutrina da predestina¢io e a doutrina da
justificacdo, assumiam umas as formas das outras nas mais varia-
das combinacdes e ja no inicio do século xvii impediam de modo
geral, regra essa nao sem exceqdo, a preservagio da unidade inter-
na das comunidades eclesiais. E acima de tudo: o fenémeno da
conduta de vida moral, que para nés ¢ importante, encontra-se de
igual modo entre os seguidores das mais diversas denominacdes
que brotaram seja de uma das quatro fontes mencionadas acima
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ou de uma combinacio de varias delas. Veremos que méximas éti-
cas muito parecidas podiam estar vinculadas a fundamentos dog-
miticos divergentes. [As obras literdrias de apoio, destinadas a
subsidiar o exercicio da cura de almas e com certeza influentes,
particularmente]-os compéndios casuisticos das diversas confis-
soes, acabaram também por contagiar-se mutuamente no decor-
rer do tempo, de modo que neles se encontra grande semelhanga,
apesar das notdrias diferencas na praxis da conduta de vida. Quase
daria para pensar, diante disso, que seria melhor se ignorassemos
totalmente os fundamentos dogmaticos, e assim também a teoria
ética, e nos ativéssemos puramente a praxis moral, na medida em
que esta dltima puder ser registrada. Mas as coisas nio sao bem
assim. As raizes dogmiticas [reciprocamente diferenciadas] da
moralidade ascética, eis a verdade, apds lutas terriveis acabaram se
estiolando. Entretanto, a ancoragem original da praxis moral nes-
ses dogmas deixou fortes vestigios na ética “nao dogmadtica” sub-
seqiiente, e é somente o conhecimento daqueles contetidos das
idéias primordiais que vai permitir que se compreenda o modo
como aquela moralidade pratica se prendia 2 idéia de um Qutro
Mundo (idéia que dominava, absoluta, as pessoas mais internali-
zadas daquele tempo), sem cuja esmagadora ascendéncia na
época nio teria se concretizado nenhuma renovagio moral que
influisse seriamente na praxis vital. Porque evidentemente nao
nos importa aquilo que era ensinado teérica e oficialmente nos
compéndios por assim dizer éticos da época® — por mais que
tivessem significagdo prética por conta da influéncia da disciplina
eclesidstica, da cura de almas e da prega(;ﬁo — mas antes [algo
totalmente diverso:] rastrear [aqueles] estimulos psicolégicos
[criados pela fé religiosa e pela pritica de um viver religioso] que
davam a diregdo da conduta de vida e mantinham o individuo

ligado nela. Mas esses estimulos brotavam, em larga medida, da

peculiaridade das proprias representacdes da fé religiosa. O
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homem de entdo andava preocupado com dogmas aparentemen-
te abstratos numa medida que, por sua vez, s6 se torna compreen-
sivel quando identificamos sua conexdo com interesses religiosos
préticos. Inevitdvel, pois, o desvio por algumas consideracoes
dogmiticas,* desvio que ao leitor pouco afeito a teologia com cer-
teza parecerd tao penoso quanto precipitado e superficial pode
parecer ao estudioso de teologia. E s6 podemos fazé-lo apresen-
tando as idéias religiosas com a consisténcia logica de um “tipo
ideal”, que s6 raramente se deixa encontrar na realidade histérica,
Precisamente por causa da impossibilidade de tragar limites niti-
dos na realidade hist6rica, nossa inica esperanca ao pesquisar as
mais coerentes de suas formas € atinar com os seus efeitos mais
especificos.

{A. caLvINISMO}Y

O calvinismo® foi a fé° em torno da qual se moveram as gran-
des lutas politicas e culturais dos séculos xvi e Xvil nos paises capi-
talistas mais desenvolvidos — os Paises Baixos, a Inglaterra, a
Franga. E € por isso que nos ocupamos dele em primeiro lugar.
Considerava-se na época e de modo geral se considera ainda hoje
a doutrina da predestinagdo como o mais caracteristico dos
dogmas do calvinismo. O que tem sido debatido é se esse dogma
era 0 “mais essencial” da Igreja reformada ou se era uma “tendén-
cia”. Ora, juizos sobre a essencialidade de um fendémeno histérico,
ou 530 juizos de valor, ou sao juizos de fé — notadamente quando
se tem em mente aquilo que nele por si sé “tem interesse” ou que
por si s6 “tem valor” duradouro. Ou quando se tem em mente sua
significagdo causal em virtude de sua influéncia sobre outros pro-
cessos histéricos: trata-se entéo de juizos de imputagio histérica.
Mas se partirmos, como ha de ocorrer aqui, deste dltimo ponto de

* Os intertitulos entre chaves sic uma idéia de Parsons (1930) para facilitar a lei-
tura deste capitulo. (N, E.}
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vista e nos indagarmos portanto sobre a significa¢ao a ser conferi-
da a esse dogma no que tange a seus efeitos histérico-culturais,
com certeza essa hd de ser das mais notaveis.” O Kulturkampf
movido por Oldenbarneveldt acabou em fracasso por causa desse
dogma; a cisdo da Igreja inglesa{ tornou-se incontornével sob
Jaime 1 pelo fato dea Coroa e o puritanismo nutrirem divergéncias
também dogmiticas — e justamente em relagdo 4 doutrina da
predestinacdo — e foi esse dogma a primeira coisa no calvinismo
aser considerada um perigo para o Estado e combatida pelasauto-
ridades.® Os grandes sinodos do século xvii, sobretudo os de
Dordrecht e Westminster, a par de um sem-ntiimero de outros
sinodos menores, puseram no centro de seu trabalho a definicio
de suavalidade canénica; a indmeros herdis da ecclesia militansele
serviu de porto seguro [e, no século Xviil como no X1x, provocou
cismas eclesiais e forneceu palavras de ordem aos grandes surtos
de despertamento protestante]. Ndo podemos passar ao largo
desse dogma, e de saida — j4 que hoje ndo da mais para supd-lo
conhecido de toda pessoa bern formada — temos de tomar conta-
to com seu conterdo auténtico tal como consta da Confissao de
Westminster, de 1647, a qual nesse ponto foi simplesmente repeti-
da nas profissaes de fé dos independentes e dos batistas:”

Capitulo 1x (dalivre vontade), n® 3: O homem, por sua queda
no estado de pecado, perdeu por inteiro toda a capacidade de sua
vontade para qualquer bem espiritual que o leve a salvagdo. Tanto
que um homem natural, éstando totalmente afastado desse bem e
morto no pecado, ndo é capaz, por seu préprio esfor¢o, de conver-
ter-se ou de preparar-se para tanto.

Capitulo 111 {do decreto eterno de Deus), n° 3: Por decreto de
Deus, para a manifestacio de Sua gléria, alguns homens (...) sdo
predestinados {predestinated) 4 vida eterna, e outros preordena-
dos {foreordained) a morte eterna. n® 5: Aqueles do género huma-
no que estdo predestinados a vida, Deus, antes de langar o funda-
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mento do mundo, de acordo com Seu designio eterno e imutéavel,
Sua secreta deliberagio e o bel-prazer de Sua vontade, escolheu-os
em Cristo para Sua eterna gloria, por livre graca e por amor, sem
qualquer previsdo de fé ou deboas obras, ou de perseveranca numa
e noutras, ou qualquer outra coisa na criatura, como condigdes ou
causas que O movessem a tanto, ¢ tudo em louvor da Sua gloriosa
graca.n®7: Aprouve a Deus, segundo o designio insondével de Sua
prdpriavontade, pela qual Ele concede ou nega misericérdiacomo
bem Lhe apraz, deixar de lado o resto dos homens para a gléria de
Seu poder soberano sobre Suas criaturas, e ordend-los a desonra e
aira por seus pecados, para louvor de Sua gloriosa justica.

Capitulo x (da vocagio eficaz), n® 1: Todos aqueles que Deus
predestinou & vida, e somente esses, aprouve-Lhe chamié-los efi-
cazmente (...) por Sua palavra e Seu espirito, na hora apontada e
aprazada, retirando-lhes o coracdo de pedra e dando-lhes um
coragdo de carne; renovando-lhes a vontade ¢, por Sua onipotén-
cia, determinando-os para o que é bom (...).

Capitulo v (da Providéncia), n® 6: Quanto aos homens maus
e sem fé, a quem Deus, justo juiz que é, cega e endurece por seus
pecados passados, a esses Ele ndo apenas sonega Sua graca, pela
qual poderiam ter sido iluminados em seus intelectos e expandi-
dos em seus coragdes, cativados, mas também s vezes lhes retira
os dons que possuiam e 0s expde a objetos que sua corrupg¢io
transforma em ocasiiio de pecado e, além do mais, abandona-os 2
propria devassidao, as tenta¢des do mundo e ao poder de Sat:
pelo que se d4 que eles proprios se endurecem, até por aqueles
meios de que se vale Deus para enternecer a outros."”

“Posso ir para o inferno, mas um Deus como esse jamais terd
0 meu respeito” — eis o célebre juizo de Milton sobre a doutrina
da predestinagdo.!’ Mas nido nos interessa aqui uma valoragio, e
sim como o dogma se pos historicamente. Ndo podemos porém
nos deter, a nio ser brevemente, na questio de como surgiu essa
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doutrina e em quais contextos de idéias da teologia calvinista ela
se insere. Foram possiveis dois caminhos para chegar até ela. O
sentimento religioso de redencdo é um fendmeno que, precisa-
mente nos mais ativos e apaixonados dentre os grandeshomens de
oracio que a histéria do cristianismo viu nascer desde Agostinho,
estd ligado a sensacio certeira de que tudo se deve a eficécia exclu-
siva de uma poténcia objetiva, e ndo, 0 minimo que seja, ao valor
pessoal: um exuberante estado interior de ditosa certeza invade as
pessoas quando elas se descarregam do pavoroso espasmo do sen-
timento de pecado, e isso lhes sobrevém sem aparentemente
nenhuma media¢do que passe por elas e anula qualquer possibili-
dade de se cogitar que esse inaudito dom da graca possa se dever
de algum modo & sua prépria cooperagao ou a seus proprios atos
ou as qualidades de sua fé e de sua vontade. Em sua fase de extre-
ma genialidade religiosa, na qual Lutero esteve a altura de escrever
sua Freiheit eines Christenmenschen {Liberdade de um cristio},
também ele demonstrou a mais firme convic¢ao de que era o “mis-
terioso decreto” de Deus a fonte absolutamente tinica e inexplicé-
vel de seu estado de graca religioso.!* Mais tarde ele ndo chegoua
abandonar formalmente essa idéia, s6 que ela deixou de ocupar
posi¢do central em sua obra, sendo relegada cada vez mais ao
segundo plano quanto mais ele, como politico eclesidstico respon-
savel, se via obrigado a se dobrar a“ Realpolitik”. Melanchthon deli-
beradamente evitou incluir essa doutrina “perigosa e obscura” na
Confissdo de Augsburgo, e para os pais fundadores da Igreja lute-
rana era dogma assente que a graca pode ser perdida (amissibilis=
perdivel) e pode ser recuperada com a humildade penitente e a
confianga cheia de fé na palavra de Deus e nos sacramentos.
Exatamente o contrario foi o processo em Calvino," com um sen-
sivel aumento da significacdo dessa doutrina ao longo de suas
polémicas com alguns adversdrios em matéria de dogma. Ple-
namente desenvolvida ela s6 se encontra na terceira edi¢io de sua
Institutio {1543}, mas ela s6 passa a ocupar sua posigdo central
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{postumamente] nos grandes Kulturkdmpfen a que buscaram por
fim os sinodos de Dordrecht e Westminster. Em Calvino o “decre-
tum horribile” ndo é vivido {erlebt} como em Lutero, ele é cogitado
{erdacht}, e por isso cresce em sua significagao a medida que
aumenta sua coeréncia conceitual na direcio de seu interesse reli-
gioso focalizado unicamente em Deus, ndo nos seres humanos.'
Para Calvino, ndo ¢ Deus que existe para os seres humanos, mas os
seres humanos que existem para Deus, e todo acontecimento —
incluindo pois ai o fato para ele indubitdvel de que s6 uma peque-
na parcela dos humanos é chamada 4 bem-aventuranga eterna —
pode ter sentido exclusivamente como um meio em vista do fim
que é aautoglorificagdo da majestade de Deus. Aplicar critérios de
“justiga” terrena a seus designios soberanos nao faz sentido e é
uma ofensa a sua majestade,’® posto que ele e somente ele é livre,
ou seja, nio se submete a nenhuma lei, e seus decretos s6 nos
podem ser compreensiveis ou em todo caso conhecidos na medi-
da em que ele achar por bem comunici-los a nds. Apenas a esses
fragmentos da verdade eterna podemos nos ater; todo o resto: —
o sentido de nosso destino individual — acha-se envolto em mis-
térios obscuros que é impossivel e arrogante sondar. Se os répro-
bos quisessemn se queixar do que lhes coube como algo imerecido,
seria como se 0s animais se lamentassem de ndo terem nascido
seres humanos. Pois toda criatura estd separada de Deus por um
abismo intransponivel e aos olhos dele ndo merece sendo a morte
eterna,amenos que ele, paraaglorificagdo de sua majestade, tenha
decidido de outra forma. De uma coisa apenas sabemos: que uma
parte dos seres humanos esta salva, a outra ficard condenada.
Supor que mérito humano ou culpa humana contribuam para
fixar esse destino significaria encarar as decisbes absolutamente
livres de Deus, firmadas desde a eternidade, como passiveis de
alteragdo por obra humana: idéia impossivel. Do “Pai que estéd no
céu”, mostrado pelo Novo Testamento de forma acessivel a com-
preensio humana, o qual se alegra com o regresso do pecador feito
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amulher que achaa moeda que havia perdido, deu lugaraquiaum
Ser transcendente que escapa a toda compreensio humana e que,
desde a eternidade, por decretos de todo insondaveis, fixa o desti-
no de cada individuo e dispde cada detalhe no cosmos.' Uma vez
estabelecido que seus decretos sdo imutéveis, a graga de Deus € tdo
imperdivel por aqueles a quem foi concedida como inacessivel
aqueles a quem foi recusada.
Ora, em sua desumanidade patética, essa doutrina nao podia
ter outro efeito sobre o estado de espirito de uma geragdo que se
rendeu a sua formidavel coeréncia, sendo este, antes de mais nada:
um sentimento de inaudita solidde interior do individuo.'” No
assunto mais decisivo da vida nos tempos da Reforma — a bem-
aventuranc¢a eterna — o ser humano se via relegado a tragar sozi-
nho sua estrada ao encontro do destino fixado desde toda a eterni-
dade. Ninguém podia ajudd-lo. Nenhum pregador: pois somente
o eleito é capaz de compreender spiritualiter {em espirito} a pala-
vra de Deus. Nenhum sacramento: pois os sacramentos, com cer-
teza ordenados por Deus para o aumento de sua gléria e sendo por
conseguinte invioldveis, ndo sao contudo um meio.de obter a
graca de Deus, limitando-se apenas a ser, subjetivamente, externa
subsidia {auxilios externos} da fé. Nenhuma Igreja: pois emboraa
sentenca extra ecclesiam nulla salus implique como sentido que
quem se afasta da verdadeira Igreja nunca mais pode pertencer 20s
eleitos de Deus,™ resta o fato de que também os réprobos fazem
parte da Igreja {externa), mais que isso, dever fazer parte delae
sujeitar-se  sua disciplina, nao para através disso chegar a bem-
aventuranca eterna — isso é impossivel —, mas porque, para a
gloria de Deus, eles devem ser além do mais obrigados pelaforcaa
observar os mandamentos. E, por fim, nenhum Deus: pois mesmo
Cristo s6 morreu pelos eleitos,'? aos quais Deus havia decidido
desde a eternidade dedicar sua morte sacrificial. [Isto: a supressao
absoluta da salvacio eclesidstico-sacramental (que no luteranis-
mo de modo algum havia se consumado em todas as suas conse-
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qiléncias) era o absolutamente decisivo em face do catolicismo.
Aquele grande processo histérico-religioso do desencantamento

do mundo? que teve inicio com as profecias do judafsmo antigo'e,
40 mur.
em conjunto com o pensamento cientifico helénico, repudiava

como supersticao e sacrilégio todos os meios mdgicos de busca da

salvacdo, encontrou aqui sua conclusdo, O puritano genuinoiaao

[UAE— . e b

ponto de condenar até mesmo todo vestigio de cerimdnias religio-
sas filnebres e enterrava os seus sem canto nem musica, s6 para
ndo dar trela ao aparecimento da superstition, isto ¢, da confianga
em efeitos salvificos & maneira mdgico-sacramental.*' Ndo havia|
nenhum meio mégico, melhor dizendo, meio nenhum que pro- |
porcionasse a graca divina a quem Deus houvesse decidido negi- |
la.] Em conjunto com a peremptéria doutrina da incondicion
distancia de Deus e da falta de valor de tudo quanto ndo passa de
criatura, esse isolamento intimo do ser humano explica a posi¢ao
absolutamente negativa do puritanismo perante todos os elemen-
tos de ordem sensorial e sentimental na cultura e na religiosidade
subjetiva — pelo fato de serem intteis a salvagdo e fomentarem as
lusdes do sentimento e a supersti¢ao divinizadora da criatura —
e com isso fica explicada a recusa em principio de toda cultura dos
sentidos em geral.?? Isso por um lado. Por outro lado, ele constitui
uma das raizes daquele individualismo desiludido e de coloragio
pessimista® como o que ainda hoje percute no “cardter nacional”
e nas instituicdes dos povos com passado puritano — em flagran-
te contraste com as lentes tio outras pelas quais mais tarde a
“Ilustracdo” veria os seres humanos.* No periodo histérico do
qual nos ocupamos, vestigios desse influxo da doutrina da predes-
tinacdo se mostram com nitidez em manifestagdes elementares
tanto da conduta de vida quanto da concep¢ao de vida, ainda
quando sua vigéncia como dogmajd estivesse em declinio: sim, ela
ndo era senio a forma rmais extrema da exclusividade da confianca
em Deus, cuja andlise interessa aqui. Isso se v, por exemplo, na
admoestacdo tantas vezes repisada na literatura puritana inglesa
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contra toda confian¢a na ajuda e na amizade dos homens.” Pro-
funda desconfianca dos amigos, inclusive do amigo mais préxi-
mo, é o que aconselha até mesmo o bondoso Baxter, € Bailey reco-
menda abertamente nio confiar em ninguém e nio confidenciar
a ninguém nada de comprometedor: “homem de confianca”, so
Deus mesmo.2® Em nitido contraste com o luteranismo {e em
conexdo com esse estado de espirito], a confissio auricular, contra
a qual o préprio Calvino s6 tinha 14 suas reservas porque havia o
risco de ser [mal] interpretada como se fora um sacramento, nas
zonas de maior penetragio do calvinismo desapareceu sem fazer
barulho: [mas foi um acentecimento do maior alcance. Primeiro,
como sintoma do tipo de eficdcia dessa religiosidade. E, depois,
como fator psicoldgico de desenvolvimento de sua atitude ética. O
meio usado para a “ab-reacdo” periddica da consciéncia de culpa
afetivamente carregada® estavaremovido. Voltaremos a falar mais
tarde das conseqiiéncias {de umacontecimento desses} paraapra-
xis moral cotidiana. Palpaveis, entretanto, sdo os resultados disso
para a situagao religiosa do conjunto das pessoas.] Se bem que a
pertenca a verdadeira Igreja fosse uma condi¢io necessaria ine-
rente a salva¢ao,”® a relagdo do calvinista com seu Deus se dava em
profundo isolamento interior. Quem quiser sentir os efeitos espe-
cificos® dessa atmosfera peculiar confira, neste que de longe é o
livro mais lido de toda a literatura puritana, Pilgrim’s Progress, de
Bunyan,* a descri¢io do comportamento do protagonista Chris-
tian apGs tomar consciéncia de que se encontra na“cidade da per-
digdo” e ser entdo surpreendido por um chamamento que o con-
clama a sair sem demora em peregrinacio a cidade celestial. A
mulher e os filhos agarram-se a ele— mas ele, tapando os ouvidos
com os dedos, vai em frente gritando “Vida, vida eterna!” [ “Life,
eternal life!”] Nao h4 refinamento literdrio capaz de reproduzir
melhor que a sensibilidade ingénua desse latoeiro — que se mete
a escrever em versos na prisdo e colhe o aplauso de um mundo
inteiro [de crentes] — o estado de espirito do crente puritano que
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no fundo s6 se ocupa consigo mesmo ¢ s6 pensa na propria salva-
¢o, conforme se vé pelos didlogos edificantes que no caminho ele
trava com outros peregrinos movidos pela mesma ambicio e que
lemnbram [mais ou menos] os Gerechter Kammacher de Gottfried
Keller. E s6 quando j4 estd salvo que lhe ocorre a idéia de que seria
bom ter a familia junto de si. O medo damorte e do além-tdmulo
que o0 atormenta € 0 MesmMo que se pode sentir, tdo penetrante, em
Afonso de Ligorio na descricio de Dollinger —aléguas dedistan-
cia do espirito de orgulhosa intramundanidade a que Magquiavel
d4 voz quando faz o elogio daqueles cidadaos florentinos — em
luta contra o papa e o interdito {episcopal} — para os quais “o
amor por sua cidade natal estava acima do medo pela salvagao de
suas almas” [e, claro, ainda mais distante de sentimentos como 0s
que Richard Wagner pde noslabios de Siegmund antes do comba-
te mortal: “Salve Wotan, salve Valhala... Das dsperas delicias do
Valhala, niio me fales nada, deveras”. S6 que precisamente 08 efei-
tos desse medo em Bunyan e Afonso de Lig6rio sdo caracteristica-
mente bem diversos: o mesmo medo que instiga este dltimo &
humilha¢do de si nos limites do concebivel incita o primeiro a
uma luta sem descanso e sistematica com a vida. De onde vem essa
diferenca?]

Como associar essa tendéncia do individuo a se soltar inte-
riormente dos lagos mais estreitos com que 0 mundo o abraga a
incontestével superioridade do calvinismo na organiza¢ao so-
cial,?! & primeira vista parece um enigma. E que, por estranho que
possa parecer de inicio, tal superioridade ¢ simplesmente resulta-
do daquela conotagao especifica que o “amor a0 proximo’ cristdo
deve ter assumido sob a pressao do isolamento interior do indivi-
duo exercida pela fé calvinista. [A principio ela é de fundo dogmi-
tico.’?] O mundo estd destinado a isto [e apenas a isto]: a servir a
autoglorificagdo de Deus; o cristdo [eleito] existe para isto [e ape-
nas para isto]: para fazer crescer no mundoa gloria de Deus, cum-
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prindo, de sua parte, 0s mandamentos Dele. Mas Deus quer do
cristdo uma obra social porgue quer que a conformagao social da
vida se faga conforme seus mandamentos e seja endireitada de
forma a corresponder a esse fim. O trabalho social® do calvinista
no mundo ¢ exclusivamente trabalho in majorem Dei gloriam
{para aumentar a gléria de Deus}. Dai por que o trabalho numa
profissdo que estd a servigo da vida intramundana da coletividade
também apresenta esse cardter. Nds vimos )a em Lutero a deriva-
¢do da divisdo do trabalho em profissdes a partir do “amor ao pré-
ximo”. Mas aquilo que nele nio passou do estdgio de um ensaio
ainda incerto, [de pura construgio ideal], nos calvinistas tornou-
se parte caracteristica de seu sistema ético. O “amor ao proxi-
mo”— jd que s6 lhe é permitido servir 4 gloria de Deus* endoada
criatura® — expressa-se em primeiro lugar no cumprimento da
missdo vocacional-profissionalimposta pela lex naturae, e nisso ele
assume um cardter peculiarmente objetivo-impessoal: trata-se de
um servigo prestado a conformacio racional do cosmos social que
nos circunda. Pois conformar e endireitar em rela¢ao a fins esse
cosmos, que segundo a revelacdo da Biblia e também segundo a
razao natural estd manifestamente talhado a servir a “utilidade” do
género humano, permitem reconhecer como o trabalho a servigo
dessa utilidade social [impessoal] promove a gléria de Deuse, por-
tanto, por Deus é querido. [A eliminagdo total do problema da teo-
dicéia e de todas as indagagoes sobre o “sentido” do mundo e da
vida, em fung¢do das quais outros se dilaceravam, era para o puri-
tano algo tio evidente por si s6 quanto o era — por razdes bem
diversas— para o judeu. E, alias, também paraa religiosidade cris-
ta ndo mistica, em certo sentido. No calvinismo, ainda um outro
trago atuando na mesma dire¢3o contribuiu para essa economia
de forcas. A cisdo entre o “individuo” e a “ética” (no sentido de
Soren Kierkegaard) ndo se punha para o calvinismo, embora em
matéria de religido ele deixasse o individuo entregue a si mesmo.]
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[Néo é este o lugar de analisar as razdes para isso, como também]
nao cabe analisar aqui a significagio desses pontos de vista para o
racionalismo politico e econdmico do calvinismo. Ai reside a
fonte do caréter utilitdrio da ética calvinista, e daf igualmente
advieram importantes peculiaridades da concep¢io calvinista de
vocacao profissional.’* — Mas antes voltemos, mais uma vez, 4
considera¢do em especial da doutrina da predestina¢ao.

Ora, o problema para nds decisivo ¢ antes de tudo: como foi
suportadaessa doutrina® numa época em que 0 Outro Mundo era
nio s6 mais importante, mas em muitos aspectos também mais
seguro do que os interesses da vida neste mundo.* Uma questio
impunha-se de imediato a cada fiel individualmente e relegava
todos os outros interesses a segundo plano: Serei ey um dos elei-
tos? E como eu vou poder ter certeza dessa eleigio?* Para Calvino
pessoalmente, isso néo era problema. Ele se sentia uma “ferramen-
ta” de Deus e tinha certeza do seu estado de graca. Assim sendo,
para a pergunta de como o individuo poderia certificar-se de sua
prépria eleicio, no fundo ele tinha uma resposta s6: que devemos
nos contentar em tomar conhecimento do decreto de Deus e per-
severar na confianca em Cristo operada pela verdadeira fé. Ele
rejeita por principio que nos outros se possa reconhecer, pelo
comportamento, se $ao eleitos ou condenados, presungosa tenta-
tiva de penetrar nos mistérios de Deus. Nesta vida, os eleitos em
nada diferem externamente dos condenados,” e mesmo todas as
experiéncias subjetivas dos eleitos também sao possiveis nos con-
denados — como ludibria spiritus sancti {ardilezas do Espirito
Santo} —, a tinica excecdo € a firme confianga de quem cré e per-
severa finaliter {até o fim}. Os eleitos sdo e permanecem, portan-
to,algreja invisivel de Deus. Qutra, naturalmente, é a posi¢do dos
epigonos — j4 desde Teodoro de Beza — e mais ainda a da ampla
camada do comum dos mortais. Para eles a certitudo salutis, no
sentido da distinguibilidade do estado de graga, haveria de assumir
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uma significa¢io absolutamente prioritaria,!' e bem assim, onde
quer que a doutrina da predestinacdo vigorasse, nio faltoua qﬁes—
tdo de saber se existiam marcas certeiras com base nas quais se
pudesse reconhecer quem pertencia aos “electi”. Essa questdo teve
durante muito tempo uma significacdo em certo sentido central
no desenvolvimento do pietismo, movimento que brotou origi-
nalmente no chio da Igreja reformada e, em dados momentos, foi
um de seus tragos constitutivos, mas ndo s6 iss0: se considerarmos
a enorme significacdo politica e social da doutrina da ceia do
Senhor e de sua praxis na Igreja reformada, ndo poderemos deixar
de falar do papel que durante todo o século xvil, mesmo fora do
pietismo, a distinguibilidade do estado de graca do individuo teve
para a questdo, digamos, de ser admitido a santa ceia, ou seja, a0
ato de culto estratégico do ponto de vista da estima [ou: posigao]
social dos participantes. ‘

Uma vez posta a questdo do estado de graga pessoal, conten-
tar-se com o critério a que Calvino remetia e que, em principio ao
menos, nunca foi abandonado formalmente pela doutrina orto-
doxa,*? a saber, o testemunho pessoal da fé perseverante que a
graca opera no individuo,*” era no minimo impossivel. Em parti-
cular na prética da cura de almas, que vira e mexe se viu as voltas
com 0s tormentos provocados pela doutrina. E se arranjou como
pode com essas dificuldades, de diversas maneiras.* Com efeito,
na medida em que a doutrina da predestinagio nio se altera, nem
se atenua e nem ¢é fundamentalmente abandonada,* surgem na
cura de almas dois tipos basicos de aconselhamento, muito carac-
teristicos e mutuamente relacionados. De um lado, torna-se pura
e simplesmente um dever considerar-se eleito e repudiar toda e
qualquer davida como tentagdo do diabo,* pois a falta de convic-
cio, afinal, resultaria de uma fé insuficiente e, portanto, de uma
atuacdo insuficiente da graga. A exortagdo do apdstolo a “se segu-
rar” no chamado recebido ¢ interpretada aqui, portanto, como
dever de conquistar naluta do dia-a-dia a certeza subjetiva da pro-
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pria eleicdo e justificagdo. Em lugar dos pecadores humildes a
quem Lutero promete a graca quando em fé penitente recorrema
Deus, disciplinam-se dessa forma aqueles “santos” autoconfian-
tes*’ com 0s quais toparemos outra vez na figura dos comerciantes
puritanos da época heréica do capitalismo, rijos como ago, e em
alguns exemplares isolados do presente. E, de outro lado, distin-
gue-se o trabalho profissional sem descanso como o meio mais
saliente para se conseguir essa autoconfianca.* Ele, e somente ele,
dissiparia a davida religiosa e daria a certeza do estado de graga.

Ora, que o trabalho profissional mundano fosse tido como
capaz de um feito como esse[— que ele pudesse por assim dizer ser
tratado como o meio apropriado de uma ab-reagao dos afetos de
angustia religiosa —] encontra sua explica¢ao nas profundas
peculiaridades da sensibilidade religiosa cultivada na Igreja refor-
mada {calvinista}, cuja expressao mais nitida, em franca oposicio
ao luteranismo, estd na doutrina da justificagdo pela fé. No belo
ciclo de palestras de Schneckenburger® essas diferengas sao anali-
sadas objetivamente, com tamanha sutileza e tamanha isen¢io de
qualquer juizo de valor, que as breves observagdes que vém a
seguir vio simplesmente retomar sua exposi¢ao.

A suprema experiéncia religiosa a que aspira a piedade lute-
rana, tal como se desenvolveu notadamente no curso do século
Xvil, é a unio mystica com a divindade.™ Como jé sugere a prépria
expressdo, que nesses precisos termos é desconhecida da doutrina
reformada, trata-se de um sentimento substancial de Deus: a sen-
sagdo de uma real penetragdo do divino na alma crente, qualitati-
vamente igual aos efeitos da contemplagdo 2 maneira dos misticos
alemaes e caracterizada por um cunho de passividade orientada a
preencher a saudade do repousoem Deus e por um estado interior
de pura disponibilidade. [Ora, em si mesma, uma religiosidade
misticamente orientada— conforme ensina a histéria da filosofia
— ndo s6 € perfeitamente compativel com um senso de realidade
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marcadamente realista no plano do dado empirico, mas também
muitas vezes, em conseqiiéncia de sua rejeigdo das doutrinas dia-
léticas, chega a ser para este um suporte direto. E indiretamente a
mistica também pode, por assim dizer, trazer beneficios a condu-
ta de vida racional. E claro, porém, que a esse seu modo de relacio
com o mundo falta a valora¢io positiva da atividade externa.]
Além do mais, no luteranismo a unio nystica se combinava com
aquele sentimento profundo de indignidade decorrente do peca-
do original, que devia manter o crente luterano na poenitentia
quotidiana destinada a curti-lo na humildade e simplicidade
indispensaveis ao perddo dos pecados. J4 a religiosidade especifi-
ca da Igreja reformada, em compensac¢io, de saida se colocou
[contra a fuga quietista do mundo defendida por Pascal bem
como] contra essa forma luterana de piedade sentimental voltada
puramente para dentro. A penetracio real do divino na alma
humana estava excluida pela absoluta transcendéncia de Deusem
relagdo a tudo o que é criatura: finitum non est capax infiniti {0 que
é finito ndo é capaz de infinito}. A comunhio entre Deus e seus
escolhidos e a tomada de consciéncia dessa comunhéo s6 podem
se dar pelo fato de Deus neles agir (operatur) e eles tomarem cons-
ciéncia disso — pelo fato, portanto, de a agdo nascer da fé operada
pela graga de Deus e essa fé, por sua vez, ser legitimada pela quali-
dade dessa a¢ao. [Profundas diferencgas quanto as condicdes deci-
sivas para a salva¢do,” vdlidas em geral para a classifica¢ao de toda
religiosidade prética, encontram expressio aqui: o virtuose reli-
gioso pode certificar-se do seu estado de graga guer se sentindo
como receptaculo, guer como ferramenta da poténcia divina. No
primeiro caso, sua vida religiosa tende para a cultura mistica do
sentimento; no segundo, para a agdo ascética. Do primeiro tipo
estava mais perto Lutero; o calvinismo pertencia ao segundo.] O
reformado {o calvinista} também queria salvar-se sola fide. En-
tretanto, dado que jd na visdo de Calvino os simples sentimentos e
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estados de espirito, por mais sublimes que possam parecer, sdo
enganosos,* a fé precisa se comprovar por seus efeitos objetivos a
fim de poder servir de base segura para a certitudo salutis: precisa
ser uma fides efficax™ e o chamado a salvacio, um effectual calling
(termo da Savoy Declaration)]. Ora, se perguntarmos: em quais
frutos o reformado {o calvinista} é capaz de reconhecer sem som-
bra de diivida a justa fé, a resposta serd: numa condugdo da vida
pelo cristao que sirva para aumento da gléria de Deus. E o queleva
a isso ¢ deduzido de sua divina vontade diretamente revelada na
- Biblia ou indiretamente manifestada nas ordens do mundo cria-
das segundo fins (lex naturae) > E possivel controlar seu estado de
graca comparando em especial seu préprio estado de alma com
aquele que segundo a Biblia era proprio dos eleitos, dos patriarcas
por exemplo.”® S6 quem ¢é eleito possuia verdadeira fides efficax,>
s6 ele é capaz, por conta do seu renascimento (regeneratio) e da
santificacdo (sanctificatio) da sua vida inteira, de aumentar a glo-
ria de Deus por meio de obrasboas realmente, ndo apenas aparen-
temente boas. E estando consciente de que sua conduta — ao
menos no tocante ao seu cardter fundamental e ao seu propésito
constante (propositum oboedientiae) — se assenta numa for¢a que
nele habita® para a maior gléria de Deus, e portanto [ndo ¢ ape-
nas] desejada por Deus, [mas sobretudo] operada por Deus,*®
alcanca ele aquele bem supremo a que aspirava essa religiosidade:
acerteza dagraca. Queela possa ser alcancada é corroborado por
2Cor 13, 5.9 E, portanto, por absolutamente incapazes que sejam
as boas obras de servir como meio de obter a bem-aventuranga
eterna — ja que o préprio eleito permanece criatura, e tudo o que
ele faz permanece infinitamente aquém das exigéncias divinas —,
nao deixam de ser imprescindiveis como sinais da eleigao.®' [Elas
40 0 meio téenico, ndo de comprar a bem-aventuranga mas sim:
de perder 0 medo de nio té-la.] Nesse sentido, de vez em quando
elas sdo designadas diretamente como “indispensdveis a salva-
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¢307,%2 ou a possessio salutis é vinculada a elas.®® Ora, em termos

praticos isso significa que, no fim das contas, Deus ajuda a quem
se ajuda,® por conseguinte o calvinista, como de vez em quando
também se diz, “cria” ele mesmo® sua bem-aventuranca eterna —
em rigor o correto seria dizer: a certeza dela —, mas esse criar ndo
pode consistir, como no catolicismo, num acumular progressivo
de obras meritérias isoladas, mas sim numa auto-inspecdo siste-
mdtica que a cada instante enfrenta a alternativa: eleito ou conde-
nado? Com isso atingimos um ponto muito importante das nos-
sas consideracdes.

E sabido que do lado dos luteranos sempre foi feita a acusa-
¢ao de “santificacdo pelas obras™* a essa linha de pensamento que
com crescente nitidez se foi elaborando nas igrejas e seitas refor-
madas.®” E com carradas de razdo — por justificado que fosse o
protesto dosacusados contra o fato de sua posicao dogmadticaestar
sendo assimilada a doutrina catélica— quando se pensa nas con-
seqliéncias prdticas dessa concep¢io para o cotidiano do cristdo
médio da Igreja reformada.®® Pois talvez jamais haja existido
forma mais intensa de valorizacdo religiosa da a¢do moral do que
aquela produzida pelo calvinismo em seus adeptos. Para atinar
com a significagao prdtica dessa forma de “santificacdo pelas
obras”, decisivo em primeiro lugar é saber reconhecer as qualida-
des que caracterizam essa conduta de vida para diferencia-la da
vida cotidiana de um cristio médio da Idade Média. Talvez se
possa tentar formuld-la assim: o catélico [leigo normal] da Idade
Média® vivia, do ponto de vista ético, por assim dizer “von der
Hand in der Mund” {“da mao para a boca”}. Antes de mais nada,
cumpria conscienciosamente os deveres tradicionais. As “boas
obras” que por acréscimo ele viesse a fazer permaneciam como
agoes isoladas [que nao necessariamente formavam um conjunto
coerente e tampouco eram racionalizadas na forma de um sisterna
de vida], agdes essas que [dependendo da ocasido] ele executava,
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por exemplo, para compensar pecados concretos ou, sob influén-
cia dos padres ouentdo perto do fim da vida, como se fosse um
prémio de segura [§Claro que a ética catélica era ética de “convic-
¢a0”. S6 que era a intentio concreta da agdo isolada que decidia
sobre seu valor. Ea acio isolada—boa ou md — eralangada como
crédito em favor do seu autor, influindo no seu destino eterno e
‘também no temporal. Bastante realista, a Igreja {catélica} aposta-
“va que 0 ser humano ndo era um todo unitério € ndo podia ser jul-
gado de forma absolutamente inequivoca, e sabia que sua vida
moral era {(normalmente) um comportamento o mais das vezes
muito contraditério, influenciado por motivos conflitantes. Claro
que ela também exigia dele, como ideal, a mudanga de vida em
nivel de principios. Mas mesmo essa exigéncia vinha mitigada
(para a média dos fiéis) por um de seus instrumentos mais emi-
nentes de poder e educagio: o sacramento da confissao, cuja fun-
¢3o estava profundamente ligada @ mais intima das peculiaridades
da religiosidade catélica.
T Odesencantamentodo mundo: a eliminagdo da magiacomo
meio de salvagdo,” nao foi realizado na piedade catélica com as
mesmas conseqiiéncias que na religiosidade puritana (e, antes
dela, somente na judaica). O catdlico’ tinha a sua disposigdo a
graga sacramental de sua Igreja como meio de compensar a pro-
pria insuficiéncia: o padre era um mago que operava o milagre da
transubstancia¢io e em cujas maos estava depositado o poder das
chaves. Podia-se recorrer a ele em arrependimento ¢ peniténcia,
que ele ministrava expiaco, esperanga da graga, certeza do perdao
e dessa forma ensejava a descarga daquela tensdo enorme, na qual
era destino inescapével e implacavel do calvinista viver. Para este
nao havia consolacdes amigaveis e humanas, nem lhe era dado
esperar reparar momentos de fraqueza eleviandade com redobra-
daboayvontade em outras horas, como o catdlico e também o lute-
rano:.] @ Deus do calvinismo exigia dos seus, ndo “boas obras” iso-
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ladas, mas uma santificacio pelas obras erigida em sistema.™
[Nem pensar no vaivém catdlico e autenticamente humano entre
pecado, arrependimento, peniténcia, alivio e, de novo, pecado,
nem pensar naquela espécie de saldo da vida inteira a ser quitado
seja por penas temporais seja por intermédio da graga eclesial.] A
préxis ética do comum dos mortais foi assim despida de sua falta
de plano de conjunto e sistematicidade e convertida num método
coerente de condugao da vida como um todo. Néo foi por acaso
que o rétulo “metodistas” colou naqueles que foram os portado-
res do tltimo grande redespertar de idéias puritanas do século
xvii, da mesma forma que aos seus antepassados espirituais do
século xviI fora aplicada, com plena equivaléncia de sentido, a
designagdo de “precisistas”’”® Pois s6 com uma transformagao
radical do sentido de toda a vida,a cada horae a cada agdo,” o efei-
to da graca podia se comprovar como umarranque do status natu-
raerumo ao status gratiae. A vida do “santo” estava exclusivamen-
te voltada para um fim transcendente, a bem-aventuranga, mas
justamente por isso ela era racionalizada[de ponta a ponta] em seu
percurso intramundano e dominada por um ponto de vista exclu-
sivo: aumentar a gléria de Deus na terra — jamais se levou tao a
sério a sentenca omnia in majorem Dei gloriam.” E s6 uma vida
regida pela reflexao constante podia ser considerada superagao do
status naturalis: foi com essa reinterpretacao ética que os purita-
nos contemporaneos de Descartes adotaram o cogito ergo sum.’®
Essa racionalizacio conferiu a piedade reformada seu trago espe-
cificamente ascético e consolidou tanto seu parentesco intimo”
quanto seu antagonismo especifico com o catolicismo. [Claro que
coisas do género nio eram estranhas ao catolicismo.] '
A ascese crista [sem diGvida abrigou em si, tanto na manifes-
tacdo exterior quanto no sentido, elementos extremamente varie-
gados. Mas no Ocidente ela,] carregou, sim, em suas formas mais
avangadas através daIdade Média [e em vérios exemplos ja na An-
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tigitidade] um cardter racional. Nisso repousa a significagao hist6-
rico-universal da conduta de vida mondstica ocidental em seu
contraste com o monasticismo oriental [— ndo em seu conjunto,
mas em seu tipo geral]. Em principio, j4 na regra de sao Bento, e
mais ainda entre 0s monges cluniacenses ¢ [mais ainda entre] os
cistercienses e, finalmente, da forma mais peremptoria, entre os
jesuitas, ela se emancipara seja da fuga do mundo desprovida de
plano de conjunto, seja da virtuosistica tortura de si. Tornara-se
um método sistematicamente arquitetado de condugio racional
da vida com o fim de suplantar o status naturae, de subtrair o
homem ao poder dos impulsos irracionais e 4 dependéncia em
relagao a0 mundo e & natureza, de sujeita-lo a supremacia de uma
vontade orientada por um plano,” de submeter permanentemen-
te suas agdes a auto-inspecdo e a ponderacio de sua envergadura
ética, e dessa forma educar o monge — objetivamente — como
um operdrioaservigo do reino de Deus e com isso lhe assegurar —
subjetivamente — a salva¢do da alma. Esse [— ativo —] dominio
de si, meta visada pelos Exercicios espirituais de Santo Inacio e, de
modo geral, pelas formas mais requintadas das virtudes mondsti-
cas,” foi também o ideal de vida pritico decisivo do puritanis-
mo.* No profundo desdém com que os relatos dos interrogatérios
dos mdrtires puritanos contrapdem ao barulhento falatério dos
nobres prelados e funcionarios® a reserva serena e calma de seus
fiéis, jd se nota aquele apreco pelo autocontrole reservado que
ainda hoje caracteriza os melhores tipos do gentleman inglés e
anglo-americano mesmo dos dias de hoje.*? Falando em jargio
corrente:* a ascese puritana — como toda ascese “racional” -—
trabalhava com o fim de tornar o ser humano capaz de enunciar
afirmativamente e fazer valer, em face dos “afetos”, seus “motivos
constantes’, em particular aqueles que ela mesma lhe ‘inculcava™
— com o fim, portanto, de educé-lo como uma “personalidade”,
neste sentido da psicologia formal. Poder levar uma vida sempre
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alerta, consciente, clara, ao contririo do que se fala em muitas das
representacoes populares, era a meta; eliminar a espontaneidade
do gozo impulsivo da vida, a missdo mais urgente; botar ordennna
conduta de vida de seus seguidotes, 0 meio mais importante da as-
cese. Todos esses pontos de vista, que sdo decisivos, encontram-se
estampados nas regras do monasticismo cat6lico* tanto quanto
nos principios de conduta de vida dos calvinistas.® Nessa aborda-
gem metodica do ser humano por completo € que moram, num e
noutro caso, seu enorme poder de triunfar do mundo e, sobretu-
do no calvinismo em comparag¢io com o luteranismo, sua capaci-
dade de assegurar o longo félego do protestantismo como ecclesia
militans.

Facil captar, por outro lado, em que ponto se dava o contras-
te entre a ascese calvinista e a medieval: na supressao dos consilia
evangelicae,comisso, na transformacio da ascese em ascese pura-
mente intramundana. Nao que no seio do catolicismo a vida
“metodica” tivesse permanecido circunscrita as celas de mosteiro.
Nio foi esse 0 caso, nem teoricamente, nem na pratica. Ja se salien-
tou acima que, apesar da maior moderagio moral do catolicismo,
uma vida ética sem cunho sistemdtico ndo chegava a atingir os
mais altos ideais para os quais ele apontava — mesmo em se tra-
tando da vida intramundana.* A Ordem Terceira de Sao Fran-
cisco, por exemplo, foi uma vigorosa tentativa na ditecio de uma
penetracdo ascética da vida cotidiana e, como se sabe, ndo foia
iinica. Livros como a Imitacéio de Cristo, precisamente pela manei-
racomo exerceram sua forte influéncia, revelam como a espécie de
conduta de vida que ai se prega era percebida como estando um
qué acima do minimo considerado suficiente, mostrando por
outro lado que este tltimo ndo era medido pelo metro de que dis-
punha o puritanismo. E a prdxisde certas instituigdes eclesidsticas,
particularmente a das indulgéncias, que na época da Reforma,
também por isso, ndo foi sentida simplesmente como um abuso
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periférico mas como o pior de todos os males, ndo tinha como ndo
tolher constantemente os recorrentes arroubos de ascese intra-
mundana sisternatica. Mas isto € que foi decisivo: o individuo que
par excellencelevava uma vida metédica no sentido religiosoerae
continuou sendo, tinica e exclusivamente, 0 monge, e portanto a
ascese, quanto mais intensamente tomava conta do individuo,
mais o apartava da vida cotidiana, jd que a vida especificamente
santa consistia mesmo em suplantar a moralidade intramunda-
na.*” Quem primeiro deixou isso de lado — e ndo como quem rea-
liza alguma “tendéncia de desenvolvimento imanente”, mas a par-
tir de experiéncias absolutamente pessoais, [no comego alids
ainda hesitante em relacdo as conseqiiéncias praticas,] depois
impelido pela situacio politica — foi Lutero. E o calvinismo néo
fez mais que lhe seguir os passos.® [A bem da verdade, a propési-
to dessa forma de religiosidade Sebastian Franck jd havia acertado
no alvo, quando divisou a significa¢gdo da Reforma no fato de que
agora cadacristdo devia ser um monge ao longo de toda sua vida.]
Um dique foi erguido para impedir que a ascese continuasse a des-
bordar da vida cotidiana em meio a0 mundo, e Aquelas naturezas
internalizadas e passionalmente sérias que até entao haviam for-
necido a0 monacato os seus melhores representantes agora era
ensinado que se devotassem 2 ideais ascéticos dentro da vida pro-
fissional mundana. $6 que o calvinismo, na seqiiéncia de seu
desenvolvimento, acrescentou a isso umaporte positivo: aidéia da
necessidade de uma comprovagio da fé na vida profissional mun-
dana.* Fornecia assim [a amplas camadas de naturezas com pen-
dorreligioso] o estimulo positivoda ascese e,uma vez ancorada sua
ética na doutrina da predestinacéo, a aristocracia espiritual dos
monges situada além e acima do mundo cedia lugar a aristocracia
espiritual dos santos no mundo desde toda a eternidade predesti-
nados por Deus,” aristocracia essa que com seu character indele-
bilis {cardter indelével} estd separada do resto da humanidade,
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constituido de réprobos desde toda a eternidade, por um abismo
em principio intransponivel e ainda mais inquietante em sua invi-
sibilidade®* do que o do monge medieval apartado do mundo —
um abismo sulcado com dspera agudez em todos os sentimentos
sociais. E que para esse estado de graca dos eleitose, portanto, san-
tos pela graca divina, ndo era adequada a solicitude indulgente
com os pecados do préximo apoiada na consciéncia da prépria
fraqueza, mas sim o 6dio e o desprezo por um inimigo de Deus,
alguém que portava em si o estigma da perpétua danacio.” Esse
modo de sentir era suscetivel de um agravamento tal, que depen-
dendo das circunstancias desembocava na formacio de seitas.
Esse foi o caso quando — a exemplo das correntes “independen-
tes” do século Xvi] — a crenca genuinamente calvinista de que a
gléria de Deus exigia submeter os condenados a Lei por meio da
Igreja foi sobrepujada pela convicgdo de que era para Deus um
ultraje quando um nio regenerado se encontrava em meio ao seu
rebanho e tomava parte nos sacramentos ou até mesmo — no
cargo de pastor— ministrava sacramentos.** [Foi o que aconteceu
quando, em decorréncia da idéia de comprovacio, emergiu um
conceito de Igreja de cunho donatista, valha a palavra, como foi o
caso entre os batistas calvinistas.] E mesmo quando nio se Impos
a exigéncia [de uma Igreja “pura” enquanto comunidade de rege-
nerados comprovados] em suas [dltimas] conseqijérfcias, [a sa-
ber], a formacdo de uma seita, foram muiltiplas e diversas as confi-
guracdes de constituicao eclesidstica que resultaram da tentativa
de separar 0s cristaos regenerados dos nio regenerados — estes
ultimos, cristdos ndo maduros para o sacramento — [de reservar
aos primeiros o governo da Igreja ou em todo caso uma posigio de
destaque] e de admitir como pregadores apenas os regenerados.”

Evidentemente, a Biblia forneceu a essa conduta de vida ascé-
tica a norma fixa pela qual ela sempre podia se orientar e da qual
manifestamente precisava. E na tdo propalada “bibliocracia” do
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calvinismo, o importante para nés estd no fato de que: o Antigo
Testamento erguia-se de igual para igual com o Novo em matéria
de dignidade, porque tao inspirado quanto o Novo em seus pre-
ceitos morais escritos, salvo aqueles visivelmente aplicdveis so-
mente as condi¢des histéricas do judaismo ou revogados expres-
samente por Cristo. Para os crentes calvinistas, a Lei fora dada
como norma ideal, jamais totalmente executdvel e no entanto vali-
da,” ao passo que Lutero — em seus primérdios — havia, pelo
contriério, celebrado como um privilégio divino dos fiéis a liberda-
de frente a subserviéncia a Lei.*® Pode-se sentir em toda a sua
atmosfera de vida o efeito da sabedoria hebraica de vida, plena de
Deus e entretanto plenamente sébria, que se expressa noslivros da
Biblia mais lidos pelos puritanos: os Provérbios de Salomio e
determinados salmos. Em particular o cardter racional: o abafa-
mento [dos aspectos misticos e em geral] dos aspectos sentimentais
da religiosidade remonta, como bem notou Sanford,” 2 influéncia
do Antigo Testamento. Em si, ndo obstante, esse racionalismo
vétero-testamentdrio era, como tal, essencialmente de cunho tra-
dicionalista pequeno-burgués, e além do mais ndo se alternava
somente com o intenso pathos dos profetas e de muitos dos sal-
mos, mas também com elementos que ja na Idade Média haviam
fornecido os pontos de partida para o desenvolvimento de uma
religiosidade especificamente sentimental.”® No fim das contas,
foi mais uma vez o carater que individualiza o calvinismo, a saber:
seu carater fundamentalmente ascético, que acabou por selecio-
nar e assimilar os elementos [da espiritualidade] do Antigo Testa-
mento que lhe eram congeniais.

Aquela sistematizacao da conduta de vida ética, que a ascese
do protestantismo reformado [ou: calvinista] tem em comum
com as formas racionais da vida monacal catélica j4 se faz ver, em
seuaspecto puramente externo, na maneira como o “preciso” ¢ris-
tdo reformado [ou: puritano] controlava continuamente seu esta-
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do de graca.” E certo que o didrio intimo religioso no qual eram
registrados por extenso ou mesmo em forma de tabelas os peca-
dos, as tentagdes e 0s progressos feitos na graga era comum a devo-
tio moderna catélica (nomeadamente na Franga), criada em pri-
meiro lugar pelos jesuitas, e a espiritualidade dos circulos mais
zelosos da Igreja reformada.'® Mas enquanto no catolicismo ele
servia a finalidade de uma confissio integral, ou oferecia ao direc-
teur de 'dme {diretor espiritual} os elementos para um direciona-
mento autoritario do cristdo [ou (o mais das vezes) da cristid],com
a ajuda do didrio o cristio reformado “tomava o pulso” de st mes-
mo. Todos os tedlogos morais de relevo o mencionam, e um exem-
plo cldssico é dado pela contabilidade sinéptica de Benjamin
Franklin trazendo em tabelas as estatisticas de seus progressos em
cada uma das virtudes.'” E de outro lado, a velha imagem medie-
val (j4 presente na Antigiiidade) da contabilidade feita por Deus,
que Bunyan retoma na comparacdo de caracteristico mau gosto
que faz da relagdo entre o pecador e Deus com a relagdo entre um
cliente e o shopkeeper: uma vez no vermelho, o devedor podera,
com a receita de todos os seus ganhos individuais, amortizar
quando muito os juros incidentes, nunca porém saldar o princi-
pal.'®? Mas, a exemplo do que fazia com seu préprio comporta-
mento, mais tarde o puritano passou a controlar também o de
Deus e enxergava seu dedo em cada pormenor da vida. E dai, con-
trariamente 4 genuina doutrina de Calvino, sabia por que Deus
tomara tal ou qual disposicio. A santificacdo da vida quase chega-
va assim a assumir um carater de administracio de empresa.'®”
Uma cristianiza¢do que penetrava a existéncia inteira foi a conse-
quiéncia dessa metddica da conduta de vida ética exigida pelo cal-
vinismo, em contraste com o luteranismo. [Para compreender
direito como foi o efeito do calvinismo, cumpre manter sempre
diante dos olhos que essa metédica da conduta de vida ética, exigi-
da pelo calvinismo mas néo pelo luteranismo, foi decisiva para
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influenciar a vida. Disso resulta, de um lado, que somente essa
caracteristica podia exercer semelhante influéncia, mas de outro
lado resulta também que, quando seus estimulos éticos eram and-
logos aos de outras confissdes no que tange a este ponto decisivo
— asaber: a idéia da comprovacao —, elas nio podiam deixar de
operar na mesma dire¢do.]

Até agora nos movemos no terreno da religiosidade calvinis-
ta e, portanto, pressupusemos a doutrina da predestinacéo como
fundamento dogmatico da moralidade puritana no sentido de
uma conduta de vida ética metodicamente racionalizada. E assim
fizemos porque esse dogma permaneceu como pedra angular da
doutrina reformada para além dos circulos daquele partido reli-
gioso que em todos os aspectos manteve-se fixo no solo de
Calvino, os “presbiterianos”: ele estava contido ndo apenas na
Savoy Declaration, de 1638, que é independente, mas igualmente
na Hanserd Knollys Confession, de 1689, que ¢ batista, e ainda no
seio do metodismo, embora John Wesley, o grande talento organi-
zador do movimento, fosse partiddrio da universalidade da graca,
s6 que o grande agitador da primeira geragdo metodista e seu mais
coerente pensador, Whitefield, assim como o circulo a volta de
Lady Huntingdon, que numa certa época foi muito influente,
eram partidarios do “particularismo da graga” Dotada de formi-
davel concatenacio, foi essa doutrina que, na época fatidica do
século xvII, sustentou nos aguerridos defensores da“vida santa” a
idéia de serem ferramenta de Deus, executores de seus designios
providenciais,'® e evitou seu precoce colapso em uma forma de
santificagdo pelas obras puramente utilitdria, de estrita orientacao
mundana, que em ultima analise jamais teria sido capaz de moti-
var sacrificios tdo inauditos por metas irracionais e ideais. Ea con-
juncio da crenca em normas incondicionalmente validas com o
determinismo absoluto ¢ a plena transcendéncia do supra-sensi-
vel, que ela forjou em uma forma a seu modo genial, era enfim ao
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mesmo tempo — em linha de principio — extraordinariamente
mais “moderna” que a outra doutrina, mais suave e mais consoan-
te ao sentimento, que sujeitava o préprio Deus a lei moral. Mas
sobretudo aidéia da comprovagéio como ponto de partida psicol6-
gico da moralidade met6dica, idéia que é fundamental para nos-
sas consideracoes, conforme se constatard a cada passo, tinha que
ser estudada em sua “forma pura” justamente na doutrina da pre-
destinacdo e em sua significagio paraa vida cotidiana; recorrendo
muito regularmente a essa idéia como esquema do encadeamen-
to entre fé e moralidade nas denominagdes que ainda iremos ana-
lisar, tivemos que tomar como ponto de partida essa doutrina, que
é a sua forma mais conseqilente. No seio do protestantismo, as
conseqiiéncias que essa doutring necessariamente acarretou na
conformacdo ascética da conduta de vida dos seus primeiros
adeptos constituiram a antitese [mais] fundamental da impotén-
cia moral (relativa) do luteranismo. A gratia amissibilis luterana,
que a todo instante podia ser recuperada com o arrependimento e
a peniténcia, ndo continha em si, obviamente, nenhum estimulo
aquilo que aqui nos importa como produto do protestantismo
ascético: uma sistematica conformagio racional da vida ética em
seu conjunto.'®® Assim, a piedade luterana golpeava menos a vita-
lidade risonha e franca da agdo impulsiva e da vida sentimental
ingénua: faltava-lhe aquele estimulo 2 auto-inspe¢ao constante e,
portanto, 4 regulamentacdo planificada da vida pessoal tal como
implicado na inquietante doutrina do calvinismo. Um génio reli-
gioso feito Lutero vivia descontraido nessa atmosfera de livre
abertura ao mundo e — enquanto lhe valeu a forga das asas—sem
perigo de recair no status naturalis. E aquela forma de piedade sin-
gela, refinada e peculiarmente emotiva, que ornamentou vérios
dos mais destacados tipos de luterano, assim como sua moralida-
de solta das amarras da Lei, raramente encontra paralelos no ter-
reno do puritanismo genuino, mas muito mais no seio do suave
anglicanismo de homens como Hooker, por exemplo, Chillings-
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worth e outros. Mas para o luterano comum, por mais zeloso que
fosse, nada era mais certo que isto: ele foi tirado do status natura-
lis apenas temporariamente — s6 enquanto durar o influxo de
cada confissio ou de cada prédica. Notéria é a diferenga, e tdo
impactante paraas pessoas da época, entre o padrio ético das cor-
tes reais calvinistas e o das luteranas, tantas vezes mergulhadas em
farra e bebedeira,'® assim como é célebre o desamparo do clero
luterano, a pregar somente a fé, nada mais que a fé, tendo perante
si os ascetas do movimento anabatista. Isso que nos alemaes
impressiona como “bom humor” e “naturalidade’, em contraste
com o0s anglo-americanos, que ainda hoje — até mesmo na fisio-
nomia das pessoas — se acham sob o signo da anulago radical da
espontaneidade do status naturalis, isso que geralmente causa
estranheza aos alemaes como se fosse estreiteza, falta de liberdade
e retraimento interior — na verdade sio antiteses de conduta de
vida que decorrem [essenciaimente mesmo] da menor impregna-
¢do da vida pela ascese no luteranismo quando comparado ao cal-
vinismo. Sdo sentimentos que exprimem bem a antipatia que
nutre pelo ascetismo o “filho do mundo” dado aos prazeres terre-
nos. Faltava ao luteranismo, justamente por conta de sua doutrina
da graga, o estimulo psicoldgico para a sistematizagio da conduta
de vida, sua racionalizagio metédica. Esse estimulo, condigdo do
cardter ascético de uma espiritualidade, pédesern divida ser gera-
do,é o que veremos em breve, a partir de motivos religiosos de ori-
gem variada: a doutrina da predestinagio do calvinismo foi
somente uma entre muitas possibilidades. No entanto acabamos
convencidos de que sua singularidade estd nao apenas em sua coe-
réncia absolutamente tinica, mas também em sua eficicia psico-
16gica absolutamente formidavel.'” Os movimentos ascéticos
nao-calvinistas, considerados puramente do ponto de vista da
motiva¢io religiosa de sua ascese, aparecem desde logo como ate-
nuagdes da coeréncia interna do calvinismo.

Mas mesmo na realidade do desenvolvimento historico as
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coisas eram tais que a forma de ascese do calvinismo, nio digo
sempre, mas na maioria das vezes, ou foi imitada pelo resto dos
movimentos ascéticos ou lhes serviu de termo de comparacio e
complemento na hora de desenvolver principios préprios que
dela divergissem ou desbordassem. [Onde, apesar de uma funda-
mentac¢io doutrinal divergente, ainda assim surgiu igual coerén-
cia ascética, isso de modo geral foi resultado da constituigao ecle-
sidstica, e disso se ha de falar noutro contexto.!%]

{B. PIETISMO}

Historicamente, a idéia da predestinacio foi para todos os
efeitos ponto de partida para a corrente ascética habitualmente
designada como “pietismo”. Enquanto esse movimento se mante-
ve no seio da Igreja reformada {calvinista}, fica praticamente
impossivel tragar uma fronteira nitida entre os calvinistas pietis-
tas ¢ os calvinistas nao-pietistas.'”® Quase todos os expoentes do
puritanismo foram vez por outra tidos na conta de pietistas, e é
uma opinido perfeitamente licita a que vé todas aquelas conexdes
acima expostas entre as idéias de predestinagio e as de comprova-
¢do alicergadas no interesse em obter subjetivamente a certitudo
salutis jd como uma reinterpretacio pietista da doutrina original
de Calvino. [A eclosdo de reavivamentos ascéticos no seio das
comunidades calvinistas quase sempre esteve ligada, notadamen-
te na Holanda, a um reaquecimento da doutrina da predestinagéo
apds periodo de momentaneo esquecimento, ou abatimento.] Por
isso, na Inglaterra o mais das vezes nio se costuma sequer empre-
gar o conceito de “pietismo”.!'* O préprio pietismo reformado do
Continente (nos Paises Baixos e no Baixo Reno), foi de inicio, pelo
menos em seu ntcleo, simplesmente uma radicaliza¢do da ascese
calvinista, a exemplo, digamos, da religiosidade de Bailey. Tama-
nha foi a énfase que recaiu na praxis pietatis, que a ortodoxia dog-
madtica passou a segundo plano, quando nio se tornou, por vezes,
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diretamente indiferente. Os predestinados, afinal, vez por outra
podiam incorrer em erros dogmaticos, como de resto em outros
pecados, € ensinava a experiéncia que intimeros cristaos sem
nenhum pendor para a teologia académica rendiam os frutos mais
manifestos da fé, ao passo que, por outro lado, ficava evidente que
o simples conhecimento teoldgico estava longe de conduzir por si
s6 & certeza da fé comprovada na mudanca de vida.""! Nio era, por-
tanto, pelo conhecimento teoldgico que se podia comprovar a con-
digo de eleito.'?

Dai por que o pietismo, nutrindo profunda desconfianga em
relacio a Igreja dos tedlogos,’* a qual — esta é uma de suas carac-
teristicas — apesar de tudo continuou a pertencer oficialmente,
comegou a recolher os adeptos da praxis pietatis em “conventicu-
los” apartados do mundo.'* O pietista queria puxar paraaterrae
tornar visivel a Igreja invisivel dos santos e, recolhido nessa comu-
nidade, sem chegar ao ponto de formar uma seita, levar uma vida
morta para os influxos do mundo, orientada em todos os detalhes
para avontade de Deus, e assim permanecer com a certeza da pré-
pria regeneragio, mesmo Nos aspectos externos € mais corriquei-
ros de sua conduta de vida. A ecclesiola dos verdadeiros conversos
desejava assim — traco comum a todo pietismo em sentido espe-
cifico — saborear ja neste mundo, em ascese intensificada, a
comunhio com Deus em sua bem-aventuranga. Ora bem, esta
tiltima pretensio tinha intimo parentesco coma unio mysticalute-
rana e muitas vezes levavaa um cultivo do lado sentimentaldareli-
gido mais pronunciado do que na média do cristianismo reforma-
do. E possivel entdo apontar, até onde chega nosso ponto de vista,
que essa era a marca decisiva do “pietismo” no campo calvinista.
Pois o fator sentimento, originalmente estranho a piedade calvi-
nista como um todo, porém intimamente aparentado com certas
formas da religiosidade medieval, desviava a religiosidade prética
para os trilhos do gozo da bem-aventuranca eterna ja neste mun-
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do, em detrimento da luta ascética com vistas a ter certeza quanto
ao futuro no Outro Mundo. E esse sentimento podia intensificar-
se a tal ponto que a religiosidade assumia um carater francamen-
te histérico e produzia entdo, conforme mostram indimeros exem-
plos, uma alternancia de fundo psicol6gico [neuropitico] entre
estados semiconscientes de éxtase religioso e periodos de letargia
nervosa re-sentidos como “afastamento de Deus”, cujo efeito era
exatamente o inverso daquela disciplina sGbria e rigorosa na qual
avida santa sistematizada do puritano capturava o individuo: um
enfraquecimento daquelas “inibi¢des” que escudavam a persona-
lidade racional do calvinista contra os “afetos”'® Do mesmo
modo, a idéia calvinista de danagdo da criatura, transposta em
forma de sentimento — por exemplo, o chamado “Wurmgefithl”
{“sentimento de ser um verme”} —, podia dar em esgotamento da
energia na vida profissional."'® E a idéia de predestinacio podia,
por sua vez, converter-se em fatalismo, quando — ao arrepio das
genuinas tendéncias da religiosidade calvinista racional — se tor-
nava um objeto deapropriagao por estados de espirito e sentimen-
t0s."'" E finalmente, a propensio a isolar os santos do mundo, se
sofresse forte intensificagdo de cunho sentimental, podia levar a
formagio de uma espécie de comunidade conventual de caréter
semicomunista, conforme demonstrado recorrentemente pelo
pietismo, mesmo dentro da Igreja reformada.!'® Mas enquanto
nao se chegava a esse extremo provocado pelo cultivo do fator sen-
timento, vale dizer, enquanto os pietistas reformados ainda busca-
vam certificar-se de sua salvacio no interior da vida profissional
mundana, o efeito pratico dos principios pietistas resumia-se
pura e simplesmente a um controle ascético ainda mais estrito da
conduta de vida na profissdo, com um embasamento religioso da
moralidade profissional ainda mais firme do que o desenvolvido
pela simples “honestidade” mundana dos cristdos calvinistas nor-
malis, que a “elite” pietista via como um cristianismo de segunda
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ordem. A aristocracia religiosa dos santos que se desenvolveu em
todo o leque da ascese calvinista, quanto mais se levava a sério,
mais segura de si se mostrava e em seguida — esse foi o caso da
Holanda — passou a se organizar voluntariamente no interior
mesmo da Igreja na forma de conventiculos, ao passo que no puri-
tanismo inglés ela levou, em parte, a que a distin¢io formal entre
cristaos ativos e passivos fosse incorporada na constituigdoda Igre-
jae,em parte, conforme ja dissemos antes, a formacio de seitas.
O desenvolvimento do pietismo aleméio em terreno luterano
— associado aos nomes de Spener, Francke, Zinzendorf — afasta-
nos desde logo do terreno da doutrina da predestinacdo. Mas sem
que necessariamente se desviasse ela propria daquelas linhas de
idéias de cujo conjunto foi uma coroagiolégica, como atesta espe-
cialmente a influéncia do pietismo anglo-holandés sobre Spener,
por ele mesmo reivindicada de voz prépria e promovida, por
exemplo, na leitura de Bailey em seus primeiros conventiculos.!"
Seja como for, do nosso ponto de vista especifico, o pietismo signi-
ficou unicamente a penetracio da conduta de vida metodicamen-
te cultivada e controlada, isto é, da conduta de vida ascética, até
mesmo em zonas dereligiosidade nao-calvinista.'** Mas ao lutera-
nismo nao era dado sentir tal ascese racional a ndo ser como um
corpo estranho, e a falta de coeréncia da doutrina pietista alem4 se
explica pelas dificuldades dai decorrentes. Para a fundamentagio
dogmitica da conduta de vida religiosa sistemdtica, Spener com-
binou linhas de idéias luteranas com um marcador especifica-
mente calvinista, a saber, as boas obras realizadas enquanto tais
“em vista da honra de Deus”,'*! e com a crenga, de ressonancias
igualmente calvinistas, na possibilidade dada aos regenerados de
alcancarem relativo grau de perfeigao crista.'2S6 que faltava jus-
tamente coeréncia a teoria: o cardter sistemdtico da conduta de
vida cristd, que era essencial também ao seu pietismo, Spener, for-
temente influenciado pelos misticos,'? tratou mais de descrevé-lo
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de maneira um tanto imprecisa embora essencialmente luterana,
do que de fundamenta-lo; ele ndo fez derivar a certitudo salutisda
santificacdo invocando a idéia da comprovagio, mas, em vez dela,
escolheu a vinculacio mais frouxa com a fé de cunho luterano,'?*
antes mencionada. Mas a cada vez que no pietismo o elemento
ascético-racional mantinha predominancia sobre a parte do sen-
timento, as concep¢des que do nosso ponto de vista sdo decisivas
pleiteavam seu direito, a saber: 1) o desenvolvimento metddico da
santidade pessoal em crescente solidez e perfei¢do, controlada a
partir da Lei, era sinaldo estado de graga;'** 2) era a Providénciade
Deus que “operava” naqueles que assim se aperfei¢oavam, e o sinal
disso estava em sua paciente perseveranca e reflexdo metddica.'* O
trabalho profissional, também aos olhos de A. H. Francke, era o
meio ascético par excellence;'” tanto ele, quanto — assim veremos
— 08 puritanos estavam firmemente convencidos de que era o
préprio Deus que abengoava os seus com o sucesso no trabalho. E
como sucedaneo do “duplo decreto” o pietismo produziu para si
representagdes que, de maneira essencialmente idéntica, se bem
que mais ténue, estabeleciam uma aristocracia dos regenerados
pela graca particular de Deus,'? com todas as conseqiiéncias psi-
col6gicas acima descritas a propésito do calvinismo. Entre elas,
por exemplo, a assim chamada doutrina do “terminismo’,'* im-
putada em geral ao pietismo pelos seus adversdrios (sem divida
injustamente), ou seja, a suposi¢io de que a graca é oferecida uni-
versalmente, mas uma tinica vez a cada qual, num momento bem
determinado da vida ou num momento qualquer, pela primeirae
tiltima vez.'* Quem portanto deixasse escapar aquele momento,
para ele o universalismo da graga nao valia mais nada: estava na
situa¢do dos réprobos da doutrina calvinista. Efetivamente muito
proxima dessa teoria era também, por exemplo, a suposicdo sus-
tentada por Francke a partir de experiéncias pessoais e ampla-
mente difundidano pietismo — pode-se muito bem dizer: a hip6-
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tese predominante — segundo a qual a “irrupgdo” {da graga} s6
podia ocorrer em circunstincias especificas, inicas e peculiares,
sobretudo quando antecedida de uma “batalha penitencial™*!
Mas como, aos olhos dos préprios pietistas, nem todos estavam
predispostos a essa experiéncia, aquele que por ela ndo passasse
apesar de haver instrugdes de método ascético destinadasa provo-
ca-la, permanecia aos olhos dos regenerados uma espécie de cris-
tdo passivo. Por outro lado, com a cria¢io de um método destina-
do a provocar essa “batalha penitencial”, o acesso mesmo a graga
divina se tornava, de fato, objeto de institucionaliza¢do humana
racional. Mesmo as reservas acerca da confissdo auricular manifes-
tadas ndo digo por todos os pietistas— nao por Francke, por exem-
plo— mas com certeza por muitos deles, até mesmo pelos curas de
almas pietistas, como demonstram as interpelagdes volta e meia
enderecadas a Spener, reservas essas que contribuiram para solapa-
la até no préprio luteranismo, originaram-se desse aristocratismo
da graca: o efeito visivel que a graca obtida através da peniténcia
exerciasobre a condutasanta é que devia afinal decidir quantoa via-
bilidade da absolvicdo, e sendo assim era impossivel concedé-la
contentando-se com uma simples “attritio” [ “contritio™.'*

A auto-andlise religiosa de Zinzendorf, se bem que oscilasse
dependendo dos ataques que lhe movesse a ortodoxia, desembo-
cava sempre na representa¢io de si como “ferramenta”. De resto, ¢
dificil atinar inequivocamente com o ponto de apoio conceitual des-
se surpreendente “diletante da religido”, como o chama Ritschl.’
Ele préprio se disse, repetidas vezes, representante do “tropo pau-
lino-luterano” contra o “tropo jacobista-pietista’, que permanecia
apegado 4 Lei. Entretanto, a propria comunidade dos irmaos her-
nutos e sua praxis, as quais ele acabou por admitir e que fomentou
apesar do seu luteranismo explicito, profissao de fé que recorren-
temente fazia,'** adotavam ja em seu protocolo notarial de 12 de
agosto de 1729 uma posi¢io que, em muitos aspectos, correspon-
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dia perfeitamente a aristocracia calvinista dos santos.'* A discuti-
dissima atribuicio do cargo de decano a Cristo, em 12 de novem-
bro de 1741, ilustrava expressamente algo parecido, inclusive no
aspecto externo. Dois dos trés “tropos” da fraternidade, além do
mais, o calvinista e o0 morévio, orientaram-se desde o inicio pela
ética profissional calvinista. Zinzendorf ele mesmo retorquiu a
John Wesley, bem ao modo puritano, que, se nem sempre 0 pré-
prio justificado era capaz de reconhecer sua justificagao, outros
com certeza poderiam fazé-lo pela espécie de sua conduta.”™ Por
outro lado, no entanto, o fator sentimento ganhou plano de proe-
minéncia na devo¢do especificamente hernutense, e Zinzendorf
pessoalmente procurou sempre mais, digamos, interceptar em
sua fraternidade a tendéncia a santificacao ascética em sentido
puritano'¥ e infletir a santificagdo pelas obras para moldes lutera-
nos."* Desenvolveu-se ademais sob o influxo da condenagao dos
conventiculos e da manutencio da pratica da confissdo, uma liga-
¢30 de inspiragio essencialmente luterana com a media¢do sacra-
mental dasalvacdo. Isso porque o préprio principio especificamen-
te zinzendorfiano, segundo o qual a infantilidade do sentimento
religioso era marca de sua autenticidade (assim como, por exem-
plo, o recurso  leitura da sorte como meio de revelacao da vonta-
de divina), agiu com tal veeméncia contra o racionalismo.da con-
duta de vida que, no conjunto, até onde alcancava a influéncia do
conde," os elementos anti-racionais, sentimentais, prevaleceram
na espiritualidade da comunidade de Hernhut muito mais do que
no resto do pietismo, alids.'* O vinculo entre moralidade e perdao
dos pecados na idea fidei fratrum de Spangenberg é tao frouxo'"
quanto no luteranismo de modo geral. A rejeigdo zinzendorfiana
da busca da perfei¢ao ao estilo metodista corresponde — aqui
como em tudo o mais—a seuideal no fundo eudemonista de per-

142 experimentar sentimental-

mitir aos homens, j4 no presente,
mentea bem-aventuranga eterna (a “felicidade”, como ele diz),em

vez de instrui-los a adquirir pelo trabalho racional a certeza de ir

123




goza-la no Outro Mundof“13 Por outro lado, a idéia de que o valor
decisivo da comunidade de irmaos, 3 diferenga de outras igrejas,
residia na intensidade de uma vida crista ativa, na obra missiond-
ria e — este nexo foi acrescentado — no trabalho profissional, 44
também aqui tinha permanecido viva. De mais a mais, a raciona-
lizagdo prética da vida do ponto de vista da utilidade era um ele-
mento totalmente essencial também da concepgdo de vida de
Zinzendorf.'** Para ele — como para outros representantes do
pietismo — ela derivava, por um lado, da decidida repulsa pelas
especulagdes filoséficas que punham a fé em risco e da correspon-
dente predilegio pelo saber empirico especializado, * e, por outro
lado, de seu bom senso de missionario profissional. A comunida-
de dos irmaos, como centro de irradiacao missiondria, era ao
mesmo tempo uma empresa comercial e, assim, guiava os seus
membros pelos trilhos da ascese intramundana, a qual, também
na vida em geral, demanda antes de tudo “tarefas” e em vista delas
conforma a existéncia de forma s6bria e planejada. Unico obst4-
culo ¢, outra vez, aquela glorificacio — inspirada no exemplo da
vida missiondria dos apéstolos — do carisma da pobreza apostd-
lica entre os “discipulos” eleitos por Deus pela “predestinagio”, 4
0 que de fato significava uma repristinacio parcial dos consilia

evangelica. A criagao de uma ética profissional racional & maneira

dos calvinistas foi com isso, quando nada, retardada, se bem que
— como mostra o exemplo da transformagio do movimento ana-
batista—ndo totalmente excluida [sendo pelo contrério prepara-
daespiritualmente por intermédio da idéia de trabalhar exclusiva-
mente“por causa da vocacio”].

Tudo somado, se considerarmos o pietismo alemao dos pon-
tos de vista que aqui nos interessam, teremos de constatar no
embasamento religioso de sua ascese uma hesita¢io e uma incer-
teza que contrastam a olhos vistos com a férrea coeréncia do cal-
vinismo e que em parte se deve a influéncias luteranas, em parteao
cardter sentimental de sua religiosidade. Unilateralidade, e muita,
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seria apresentar esse elemento sentimental como o aspecto espe-
cifico do pietismo em oposi¢do ao luteranismo.'*® Mas em compa-
racio com o calvinismo, a intensidade da racionalizacio da vida
teria de ser necessariamente menor, porgue ¢ estimulo interno da
idéia centrada no estado de graga a ser comprovado sempre de
novo, inclusive como garantiado futuro eterno foi desviado senti-
mentalmente para o presente, e no lugar da autoconsciéncia que o
predestinado almejava conquistar passo a passo no trabalho pro-
fissional sem descanso e bem-sucedido foram colocadas essa
humildade e essa fragmentagio’*® do ser, decorrente em parte da
agitacdo dos sentimentos voltada puramente para experiéncias
interiores, em parte do instituto luterano da confissdo, considera-
do pelo pietismo muitas vezes com pesadas reservas, embora tole-
rado de modo geral."** Em tudo isso, na verdade, manifesta-se esse
modo especificamente luterano de buscar a salvagio, para o qual
o fator decisivo é o “perdido dos pecados” e ndo: a “santificacio”
prética. No lugar da busca racional e planejada para adquirir e
conservar o conhecimento certo da bem-aventuranga futura (no
Outro Mundo), entra aqui a necessidade do sentimento da recon-
ciliagdo e comunhao com Deus ja agora (neste mundo). Mas, do
mesmo modo que na vida exterior, “material”, [econémica,] a ten-
déncia a fruicdo no presente entra em luta com a organizagao
racional da “economia’, que estd ancorada na preocupagio com o
futuro, assim também ocorre, em certo sentido, no campo da vida
religiosa. Com todaa clareza, a orientacido da necessidade religio-
sa na diregdo de um afeto sentimental intimo, situado no presen-
te, continha um minusemestimulo a racionalizacio da a¢dointra-
mundana se comparada 2 necessidade de comprovagio dos
“santos” reformados {calvinistas} direcionada somente ao Qutro
Mundo, a0 passo que, se comparada a crenca do luterano ortodo-
x0 aferrado por tradi¢ao a palavra e ao sacramento, certamente
estava talhada a no minimo desenvolver um plus em penetracio
religiosa merodica da conduta de vida. Em seu conjunto o pietis-
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mo, de Francke e Spener a Zinzendorf, moveu-se no sentido de
crescente énfase no cardter sentimental. Nio se tratava, porém, de
nenhuma “tendéncia de desenvolvimento imanente” a expressar-
se al. Antes, aquelas diferencas resultavam de antagonismos do
meio religioso (e social) de que provinham seus lideres. [Nao se
pode nesse passo descer a detalhes, da mesma forma que:]ndo vem
20 caso o modo como a peculiaridade do pietismo alemio ganha
expressdo em sua distribuicdo social e geogrifica."”' Cabe lembrar
aqul mais urma vez que as nuances que opdem esse pietismo senti-
mental e a conduta de vida religiosa do santo puritano apresen-
tam-se, naturalmente, em gradacdes muito ténues. Se fosse preci-
SO caracterizar a0 menos provisoriamente uma conseqiiéncia
prética da diferenga, pode-se apontar que as virtudes que o pietis-
mo inculcava eram antes aquelas que podiam pér em prética, de
um lado, o funcion4rio, 0 empregado, o operdrio e o trabalhador
que produz em domicilio'* “fiéis a sua profissdo” e, do outro,
empregadores de conformagio preponderantemente patriarcal,
ostentando sua condescendéncina fim de agradar a Deus (2 manei-
rade Zinzendorf). O calvinismo, em comparagao, parece ter mais
afinidade eletiva com o rigido senso juridico e ativo do empresd-
rio capitalista-burgués.!s* O puropietismo do sentimento, por fim
—como jd ressaltou Ritschl'> —, é um passatempo religioso para
leisure classes {classes ociosas}. Por menos exaustiva que sefa essa
caracterizaco, ela corresponde a certas diferengas ainda hoje pre-
sentes na peculiaridade econémica dos povos que estiveram sob a
influéncia de uma ou outra dessas duas correntes ascéticas. —

{c. METODISMO}

A liga de uma religiosidade sentimental porém ascética com
uma crescente indiferen¢a quando nao rejeicao pelos fundamen-
tos dogmiticos da ascese calvinista caracteriza também a contra-
partidaanglo-americana do pietismo continental: o metodismo,'ss
Ja seu nome revela o que saltava aos olhos dos contemporaneos
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como préprio de seus seguidores: a sistematizacio “metddica” da
conduta de vida com o fim de alcangar a certitudo salutis: pois aqui
também é dela que se trata desde o inicio, tendo se mantido como
ponto central da aspiracdo religiosa. Ora, 0 incontestavel paren-
tesco que, apesar de todas as diferencas, o metodismo tem com
certas correntes do pietismo alemao!* revela-se antes de tudo no
fato de que essa metddicafosse usada especialmente para provocar
o ato sentimental da“conversao”. E de fato, uma vez que o metodis-
mo se pautou desde o inicio pela missdo entre as massas, nele a
sentimentalidade — e nisto John Wesley teve influéncias hernuto-
luteranas — assumiu forte carater emocional, especialmente em
solo americano. Umabatalha penitencial que as vezes se exasperava
até os éxtases mais espantosos, e que na América se consumava de
preferéncia numa reunifo publica conhecida como “banco dos
angustiados” {anxious’ bench}, levava a fé na graga de Deus como
dom imerecido e, 20 mesmo tempo, 2 consciénciaimediata da jus-
tificacéio e dareconciliagio. Ora, essareligiosidade emocional, ndo
sem poucas dificuldades internas, acabou por estabelecer um vin-
culo [peculiar] com a ética [ascética] de uma vez por todas marca-
da com o selo racional do puritanismo. Primetro, em contraste
com o calvinismo, que reputava como suspeito de ilusio tudo
quanto pertencesse ao sentimento, afirmava-se em termos.de
principio, como tnico fundamento incontestivel da certitudo
salutis, uma certeza absoluta puramente sentida pelo agraciado
como se emanasse diretamente de um testermunho do Espirito —
e cuja irrupgao, normalmente ao menos, devia ocorrer num dia
determinado e com hora marcada. Ora, segundo a doutrina de
Wesley, a qual representa nao s6 uma radicalizagdo conseqiiente
da doutrina da santificagdo, mas também um desvio decisivo de
sua versao ortodoxa, quem dessa forma renasce ou se regenera é
capaz de obter ja nesta vida, por forca do efeito da graca sobre si, a
consciéncia da perfeigdono sentido de auséncia de pecado, através
de um segundo processo interior, que de regra acontece a parte e
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ndo raro de improviso: a “santifica¢ao”. Por dificil que seja atingir
essa meta — o mais das vezes s6 14 pelo fim da vida—, imprescin-
divel serd ambicionar por ela. Pois ¢ ela que garante em definitivo
a certitudo salutise pde no lugar da “soturna” preocupagiao dos cal-
vinistas uma alegre certeza,'”’ pois afinal de contas ao verdadeiro
convertido cumpre provar para si mesmo e para os outros ao
menos isto, que o pecado “ndo mais tem poder sobre ele”. Apesar
da significa¢do decisiva da auto-evidéncia do sentimento, ficava
mantida a adesio a uma conduta santa de acordo com a Lei.
Quando, em sua época, Wesley combatia a justificagio pelas obras,
estava na verdade reavivando a velha idéia puritana de que as
obras ndo sdo a causa real do estado de graca, mas apenas a causa
do conhecimento desse estado e, mesmo isso, com a condigédo de
que elas sejam realizadas exclusivamente para a gléria de Deus. A
conduta correta por si sé ndo era suficiente, isso ele sabia por expe-
riéncia propria: havia que acrescentar o sentimento do estado de
graga. Ele proprio chegou certa vez a designar as obras como uma
“condi¢do” da graga; na declaragio de 9 de agosto de 1771 ele
ressaltou que quem nio realiza boas obras bom crente ndo é [e os
metodistas desde sempre enfatizaram que da Igreja oficial da
Inglaterra eles se diferenciavam, ndo pela doutrina, mas pela
maneira de mostrar devocdo. Para fundamentar a significacdo que
atribufam ao “fruto” da fé, o mais das vezes recorriam a passagem
da 1* Epistola de Jodo 3, 9, e com isso 2 mudanca do fiel era apre-
sentada como sinal inequivoco da regeneragdo]. Apesar de tudo
isso, surgiram dificuldades.'”® Para aqueles metodistas que se-
guiam a doutrina da predestinagao, deslocar a certitudo salutis, de
uma consciéncia da graca que estd constantemente sendo com-
provada na prépria conduta de vida ascética, para o sentimento
imediato da graca e da perfei¢ao'®® — pois afinal a certeza da per-
severantiaprendia-se agoraao cardter #inico da batalha penitencial
— significava que das duas uma: ou bem, no caso das naturezas

=

fracas, a interpretacdo antinomista da “liberdade crista”, portanto
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o colapso da conduta de vida metédica, — ou bem, no caso de
recusa a tirar essa conseqtiéncia, uma autoconfianca do santo que
atingia alturas vertiginosas:'®' uma exacerbagio do tipo puritano
pela via do sentimento. Ante os ataques dos adversarios, por um
lado buscou-se fazer frente a essas conseqiiéncias conferindo
maior énfase avalidade danormabiblicae 2 indispensabilidade da
comprovagdo,'*? mas na seqiiéncia, por outro, elas levaram a um
fortalecimento, no interior do movimento, da corrente anticalvi-
nista de Wesley, que professava a amissibilidade da graca. As fortes
influéncias luteranas a que Wesley estivera exposto por intermé-
dio das fraternidades hernutenses's reforcaram essa evolugio e
intensificaram o cardter indeterminado da orientacao religiosa da
moralidade metodista.'** Como resultado final, foram mantidos
de forma conseqiiente somente os conceitos de regeneration —
este como fundamento indispensével, ou seja: uma certeza da sal-
vag¢do enquanto fruto da fé que se atesta imediatamente na forma
desentimento— e de santificagdo, com seu resultado que éa liber-
dade (a0 menos virtual) em relacdo ao poder do pecado, como
prova do estado de graca resultante da regeneragao, enquanto se
desvalorizava correspondentemente a importancia dos meios
externos da graga, em particular os sacramentos. [E seja como for,
o general awakening {despertamento geral} que se seguiu a0 meto-
dismo em todo canto, mesmo, por exemplo, na Nova Inglaterra,
indica uma intensifica¢io da doutrina da graca e da eleicdo.'*’]

O metodismo aparece assim & nossa consideragio como uma
edificacdo apoiada em alicerces éticos tio vacilantes quanto o pie-
tismo. Também para ele a ambicio por uma higher life {vida supe-
rior}, por uma “segunda bén¢do”, funcionou como uma espécie de
sucedéneo da doutrina da predestinacio e, crescida no solo da
Inglaterra, a pratica de sua ética orientou-se inteiramente pela do
cristianismo reformado [natural dali mesmo], cujo revivalele pre-
tendia ser no fim das contas. O ato emocional da conversdo era
suscitado metodicamente. E uma vez alcan¢ado, nio irrompia um
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gozo piedoso de estar em comunhio com Deus 2 maneira do pie-
tismo sentimental de Zinzendorf, mas de pronto o sentimento
despertado era canalizado para os trilhos do empenho racional 'na
perfei¢do. O cardter emocional da religiosidade ndo conduz%u,
assim, a um cristianismo sentimental de trago intimo, a maneira
do pietismo alemao. Schneckenburger jd mostrou, e esse segue
sendo uim ponto recorrente nacriticaao metodismo, que isso esta-
va relacionado a um menor desenvolvimento do sentimento de
pecado (em parte tributdrio justamente do arranque emocional da
conversio). Aqui permaneceu terminante o carater fundamental-
mente reformado de sua sensibilidade religiosa. A excitagdo _do
sentimento assumiu o cardter de um entusiasmo apenas 0casio-
nal, ainda que entusiasmo “coribantico”, que de resto nao atrapa-
[hava em nada o carater racional da conduta de vida.'*® A regene-
ration do metodismo criou assim um Gnico complemento da pura
salvacdo pelas obras; uma ancoragem religiosa para a conduta de
vida ascética na eventualidade de ser abandonadaa predestinagao.
Os sinais da mudanca de conduta, indispensdveis para controleda
verdade da conversdo, como sua “condi¢ao’, conforme disse Wesley
oportunamente, eram a bem da verdade exatamente 0s me?mos
que no calvinismo. Na discussao da idéia de vocacio proﬁssmn‘al
que vem a seguir, basicamente podemos deixar delado o metodis-
mo, uma vez que, como fruto tardio,'s’ ndo contribuiu com nada

de novo para seu desdobramento.'®

{D.SEITAS ANABATISTAS E BATISTAS |

O pietismo da Europa continental e o metodismo dos povos
anglo—saxﬁes, tanto em seu conteido conceitual como em seu
desenvolvimento histérico, sio fendmenos secunddrios.'™ Mas o
segundo a ocupar, ao lado do calvinismo, a posigio de portado'r
auténomo da ascese protestante é o anabatismo, junto com as sel-
tas que dele se originaram diretamente ou que adotaram suas for-
mas de pensamento religioso ao longo dos séculos xv1 e XVIL'7*
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como os batistas {propriamente ditos}, os menonitas e sobretudo
os quakers."' Com eles chegamos a comunidades religiosas cuja
ética repousa sobre um fundamento que é por principio heterogé-
neo em relacio a doutrina reformada {calvinista}. O esboco a
seguir, que por sinal real¢aapenas o que importa para nds, n3o serd
capaz de dar uma idéia da diversidade desse movimento. Natu-
ralmente, vamos outra vez dar o destaque principal ao seu desen-
volvimento nos velhos paises capitalistas. — A idéia mais impor-
tante de todas essas comunidades, quer em termos histéricos quer
em termos tedricos, cujo alcance para o nosso desenvolvimento
cultural sé podera ficar perfeitamente claro num outro contexto,
nds ja fizemos aflorar em ligeiros tragos: a believers’ Church { igreja
dos crentes}.'”? Ou seja: a comunidade religiosa, isto é, a “Igreja
visivel” no linguajar usado pelas igrejas reformadas,'” deixou de
ser apreendida como uma espécie de instituto de fideicomissos
com fins supraterrenos, uma instituicdo que abrangia necessaria-
mente justos e injustos — seja para aumentar a gloria de Deus
(Igreja calvinista),seja para dispensaraos humanos os bens de sal-
vacdo (Igrejas catélica e luterana) —, e passou a ser vista exclusi-
vamente como uma comunidade daqueles que se tornaram pes-
soalmente crentes e regenerados, e s6 destes: noutras palavras, ndo
como uma “Igreja”, mas como uma “seita”.'’* E apenas este, no fim
das contas, o significado simbélico do principio, em si puramente
exterior, de batizar exclusivamente adultos que tivessem encon-
trado a fé em seu intimo e a professassem.'” Ora, para os anabatis-
tas, a “justificacdo” por essa fé, e € isso que vinha sendo repetido
insistentemente em todas as discussdes religiosas, era radicalmen-
te distinta da idéia de uma imputagio “forense” do mérito de
Cristo, nogio imposta pela ortodoxia dogmadtica do antigo protes-
tantismo.'”® Consistia, antes, na apropriacdo interior de sua obra
de redencio. E implicava revelagdo individual: vinha através da
a¢do do Espirito divino no individuo, e somente através dela. Era
oferecida a todo individuo, bastando esperar persistentemente
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pelo Espirito, ndo resistindo 4 sua vinda por apego pecaminoso ao
mundo. Diante disso, entra em franco retrocesso a significacio da
féno sentido de conhecimento da doutrina da Igreja, mas também
no sentido de obten¢do penitente da graga divina, ao mesmo
tempo que ocorre uma renaissance de idéias pneumadtico-religio-
sas encontradicas no cristianismo primitivo — claro que modifi-
cadas. Por exemplo, a seita a qual Menno Simons foi o primeiro a
dar,em seu Fondamentboek de 1539, uma doutrina mais ou menos
coerente, apresentava-se, do mesmo modo que as demais seitas
anabatistas, como sendo a verdadeira ¢ irrepreensivel Igreja de
Cristo: composta, a exemplo das comunidades primitivas, exclu-
sivamente daqueles aquem Deus havia pessoalmente despertado e
vocacionado. Os regenerados, e somente eles, sio irmaos de
Cristo, porque assim como Cristo eles foram gerados diretamen-
te pelo Espirito de Deus.'”” Rigorosa evitaciodo “mundo’, ou seja,
de todo comércio com as pessoas do mundo que nao fosse estrita-
mente necessirio, junto com a mais estrita bibliocracia com vistas
aimitacdo da vida exemplar da primeira geragdo de cristios — foi
o que resultou para as primeiras comunidades anabatistas; ¢ 0
principio da evitagdo do mundo, enquanto permaneceu vivo o
espirito inicial, jamais desapareceu por completo.'”® Desses temas
dominantes em seus primerios tempos, permanente patriménio,
as seitas anabatistas retiveram aquele principio que — com fun-
damentacio algo diversa — ja chegamos a conhecer no calvinis-
mo, e cuja importancia fundamental nio cansard de vir a tona: a
condenagao incondicional de toda “divinizagdo da criatura” en-
quanto desvaloriza¢ao do respeito devido somente a Deus.'”” A
conduta de vida biblica foi pensada na primeira geragao de anaba-
tistas, tanto os da Suica quanto os do Sul da Alemanha, de forma
tao radical quanto aquela que se encontra originalmente em séo
Francisco: como brusco rompimento com todo contentamento
com o mundo e uma vida segundo o estrito modelo dos apé6stolos.
E de fato a vida de muitos de seus primeiros representantes lembra
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a de santo Egidio. S6 que nessa rigorosissima observincia da
Biblia"* nao seachavam bases assim tdo firmes onde apoiar o cari-
ter pneumitico da religiosidade. Dai que, no fim das contas, aqui-
lo que Deus revelou aos profetas e aos apéstolos ndo era mesmo
tudo o que ele podia e queria revelar. Pelo contrério: a perpetua-
¢ao da palavra, ndo como um documento escrito, mas como urna
poténcia do Espirito Santo atuante na vida didria do crente falan-
do diretamente ao individuo que quiser ouvi-la, era, segundo o
testemunho das comunidades primitivas, o tinico signo de reco-
nhecimento da verdadeira Igreja — como j4 ensinava Schwen-
ckfeld contra Lutero e mais tarde Fox contra os presbiterianos.
Dessa idéia de uma revelagdo continuada resultou a célebre dou-
trina, mais tarde desenvolvida de forma coerente pelos quakers, da
significacio em dltima instancia decisiva do testemunho interior
do Espirito na razdo e na consciéncia. Com isso se punha de lado,
nao a validade da Biblia, mas sim sua autocracia e, no mesmo
passo, iniciava-se uma evolucio que varria radicalmente todos os
resquicios da doutrina da salvagio por via eclesidsticae, finalmen- -
te com os quakers, sumja com o batismo e a santa ceia.'* [As deno-
minagdes anabatistas, ao lado dos predestinaciarios e sobretudo
dos calvinistas estritos, consumaram a mais radical desvaloriza-

¢do de todos os sacramentos como meios de salvac;ao eassim leva-

ram o desencantamento rehg1oso do mundo as suas ultlmas

enaas 1Somente a “Tuz 1nt;'::)?’“[&a revelagao continua-
“da] habilitava de modo geral 2 verdadeifa compreensdo das pré-
prias revelagoes biblicas de Deus.'® Seu efeito, por outro lado,
podia estender-se a seres humanos que jamais haviam conhecido

a forma biblica da revelagio, ao menos segundo a doutrina dos
quakers, que nisso foram as ultimas conseqiiéncias. A maxima
“extra ecclesiam nulla salus” s6 valia, portanto, para essa Igreja
invisivel dosiluminados pelo Espirito. Serma luz interior o homem
natural, mesmo quando guiado pela razao natural,"* nao passa de
um ser puramente criatura, cuja distancia em relagéb a Deus os
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anabatistas, quakers incluidos, sentiam de maneira quase mais
contundente que os calvinistas. Por sua vez, a regeneragao que 0
Espirito suscita, se perseveramos em sua espera e a ele nos entrega-
mos interiormente, pode, porquanto obra de Deus, conduzir a um
estado de superacdo tao completa do poder do pecado’ que as
recajdas ou mesmo a perda do estado de graga se tornam de fato
impossiveis, embora, como mais tarde no metodismo, o acesso a
esse estado nao fosse uma regra geral, uma vez que o grau de per-
feicdo do individuo era passivel de evolugao. Todas as comunida-
des anabatistas, porém, queriam ser comunidades “puras” nosen-
tido de uma conduta imaculada de seus membros. O afastamento
interior perante o mundo e seus interesses e a submissao incon-
dicional ao dominio de Deus que nos fala  consciéncia eram as
tinicas marcas infaliveis de uma efetiva regeneracio, e a conduta
correspondente, por conseguinte, um pré-requisito dabem-aven-
turanca. Obté-la por mérito nao se podia, posto que dom da graga
divina, mas somente aquele que vivia segundo sua consciéncia era
licito considerar-se regenerado. As “boas obras”, nesse sentido,
eram causa sine qua non. J4 se vé: estas ultimas linhas de argumen-
tacdo a quie nos ativemos praticamente se igualam em Barclay a
doutrina reformada {calvinista} e certamente foram desenvolvi-
das ainda sob influéncia da ascese calvinista, com a qual depara-
ram as seitas anabatistas na Inglaterra e nos Paises Baixos, e cuja
apropriagao internalizada, levada a sério, tomou conta da prega-

‘¢io de G. Fox em toda a primeira fase de sua atividade missionaria.

Mas psicologicamente — visto que eles condenavam a dou-
trina da predestinagio — o cardter especificamente metddico da
moralidade dos anabatistas repousava antes de tudo na idéia de
“espera perseverante” pela acao do Espirito, que ainda hoje impri-
me seu cunho ao meeting quaker e foi lindamente analisada por
Barclay: finalidade dessa perseveranca, que deve ser silenciosa, &
triunfar do quanto h4 de instintivo e irracional em cada um, triun-
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far das paixdes e subjetividades do homem “natural”; por isso ele
deve calar-se, a fim de criar na alma siléncio profundo, que s6 no
siléncio Deus pode vir a falar. Claro, a ag4o dessa “espera perseve-
rante” podia desembocar em estados histéricos, profecias e, en-
quanto persistissem esperangas escatologicas, por vezes até mes-
mo numa explosao de entusiasmo [quilidstico], [como é possivel
ocorrer em todas as modalidades de piedade fundamentadas de
modo similar] e que de fato ocorreu naquela corrente que acabou
exterminada em Munster. Mas quando o anabatismo se carreou
para vida profissional mundana normal, a idéia de que Deus fala
somente quando a criatura se cala passou a ter claramente o senti-
do de educar para uma ponderagio serena da agdo, orientada por
um cuidadoso exame de consciéncia individual.'®® Esse carater
sereno, sobrio e sobretudo consciencioso foi entdao adotado tam-
bém pela praxis vital das comunidades anabatistas mais tardias,
mui especificamente a dos quakers. [O radical desencantamento

do mundo nao deixava interiormente outro caminho a seguira

néo ser a ascese intramundana. Para comunidades que ndo quises-

sem ter nada a ver com os poderes politicos e seu quefazer, dai

resultou, externamente mesmo, que essas virtudes ascéticas con-

_fluiram pgéﬁé_i}iba_lhoV,profi_ssjogal.] Enquanto os lideres do

movimento anabatista dos primédios haviam sido de um radica-
lismo brutal em seu divércio do mundo, é natural que ji na pri-
meira geracdo a conduta de vida estritamente apostélica ndo mais
fosse considerada necessariamente por todos como indispensavel
para dar prova de regeneracio. A essa geracdo jd pertenciam ele-
mentos burgueses endinheirados e, mesmo antes de Menno, que
tincou bem o pé no terreno da virtude profissional intramundana
e na ordem da propriedade privada, o estrito rigor moral dos ana-
batistas ja se havia voltado em termos priticos a esse leito aberto
pela ética reformada {calvinista},'® justamente porgue desde
Lutero, a quem nesse ponto até os anabatistas seguiram, estava
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fora de cogita¢do caminhar para a forma monastica de ascese,
extramundana, porquanto nao-biblica e assimilada 2 santificagdo
pelas obras. Acontece que, para nio falar das comunidades semi-
comunistas dos primeiros tempos, das quais nio cabe tratar aqui,
até os dias de hoje uma seita anabatista — os chamados tunker
(dompelaers, dunckards) — insiste na condenacio da educacio e
de toda propriedade que exceda o limite vital do indispensavel,
mas até mesmo Barclay, por exemplo, ndo entende a fidelidade 2
vocagio profissional de modo calvinista, nem sequer de modo
luterano, mas sim tomista, a saber, como urna consegiiéncia “natu-
rali ratione” inevitdvel do enredamento do fiel no mundo.’*” Se
nessas visdes se instalava uma dilui¢do da concep¢ao calvinista de
vocagio profissional assim como em muitas afirmac¢ées de Spener
e dos pietistas alemaes, nas seitas anabatistas, por outro lado,
aumentavasubstancialmente a intensidade do interesse profissio-
nal de cunho econémico, e isso por diversos fatores. Primeiro, pela
recusa de assumir cargos publicos, originalmente concebida
como um dever religioso decorrente do afastamento do mundo,
recusaque, mesmo deixando de ser um principio, persistiu na pré-
tica, a0 menos entre menonitas e quakers, por conta de uma estri-
ta proibi¢ao de portar armas e prestar juramento, ¢ que desde logo
os desqualificava para os cargos publicos. De braco dado com isso
vinha, em todas as denomina¢des anabatistas, a invencivel hostili-
dade ao estilo de vida aristocrdtico em qualquer de suas modali-
dades, que era em parte uma decorréncia da proibicio da glorifi-
cagio da criatura, como nos calvinistas, em parte igualmente
conseqiiéncia desses principios apoliticos ou mesmo antipoliti-
cos. Toda a metddica sébria e conscienciosa da conduta de vida
anabatista era com isso canalizada para os trilhos da vida profis-
sional apolitica. Nesse sentido, a enorme significacdo que a dou-
trina anabatista da salva¢do imprimia a inspecio exercitada pela
consciéncia, enquanto revelacio individual de Deus, conferiu a

136

atitude dos anabatistas perante a vida profissional um caréter cuja
grande significa¢io para o desdobramento de importantes aspec-
tos do espirito capitalista sé chegaremos a conhecer de perto [mais
adiante, e mesmo entio s6 na medida em que isso for possivel] ao
discutirmos o conjunto da ética politica e social da ascese protes-
tante. Veremos entdo — para antecipar a0 menos isto — que a for-
maespecifica que essaascese intrarnundana assumiu entre os ana-
batistas, especialmente os quakers,'*® a juizo do século xv11 ja se
manifestara na comprovagao pratica daquele importante princi-
pio da “ética” capitalista que se usa formular assim: honesty is the
best policy {honestidade € a melhor politica}'* e que, alids, encon-
trou no tratado de Franklin supracitado o seu documento cldssi-
co. Em contrapartida, cabe supor que os efeitos do calvinismo
foram mais na dire¢ao de soltar a energia aquisitiva no campo da
economia privada: pois apesar de todo o apego do “santo” a lega-
lidade formal, no frigir dos ovos o que para o calvinista vigorava
era o mais das vezes a maxima de Goethe: “O homem de a¢do nio
tem consciéncia, consciéncia sé tem aquele que contempla”'®
Um outro elemento importante que favoreceu a intensidade
da ascese intramundana das denominacdes anabatistas s6 pode
ser considerado em sua plena significacdo num outro contexto.
Nio obstante, podem-se adiantar a propésito alguns comenta-
rios, até para justificar a ordem de exposi¢éo aqui escolhida. De
caso pensado, ndo partimos das institui¢des sociais objetivas das
antigas igrejas protestantes e suas influéncias éticas, nem, em par-
ticular, da disciplina eclesidstica, tao importante, mas dos efeitos
que a apropriacdo subjetiva da religiosidade ascética por parte do
individuo estava talhada a suscitar na conduta de vida. E ndo sé
porque esse lado da coisa foi de longe 0 menos estudado até hoje.
Mas também porque o efeito da disciplina eclesidstica nem sem-
pre ia na mesma direcio. O controle eclesidstico-policial da vida
do individuo, tal como foi praticado nos territérios das igrejas
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estatais calvinistas, tocando as raias da Inquisi¢ao, pedia ao con-
trario contrapor-se, por assim dizer, aquela liberagao das forgas
individuais que era condicionada pela busca ascética da apropria-
¢30 metddica da salvagao, e de fato assim ocorreu em certas cir-
cunstancias. E do mesmo modo que a regulamentagdo estatal do
mercantilismo podia evidentemente fazer valer sua disciplina
desenvolvendo indistrias, mas nio, pelo menos sozinha, o “espiri-
to” capitalista — muito pelo contrario, pois onde assumia um
caréter policial e autoritario ela muitas vezes paralisou o desenvol-
vimento deste —, assim também podia surtir o mesmo efeito a
regulamentacdo da ascese pela disciplina eclesidstica quando
desenvolvia modos excessivamente policialescos: ela impunha
entdo um determinado comportamento exterior, mas em certas
circunsténcias paralisava os estimulos subjetivos a condutade vida
metédica. Toda discussdo desse ponto'' deve pois levar em conta
a grande diferenca que, em seus efeitos, havia entre a policia moral
das igrejas oficiais, que era autoritdria, e a policia moral das seitas,
que repousava na submissdo voluntdria. Que o movimento anaba-
tista em todas as suas denominagdes tenha produzido fundamen-
talmente “seitas”, e nao “igrejas”, é um fato que de todo modo rever-
teu em beneficio da intensidade de sua ascese, tanto quanto — em
graus diversos — foi esse o caso daquelas comunidades calvinis-
tas, pietistas e metodistas, que foram impelidas por sua situagao de
fato para os trilhos da formagio de comunidades voluntdrias.'*?
Depois que o presente esboco procurou deslindar a funda-
mentagio religiosa da idéia puritana de vocagio profissional,
agora s falta acompanha-la em seu efeito sobre a vida de negdcios.
Apesar de todas as divergéncias no detalhe e de toda a discrepan-
cia de acento que nas diversas comunidades religiosas ascéticas
recai sobre os pontos de vista que nos sdo decisivos, estes tiltimos
mostraram-se presentes e eficazes em todas elas.' Para recapitu-
lar: o decisivo para nossa consideragio sempre foi a concepgao do
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“estado de graga” religioso, encontradi¢a em todas as denomina-
¢Oes, precisamente como um estado { status) que separa o homem
do estado de danagdo em que jaz tudo quanto é criatura,'® ou seja,
separa do “mundo”, mas cuja posse sé se pode garantir — seja ld
como tenha sido obtida, e isso depende da dogmitica da respecti-
va denomina¢do — [ndo por um meio mégico-sacramental de
qualquer espécie, nem pela descarga na confissdo nem por obras
piasisoladas, mas somente] pela comprovagdoem uma conduta de

tipio especifico, inequivocamente distinta do estilo de vida do
homem “natural”. E dai que provém para o individuo o estimuloao
controle metddico de seu estado de graga na condug¢io davidae,
portanto,a sua impregnacao pela ascese. Esse estilo de vida ascéti-
co significava, porém, como vimos, precisamente uma conforma-
¢ao racional de toda a existéncia, orientada pela vontade de Deus.
E essa ascese ndo era mais um opus supererogationis, mas um feito
exigido de todo aquele que quisesse certificar-se de sua bem-aven-

- turanga. [Essa singular vida dos santos, cobrada pela religido e dis-

tinta da vida “natural’, passava-se — o decisivo é isto — nio mais
fora do mundo em comunidades mondsticas, senao dentro do
mundo e suas ordens.] Essa racionalizagio da conduta de vida no
mundo mas de olho no Cutro Mundo é [o efeito d]a concepgio de

profissdodoprofestantismo ascético.
_ A ascese cristd, Que de inicio fugira do mundo para se retirar

na solidio; apariir do claustro havia dominado eclesiasticamente
o mundo, enquanto a ele renunciava. Ao fazer isso, no entanto,
_deixou de modo geral intacta a ¥ida cotidiana no mundo ¢om seu
carater naturalmente espontaneo. Agora ela ingressa no mercado

davida, fecha atrds de si as portas do mosteiro e se pde a impreg-
‘nar com sua metédica justamente a vida mundana de todo dia, a~ l’
tréqsformé—la numa vida racional no mundo, nio deste mundo, :
11{?1"0 para este mundo. Com que resultado, a seqiiéncia de nossas

exposicdes procurard mostrar.
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2. Ascese e capitalismo[*]

Para discernir o nexo entre as concepgoes religiosas funda-
mentais do protestantismo ascético e as maximas de vida econé-
mica cotidiana, é preciso antes de mais nada recorrer aqueles tex-
tos teoldgicos que manifestamente nasceram da praxis pastoral da
cura de almas. Pois numa época em que o pés-morte era tudo, em
que a posi¢ao social do cristio dependia de sua admissio a santa
ceia e em que — como mostra cada consulta que se faz a coletineas
de consilia, casus conscientiaeetc. — a atuacao do lider religioso na
cura de almas, na disciplina eclesidstica e na pregacio exercia uma
influéncia da qualnés modernos simplesmente jd ndo somos capa-
zes de fazer a menor idéia, os poderes religiosos que se faziam valer
nessa prexis foram plasmadores decisivos do “cardter de um povo”.

Neste capitulo, a revelia de discussdes posteriores, vamos nos
permitir tratar o protestantismo ascético como um bloco. Mas
como ¢ puritanismo inglés, nascido do calvinismo, oferece a fun-
damentac¢do mais coerente da idéia de vocacido profissional, nds,

[*] Na edigao de 1920, este capitulo intitula-se “Ascese e espirito capitalista”
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de acordo com o nosso principio,‘ centraremos o foco em um de
seus representantes. Richard Baxter destaca-se entre muitos
outros propagadores literdrios da ética puritana por sua posigao
eminentemente prética e irénica, bem como pelo reconhecimen-
to universal que seus trabalhos tiveram ja em seu tempo, sempre
com repetidas reedicoes e tradugdes. Presbiteriano e apologeta do
sinodo de Westminster, mas paulatinamente se desvencilhando
— como tantos dos melhores espiritos da época — da posigio
dogmitica do calvinismo original, no intimo um opositor da
usurpacio de Cromwell, porque avesso a toda revolugao, ao secta-
rismo e sobretudo ao zelo fandtico dos “santos”, mas de grande
magnanimidade no tocante a especificidades de superficie, obje-
tivo em face do adversario, orientou seu campo de agao essencial-
mente na direcio do fomento pratico a vida moral religiosa e —
sendo um dos mais bem-sucedidos curas de almas que a histéria
ja viu nascer — em prol desse trabalho se colocou a disposigdo do
governo parlamentar bem como de Cromwell e da Restauragao,'”
até que, sob esta tltima — antes ja da Noite de Sao Bartolomeu —
exonerou-se do cargo. Seu Christian Directory é o compéndio
mais abrangente de teologia moral puritana, sempre orientado
pelas experiéncias praticas de seu propric ministério na cura de
almas. — Como termo de comparagio, para o pietismo alemao
vamos nos valer dos Theologische Bedenken de Spener, para os
quakers, da Apology de Barclay e de outros representantes mais da
ética ascética.'® Por uma questdo de espao, serdo citados em nota
na medida do possivel.'”

Quando se folheia o Descanso eterno dos santos, de Baxter, ou
seu Christian Directory, ou qualquer outro trabalho aparentado a
eles,” o que a primeira vista salta aos olhos nos juizos sobre a
riqueza'® e sua aquisicéo ¢ justamente a énfase nos elementos
ebionitas do Novo Testamento.”™ A riqueza como tal é um grave
perigo, suas tentagdes sdo continuas, a ambi¢ao® por ela nao sé
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nio tem sentido diante da significa¢io suprema do reino de Deus,
como ainda é moralmente reprovével. De maneira mais nitida que
em Calvino, que ndo via na riqueza dos pastores um obstdculo a
sua performance, mas, ao contrario, enxergava ai um aumento
plenamente desejdvel de seu prestigio e permitia a eles investirem
suas posses lucrativamente com a tinica condigio de evitarem o
escdndalo, aqﬁi a ascese parece se dirigir contra toda ambigao de
ganho em bens temporais. [Poderiamos amontoar & vontade os
exemplos de condenagio da ambigio de ter bens e dinheiro que dd
para tirar dos textos puritanos e contrasta-los com os tratados de
moral da Baixa Idade Média, nesse aspecto muito mais descon-
traidos.] E essas obje¢Oes eram de fato levadas a sério — basta um
exame mais acurado para captar-lhes o sentido e o contexto éticos,
decisivos. Efetivamente condendvel em termos morais era, no-
meadamente, o descanso sobre a posse,”®? o gozo da riqueza com
sua conseqiiéncia de dcio e prazer carnal, mas antes de tudo o
abandono da aspira¢do a uma vida “santa” E € sd porque traz con-
sigo o perigo desse relaxamento que ter posses é reprovavel. O
“descanso eterno dos santos” estd no Outro Mundo; na terra o ser
humano tem mais é que buscar a certeza do seu estado de graca,
“levando a efeito, enquanto for de dia, as obras daquele que o
enviou”. Ocio e prazer, nio; sd serve a agiio, 0 agir conforme a von-
tade de Deus inequivocamente revelada a fim de aumentar sua
gloria.? A perda de tempo é, assim, o primeiro e em principio o
mais grave de todos os pecados. Nosso tempo de vida ¢ infinita-
mente curto e precioso para “consolidar” a prépria vocagio.
Perder tempo com sociabilidade, com “conversa mole”,*™ com
luxo,** mesmo com o sono além do necessario a satide?® — seis,
no maximo oito horas — é absolutamente condenével em termos
morais.”’” Ainda ndo se diz af, como em Franklin, que “tempo é
dinheiro”, mas a maxima vale em certa medida em sentido espiri-
tual: o tempo ¢ infinitamente valioso porque cada hora perdida é
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trabalho subtraido ao servigo da gléria de Deus.™ Sem valor, por-
tanto, quando ndo diretamente condendvel, é também a contem-
plagdo inativa, 20 menos quando feita as custas do trabalho pro-
fissional.? Pois ela é menosagradivel a Deus do que o fazer ativo
de sua vontade na vocagao profissional.?!° Além do que, domingo
existe ¢ para isso mesmo, e, de acordo com Baxter, sdo sempre 0s
ociosos em sua profissio que nao acham tempo para Deus nem
sequer quando é hora.?!!

Uma pregacio percorre a obra maior de Baxter, uma prega-
¢3o repisadaa cada passo, s vezes quase apaixonada, exortando ao
trabalho duro e continuado, tanto faz se corporal ou intelectual 2"
Dois motivos temdticos confluem aqui.?"® Primeiro, o trabalho ¢
um meio ascético hd muito comprovado, desde sempre aprecia-
do?!* na Igreja do Ocidente [em nitido contraste ndo s6 com o
Oriente, mas com quase todas as Regras mondsticas do mundo
inteiro?®]. E o preservativo especifico contra todas aquelas tenta-
¢Oes que o puritanismo junta no conceito de unclean life {vida
impura} — cujo papel n2o é pequeno. Afinal, a ascese sexual no
puritanismo s¢ se distingue em grau, ndo em principio, da ascese
mondstica e, pelo fato de abarcar também a vida conjugal, o alcan-
ce daquela é maior do que o desta. Com efeito, também no casa-
mento o intercurso sexual sd é licito porque é o meio desejado por
Deus para multiplicar sua gléria na forma do mandamento: “Sede
fecundos, multiplicai-vos”{Gn 1,28}.2'¢ Contra todas as tentagdes
sexuais, do mesmo modo que contra as dividas religiosas e os
escripulos torturantes, além de uma dieta sobria a base de refei-
¢Oes vegetarianas e banhos frios, receita-se: “Trabalha duro na
[tua] profissao™?”

Masainda por cima, e antes de tudo, o trabalho é da vida o fim
em siprescrito por Deus.”"® A sentenca de Paulo: “Quem nao traba-
lha ndo coma” vale incondicionalmente e vale para todos.*” A falta
de vontade de trabalhar é sintoma de estado de graca ausente.*
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Clara se revela aqui a divergéncia com relagio a doutrina [ou
melhor: postura] medieval. Também Tomas de Aquino tinha
interpretado essa maxima. 56 que, segundo ele,??! o trabalho é
necessirio apenas naturali ratione {por razio natural} para a
manuten¢io da vida do individuo e da coletividade. Na falta desse
fim, cessa também a validade do preceito. Ele concerne apenas &
espécie, ndo a cada individuo. Nio se aplica a quem pode viver de
suas posses sem trabalhar, e assim também a contemplagio, na
medida em que é uma forma espiritual de operar no reino de
Deus, paira evidentemente acima do mandamento tomado ao pé
da letra. Para a teologia popular, a forma suprema de “produtivi-
dade” dos monges consistia exclusivamente na multiplicagdo do
thesaurus ecclesiae {tesouro da Igreja} pela oragdo e pelo canto
coral. Em Baxter, no entanto, nao sé sao abolidas essas exce¢des ao
dever ético de trabalhar, o que é compreensivel, como ainda se vai
inculcar com o maximo de energia o principio segundo o qual
nem mesmo a riqueza dispensa desse preceito, que é incondicio-
nal.?? Também ao homem de posses ndo é permitido comer sem
trabalhar, pois se ele de fato ndo precisa do trabalho para cobrir
suas necessidades, nem por isso deixa de existir o mandamento de
Deus,ac qual ele deve obediéncia tanto quanto o pobre.?* Atodos,
sem distin¢io, a Providéncia divina pos 4 disposicdo uma vocagao
(calling) que cada qual deverd reconhecer e na qual deveri traba-
lhar, e essa vocacdo ndo €, como no luteranismo,”* um destino no
qual ele deve se encaixar e com o qual vai ter que se resignar, mas
uma ordem dada por Deus ao individuo a fim de que seja operan-
te por sua gléria. Essa nuance aparentemente sutil teve conse-
qiiéncias [psicoldgicas] de largo alcance, engatando-se ai, a seguir,
uma reelabora¢do daquela interpretagdo providencialista do cos-
mos econdmico que j era corrente na escoldstica.

Entre outros, j4 Tomds de Aquino (a quem por comodidade
nos reportamos uma vez mais) havia concebido o fenémeno da
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divisdo do trabalho e da articula¢io profissional da sociedade
como emanagio diretado plano de Deus para o mundo. Acontece,
porém, que a insercdo dos seres humanos nesse cosmos resultava
ex causis naturalibuse eraaleatéria (ou, para usar o vocabuldrio da
escoldstica, “contingente”). Jd para Lutero, como vimos, a insergdo
mesma dos seres humanos nas profissdes e nos estamentos jd
dados, que é um produto da ordem histérica objetiva, torna-se ela
prépria uma emanacio direta da vontade divina e, portanto, vira
uma obrigacio religiosa para o individuo permanecer na posigio
social e nos limites em que Deus o confinou.?” Isso tanto mais,
quando justamente as relacdes da espiritualidade luterana com o
“mundo” em geral sio incertas desde o comego e incertas conti-
nuavam. Das linhas de pensamento de Lutero, que de sua parte
jamais rejeitou por completo a indiferenca paulina pelo mundo,
ndo era possivel extrair principios éticos para com eles dar forma
ao mundo; por isso era preciso assumir 0 mundo como ele é,e ndo
se devia aplicar o rétulo de obrigacao religiosa sendo a isso. — Na
visdo puritana, por sua vez, outro é o matiz do caréater providen-
cial do jogo reciproco de interesses econoémicos privados. Segun-
do 0 esquema de interpretagio pragmatica dos puritanos, é pelos
seus frutos que se reconhece qual é o fim providencial da articula-
¢do da sociedade em profissdes. Ora, acerca desses frutos Baxter
deixa fluir argumentos que em mais de um ponto lembram dire-
tamente a célebre apoteose que Adam Smith faz da divisdo do tra-
balho.? A especializa¢do das profissdes, por facultar ao trabalha-
dor uma competéncia {skill), leva ao incremento quantitativo e
qualitativo do rendimento do trabalho e serve, portanto, ao bem
comum (common best), que é idéntico ao bem do maior nimero
possivel. Por mais que a motiva¢do seja puramente utilitaria, por
mais cabal que seja seu parentesco com muitos pontos de vista ja
correntes na literatura profana da época,””” desponta aquele tim-
bre caracteristicamente puritano logo que Baxter, no dpice de sua
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discussdo, toca o seguinte motivoe temético: “Fora de uma profis-
sdo fixa, os trabalhos que um homem faz nio passam de trabalho
ocasional e precario, e ele gasta mais tempo vadiando que traba-
lhando” e 0o mesmo se nota quando ele conclui da seguinte manei-
ra: “e aquele (que tem uma profissdo) fard seu trabalho de forma
ordenada, enquanto um outro patina em perpétua confusao,com
negdcios a fazer nio se sabe onde ou ndo se sabe quando;*® ... eis
por que uma profissao fixa (certain calling, noutras passagens se 1é
stated calling) ¢ o melhor paratodo munde”. O trabalho instavel a
que se vé obrigado o homem comum que trabalha por dia é um
estado precdrio, muitas vezes inevitdvel, sempre indesejavel. Falta
justamente a vida de quern nao tem profissdo o cardter metédico-
sistemdtico que, como vimos, € exigido pela ascese intramundana.
Também para a ética quaker a vida profissional de uma pessoa
deve ser um consistente exercicio ascético das virtudes, uma com-
provacio de seu estado de graga com base na conscienciosidade
que se faz sentir no desvelo?” e no método com que ela se desin-
cumbe de sua profissdo. Nao o trabalho em si, mas o trabalho pro-
fissional racional, é isso exatamente que Deus exige. A énfase da
idéia puritana de profissio recai sempre nesse carater metddico da
ascese vocacional, e ndo, como em Lutero, na resigna¢do a sorte
que Deus nos deu de uma vez por todas.” Dai, nio sé a resposta
afirmativa, sem rodeios, que se dava a pergunta sobre a possibili-
dade de alguém combinar vdrios callings — sim, se isso for para
favorecer o bem comum ou 0 bem pessoal,®' e se ndo for nocivo a
ninguém mais, € se néo levar a pessoa a se tornar desleal (unfaith-
ful) a uma dessas profissdes combinadas — mas inclusive a
mudanga de profissdo nao € de formaalguma encarada como algo
em si condendvel, desde que nio se faga de forma leviana e sim

para abragar uma profissao mais agradavel a Deus,*”

ou seja,
segundo o principio geral, uma profissdo mais util. Eantes de mais

nada: a utilidade de uma profissio com o respectivo agrado de
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Deus se orienta em primeira linha por critérios morais e, em
seguida, pela importancia que tém para a“coletividade” osbens a
serem produzidos nela, mas ha um terceiro ponto de vista, 0 mais
importante na pratica, naturalmente: a “capacidade de dar lucrd”,
lucro econdmico privado.’ Pois se esse Deus, que o puritano vé
operando em todas as circunstancias da vida, indicaa um dosseus
uma oportunidade de lucro, é que ele tem 14 suas intengdes a0
fazer isso. Logo, o cristio de fé term que seguir esse chamado e apro-
veitara oportunidade.”*“Se Deus vos indica um caminho no qual,
sem dano para vossa alma ou para outrem, possais ganhar nos
limites da lei mais do que num outro caminho, e vds 0 rejeitais
seguis o caminho que vai trazer ganho menor, entéo estareis obs-
tando um dos fins do vosso chamamento (calling), estareis vos recu-
sando a ser o administrador de Deus (stewart) e a receber os seus
dons para poderdes emprega-los para Ele se Ele assim o exigir.
Com certeza nio para fins da concupiscéncia da carne e do peca-
do, mas sim para Deus, ¢ permitido trabalhar para ficar rico.”** A
riqueza ¢ reprovével precisamente e somente como tentacao de
abandonar-se ao 6cio, a preguica e a0 pecaminoso gozo da vida,
a ambicdo de riqueza somente o ¢ quando o que se pretende ¢
poder viver mais tarde sem preocupagao € prazerosamente. Quan-
do porém ela advém enquanto desempenho do dever vocacional,
ela é nio s6 moralmente licita, mas até mesmo um mandamen-
t0.2% A parébola daquele servo que foi demitido por ndo ter feito
frutificar a moeda que lhe fora confiada parecia também exprimir
isso diretamente.”” Querer ser pobre, costumava-se argumentar,
era 0 mesmo que querer ser um doente,” seria condenavel na
categoria de santificacio pelas obras, nocivo portanto 2 gloria de
Deus. E, ainda por cima, quem pede esmola estando apto ao tra-
balho nio sé comete o pecado da preguica, como também afron-
ta 0 amor ao préximo, diz a palavra do apéstolo.**
Assim como o agucamento da significagdo ascética da profis-
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sdo estivel transfigura eticamente o moderno tipo de homem espe-
cializado, assim também a interpretagio providencialista das
oportunidades de lucro transfigura o homem de negdcios. ™ A
posuda lassiddo do griao-senhor e a ostentagio rastaqiiera do
novo-rico sdo igualmente execriveis para a ascese. Em compensa-
¢do, verdadeiro clardo de aprovacio ética envolve o sébrio self-
made man burgués:**! God blesseth his trade {Deus abengoa seu
negocio} era expressio usual quando alguém se referia aqueles
santos** que haviam seguido com sucesso os designios divinos, e
todo o peso do Deus do Antigo Testamento, que remunera a pieda-
de dos seus j4 nesta vida,*** haveria de operar na mesma dire¢ao
para o puritano que, seguindo o conselho de Baxter, controlava
seu préprio estado de graga comparando-o com a constitui¢io
animica dos heréis biblicos?* e interpretava assim as sentencas da
Biblia “como os pardgrafos de um cédigo de leis” — Ocorre que as
méximas do Antigo Testamento nao sio, em si, totalmente univo-
cas. Vimos como Lutero empregou idiomaticamente o conceito
de Beruf pela primeira vez em sentido mundano na tradugio de
uma passagem do Eclesiastico. Mas o Eclesidstico, ja por toda a
atmosfera que o anima e a despeito da influéncia helenistica, per-
tence aos livros do Antigo Testamento (ampliado) que operam em
sentido tradicionalista. [ caracteristico que entre os camponeses
alerdes adeptos do luteranismo esse livro pareca gozar até os dias
de hoje de particular popularidade,?** assim como o carter lute-
ranamente enviesado de amplas correntes do pietismo alemao
costumava despontar na predilecio pelo Eclesidstico.?*¢ Os puri-
tanos reprovaram os apécrifos por nao inspirados, consoante sua
rigida alternativa ou entre o que é de Deus e 0 que é da criatura.?’
Tanto mais influente dentre os livros candnicos foi o Livro de J6,
que combina uma celebragio grandiloqiiente da majestade abso-
lutamente soberana de Deus pairando muito acima dos padroes
humanos — o que, convenhamos, era totalmente congenial as
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concepcdes calvinistas — com aquela certeza, que rebenta nova-
mente no desfecho dolivro, de que Deus costuma abengoar os seus
também e até mesmo [no Livro de Jé: — somente!] nesta vida,
incluindo ai o aspecto material, idéia tdo secunddria para Calvino
quanto relevante para o puritanismo.**® O quietismo oriental,
patente em alguns dos versiculos mais inspirados dos Salmos e dos
Provérbios de Salomao, foi ignorado, a exemplo do que fez Baxter
com o tom tradicionalista da passagem da 1°* Epistola aos
Corintios que entrou na constitui¢ao do conceito de vocagao pro-
fissional. Em contrapartida, énfase tanto maior era dada as passa-
gens do Antigo Testamento que louvam a justeza formal como
marca distintiva da conduta agraddvel a Deus. A teoria segundo a
qual a Lei mosaica foi despojada de sua validade pela nova alianca
apenas na medida em que continha prescri¢des ou de cunhoritual
para o povo hebreu ou que eram historicamente condicionadas,
mas no fim das contas mantinha a validade que possuia desde
sempre enquanto expressdo da lex naturae’® e por isso ainda
vigente, possibilitou por um lado a eliminagio daquelas prescri-
¢oes desdelogo incapazes de se encaixar na vida moderna enquan-
to, por outro lado, os incontdveis tragos de parentesco com a
moralidade do Antigo Testamento desimpediam os trilhos para
um vigoroso fortalecimento daquele espirito de legalidade sGbria
e autocorretiva que era proprio da ascese intramundana desse
protestantismo.? Se, portanto, como muitas vezes Ja os contem-
poraneos e assim também escritores recentes usam para designar
a disposicio ética fundamental especifica do puritanismo inglés a
expressao “English Hebraism”,*' ela é,se corretamente entendida,
de todo pertinente. $6 ndo se hd de pensar no judaismo palestino
da época em que surgiram os escritos do Antigo Testamento, mas
no judaismo tal como se plasmou gradualmente sob o influxo de
muitos séculos de educacio legal-formalista e talmuidica [e
mesmo entio é preciso ter muita cautela com paralelos]. A dispo-
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si¢do do judaismo antigo para a espontanea valorizagdo da vida
como tal estava a léguas de distancia da peculiaridade especifica
do puritanismo. [Igualmente distante — e isso também nao pode
passar despercebido — estava a ética econdmica do judaismo
medieval e moderno no que tange aos tragos decisivos paraa posi-
¢do de um e outro no bojo do desenvolvimento do ethos capitalis-
ta. O judaismo postava-se ao lado do capitalismo “aventureiro”
politicamente orientado ou de orientagao especulativa: seu ethos,
numa palavra, era o do capitalismo-pdria— ao passo que o puri-
tanismo portava em si o ethos da empresa racional burguesa e da
organizagio racional do trabalhe. Tomou da ética judaica sé o que
cabia nesses horizontes.]

Apresentar as conseqiiéncias caracterolégicas da impregna-
¢do davida pelas normas do Antigo Testamento —tarefa instigan-
te que entretanto se acha até hoje pendente no que concerne ao
préprio judaismo®? — seria impossivel nos horizontes deste
esboco. A par das relacbes apontadas, € de interesse para se com-
preender o habitus interior do puritano antes de mais nada o fato
de que haja ai vivenciado uma renaissance magnifica a crenga de
pertencer ao povo eleito de Deus.?”* Mesmo o afédvel Baxter dava
gracas a Deus por ter vindo a0 mundo na Inglaterra e no seio da
verdadeira Igreja, e ndo noutro lugar, e é nesse tom que a gratidéo
pela irrepreensibilidade pessoal como obra da graca de Deus per-
corria a disposi¢ao vital** da burguesia puritana e favorecia aque-
le carater firme e formalisticamente correto que era préprio dos
expoentes daquela época heréica do capitalismo.

Procuremos agora tornar claros especialmente os pontos nos
quais a concepe¢do puritana de vocagao profissional e a exigéncia
de uma conduta de vida ascética haveriam de influenciar direta-
mente o desenvolvimento do estilo de vida capitalista. Como
vimos, a ascese se volta com forca total principalmente contra
uma coisa: o gozo descontraido da existéncia e do que ela tem a ofe-
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recer em alegria. Esse trao veio a se expressar do modo mais
caracteristico na luta em torno do Book of Sports,” que Jaime 1 e
Carlos 1 erigiram em lei com o fim declarado de combater o puri-
tanismo, e cuja leitura do alto de todos os pulpitos Carlos 1 orde-
nou. Se os puritanos combateram furiosamente o decreto do rei
segundo o qual a0s domingos eram permitidas por lei certas
diversdes populares fora do tempo dedicado aos oficios divinos,
pois bem, o que os indignava néo era apenas o fato deisso pertur-
bar o repouso sabético, mas o fato de desviar de propdsito os san-
tos de sua conduta de vida ordeira. E se o rei ameagava com penas
severas cada afronta a legalidade desses esportes, o objetivo era
justamente o de romper com esse lance de ascetismo, perigosopara
o Estado porque antiautoritdrio. A sociedade monarquico-feudal
defendia os“desejosos de diversdo” contraa moral burguesa emer-
gente e o conventiculo ascético hostil a autoridade, assim como
hoje a sociedade capitalista costuma proteger os “desejosos detra-
balho” contraa moral de classe dos operdrios e o sindicalismo hos-
til 2 autoridade. Diante disso, os puritanos defendiam sua peculia-
ridade mais decisiva: o principio da conduta de vida ascética. Na
verdade, alids, a aversio do puritanismo ac esporte nao era uma
questdo simplesmente de principio, mesmo entre os quakers.
Apenas devia servir aum fim racional: & necessdria restauraco da
poténcia fisica. Ja como simples meio de descontrair e descarregar
impulsos indisciplinados, ai se tornava suspeito e, evidentemente,
na medida em que fosse praticado por puro deleite ou despertas-
se fissura agonistica, instintos brutais ou o prazer irracional de
apostar, é evidente que o esporte se tornava pura € simplesmente
condendvel. O gozo instintivo da vida que em igual medida afasta
do trabalho profissional e da devogio era, exatamente enquanto
tal, 0 inimigo da ascese racional, quer se apresentasse na forma de
esporte “gri-fino” ou, da parte do homem comum, como freqiién-
cia a saloes de bailes e tabernas.”s

Desconfiada, portanto, e de muitas maneiras hostil € a postu-
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ra assumida também em relagio aos bens culturais cujo valor nao
seja diretamente religioso. Nio que no ideal de vida do puritanis-
mo estivesse implicado um desprezo obscurantista e filisteu pela
cultura. Pelo menos no campo cientifico, excégﬁo feita 4 execrada
escoldstica,a verdade é justo o contrario. E além do mais, 0s maio-
res representantes do movimento puritano mergulhavam fundo
na cultura da Renascencga: os sermdes da ala presbiteriana do
movimento regurgitavam classicismos,*” e mesmo os mais radi-
cais, se bem que fizessem disso motivo de escAndalo, ndo dispensa-
vam essa espécie de erudigdo na polémica teolégica. Jamais, talvez,
um pais foi tio opulento em diplomados como a Nova Inglaterra
da primeira geragédo. A sitira de seus adversarios, como por exem-
plo a de Butler no Hudibras, investia igualmente contra a cultura
livresca e a dialética escolarizada dos puritanos: isso em parte se
deveu a valorizagao religiosa do saber, decorrente da posigéo assu-
mida perante a fides intplicita de cunho catélico. — J4 totalmente
outro ¢ o quadro tao logo se pdem os pés no terreno da literatura
nao cientifica e ainda mais no das belas-artes, dirigidas aos senti-
dos.»® Aqui, sem divida, a ascese caiu feito geada na vida da
“radiante Inglaterra de outrora” [E nao s6 as festas profanas foram
afetadas. O édio enfurecido dos puritanos contra tudo quanto
cheirasse a superstition, contra todas as reminiscéncias da dispen-
sa¢do mdgica ou hierdrgica da graca, perseguiu a festa cristd do
Natal tanto quanto a drvore de maio,” além da pritica deumaarte
sacra naif.] Que na Holanda houvesse, apesar de tudo, sobrado

espaco para o desenvolvimento de uma grande arte, nao raro crua-

mente realista, prova apenas que a regulamentagao dos costu-

mes, que 14 era aplicada autoritariamente no 4mbito dessas cor-

rentes, nao era exclusiva, devendo fazer frente nio s6 a influéncia

da corte e do estamento dos regentes [(uma camada de rentistas)],

mas também a vontade de viver de pequeno-burgueses enriqueci-

dos depois que a breve dominacio da teocracia calvinista se diluiu

numa insipida Igreja estatal, tendo com isso o calvinismo percep-
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tivelmente perdido em forca de atragdo ascética.! O teatro, Para
0 puritano, era condenavel®? e, com a estrita exclusio do eréuco.e
da nudez do 4mbito do possivel {de encenar}, as concepgdes mais
radicais ndo tiveram como se firmar na dramaturgia, como nas
artes. Os conceitos de idle talk {conversa mole}, superfluities
{[superfluidades},® vain ostentation {ostentagdo val — todas
designacdes de um comportamento irracional, .sem ﬁnahda(%e ?
por conseguinte nio ascético, e que ainda por cima nao serv1? a
gléria de Deus, mas a do homem — 14 estavam, ac alcance d‘a mao,
para enaltecer decisivamente a sobria adequacio dos me10§ a0s
fins em detrimento de todo recurso a motivos artisticos. Mais do
gue nunca isso se verificava quando se tratava da ornamentacfﬁo
direta da pessoa, por exemplo, dos trajes.** Essa poderosa tendén-
cia para a uniformizagao do estilo de vida, que hoje vailadoa lado
com o interesse capitalista na standardization da produgao,™
tinha seu fundamento ideal na rejei¢do a “divinizacdo da criatu-
ra”. 2% Certo, nio se deve esquecer que 0 puritanismo encerrava em
si um mundo de contrastes, que o sentido instintivo do que existe
de grandeza atemporal na arte era sem dtvida mais forte em seus
lideres do que na atmosfera vivida pelos “cavaleiros’,*” e que ur'n
génio singularissimo como Rembrandt foi decisivamente C(?I]dl—
cionado em seu impulso criativo pelo meio religioso sectdrio ao
qual pertencia®* por menos que sua “mudanga de conduta” ti\.fes-
se encontrado graca aos olhos do Deus puritano. Entretan‘to, isso
em nada modifica o quadro geral, na medida em que a vigorosa
internalizacio da personalidade, que foi capaz de trazer con_sigo e,
juntamente com outros fatores, efetivamente co-detcfrmlnou 0
desenvolvimento ulterior de uma atmosfera vital puritana, aca-
bou revertendo em beneficio principalmente da literatura e,
mesmo nesse caso, somente nas geragoes seguintes.
Sem poder aqui descer a detalhes na discussao das influéncias
do puritanismo em todas essas diregdes, tenhamos presente- apenas
que a liceidade da alegria proporcionada por bens culturais pura-
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mente destinados & fruicio estética ou esportiva esbarrava em todo
caso em wum limite caracteristico: ela néo devia custar nada. O ser
humano nao passa de um administrador dos bens que The dispen-
sou a graga de Deus e, como o servo da pardbola biblica, deve pres-
tar contas de cada centavo [que lhe foi confiadol,* e é no minimo
temerdrio despender uma parte deles para um fim que tem valida-
de ndo para a gléria de Deus, mas para a frui¢do pessoal.2”® Quem,
por menos que tenha os olhos abertos, até hoje nao deparou com
representantes dessa concep¢ao?”’! A idéia da obrigagio do ser
humano para com a propriedade que lhe foi confiada,  qual se
swjeita como prestimoso administrador ou mesmo como “magqui-
na de fazer dinheiro’; estende-se por sobre a vida feito uma crosta
de gelo. Quanto mais posses, tanto mais cresce — sea disposi¢io
ascética resistir a essa prova— o peso do sentimento da responsa-
bilidade nao s6 de conservé-la na integra, mas ainda de multiplica-
la paraa gléria de Deus através do trabalho sem descanso. Mesmo
a génese desse estilo de vida remonta em algumas de suas raizes a
Idade Média*”* como alids tantos outros elementos do espirito do
capitalismo [moderno], mas foi s na ética do protestantismo ascé-
tico que ele encontrou um fundamento ético conseqiiente, Sua sig- ’
nificagio para o desenvolvimento do capitalismo é palpavel
A ascese protestante intramundana — para resumir o que foi
dito até aqui — agiu dessa forma, com toda a veemérncia, contra o
gozo descontraido das posses; estrangulou o consumo, especial-
mente o consumo de luxo. Em compensagio, teve o efeito [psico-
logico] de liberar o enriguecimento dos entraves da ética tradicio-
nalista, rompeu as cadeias que cerceavam a ambicio de lucro, nio
56 a0 legalizi-lo, mas também ao encard-lo {no sentido descrito)
como diretamente querido por Deus. A luta contraa concupiscén-
cia da carne e 0 apego aos bens exteriores ndo era, conforme ates-
ta de forma explicita o grande apologista dos quakers, Barclay,
junto com os puritanos, uma luta contra o ganhe [racional] [mas
contra o uso irracional das posses]. Este consistia sobretudo na
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valoriza¢do das formas ostensivas de luxo, tao aderidas a sensibili-
dade feudal e agora condenadas como divinizacio da criatura,”*
em vez do emprego racional e utilitdrio da riqueza, querido por
Deus, para os fins vitais do individuo e da coletividade. As pessoas
de posses ela queria impingir ndo a mortificagdo,” mas o uso de
sua propriedade para coisas necessérias e wteis em termos prdticos.
A nogdo de comfort circunscreve de forma caracteristica o ambito
de seus empregos eticamente licitos, e sem diivida ndo é casual que
o desenvolvimento do estilo de vida que obedece a essa palavra de
ordem tenha encontrado suas manifesta¢des mais precoces e de
maior nitidez entre os representantes mais consequentes dessa
visio de mundo: os quakers. Aos brilhos e clardes do fausto cava-
lheiresco, que, assentado em bases econdmicas vacilantes, prefere
a elegincia sérdida a sébria simplicidade, eles opdem como ideal
o conforto asseado e solido do home burgués.?”

A ascese lutou do lado da producdo dariqueza privada contra
a improbidade, da mesma forma que contra a avidez puramente
impulsiva— condenando esta tltima com os nomes de covetous-
ness {cobica}, mamonismo etc.: a ambi¢io de riqueza com o fim
ultimo de ser rico. Pois enquanto tal, a posse de fato era uma ten-
tacdo. Mas af a ascese era a for¢a “que sempre qugr o bem e sempre
faz o mal” {*} — ou seja, 0 mal no sentido que ela tinha em mente:
a posse e suas tentacdes. Pois, a exemplo do Antigo Testamento e
em plenaanalogia com a valoriza¢do ética das “boas obras”, ela via,
sim, na ambicao pela riqueza como fim o cimulo da culpa, mas na
obtengio da riqueza como frute do trabalho em uma profissio, a
bénc¢ao de Deus. Eis porém algo ainda mais importante: a valori-
zagao religiosa do trabalho profissional mundano, sem descanso,
continuado, sistemdtico, como o meio ascético simplesmente

{*} Citag¢gio as avessas do mefistotélico verso que diz: “Die Kraft, die stets das Bose
will, und stets das Gute schafft” {a forca que sempre quer o mal e sempre faz o
bem} (Goethe, Faust, ato 1, v.1337).
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SUPIEMO € 2 um s4 tempo comprovagao o mais segura e visivel da
regeneracio de um ser humano e da autenticidade de sua fé, tinha
que ser, no fim das contas, a alavanca mais poderosa que se pode
imaginar da expansio dessa concepcdo de vida que aqui temos
chamado de “espirito” do capitalismo.?”” E confrontando agora
aquele estrangulamento do consumo com essa desobstrugdo da
ambig3o de lucro, o resultado externo é evidente: acumulacio de
capitalmediante coer¢do ascética a poupanga.”’* Os obsticulos que
agora se colocavam contra empregar em consumo o ganho obtido
acabaram por favorecer seu emprego produtivo: o investimentode
capital. Qual terd sido a magnitude desse efeito naturalmente
escapa a um cdlculo mais exato. Na Nova Inglaterra, a conexdo
resultou tdo palpavel, que ndo se furtou ja aos olhos de um histo-
riador tio notdvel como Doyle.?”? Mas mesmo num pais como a
Holanda, que a rigor esteve dominada pelo calvinismo estrito s6
por sete anos, a maior simplicidade de vida das pessoas muito
ricas, predominantes nos circulos mais seriamente religiosos,
acarretou uma excessiva compulsio a acumular capital. 2® Além
domais, saltaaos olhos que a tendéncia existente em todos os tem-
pos e lugares de “enobrecer” fortunas burguesas, cujos efeitos
ainda hoje estio bem vivos entre nos, s6 podia ser sensivelmente
entravada pela antipatia do puritanismo a formas de vida feudais.
Escritores mercantilistas ingleses do século xvilatribuiam a supe-
rioridade do poderio capitalista holandés diante da Inglaterra ao
fato de que, 14, fortunas recém-adquiridas nio buscavam, como
cd, enobrecer-se via de regra pelo investimento em terras nem —
o importante estd nisto: ndo sd pela compra de terras — tampou-
co pelaadogdo de hdbitos de vida feudais, o que subtrairia tais for-
tunas a valorizagdo capitalista.”®' E bem verdade que entre os puri-
tanos a agricultura era estimada como um ramo de negécios
particularmente importante e particularmente salutar até mesmo
para a devocdo (veja-se o exemplo de Baxter), s6 que a estima nao
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se enderecava ao landlord, mas ao yeoman e ao farmer, e no sécu-
lo xviI ndo ao junker, mas ao agricultor “racional”®? [A partir do
século xvII, a sociedade inglesa se vé atravessada pela cisdo entre a
“squirearchy”, portadora da “merrie old England” {radiante Ingla-
terra de outroral, € os circulos puritanos, cujo poder social oscila-
va muito.” Os dois tragos: um deles, a alegria de viver ingénua,
integral, e 0 outro, o dominio de si reservado e estritamente regu-
lado por um vinculo ético convencional, figuram até hoje lado a
lado na imagem do “carater do povo” inglés.?® E da mesma forma
atravessa o perfodo histérico mais remoto da coloniza¢io norte-
americana o agudo contraste entre os adventurers,de um lado, que
instituiram plantations com a mao-de-obra escrava dos indentu-
red servantse queriam viver ao modo de senhores, e, no outro pélo,
a disposi¢io especificamente burguesa dos puritanos.]?®

Até onde alcangou a poténcia da concepgio puritana de vida,
em todos esses casos ela beneficiou — e isso, naturalmente, é
muito mais importante que o mero favorecimento da acumulac¢io
de capital — a tendéncia a conduta de vida burguesa economica-
mente racional; ela foi seu mais essencial, ou melhor, acima de
tudo seu tinico portador conseqiiente. Ela feza cama para o “homo
oeconomicus” moderno. Pois bem: esses ideais de vida puritanos
fraquejaram diante da durissima prova de resisténcia a que 0s sub-
meteram as “tentacdes” da riqueza, suas velhas conhecidas. E
muito freqiiente encontrarmos os mais genuinos adeptos do espi-
rito puritano nas fileiras das camadas de pequeno-burgueses em
vias de ascensio,™ dos farmers e dos beati possidentes {proprieta-
rios felizardos}, quase sempre prontos, mesmo entre os quakers, a
renegar os velhos ideais.”” Sim, este foi, afinal de contas, 0 mesmo
destino a que sucumbiu sempre de novo [a precursora da ascese
intramundana,]a ascese monacal da Idade Média: se aqui, nasede
de uma vida rigidamente regrada e de consumo refreado, a dire-
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¢do racional da economia produziu o méximo de seus efeitos,
aconteceu gue, uma vez acurmulada a fortuna, ou se cedeu direta-
mente ao enobrecimento — e isso ocorria na época anterior ao
cisma— ou, quando menos, a disciplina monadstica ficava a ponto
de se arrebentar, e ai acabava tendo que intervir uma daquelas
incontdveis “reformas” A hist6ria inteira das regras das ordens
mondasticas é em certo sentido uma luta perpetuamente renovada
com o problema do efeito secularizante dos haveres. O mesmo
também vale em maior escala para a ascese intramundana do
puritanismo. O vigoroso revival metodista, que antecedeu a eclo-
sdo da industria inglesa no final do sécule xvii, pode muito bem
ser comparado a uma dessas reformas mondsticas. [Aqui é bem o

28 a qual

lugar para citar uma passagem do proprio John Wesley,
bem que poderia vir a ser apropriada a guisa de mote para tudo o
que foi dito até agora. De fato, ela revela como os cabegas das pré-
prias correntes ascéticas tinham perfeita clareza das conexdes apa-
rentemente tio paradoxais que aqui expusemos, e isto, inteira-

mente no mesmo sentido aqui desenvolvido.” Escreve ele:

Temo: que onde quer que a riqueza tenha aumentado, na mesma
medida haja decrescido a esséncia da religido. Por isso ndo vejo
como seja possivel, pela natureza das coisas, que qualquer
reavivamento da verdadeira religiio possa ser de longa duragio.
Religido, com efeito, deve necessariamente gerar, seja laboriosidade
{industry), seja frugalidade (frugality), e estas ndo podem originar
sendo riqueza. Mas se aumenta a riqueza, aumentam também
orgulho,ira eamor ao mundo em todas as suas formas. Como have-
ra de ser possivel, entdo, que o metodismo, isto é, uma religido do
coracho, por mais que floresga agora feito uma drvore verdejante,
continue nesse estado? Os metodistas tornam-se em toda parte

laboriosos e frugais; prospera, conseqgiientemente, seu cabedal de
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bens. Dai crescer neles, na mesma proporgio, o orgulho, a ira, a
concupiscénciada carne, a concupiscéncia dosolhosea arrogincia
na vida. Assim, embora permaneca a forma da religido, o espirito
vai desvanecendo pouco a pouco. Nio haverd maneira de impedir
essa decadéncia continua da religido pura? Nio nos é licito impedir
que as pessoas sejam laboriosas e frugais; temos que exortar todos os
cristdos a ganhar tudo quanto puderem, e poupar tudo quanto pude-

rem; e isso na verdade significa: enriquecer.

(Segue-se a admoestagao a que aqueles que “ganham tudo
quanto podem e poupam tudo quanto podem” devem também
“dar tudo quanto podem” para assim crescerem na graca € amea-
lharem um tesouro no ¢éu.) — D4 para ver, até nos minimos deta-
lhes, a conexdo aqui elucidada.]

[Exatamente como Wesley nos diz aqui,] aqueles vigorosos
movimentos religiosos cuja significagdo para o desenvolvimento
econdmico repousava em primeiro lugar em seus efeitos de educa-
¢do para a ascese, s6 desenvolveram com regularidade toda a sua
eficicia econémica quando o 4pice do entusiasmo puramentereli-
gioso j4 havia sido ultrapassado, quando a tensdo da busca pelo
reino de Deus comegou pouco a pouco a se resolver em sébria vir-
tude profissional, quando a raiz religiosa definhou lentamente ¢
deu lugar 4 intramundanidade utilitdria — quando, para falar
como Dowden, na fantasia popular Robinson Crusoe, esse homem
econdmico isolado que simultaneamente faz as vezes de missiona-
rio,®! assumiu o posto do “peregrino” de Bunyan que avanga apres-
sadamente pela “feira das vaidades” movide interiormente pela
solitdria aspiragao ao reino dos céus. Quando em seguida tornou-
se dominante o principio “to make the best of both worlds” {apro-
veitar o melhor de cada mundo}, era fatal — o préprio Dowden ja
havia feito essa observagio — que aboa consciéncia fosse simples-
mente posta no rol dos meios para uma vida burguesa conforta-
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vel, tal como vem expresso lindamente no ditado alemdo do “tra-
vesseiro macio” { Ein gutes Gewissen ist e¢in sanftes Ruhekissen. —
“Uma consciéncia limpa é um travesseiro macio.”}. O que essa
época religiosamente vivaz do século xvit legou 4 sua herdeira uti-
litaria foi sobretudo e precisamente uma consciéncia imensamen-
te boa — digamos sem rodeios: farisaicamente boa — no tocante
ao ganho monetdrio, contanto que ele se desse tio-s6 na forma da
lei. Desaparecera todo resquicio do Deo placere non [ou melhor:
vix] potest.*? Surgira um ethos profissional especificamente bur-
gués. Com a consciéncia de estar na plena graca de Deus e ser por
ele visivelmente aben¢oado, 0 empresério burgués, com a condi-
¢do de manter-se dentro dos limites da corre¢io formal, de ter sua
conduta moral irrepreensivel e de no fazer de sua riqueza um uso
escandaloso, podia perseguir os seus interesses de lucro e devia
fazé-lo. O poder da ascese religiosa, além disso, punha 4 sua dispo-
si¢do trabalhadores s6brios, conscienciosos, extraordinariamente
eficientes e aferrados ao trabalhoe como se finalidade de sua vida,
querida por Deus.” E ainda por cima dava aos trabalbhadores a
reconfortante certeza de que a reparti¢io desigual dos bens deste -
mundo era obra toda especial da divina Providéncia, que, com
essas diferencas, do mesmo modo que com a graga restrita {ndo
universalista}, visava a fins por nés desconhecidos.?®® Calvino ja
havia enunciado a frase, muitas vezes citada, segundo a qual o
“povo’, oy, dito de outra forma, a massa dos trabalhadores e dos
artesaos, s6 obedece a Deus enquanto é mantido na pobreza.®* Os
holandeses (Pieter de la Court etc.) “secularizaram’” tal sentenga
ao dizer que a massa dos seres humanos s trabalha se a tanto a
impelir a necessidade, e essa formulacao de um Leitmotivda eco-
nomia capitalista iria desembocar mais tarde na correnteza da teo-
ria da “produtividade” dos baixos saldrios. Aqui também a virada
utilitdria insinuou-se no pensamento {original} com a atrofia de
sua raiz religiosa, em plena concordincia com o esquema de
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desenvolvimento que recorrentemente vimos observando. [A
ética medieval nio s6 havia tolerado a mendicéncia, mas por
assim dizer a glorificara com as ordens mendicantes. Mesmo os
leigos mendigos, pelo fato de proporcionarem aos mais abastados
a oportunidade de realizar boas obras dando esmola, foram vez
por outra designados e valorizados como um verdadeiro “estado”,
um estamento. No fundo, a prépria ética social anglicana dos
Stuart ainda se mantinha intimamente préxima dessa atitude.
Estava reservado  ascese puritana colaborar na criagdo daquela
dura legislago inglesa sobre 0s pobres, ao introduzir nesse parti-
cular uma mudanca de conduta fundamental. E disso ela foi capaz
porque na verdade as seitas protestantes e as comunidades purita-
nas estritas de modo geral ndo conheciam a mendicancia em seu
proprio seio.*]

Por outro lado: alids, a partir do outro lado, o lado dos traba-
lhadores, a variante zinzendorfiana do pietismo, por exemplo,
exaltava o trabalhador que é fiel 2 profissio e que ndo anseia pelo
ganho como alguém que vive segundo o exemplo dos apdstolos e
portanto é dotado do carisma dos discipulos.”” Concepgoes ana-
Jogas ainda mais radicais se alastraram entre 0s anabatistas nos
primeiros tempos. Ora, é claro que o conjunto da literatura ascé-
tica de quase fodas as confissdes religiosas estd impregnado pelo
ponto de vista segundo o qual o trabalholeal, ainda que mal remu-
nerado, da parte daqueles a quem a vida ndo facultou outras pos-
sibilidades, era algo extremamente aprazivel a Deus. Nesse parti-
culara ascese protestante em si nao trouxe nenhuma novidade. 56
que: ela nio apenas aprofundou ao méaximo esse ponto de vista,
como fez mais, produziu para essa norma exclusivamente aquilo
que importava para sua eficacia, isto €, 0 estimulo psicolégico,
quando concebeu esse trabalho como vecagdo profissional, como
o0 meio 6timo, muitas vezes como o #nico meio, de uma pessoa se
certificar do estado de graga.?® E, por outro lado, legalizou a
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exploragdo dessa disposigdo especifica para o trabalho quando
interpretou a atividade lucrativa do empresirio também como
“vocagdo profissional”** £ palpavel o poder de que dispunha para
fomentar a “produtividade” do trabalho no sentido capitalista da
palavra a aspira¢io exclusiva pelo reino dos céus através do cum-
primento do dever do trabalho profissional e da ascese rigorosa
que a disciplina eclesidstica impingia como coisa natural, precisa-
mente as classes ndao proprietarias. Tratar o trabalho como uma
“vocagdo profissional” tornou-se tdo caracteristico para o traba-
lhador moderno, como, para o empresério, a correspondente
vocagio para o lucro. [Como reflexo desse novo estado de coisas,
um observador anglicano tdo atilado quanto Sir William Petty
atribuia o poderio econémico holandés do século xvirao fato de l4
haver dissenters (calvinistas e batistas) em quantidade particular-
mente numerosa, 0s quais viam “trabalho e zelo industrial como
um dever para com Deus”. A constituicio social “organica” de for-
mato fiscalista-monopolista adotada na Inglaterra sob os Stuart,
particularmente nas concep¢oes de Laud: —a alianca do Estado e
dalgreja com os “monopolistas” sobre a base de uma infra-estru-
tura social-cristd — o puritanismo, cujos representantes se in-
cluiam entre os adversarios mais apaixonados dessa espécie de
capitalismo de comerciantes, subcontratadores e mercadores
coloniais, um capitalismo sustentado pelo Estado, op6s os estimu-
lossubjetivos do lucro racional legal obtido por conta da capacida-
de e da iniciativa pessoais, tendo entfo com isso uma participacio
decisiva na criaco das novas industrias, cujo desenvolvimento se
fazia sem o apoio das autoridades constituidas, e s vezes apesar
delas e 4 revelia delas — ao passo que as industrias monopolistas
patrocinadas pelo Estado, na Inglaterra, ndo tardariam a desapa-
recer completamente.’® Os puritanos {Prynne, Parker) rejeita-
vam toda transa¢do com a classe eticamente suspeita dos grandes
capitalistas “cortesaos e projetistas”, orgulhosos que eram da supe-
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rioridade de sua propria moral de negécios burguesa, vendo nela
o verdadeiro alvo das perseguigdes que contra eles partiam daque-
les circulos. Defoe chegou a sugerir que se combatesse o dissent
com boicote a letras de cambio e retirada de depositos bancarios.
O antagonismo entre essas duas modalidades de conduta capita-
lista em grande parte caminhava de mios dadas com os antago-
nismos religiosos. Ainda no século Xvi, 0 adversarios dos nao-
conformistas escarneciam deles como portadores do spirit of
shopkeepers {espirito de merceeiros} € 0§ perseguiram como cor-
ruptores dos velhos ideais da Inglaterra. Aqui se assentava tam-
bém o contraste entre o ethos econémico puritano e o ethos eco-
némico judaico, pois ja 0s contemporaneos (Prynne) sabiam que
era o primeiro, endo o segundo, o ethos econdmico burgués.']
Um dos elementos componentes do espirito capitalista [mo-
derno), e no s6 deste, mas da prépria cultura moderna: a con-
dutadevidaracional fundadanaidéiade profissdo como vocagao,
nasceu — como queria demonstrar esta exposigdo —do espirito
da ascese cristd. Basta ler mais uma vez 0 tratado de Franklin cita-
do no inicio deste ensaio para ver COmo os elementos essenciais da
disposi¢io ali designada de “espirito do capitalismo” sdo precisa-
mente aqueles que aqui apuramos como contetido da ascese pro-
fissional puritana,”” embora sem a fundamentagio religiosa, que
j4 em Franklin se apagara. — Aidéiadequeo trabalbo profissio-
nal moderno traz em si o cunho da ascese também nio € nova.
Restringir-se a um trabalho especializado e com isso renunciar ao
tipo faustico do homem universalista é, no mundo dehoje, o pres-
suposto da atividade que vale a pena de modo geral, pois atual-
mente “aco” ¢ “rentncia” se condicionam uma aoutrainevitavel-
mente: esse motivo ascético basico do estilo de vida burgués — se
équeéestiloenaofaltade estilo — também Goethe, do alto desua
sabedoria de vida, nos quis ensinar com 0s Wanderjahre { Anos de
peregrinagio} e com o fim que deuavidade Fausto.*™ Paraeleessa
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constata¢io significava um adeus de rentincia a uma época de ple-
nitude ebeleza da humanidade, que nao mais se repetird no decor-
rer do nosso desenvolvimento cultural como também nao se repe-
tiu a era do esplendor de Atenas na Antigiiidade. O puritano
queria ser um profissional — nés devemos sé-lo. Pois a ascese, ao
se transferir das celas dos mosteiros para a vida profissional, pas-
sou a dominar a moralidade intramundana e assim contribuiu
[com sua parte] para edificar esse poderoso cosmos da ordem eco-
ndmica moderna ligado aos pressupostos técnicos € econémicos
da produgao pela méquina, que hoje determina com pressio avas-
saladora o estilo de vida de todos os individuos que nascem den-
tro dessa engrenagem — ndo 56 dos economicamente ativos — e
talvez continue a determinar até que cesse de queimar a dltima
por¢io de combustivel fossil. Na opinido de Baxter, o cuidado com
0s bens exteriores devia pesar sobre os ombros de seu santo ape-
nas “qual leve manto de que se pudesse despir a qualquer momen-
t0”.>* Quis o destino, porém, que 0 manto virasse uma rija crosta
deaco {na célebre traducdo de Parsons: iron cage= jaula de ferro}.
No que a ascese se pds a transformar o mundo e a produzir no
mundo os seus efeitos, os bens exteriores deste mundo ganharam
poder crescente e por fim irresistivel sobre os seres humanos como
nunca antes na histéria. Hoje seu espirito — quem sabe definiti-
vamente? — safou-se dessa crosta. O capitalismo vitorioso, em
todo caso, desde quando se apdia em bases mecanicas, nao preci-
sa mais desse arrimo. Também a résea galhardia de sua risonha
herdeira, a llustracdo, parece definitivamente fadada a empalide-
cer, e a idéia do “dever profissional” ronda nossa vida como um
fantasma das crencas religiosas de outrora. A partir do momento
em que nio se pode remeter diretamente o “cumprimento do
dever profissional” aos valores espirituais supremos da cultura—
f)u que, vice-versa, também nio se pode mais experimentd-lo sub-
jetivamente como uma simples coerciio econdmica —, al entiio o
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individuo de hoje quase sempre renuncia a lhe dar uma interpre-
tacdo de sentido. Nos Estados Unidos, territério em que se acha
mais 2 solta porquanto despida de seu sentido metafisico [ou
melhor: ético-religioso], a ambicio de lucro tende a associar-se a
paixdes puramente agonisticas que nao raro lhe imprimem até
mesmo um cardter esportivo.’” Ninguém sabe ainda quem no
futuro vai viver sob essa crosta e, se ao cabo desse desenvolvimen-
to monstro hio de surgir profetas inteiramente novos, ou um
vigoroso renascer de velhas idéias e antigos ideais, ou — se nem
uma coisa nem outra— o que vai restar nio serd uma petrificagdo
chinesa [ou melhor: mecanizadal, arrematada com uma espécie
convulsiva de auto-suficiéncia. Entdo, para os “dltimos homens”
desse desenvolvimento cultural,bem poderiam tornar-se verdade
as palavras: “Especialistas sem espirito, gozadores sem coragio:
esse Nada imagina ter chegado a um grau de humanidade nunca
antes alcan¢ado”.

Mas com isso ingressamos no terreno dos juizos de valor e
juizos de fé, com os quais esta exposi¢do puramente histérica nao
deve ser onerada. A tarefa seria muito mais a de mostrar a signifi-
cac¢do que o racionalismo ascético, apenas aflorada no presente
eshogo, teve para o contetdo da ética politico-social, ou seja, para
o modo de organizacio e de funcionamento das comunidades so-
ciais, desde o conventiculo até o Estado. Depois seria preciso ana-
lisar sua relacdo com o racionalismo humanista®® e seus ideais de
vida, suas influéncias culturais e, além disso, com o desenvolvi-
mento do empirismo filoséfico e cientifico, sua relagdo com o
desenvolvimento técnico e com os bens culturais espirituais. Por
fim, valeria a pena acompanhar seu vir-a-ser histdrico, desde os
primeiros ensaios medievais de uma ascese intramundana até a
sua dissolucido no puro utilitarismo, passando em revista cada
uma das zonas de disseminacio da religiosidade ascética. S6 daise
poderia tirar a medida da significagdo cultural do protestantismo
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ascético em comparagao com outros elementos que plasmam a
cultura moderna. [O que aqui se tentou foi apenas, se bem que
num ponto inico mas importante, fazer remontar a seus motivos
o fato e o modo de sua influéncia.] Mas depois, ainda seria preciso
trazer 4 luz o modo como a ascese protestante foi por sua vez
influenciada, em seu vir-a-ser e em sua peculiaridade, pelo con-
junto das condigdes sociais e culturais, também e especialmente as
econdmicas.”” Porquanto, embora o homem moderno, mesmo
com a melhor das boas vontades, geralmente nio seja capaz de
imaginar o efetivo alcance da significacio que os contetidos de
consciéncia religiosos tiveram para a conduta de vida, a cultura e
o cardter de um povo, ndo cabe contudo, evidentemente, a inten-
¢do de substituir uma interpretacdo causal unilateralmente
“materialista” da cultura e da histéria por uma outra espiritualis-
ta, também ela unilateral. Ambas sdo igualmente possiveis,’® mas
uma e outra, se tiverem a pretensao de ser, no a etapa preliminar,
mas a conclusdo da pesquisa, igualmente pouco servem a verdade
histérica.’®
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Notas do autor

PARTEI— O PROBLEMA

1. CONFISSAO RELIGIOSA E ESTRATIFICACAG SOCIAL (PR.29-39)

1. Os casos discrepantes explicam-se — nem sempre, mas com freqiiéncia
-— pelo fato deareligido professada pelos trabalhadoresdeuma industria depen-
der em primeire lugar, naturalmente, da confissdo dominante da localidade em
que se encontra ou da regido onde é recrutada sua mio-de-obra. Tal circunstin-
cia & primeira vista ndo raro distorce o quadro oferecido por muitas das estatfs-
ticas confessionais, por exemplo, para a provincia da Rendnia. Além disso, os
dados s6 530 conclusivos nos casos em que a especializacdo ea contagem das ocu-
pag¢des permitem uma boa identificacdo de cada categoria num certo decurso de
tempo. Do contrdrio, empresdrios de empresas muito grandes podem de repen-
te ser incluidos junto com “mestres artesios” por conta propria na categoria dos
“diretores de empresa” [Antes de mais nada, porém, hd que lembrar que o “capi-
talismo avancado” | Hochkapitalistmus} dos dias de hoje tornou-se independente
daquelas influéncias que a religido professada podia exercer no passado, particu-
larmente junto 4 vasta camada inferior da mao-de-obra nao qualificada. Volto a
isso mais adiante.]

2.Ver por exemplo B. Schell, Der Katholizismus als Prinzip des Fortschrittes.
Wiirzburg, 1897, p. 31; v. Hertling, Das Prinzip des Katholizismus und die
Wissenschaft. Freiburg, 1899, p. 58.
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3. Um de meus alunos trabalhou o farto material estatistico que possui-
mos a respeito: as estatisticas confessionais de Baden. Ver Martin Offenbacher,
Konfession und soziale Schichtung. Eine Studie iiber die wirtschaftliche Lage der
Katholiken und Protestanten in Baden. Tiibingen/Leipzig, 1901 (vol. Iv, fasc. 5
dos Volkswirtschaftliche Abhandlungen der badischen Hochschulen). Os fatos e
0s nimeros com gue ilustramos a seguir nosso argumento provém todos desse
trabalho.

4. Em Baden, por exemplo, no ano de 1895, a receita tributdria sobre ren-
das de capital foi de 954 060 marcos por mil evangélicos, contra 589 mil marcos
por mil catdlicos. Os judeus, com mais de 4 mithoes de marcos por mil indivi-
duos, atingiram de longe o ponto mais alto {cifras obtidas por Offenbacher, op.
cit., p.21.).

5. Comparar a respeito ¢ conjunto dos argumentos do trabalho de
Offenbacher.

6. Também aqui, para andlises mais detalhadas sobre Baden, ver os doispri-
meiros capitulos do trabalho de Cffenbacher.

7. No ano de 1895, a populacio de Baden era composta de 37% de protes-
tantes, 61,3% de catélicos e 1,5% de judeus. Mas nos estabelecimentos escolares
de nivel superior ao ensino fundamental { Volksschule}, cuja freqiiéncia j4 ndo é
obrigatoria, a distribuigio religiosa dos alunos entre 1885 ¢ 1891 se apresentava
da seguinte maneira {segundo Offenbacher, op. tit., p. 16):

Protestantes Catélicos Judeus

% % %
Gympasien 43 46 9,5
Realgymnasien 69 31 9
Oberrealschulen 52 41 7
Realschulen 49 40 11
héhere Biirgerschulen 51 37 12
Média 48 42 10

Exatamente os mesmos fenémenos verificam-se na Priissia, na Baviera, no
Wiirtternberg, nos chamados Estados imediatos {Alsacia-Lorena], na Hungria
(ver as cifras em Offenbacher, op. cit., pp- 18ss.).

8. Ver as cifras dadas na nota anterior, segundo as quais a taxa de frequién-
cia aos estabelecimentos de ensino médio pelos catélicos é inferior em quase um
terco A sua taxa na populagdo, ¢ ¢ superada em alguns pontos percentuais somen-
te nos Gymnasien classicos (essencialmente enquanto requisito para os estudos
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de teologia). Remetendo a nossa exposicdo subseqiiente, cabe ainda assinalar
como caracteristico o fato de na Hungria os reformades acusarem num grau
ainda mais acentuado os fendmenos tipicos da freqiiéncia escolar dos protestan-
tes aos estabelecimentos de ensino médio (Offenbacher, op. cit., p. 19, nota).

9. Ver a demonstragio disso em Offenbacher, op. cit,, p. 54, e as tabelas no
final do trabalho.

10. [Particularmente bem ilustrada nas passagens dos escritos de Sir W.
Petty, que haveremos de citar adiante.]

11. [Isso porque o exemplo da Irlanda de que Petty lanca mio oportuna-
mente tem uma razdo muito simples: é que ld a camada protestante era constitui-
da apenas de landlords absenteistas. Afirmasse mais do que isso, a escolha do
exemplo estaria (notoriamente) errada, como atesta a posigao dos “Scotch-Irish™.
Arelagdo tipica entre capitalismo e protestantismo existia na Irlanda como alhu-
res. (Sobre 0s “Scotch-Irish” na Irlanda, ver C. A. Hanna, The Seotch-Irish, 2 vols.,
Nova York, Putnam. )]

12.Isso ndo exclui, naturalmente, o fato de que também estas tiltimas situa-
¢Oes tiveram conseqiiéncias da mais alta importancia e, sobretudo, ndo contra-
diz o fato de muitas seitas protestantes, como se discutird mais adiante, represen-
tarem minorias diminutas, e por conseguinte homogéneas, e serem ao mesmo
tempo de significagdo decisiva para o desenvolvimento de toda uma atmosfera
de vida, com repercussdes também em sua participa¢do na vida econdmica,
como de regra fol o caso, por exemplo, dos calvinistas estrites fora de Genebra e
da Nova Inglaterra, mesmo onde eles dominavam politicamente, — [Que-emi-
grantes de todas as confissdes religiosas da terra — indianos, drabes, chineses,
sirios, fen{cios, gregos, lambardos, caorcinos etc. — mudassem para outros pai-
ses na condi¢io de portadores do aprendizado comercial dos paises mais desen-
volvidos dos quais provinham, constituiu um fendémeno universal que nio tem
nada a ver com o nosso problema. {Brentano, no ensaio que citaremos comm certa
freqiiéncia, Die Anfinge des modernen Kapitalismus{Os primdrdios do capitalis-
mo moderne}, menciona o exemplo de sua prépria familia. Contudo, em todos
os paises e em todas as épocas, os banqueiros de origem estrangeira foram os por-
tadores preferenciais da experiéncia e das relacdes comerciais. Ndo constituem
de modo algum uma especificidade do capitalismo moderno e — como adiante

se verd — 0s protestantes 0s encaravam como eticamente suspeitos. Cutro foi o
caso dos Muralt, Pestalozzi etc., familias protestantes de Locarno emigradas para
Zurique, quealindo tardaram a fazer parte das camadas portadoras de um desen-
volvimento capitalista (industrial) especificamente moderno.)]

13. Offenbacher, op. cit., p. 68.

14. Observagbes de extrema sutileza sobre a peculiaridade caracteristica
das confissdes religiosas na Alemanha e na Franga e o cruzamento desses contras-
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tes com os demais elementos culturais na luta das nacionalidades da Alsdcia
poderm ser encontradas no excelente escrito de W. Wittich, “Deutsche und fran-

26siche Kultur im Elsass”, publicado na HHustrierte Elséiss. Rundschau, 1900,

publicado também em separata).

15. [Bem entendido: quando a possibilidade de um desenvolvimento capi-
talista estivesse dada de algum modo na respectiva regiao.]
16. Ver a respeito Dupin de St. André, “L’Ancienne église réformée de

Tours. Les membres de 'église” (Bulletin dela Société de UHistoire du protestantis-

e, tomo 4, p. 10). Tambémaquise poderia umavez mais considerar como moti-

vo eficiente — ¢ essa idéia soa natural principalmente ao juizo dos observadores

cat6licos — a compulsao por emancipagio do controle mondstico ou do contro-

le eclesidstico em geral. Mas a isso se opde ndo s o juizo de adversdrios contem-

porineos da Reforma (Rabelais inclusive), mas ainda, digamos, os escripulos de
consciéncia manifestados pelos primeiros sinodos nacionais dos huguenotes
{por exemplo, Primeiro Sinodo, particip. G, qu. 10, ver Aymon, Synodes natio-
nawx de Péglise réformée de France, p. 10) quantoa saber se um banqueiro poderia
ser decano de uma Igreja e, ndo obstante a tomada de posigio inequivoca de
Calvino, a recorrente discussdo levantada nos sinodos nacionais por membros
das comunidades que se mostravam apreensivos quanto 3 permissao da cobran-
ca de juros, tudo isso na verdade revela a forte participagdo dos circulos interes-
sados na questdo, mas mostram igualmente. que o desejo de praticar a “usuraria
pravitas” sem © controle de um confessor pode ndo ter sido tdo difundide.f{O
mesmo vale para a Holanda — ver adiante). A proibigao da usura inscrita no
direito canénico, para falar francamente, nao desempenha papel nenhum nas
presentesinvestigagdes.)]

17. Wirtschaftsgeschichte des Schwarzwalds, 1, p. 67.

18. Ver a propésito as rapidas observagdes de Sombart, Der moderne
Kapitalismus, 1*ed., p. 380. (Mais tarde, infelizmente, naquela que a meu aviso €
a mais fraca de suas grandes obras nesse particular { Der Bourgeois, Munique,
1913), Sombart defendeu uma “tese” totalmente equivocada, 2 qual voltaremos
oportunamente, influenciado por um escrito de E Keller (“Unternehmung und
Mehrwert”, publicacdes da Gorresgesellschaft, caderno 12), igualmente abaixodo
nivel de outros trabalhos modernos de apologética do catolicismo apesar de
muitas observagdes pertinentes (mas nem por isso novas nesteaspecto).]

19. Pois esta absolutamente assente que o simples fato da mudanca de
pitria constitui um dos meios mais poderoses de intensificagdo do trabalho (ver
supra, nota 12). A mesma moga polonesa a quem nenhuma oportunidade de
lucro em sua terra, por mais atraente que fosse, conseguia arrancar de sua indo-
léncia tradicionalista, parece mudar totalmente sua natureza e é capaz de um for-
midavel rendimento quando trabalha como trabalhadora sazonal em terra
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estrangeira. Exatamente o mesmo fenémeno se dd com os emigrados italianos.
Que o decisivo aqui nio seja somente a influéncia educativa de ingressar num
“meio cultural” mais elevado — por mais que esse fator evidentemente concor-
ra para tal —revela-se no fato de que o mesmo fendmene ocorre (como na agri-
cultura, porexemplo) ld onde o modode atividade é exatamente o mesmo que no
pals de origem e o alojamento dos trabalhadores em barracas provisérias etc.
condiciona até mesmo um rebaixamento temporério do nivel de vida que jamais
seria tolerado na terra natal. O simples fato de trabalhar num ambiente total-
mente diverso do habitual rompe aqui o tradicionalismo, um fator “educativo”
Mas ¢ preciso frisar o quanto o desenvolvimento econdmico americano repousa
em tais efeitos. Na Antigliidade, pode-se dizer que o exilio na Babilonia teve para
os judeus uma significagio sensivelmente andloga, e 0 mesmo vale para os per-
seTs, por exemplo. — Para os protestantes, no entanto, como ja revela a inegdvel
diferenca na peculiaridade econdmica das colénias puritanaé da Nova Inglaterra
em relagio ao Maryland catolico, ao Sul episcopal e ao Rhode Island interconfes-
sional, o impacto de sua peculiaridade religiosa desempenhou manifestamente
o papel de um fator independente[como na India para os jainistas].
20. [Como todos sabem, na maioria de suas formas ela é um calvinismo ou
um zwinglianismo mais ou menos termperado.] '
21.[Na Hamburgo quase puramente luterana, a dnica fortuna que remon-
ta ao século xvIl pertence a uma conhecida familia reformada (devo essa infor-
ma¢io 4 amabilidade do professor A. Wahl).] I
22.[Nao ¢ pois nenhuma “novidade” afirmar aqui essa correlagio, sobre a
qual jd se debrucaram Lavaleye, Matthew Arnold e outros; novidade ¢ duvidar
dela sem a menor fundamentagio. Explicd-la é que é o xis do problema.]
23.Isso naturalmente nao impede que o pietismo oficial, do mesmo modo
que Oi.nras correntes religiosas, mais tarde se opusesse a certos “progressos” da
orgallllzaqﬁo capitalista da economia— por exemplo, a transi¢io daindiistriaem
domicilio para o sistema fabril — apelando para convicdes patriarcais. Cumpre
justamente distinguir com toda a nitidez entre o que uma corrente religiosa
almejava como ideal e 0 impacto efetivamente exercido sobre a conduta de vida
de seus adeptos, como ainda haveremos de constatar varias vezes. [{Sobre a espe-
cifica disposi¢do para o trabalho da mao-de-obra pietista, hd alguns exemplos
que encontrei numa fibrica na Vestfilia em meu ensaio “Zur Psychophysik der
gewerblichen Arbeit”, Archiv fiir Sozialwissenschafs, vol. xooen, p. 263ss.)]

2.0 “ESPIRITO” DO CAPITALISMO (PR, 41-69)

24. A passagem final foi extraida de Necessary Hints to Those that Would Be
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Rich (escrito em 1736); o restante, de Adviceto a Young Tradesman (1 748), Works,
vol. 1, p. 87.
= Sp?‘:sl):r A;tferikamﬁde (Frankfurt, 1855), famosa pai"édia pf:)’ética das
impressoes americanas de Lenau. Qlivro hoje dificilmente seria aprecidvel como
obra de arte, mas permanece simplesmente insuperavel como docuﬂmento do.s
contrastes (hoje hd muito empalidecides) entrea sensibilidade alemd e aamer1-
cana, um documento, pode-se dizer, da vida interior que apesar _de tudo, desde a
mmistica alema da Idade Média, tem sido um trago comuima c:%tél‘lcos e protestain-
tes alemies em oposicio 4 capacidade deagido puritano-‘caplt-ahst'a. [A tradt;qao
algo livre que Karnberger fez do tratado de F‘ranklm foi aqui revista s:.elgun‘ 00
original } {N. E. : A presente tradugao brasileira levou em conta os originais em
mgles.z}ti. Sombart estampa essa frase como epigrafe do capitulo sobrea “Génese
do capitalismo” (Der moderne Kapitalismus, 1*ed., p. 193; ver ainda p. 399).

27. [Isso obviamente ndo significa nem que Jakob F.ugger tenha sido um
hommem eticamente indiferente ou sem religido, nem muito menos que toda‘a
ética de Benjamin Franklin se esgote nessas senteng:as._Né.o é preciso .recorit;rle;s
citagdes de Brentano (Die Anfiinge des modernen KapualrsTnus, Munique, re:
pp. 130ss.) paradefendero célebre filantropo do defc.onheamenpto que e:-tle pa: —
ce imputar-me. O problema ¢ exatamente 0 CONtrario: com(.) pdde um fi anl'r(;
po desse naipe sustentar precisamente tais sentencas no ?st}lo de um modra' ista
(sentengasalidscuja formulaco particularmente caracteristica Brentano detxou

ir)?
- rep;(;.j::zi) 51: parte de uma colocagdo do problema diversa da de.Sombart. A
consideravel significa¢do pratica dessa diferenca aparecerd em seguida. fN.ote-;e
desde logo que Sombart ndo deixou passar em branco e_sse aspecto ?IICO o
empresirio capitalista. 56 que no conjunto desua concep(;aoi estelagarece ;orm?
efeito do capitalismo, enquanto, para nés, Com 0s n0SSOS atuais (?b.] etivos,ahipéd
tese inversa é que precisa ser considerada. Uma posigao definitiva s6 pode s.er
tomada ao término da pesquisa. A respeito da concepgdode Sombatrt, ver op'. cit.,
pp. 357, 380 etc. As linhas de seu pensamento ligam-s’e 1j1esse pa1:t1cu1ar 12:1 }me;;
gens brithantes da Philosophie des Geldes de Simmel (altimo capltulc.»). [Adian
voltarei a falar da polémica que Sombart sustentou contra r.mm fjm SE}J
Bourgeois.] Por enquanto, vejo-me obrigado a protelar qualquer discussiao mais
dEtalh;:.al;Ja tradugio alema: “Finalmente me convenci de que. verdad’e, h.onesn-
dade e franqueza no trato entre os humanos sao da. mais alta _1m_portanc1a gar.a
nossa felicidade e a partir daquele instante me decid.1, e chegueia :_nsr:r.em-'er a deci-
s em meu didrio, a praticd-las por todaa minha vida. A revelagao fililna como
tal de fato nio representava para mim peso algum, sendo eu da opinido de que,
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embora certas agdes sejam mds simplesmente porquea doutrina revelada as proi-
ba, ou boas porque as recomende, ainda assim — ponderando todas as circuns-
tancias— é provdvel que essas a¢des s6 nos tenham sido proibidas porguesio por
natureza prejudiciais, ou recomendadas porque benéficas”
30.“Eu fazia o possivel para ndo dar na vista e fiz passar essa empreitada”
[— um projeto seu de criagio de uma biblioteca —] “como tendo sido idealiza-
da por ‘alguns amigos’ que teriam me pedido para sair a campo e propor o pro-
jeto as pessoas que eles consideravam amigas da leitura. Desse modo meu negé-
cio progrediu a passos largos ¢ mais tarde me servi desse procedimento em
oportunidades andlogas; e, em vista de meus repetidos sucessos, penso franca-
mente que possc recomenda-lo. O'pequeno sacrificio momentaneo do amor-
préprie em que se incorre é profusamente recompensado mais tarde. Se por
algum tempo o benemérito passa despercebido, outro alguém, mais vaidoso, serd
encorajado a reivindicar o mérito, e ai entdo a prépria inveja tender a fazer jus-
tigaao primeiro, arrebatando a palma que lhe fora usurpada e restituindo-a aseu
legitimo proprietdrio.”
31.{Brentano (op. cit, pp. 125,127, nota 1) aproveita o ensejo dessa obser-
vagao para criticar as explanagdes que apresento a seguir sobre “a racionaliza¢io
¢ o disciplinamento” que a ascese intramundana operou no ser humano: seria,
diz ele, uma “racionaliza¢io” para uma “conduta de vida irracional”. E de fato é
iss0 mesmo. Nunca uma coisa ¢ “irracional” em si, mas sempre de um determi-
nado ponte de vista “racional” Para quem é irreligioso, toda conduta de vida reli-
giosa é “irracional”, assim como para o hedonista é irracional toda conduta de
vida ascética, por mais que, levando-se em conta o valor dltimo de cada qual, se
trate de uma“racionalizagdo’. Se o presente ensaio tiver que contribuir paraalgo,
que seja para por a descoberto em sua polivaléncia o conceito apenas aparente-
mente univoco de “racional”]

32.Provérbios 22,29. Lutero traduz: in seinem Geschiift, isto é, em sea nego-
cio; as biblias inglesas mais antigas trazem: business. Ver adiante, nota 53.

33.[Contraaminuciosa perém um tanto imprecisa apologia que Brentano
(op. cit., pp. 150ss.) faz das qualidades éticas de Franklin supostamente ignoradas
por mimn, limito-me a remeter a essa observagdo, que a meu ver teria bastado para
tornar desnecessdria aquela apologia.}

34. [Aproveitoaoportunidade para tecer de antem3o algumas abservacoes
“anticriticas” — E uma alega¢o insustentavel a que faz Sombart ( Der Bourgeois,
Munique/Leipzig, 1913) quando vez por outra assegura que essa “ética” de
Franklin é a repetic@o “literal” de argumentos do grande génio universal da
Renascenga: Leon Battista Alberti, 0 qual,aolado de escritos tedricos sobre mate-
mitica, escultura, pintura, arquitetura (sobretudo), bem como acerca do amor
{pessoalmente ele tinha averso as mulheres), escreveu também uma obra em
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quatro livros ( Della famiglia) sobre o governo do lar (infelizmente no momento
nio tenho acesso 4 edicio feita por Mancini, apenas 4 mais antiga, de Bonucci).
— Pois bem, a passagem de Franklin, eu a reproduzo textualmente aqui — mas
onde encontrar passagens correspondentes nas obras de Alberti, em particulara
maxima “tempo é dinkeiro” erguida em frontispicio com as correspondentes
admoestagbes? Que eu saiba, a inica passagem que s6 de muito longe Ihes faz eco
se encontra 14 pelo final do primeiro livro Della famiglia (ed. Bonucci, vol. 11, p.
353}, onde se fala em termos muito gerais do dinheiro como nervus rerum {nervo
das coisas} do governo do lar, que por isso deve ser especialmente bemn adminis-
trado — tal como de resto j4 dizia Catio no De rerustica. Tratar Alberti, que insis-
te enfaticamente no fato de ser descendente de uma das mais nobres familias de
cavaleiros de Florenca (nobilissimi cavalieri: Della famiglia, pp. 213, 228, 247 na
edicdo de Bonucci), como se ele fosse um homem de “sangue bastardo”, cheio de
ressentimento contra as estirpes nobres por se tratar de um burgués excluido das
linhagens senhoriais — devido ao seu nascimento ilegitimo {que na verdade ndo
o desclassificava minimamente) — é absolutamente equivocado. E caracteristi-
ca incontestivel de Alberti sua recomendago de fazer grandes negécios, os Gni-
oS que, por custarem menos trabalho, sdo dignos de uma nobile ¢ onesta famiglia
e de um libero e nobile anime (ibid., p. 209), (ver Del governo della famiglia, v, p.
55;amesma idéia se acha no texto dedicado aos Pandolfini, p. 116: dafa preferén-
cia pelo comércio dala e dasedal), mas ndo menos tipica ¢ sua recomendagio de
umaadministragio do lar ordenada e estrita, noutras palavras: limitem-se as des-
pesas em fungio das receitas. Por conseguinte: a santa masserizia, da qual ouve
falar pela boca de Gianozzo, ¢ primeiramente um principio de condugio do
governo do lar, mas ndo um principio de lucro (e isso o proprio Sombart poderia
muito bem ter reconhecido) — do mesmissimo modo que a discussao sobre a
natureza do dinheito {op. cit.) recai primeiramente no aumento do patrimdrio
(dinheiro ou possessioni), mas nao na valorizagao do capital. Alberti recomenda
— como protecio de si contra as incertezas da “Fortuna”— adquirir desde cedo
o habito de uma atividade constante in cose magnifiche e ample (p. 192), tinico
meio alids de assegurar-se uma satide duradoura (pp. 73-74), ¢ evitar a ociosida-
de, sempre perigosa para quem quer manter sua posicio social, dai o aprendiza-
do primereso de um oficio ajustado ao seu estamento para o caso de um revés (s6
queno Della famigliatoda e qualquer opera mercenariando combina com tal sta-
tus: livro 1, 1, pp. 209ss). Seu ideal da tranguillita dell’animo e sua forte propensio
ao “ldthe bidsas” epicurista (vivere a sé stesso, ibid., p. 262), particularmente sua
aversio a todo cargo oficial (ibid., p. 258) por ser fonte de desassossego, inimiza-
de e envolvimento em negdcios sujos, seu ideal de vida retirada numa villa cam-
pestre, a satisfagio do amor-préprio com a memoria dos antepassados e o culti-
vo da honra da familia como critérie decisivo ¢ fim dltimo {devendo por isso
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MesINo conservar-se na integra o patrimonio familiar, 4 maneira florentina, evi-
tando-lhea partilha): tude isso constitniria aos olhos de um puritano uma peca-
minosa “divinizagio da criatura” ¢, aos olhos de Benjamin Franklin, a expressio
de um pathosaristocratico que ele desconhecia, Note-se ainda sua elevada estima
pelas letras (porquanto a virtude da industria estd orientada sobretudo para o
trabatho literdrio-cientifico, que 56 este é verdadeiramente digno do ser humano
e, no fundo, s6 na boca do iletrado Gianozzo se defende como tendo igual valor
a masserizia — no sentido de “governo racional do lar” como um meio para se
viver com independéncia dos outros e no cair na miséria — atribuindo assim a
um antigo padre (p. 249} a origem desse conceito na verdade origindrio da ética
monéstica (ver adiante). Compare-se tudo isso com a ética ea conduta de vida de
Benjamin Franklin e de seus antepassados puritanos, comparem-se os escritos
deliterato renascentista enderecados ao patriciado humanista com os escritos de
Franklin dirigidos 4 massa do Mittelstand burgués — aos comerciantes, nomea-
damente—e ainda com os tratados e os sermdes dos puritanos para al entdo ava-
liar a profundidade da diferenga. O racionalismo econémico de Alberti, de regra
escorado em citagdes de autores antigos, & no essencial semelhante ao modo
como ¢€ tratada a matéria econdmica nos escritos de Xenofonte {que ele nio
conhecia), de Catéo, Varrao e Columella (que ele cita) — sé que, especialmente
no caso de Catdo e Varrio, o ganho como tal, a diferenca do que ocorre nas obras
de Alberti, ocupa o primeiro plano. De resto, 0s comentarios sem divida muito
esporddicos de Alberti sobre o emprego dos fattori, sobre a divisao do trabalho e
adisciplina, sobre a pouca confiabilidade dos camponeses etc. de fato impressio-
nam ¢omo transposicio de uma sabedoria de vida ao estilo de Catdo do terreno
da agricultura escravista para o do trabalho livre na inddstria doméstica € na
agricultura de parceria. Quando Sombart (cuja referéncia i ética estéica & indis-
cutivelmente falha) encontra jd em Catéio o racionalisme econdmico “desenvol-
vido at¢ as tltimas conseqiiéncias”, ele ndo estd, em rigor, totalmente errado.
Com efeito, pode-se reunir sob a mesma categoria o diligens pater familias dos
romanos e © ideal do massajo em Alberti. Em Catdo, € antes de mais nada carac-
teristico o fato de a propriedade fundidria ser tratada como objeto de “investi-
mento” de uma fortuna e como tal avaliada. O conceito de industria, no entanto,
assume nele outro matiz em decorréncia do influxo cristao. E eis que justamen-
te ai se revela a diferenga. Na concepgio de industria oriunda da ascese mondsti-
ca e desenvolvida nos escritos dos monges mora o germe de um ethos que {ver
adiante!) serd desenvolvide em toda a sua plenitude na “ascese” protestante
exclusivamente intramundana { dai, como teremos ocasido de sublinhar muitas
vezes, 0 parentesco de ambas, que alids & menor com a doutrina eclesiastica ofi-
cial do tomismo do que com os moralistas das ordens mendicantes em Florenca
e Siena). Em Catao, ¢ também nas préprias exposiches de Alberti, falta esse ethos:
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em ambos se trata de ensinar sagacidade na vida, nio uma ética. E de utilitarismo
ainda que se trata em Franklin. $6 que o pathos ético de seu sermdo aos jovens
comerciantes é inconfundivel e constitui —isto sim € 0 que importa —seu trago
caracteristico. Falta de cuidado com o dinheiro significa para ele o mesmo que
“assassinar” — por assim dizer — embrides de capital e é por isto que também é
uma deficiéncia ética.
Parentesco intimo entre os dois (Alberti ¢ Franklin) s6 ha de fato na medi-
da em que Alberti -— a quem Sombart chama de “pio”, mas que na verdade,
embora se houvesse ordenado padre e recebesse uma sinecura de Roma como
ali4s tantos outros humanistas, nfio valoriza de jeito nenhum (a nio ser em duas
passagens insignificantes) motivos religiosos como ponto de orientagdo paraa
conduta de vida que recomendava -— ainda ndo pde em relagdo concepgdes reli-
giosas com seus conselhos de “gestdo econdmica’, a0 passo que Franklin ndo as
poe mais. Tanto num como noutro, o utilitarismo — e, no elogio que Alberti faz
do negécio atacadista de 1 e seda, até mesmo o utilitarismo social mercantilista
(“que muitos sejam postos a trabalhar”, op. cit., p. 292) — € 0 nico que d4 as
cartas nesse terreno, ao menos formalmente. As consideragdes de Albertia esse
respeito sio um paradigma perfeitinho daquela espécie de “racionalismo” eco-
némico por assim dizer imanente, que, mesme em escritores interessados pura-
mente na “coisa em si”, de fato se encontra por toda parte e em todas as épocas
como “reflexo” das condigbes econdmicas, na China classica e na Antigiidade
ndo menos que na Renascenga e na época da Ilustragdo. Ebem verdade, pois, que
também em Alberti e seus pares, tanto quanto na Antigiidade, por exemplo, em
Catdo, Varrio e Columella, a ratio econdmica se acha amplamente desenvolvida
sobretudo no que diz respeito a doutrina da industria. Mas como se hé de acredi-
tar que semethante doutrina de literatos pudesse desdobrar-se numa poténcia
capaz de virar de ponta-cabega a vida do mesmo modo que uma fé religiosa que
destina a uma determinada conduta de vida (neste caso: uma conduta de vida
metddico-racional) o prémio da salvagiot Em contrapartida, dd para vislumbrar
0 que significa uma“racionaliza¢io” religiosamenteorientada da conduta de vida
{e eventualmente também da atividade econdmica) quando além dos puritanos
de todas as denominacdes se observam os exemplos, extremamente diversos
entre si quanto ao sentido, dos jainistas, dos judeus, de certas seitas ascéticas da
Idade Média, de Wyclif, dos irmios mordvios (reminiscéncia do movimento
hussita), dos skoptsye stundistas da Russia e de numerosas ordens mondsticas. O
traco decisivo da diferenca (s6 para antecipar) reside nisto: uma ética ancorada
na religiio destina para o compertamento por ela suscitado prémios psicoldgicos
(niio de cardter econdmico) bem especificos e altamente eficazes enquanto a fé
religiosa permanecer viva, e ¢ justamente desses prémios que uma simples dou-
trina da arte de viver feito a de Alberti nio dispde. 56 na medida em que esses pré-
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mios funcionam e sobretudo quando agem (e o decisivo éisto} numa diregao que
se afasta bastante da doutrina dos teélogos (a qual por sua vez ndo passa mesmo
de“doutrina”), consegue a fé religiosa uma influéncia auténoma sobre a condu-
ta de vida e, através dela, sobre a economia: sim, para falar claro, é este 0 né de
tode o presente ensaio, e ndo dava para esperar que ele passasse assim tio com-
pletamente sem ser notado. Sobre os teélogos moralistas da Baixa Idade Média
{Antonino de Florenca e Bernardino de Siena), relativamente “favordveis ao
capital” ¢ certamente também muito mal compreendidos por Sombart, tornarei
a falar noutro lugar. Seja como for, L. B. Alberti por nada pertencia a esse circulo.
Foiso o conceito de industria que ele tomou da linha de pensamento mondstica,
seja 14 por quais mediagdes. Alberti, Pandolfini e seus pares, apesar de sua obe-
diéncia oficial 4 Igreja, sdo representantes daquela disposicio interiormente j4
emancipada da eclesialidade tradicional e, a despeito de todo vinculo com a ética
cristd vigente, amplamente orientada em sentido “pagao” bem ao gosto da
Antigiiidade, disposicao cssa que Brentano pos na cabega que “eu teria ignorado”
em sua significagio para o desenvolvimento da doutrina econdmica moderna
{bem como da politica econémica moderna). Ora, estd plenamente correto eu
nao tratar aqui dessa série causal: num estudo sobre a “ética protestante e o espi-
rito do capitalismo” ela no tem o menor cabimento. Como se mostrard noutra
oportunidade, longe de negar sua significacio, por boas razées eu era e sou da
seguinte opinido: a esfera de sua eficacia assim como a direcio de sua eficicia
eram totalmente diversas das da ética protestante (cujos precursores nada irrele-
vantes em termos préticos foram as seitas e a ética de Wyclif e Huss). O que ela
influenciou ndo foi a conduta de vida (da burguesia nascente), mas sim: a politi-
ca dos estadistas e dos principes, e essas duas séries causais, convergentés em
parte mas nao em todos as pontos, devem num primeiro tempo ser limpidamen-
te separadas uma da outra. No que tange a Benjamin Franklin, seus tratados de
economia privada — a seu tempo usados como leitura escolar na América —
fazem parte por isso mesmo da categoria que exerceu influéncia sobre a prdxisde

vida,ao contrario davolumosa obra de Alberti, que mal se tornou conhecida fora

do circulo dos eruditos. E ainda por cima, Franklin é citado expressamente por

mim por ser um homem situado para além da regulamentacio de vida puritana,

que entrementes ji desbotara, do mesmo modo que a “Tlustragio” inglesa em

geral, cujas relagdes com o puritanismo foram mostradas tantas vezes, ja o ultra-

passara.]

35. [Infelizmente Brentano (op. cit.) comeca por meter ne mesmao saco
toda espécie de ambigdo de ganho {nido importa se bélico ou pacifico) e aponta
entdo como trago especifico da ambigdo de ganho “capitalista” {em oposicio a
feudal, por exemplo) apenas a orientagio para o dinheiro (e ndo mais para a
terra); e além de recusar qualquer outra distingio — sem o que fica impossivel
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chegar a conceitos claros — faz ainda uma afirmagéo {p. 131} que me & incom-
preensivel: que o conceito de “espirito” do capitalismo (moderno!) elaborado
para os fins da presente pesquisa tomaria jd em seus pressupostos o que deve ser
demonstrado.}

36. Ver os comentdrios de Sombart, pertinentes em todos os aspectos, Die
deutsche Volkswirtschaft im neunzehnten Jahrhundert (p. 123). Alids, nem é preci-
50 sublinhar —se bem que os estudos a seguir rementem em ftodos os] seus pon-
tos de vista [decisivos] a trabalhos muito mais antigos — © quanto [em sua for-
mulagdo] eles devern ao mero fato da existéncia dos grandes trabalhos de
Sombart com suas atiladas formulagées, mesmo — e precisamente— onde envere-
dam por caminhos outros. Mesmo quem sempre se sentiu instigado a contradi-
zer decididamente as opinibes de Sombart e a refutar diretamente algumas de
suas teses tem o dever de as levar na devida conta.

37.Nio enfrentaremos aqui, naturalmente,a questao de saber ondese loca-
lizam tais limites, assim como ndo vamos tomar posicio quanto i famosa teoria
do nexo entre alto saldrio e alta produtividade do trabalho apresentada de inicio
por Brassey, formulada e defendida em termos tedricos por Brentano e, em ter-
mos histéricos ¢ ao mesmo tempo construtivos, por Schulze-Gavernitz. A dis-
cussio foi reaberta pelos penetrantes estudos de Hasbach (Schiollers Jahrbuch,

1903, pp. 385-91 e 417ss.) [e ainda ndo chegou a uma soluciio definitival. Aqui
nos basta o fato, por ninguém posto em divida e alids indubitavel, de que saldrio
baixo e lucros altos, saldrio baixo e oportunidades favordveis ao desenvolvimen-
to industrial, nem sempre coincidem pura e simplesmente —¢, principalmente,
que meras operagdes pecunidrias ndo desembeocam mecanicamente em “educa-
¢do” para a cultura capitalista e, com isso, na viabilidade de uma economia capi-
talista. Os exemplos escolhidos sio todos de cardter puramente ilustrativo.

38. Por iss0, a implantacdo também de induistrias capitalistas muitas vezes
ndo tem sido possivel sern amplos movimentos migratérios provenientes de
regides com cultura mais antiga. Por corretos que sejam 0s comentdrios de
Sombart sobre o contraste entre, de umlado, as “aptiddes” e segredos de oficio do
artesio, que sio insepardveis da pessoa, e, do outro, a técnica moderna cientifica-
mente objetivada, essa diferenca mal se fazia presente 4 época do surgimento do
capitalismo — alids, as qualidades {por assim dizer) éticas do operério no capi-
talismo {e em certa medida também do empresdrio) adquiriam um “valor de
raridade” cada vez mais alto em relagao as aptiddes do arteséo, solidificadas por
séculos de tradicionalismo. E mesmo a industria hodierna, ab escolher os luga-
res de sua implantagio, ndo ¢ de todo independente das qualificagGes j4 adquiri-
das pela populagio ao cabo de uma longa tradigdo e através de uma educagio
para o trabalho intensivo. E encontradiga no circulo mais amplo das representa-
¢des cientificas hodiernas a tendéncia a atribuir essa dependéncia, quando cons-
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tatada, ndo a tradigdo e 2 educacio, mas a determinadas qualidades raciais her-
dadas, algo que a meu juizo ¢ muito duvideso.
39. [Ver meu artigo supracitado na nota 23.]
40. As observagbes precedentes podem dar lugar a mal-endendidos. A ten-
(déncia de um conhecido tipo de gente de negécios a tirar proveito i sua maneira
da sentenca “O povo deve ser mantido na religiao” e a tendéncia [outrora nio
rara] de amplos circulos notadamente de eclesissticos luteranos, em geral movi-
dos por umasimpatia de principio pelo que fosse autoritario, de tirar proveito do
titulo de “policia negra” quando se tratava de estigmatizar a greve como pecado
¢ os sindicatos como fomentadores da “cobica” etc. — tudo isso nio tem nada a
ver com os fendmenos de que estamos tratando aqui. Nos pontos evocados no
texto, n&o se trata de fatos isolados, mas sim de fatos muito freqiientes que, como
veremos, se repetem de modo tipico.
41. Der moderne Kapitalismus, vol.1, 1*ed., p. 62.
42.1bid, p.195.
43.[Claro que estamos falando da empresa racional moderna especificado
Ocidente, ndo do capitalismo dos usurarios, financiadores de guerras, arrenda-
tarios dos cargos pliblicos e da coleta de impostos, dos grandes mercadores e dos
magnatas das finangas, dispersos pelo mundo hd trés milénios j4, na China, na
India, na Babilénia, na Grécia, em Roma, em Florenga, até os dias de hoje. Ver
minha“Introdugdo”a Etica Econémica das Religives Mundiais, GARS I: 237-275.]
44. A priorindo ¢ de modo algum obrigatério supor — e & 56 isso que pre-
cisa ser ressaltado aqui — que, de um lado, a técnica do empreendimento capita-
lista e, do outro, o espirito de “trabalho numa profissio” que 56 emprestar ao
capitalismo sua energia expansiva tivessem'que encontrar seu hrimus origingrio
nas mesmas camadas sociais. O mesmo se d4 com as relagdes sociais dos conteii-
dos de consciéncia religiosos. O calvinismo foi historicamente um dos portado-
res da educagio para o “espirito capitalista”. Mas por razoes a serem discutidas
mais adiante, justamente os grandes financistas, na Holanda por exemplo, nio
eram, predominantemente, adeptos de um calvinismo estrito, mas sim arminia-
nos. Ali como alhures, foia pequena e médial burguesia em ascensio [ao empre-
sariado] o portador “tipico” da ética capitalista e da eclesialidade calvinista. [E
mesmo €5sa constatacdo concorda plenamente com o que aqui expusemos a res-
peito: grandes financistas e grandes mercadores em todos os tempos houve;
porém uma organizagdo capitalista racional do trabalho industrial burgués, s6
quermn a viu nascer foi a passagem da Idade Média para os tempos modernos.]
45. [Consultar a propésito a boa dissertagio de ]. Maliniak, (Universidade
de Zurique, 1913).]
46.Q retrato exposto a seguir constitui uma compilacio “tipico-ideal” feita
a partir das condi¢des de diferentes ramos em diversas localidades; tendo sido
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elaborado com o fim de ilustrar nosso propésito, pouco importa, naturalmente,
que em nenhum dos exemplos que tenhamos pensado o processo tenha se desen-
rolado exatamente da maneira como aparece descrito aqui.

47.[N3o ¢ A toa, também por essa razag, que esse primeiro periodo de um
racionalismo nascente, vale dizer, as primeiras batidas de asa da inddstria alema,
vé de par com uma total decadéncia do estilo dos objetos necessarios a vida coti-
diana.}

48.[Issc ndo quer dizer que o movimento das reservas de metais preciosos
seja visto como indiferente paraa economia.] _

49.Isso quer dizer tio-s6: aquele tipo de empresdrio que néstormamos aqul
como objeto denossa consideragdo e ndo qualquer média empirica. {Sobreocon-
ceito de“tipoideal”, ver meu artigo“A objetividade do conhecimento nas ciéncias
sociais e na politica social”, Archiv fiir Sozialwissenschaft, vol. xix, fasciculo1).

50. [Talvez seja aqui 0 local apropriado para examinar brevemente os
comentérios feitos por E Keller na obra jd citada { Girresgesellschaft, caderno 12}
e as observagdes que Sombart faz no seu Botrgeoisinspirando-se nele, a0 menos
na medida em que vém a propésito. E realmente o cimulo que um escritor criti-
que um estudo no qual a proibigao candnica dos juros ndo é de modo algum men-
cionada (a ndo ser mumanota ocasional e sem nerhumarelagio com a argumen-
tagdo como um todo) na pressuposicdo de que seria justamente tal proibigdo —
que por sinal encontra paralelos em quase todas as éticas religiosas da terral —o
que aqui ¢ tomado como sinal distintivo entre a ética catélica e a ética da
Reforma: s6 se podem criticar trabalhos que realmente foram lidos ou cujos
argumentos, se tiverem sido lidos, ainda néo tiverem sido esquecidos. Alutacon-
traa usuraria pravitasatravessa de cabo a rabo a histéria da Igreja huguenote bem
como a da Igreja holandesa do século xv1. “Lombardos”, ou seja, banqueiros,
foram muitas vezes excluidos enquanto tais da santa ceia (ver nota 12}, A concep-
¢ao de Calvino, mais liberal (¢ que entretanto nio impediu, diga-se de passagem,
que no primeire esbogo das Ordenancas fossem previstas medidas sobre a
usura), s6 triunfou por intermédio de Salmdsio. Ndo ¢ agui, pois, que reside o
antagonismo: pelo contrario. — Piores ainda sao a§ argumentagdes pessoais do
autor, as quais, quando comparadas com os escritos de Funck (a meu ver citado
pouco por ele) e de outros estudiosos catélicos e com as pesquisas delEndemann,
hoje ultrapassadas no pormenor mas ainda fundamentais, contrastam triste-
mente por sua superficialidade. E certo que Keller evitou excessos do feitio dos
comentdrios de Sombart { op. cit., p. 321): deque bem se podia notar em “homens
pios” (referéncia feita essencialmente a Bernardino de Siena e Antonino de

Florenca) “o quanto eles queriam a todo custo instigar o espirito de empresa’ —
e isso por interpretarem como proibicdo do juro a proibigao da usura, tal como
ocorren no mundo inteiro, no afi de se manter intato o investimento de capital
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“produtivo” (para usar a terminologia de hoje). (Que em Sombart, por um lado,
os romanos fossem incluidos entre os “povos herdicos”, enquanto por outro lado
se afirme — uma contradi¢do alids insuperdvel em sua obra — que o racionalis-
mo econdmice ja em Catdo estava desenvolvido “até as dltimas conseqiiéncias”
(p. 267) &, note-se de passagem, um sintoma de que estamos 2s voltas precisa-
mente com um “livro de tese”, no mau sentido da palavra.) Ocorre que ele detur-
pou por completo a significagdo da proibi¢do dos juros, o que aqui ndo cabe
expor no pormenor (de inicio ela foi muitas vezes superestimada, depois forte-
mente subestimada e agora, na era dos multimilionarios inclusive cat6licos, foi
virada— parafins apologéticos — literalmente de ponta-cabeca), proibicio que,
como todos sabem — apesar da fundamentagéo biblica! — s6 foi revogada no
século passado mediante instrugio da Congregacio do Santo Oficio, e mesmo
assim somente temporum ratione habita e de forma indireta, ou seja: por meio da
proibi¢io de importunar com indagaces sobre a usuraria pravitas os fiéis con-
fessantes e contanto que se pudesse deles esperar obediéncia também para o caso
de a norma voltar a ter vigéncia. Ora, todo aquele que se aventurou um pouco
mais a fundo nos estudos sobre a intrincadissima histéria da doutrina eclesiasti-
ca sobre a usura, com suas infindéveis controvérsias, por exemplo, em torno da
licitude da compra de acbes, do desconto de letras e dos mais diversos contratos,
e sobretudo se levarmos em conta que a decisao supramencionada da Con-
gregacio do Santo Oficio foi tomada tendo em vista 0 empréstimo a uma cidade,
ndo pode afirmar (p. 24) que a proibicio da cobranga de juros se limitasse a
empréstimos em casos de emergéncia, nem que seu objetivo fosse “proteger o
capital” ou que fosse sim “favoravel a empresa capitalista” (p. 25). A verdade é que
a Igreja sé muito mais tarde veio a rever sua posi¢do quanto 4 proibigie dos juros
¢, quando o fez, as formas costumeiras de investimento puramente comercial do
capital nio eram empréstimos a juro fixo, mas eram (e assim tinham de ser, dado
o cardter da taxa sobre empréstimos ao empresario) o foernus nauticum, a com-
menda, a societas marise o dare ad proficuum de mari {empréstimos nos quais a
participacdo nas perdas e nos ganhos era proporcional ao grau de risco); todas
essas formas ndo eram condendveis (ou s6 0 eram para alguns canonistas indivi-
duais muito rigorosos); mas quando o investimento de capitalajuro fixo e os des-
contos bancdrios se tornaram usuais, £sses canonistas { mesmo mais tarde) esbar-
raram com notdveis dificuldades quanto ao motivo da proibi¢io do juro:
dificuldades que levaram a toda sorte de medidas severas por parte das guildas de
mercadores (as listas negras!); ¢ bem verdade, no entanto, que o tratamento que
em regra os canonistas dispensavam 4 proibico dos juros era puramentejuridi-
co-formal, sem nenhuma inten¢io de “proteger o capital” como pensa Keller;
finalmente, na medida em que é possivel identificar de algum modo tomadas de
posicdo relativas ao capitalismo como tal, os fatores determinantes terdo sido: de
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um lado, uma aversao tradicionalista, sentida o mais das vezes de forma confusa,
contra o crescente poder impessoal do capital — dificilmente suscetivel, por isso
mesmo, de eticizaco (que é 0 que se reflete j4 na declaragio de Lutero sobre 0s
Fugger e as transagoes financeiras) €, do outro,a necessidade de uma acomoda-
cio.— Nio cabe, entretanto, tratar aqui desse assunto, pois, como foi dito,a proi-
bigdo dosjuros e seu destino tém para nés umna significagio no méximo sintoma-
tica e, mesmo esta, apenas limitada.

A ética econdmica dos te6logos escotistas eem particular a de certos tedlo-

gos das ordens mendicantes dos Quatrocentos, sobretudo Bernardino de Siena e
Antonino de Florenga — monges escritores dotados de uma orientagdo ascética
especificamente racional — merecem com certeza uma piginai parte, masterdo
de se contentar em receber neste nOSso Contexto um tratamento apenas inciden-
tal. Caso contrario, para fazer essa anticritica eu teria que antecipar o que tenho
a dizer numa exposi¢ao dedicada apenas a ética econdmica do catolicismo em
suarelacdio positivacom o capitalismo. Esses autores — € nisso eles sao precurso-
res de vérios jesuitas — esforgam-se pot justificar o lucro empresarial do commer-
ciante enquanto contrapartida eticamente licita de sua industria {mais que isso,
obviamente, nem mesmo Keller pode afirmar).

O conceito e a valoragao da industriaevidentemente sao tirados em dltima
andlise da ascese monéstica e, a meu ver, assim também o conceito de masserizia
usado por Alberti, o qual, conforme ele mesmo declara através da boca de
Gianozzo, foi tomado do linguajar clerical. Mais adiante falaremos mais de perto
da ética mondstica como precursora da ascese intramundana prépria de certas
denominacdes do protestantismo (rudimentos de concepgoes andlogas podem-
se encontrar na Antigiiidade entre os cinicos, nas inscrigoes funerdrias do hele-
nismo tardio e, em condicoes bastante diversas, no Egito). O que lhes falta por
complete (como falta em Alberti) é justamente o aspecto que, COMO VEremos
adiante, para nés é o decisivo: a concepgdo, que ¢ caracteristica do protestantis-
mo ascético, da comprovagio da salvagio do individuo, da certitudo salutisna
vocagio profissional: ou seja, faltam os prémios psiquicos que essa religiosidade
oferecia 3 industria ¢ que deviam necessariamente faltar ao catolicismo, por
seremn totalmente outros os seus meijos de salvacao. Pelo angulo dos efeitos, no
caso desses autores trata-se de uma doutrina ética, nao de estimulos priticos
individuais condicionados pelo interesse na salvagao e, ainda por cima, trata-se
de uma acomodagio (como d4 para ver facilmente), e ndo, cOMO OCOTTe NA a5¢e-
se intramundana, de argumentos deduzidos de posigdes religiosas centrais.
{ Antonino ¢ Bernardino, a propésito, ha muito ja foram objeto de estudos
melhores que o de F. Keller.) E mesmo essas acomodagdes continuaram contro-
versasaté o presente, Nio obstante, a significagio dessas concepedes éticas mona-
cais, 40 Menos enquanto sintoma, nio pode absolutamente ser considerada igual
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a zero. Mas os verdadeiros “rudimentos” de uma ética religiosa que desemboca-
ria no conceito moderno de vocagdo profissional estao é nas seitas e na heterodo-
xia, sobretudo em Wyclif, embora sua significa¢iio tenha sido exagerada por
Brodnitz ( Englische Wirtschaftsgeschichte}, que é da opinido de que o influxo
deste foi téo forte que o puritanismo néo precisou fazer nada além. Nio se pode
{nem se deve) entrar em detalhes acerca disso tudo aqui. Este nao é o lugar de dis-
cutir em paralelo se, e em que medida, a ética cristd da Idade Média ja havia efets-
vamente contribuido com a criagio das condigdes prévias do espirito capitalista.]

51.[Ao que parece, as palavras “medén apelpizontes” (Lc 6, 35) e a tradugio
da Vulgata “nihil inde sperantes” {sem esperar nada em troca} sdo (a crer em A.
Merx) uma corruptela de medéna apelpizontes (=neminem desperantes) {sem
f:lesesperar a ninguém},autorizando dessa forma o empréstimo a todo e qualquer
1rrr‘1§0, mesmo se pobre, sem dizer sequer uma palavra sobre juros. Hoje se atri-
bui 2 sentenca Deo placere vix potest uma origern ariana (o que objetivamente
para nos é indiferente).]

52.0 modo como as pessoas se viravam com a proibi¢io da usura, mostra-
oporexemploolivrol,cap. 65, do estatuto da Arte di Calimala {(no momento pos-
suo apenas a redacdio italiana de Emiliani-Giudici, Stor. dei Com. Ital,, vol u1, p.
246):“Procurino i consoli con quelli frati, che parra loro, che perdono si faccia e come
fare si possa il meglio per I'amore di ciascuno, del dono, merito o guiderdono, ovve-
ro interesse per 'anna presente e secondo che altra volta fatto fue” {Procurem os
consules, junto aqueles frades que thes aprouver, que seja concedido, e da melhor
forma possivel pelo amor de cada um, o perdéo pelos donativos, pelos valores,
pelas recompensas, ou seja, pelos juros recebidos durante o ano, conforme o que
foi feito da outra vez.}. £ uma espécie, portanto, de indulgéncia concedida via
corporacio de oficio aos seus membros e via submissdo a autoridade. Altamente
caracteristicas do cardter extra-ético do lucro sobre o capital sdo também as ins-
trugdes que no texto se seguem, bem como o preceito imediatamente anterior (c.
63) de contabilizar todos os juros e lucros como se fossem “donativos”. As listas
negras de que se valem hoje as bolsas de valores contra aqueles que especulam
apelando para a objecao da diferenca correspondem muitas vezes ao oprébrio
lancado contra aqueles que, diante do tribunal eclesiastico, apelavam paraa
exceptio usurariae pravitatis.

3. 0 CONCEITO DE VOCAGAQ EM LUTERO. O OBJETO DA PESQUISA (PP. 71-83)
53. [Das linguas antigas, somente o hebraico tem expressdes de conotagao

semelthante. Primeiro na palavra m la’khah, utilizada para fungdes sacerdotais
{Ex35,21;Ne11,22;1Cr9,13;23,4; 26, 30), para negocios a servigo do rei (sobre-
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tudo 15m 8, 16; 1Cr 4,23;29,6), parao servigo de um funcionario real {Est 3,9;
9,3),de um eapataz (2Rs 12, 12), de umescravo (Gn 39, 1 1), para lavradores (1Cr
27,26), artesdos (Ex 31,5; 35,21; 1Rs 7, 14), mercadores (51 107,23) e, na passa-
gem a ser discutida aqui (Eclo 11,20), para todo “trabalho profissional”. A pala-
vra deriva da raiz I'kh = enviar, mandar em miss&o, € portanto significa original-
mente “missio”. A julgar pelas citagbes aqui referidas, parece evidente sva
proveniéncia do mundo conceitual das burocracias litargicas do Estado egipcio
assentado na corvéia e do Estado saloménico nele inspirado. Conceitualmente,
conforme aprendi com A- Merx, por exemplo, esse sentido etimoldgico perdeu-
se por completo ji na Antigitidade; a palavra passou a ser empregada para qual-
quer “trabalho” e na verdade tornou-se tio incolor quanto 0 NOsso termo Beruf,
com o qual compartilhou o destino de ser utilizada primariamente para fungoes
clericais. A expressio hog =0 que foi fixado”, “estabelecido’, ‘pensum’, que apa-
rece também em Eclesidstico 11,20e¢ traduzida na Septuaginta como‘diathéke’,
deriva igualmente do linguajar da burocracia das corvéias, tal como dCvar-yom
(Ex 5,13,Ver Ex5,14,0ndea Septuaginta utiliza também ‘diathéke para pensuns
em Eclesidstico 43, 10, a Septuaginta traduz por krima). Em Eclesiastico 11,20, 0
termo é empregado claramente para designar o cumprimento dos mandamen-
tas de Deus — tendo por isso mais um parentesco Com 0 ROSSO Beruf. A respeito
da passagem do Eclesidstico, consulte-se o famoso livro de Smend, na parte que
trata desses versiculos, e também seu Index zur Weisheit des Jesus Sirach, Berlim,
1907, para 0s termos diathéke, érgon, ponos. (Como se sabe, o texto hebraico do
Eclesidstico havia sido perdido, mas foi redescoberto por Schechter, que em parte
o completou com citagoes talmadicas. Lutero ndo tinha em maos o texto hebrai-
¢o, e por isso nenhum dos dois conceitos hebraicos exerceu a menor influéncia
sobre se uso vocabular {a propdsito de Provérbios 22,29 ver adiante ).]

Em grego falta por completo um vocsbulo que possua conotagio ética cor-
respondente ao termo alemao. Onde Lutero traduz Eclo 11, 20-21 por “bleibe in
deinem Beruf” {“permanece em tua profissio”] em consonancia com o uso atual
do termo (ver adiante), a Septuaginta traduz uma vez como érgon € uma outra
vez como pénos [por sinal numa passagem ao que parece totalmente deturpada
{uma vez que no original hebraico fala-se do resplendor do auxilio divinol)]. De
resto, t4 prosékonta na Antigiidade era empregado no sentido geral de “deveres”
Na linguagem dos estéicos (quem me chamou a atencao para isso foi Alb.
Dieterich), kdmatostraz uma conotagéo analoga, apesar de sua proveniéncia lin-
gilisticamente indiferente. [Todas as outras expressoes {como tdksisetc,) ndotra-
zen conotagio ética.]

Em latim, o que em alemao traduzimos por Beruf— a atividade especiali-
zada e duradoura de uma pessoa, a qual (normalmente) é para ela também fonte
de renda e portanto base econdmica durivel de sua existéncia — vem expresso
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pelo neutro vocdbulo opus, mas para dar uma conota¢do ao menos aparentada
com o contetdo ético do terma alemio, em vez dele usa-se ora officium (que vem
de oPiﬁcium, originalmente sem conotagio ética mas que mais tarde se torna o
equivalente de Beruf, especialmente em Séneca no De beneficiis, v, 18), ora
munus — que deriva de uma expressdo para as corvéias das antigas comilnas
urbanas —, ora finalmente professio, palavra mais caracteristicamente derivada
nessa acepgao, dos deveres de direito publico, notadamente das antigas declara:
Eoes de lnmpiastos'dos cidadios, e mais tarde empregada especialmente para as
Proﬁssoes liberais™ no sentido moderno do termo (como, por exemplo, a profes-
sio bene dicendi) {profissio de falar bem}; professio assume, estritamt;nte nesse
campo, um significado em todoes os aspectos bastante andlogo ac nosso termo
Beruf (inclusive no sentido mais interior do termo, como quando Cicero diz de
alguém: non intelligit quid profiteatur, querendo dizer “ele ndo conhece sua ver-
fiadeira vocacdo”), sé que esta é pensada, é claro, em termos definitivamente
intramundanos, sem nenhuma conotacio religiesa. Com tanto mais razio, natu-
ralmente, esse é o caso da palavra ars, que no tempo do império era usada para
designar o “oficio de artesdo”
A Vulgata traduz os versiculos supracitados do Eclesidstico ora por epus(v.
20}, ora por locus (v. 21}, 0 que neste tiltimo caso significaria algo como “posicio
social”. [Foi um asceta como Jerdnimo que inseriu no v. 21 o adendo mandato-
U tuort, € 1830 Brentano sublinha com toda a razdo sem no entanto se dar
conta—aqui come noutres lugares — de que estd precisamente af o trago carac-
terist_ico da origem ascética — extramundana antes da Reforma, intramundana
depois — do conceito. Além do mais, ndo se sabe ao certo a partir de que texto foi
feita a traducio de Jer6nimo; no estd excluida uma influéncia do antigo signifi-
cado littrgico do nome m la’khah.] :
- .Nas linguas romanicas, apenas o espanhol vocacidn no sentido de vocagio
interior para algo (sentido transposto do ministério sacerdotal) possui uma
conotagio que em parte corresponde 4 acepgao alemd, mas nunca vem usado no
sentido exterior de Beruf Nas tradugdes neolatinas da Biblia, a palavra espanho-
la vocacién e as italianas vocazione e chiamarmento sdo empregadas num sentido
que sé emn parte corresponde ao de Berufno vocabuldrio luterano e calvinista que
logo vamos discutir, ou seja, sé para traduzira palavra klésisdo Novo Testamento
o‘chamamento pelo Evangelho a salvagdo eterna, que a Vulgata traduz por voca:
to. [(I‘?stranhamente, Brentano cisma (op. cit.) que essa circunstincia invocada
Por mim a favor de minha prépria tese acaba a revelia sendo a favor da existéncia
jé antes da Reforma, do conceito de “Beruf” com seu significado pés-Reforma’
QOcorre que nio é disso que se trata: a palavra grega klésis ndo podia ser traduzi-'
da em latim a ndo ser por vocatio — mas onde € quando na ldade Média ¢la foi
usada em nosso sentido atual? E precisamente o fato de existir essa tradugio e de
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faltar o intramundano em seu significado léxico, a despeito da traducio, que
comprova ¢ meu ponto.)] Chiamamento aparece usado desse modo, por exem-
plo, na traducio italiana da Biblia feita no século xv, reimpressa na Collezione di
opere inedite e rare, Bolonha, 1887, ao lado de vocazione, que é usada nas moder-
nas traducoes italianas da Biblta. Em contrapartida, as palavras que nas linguas
romanicas se empregam para designar Berufno sentido exterior [intramundano]
de uma atividade lucrativa regular, e € isso que mostram o material Iéxico com-
pulsado e uma detalhada explica¢do cordialmente prestada por meu emérito
amigo, o professor Baist (de Friburgo), ndo trazem em si nenhum cunho religio-
s0, por mais que originalmente tivessem uma certa conotagdo ética, tal como as
derivadas de ministerium ou officium, ou por mais que dela carecessem por com-
pleto, como as derivadas de ars, professio e implicare {impiego). As passagens do
Eclesidstico mencionadas inicialmente, nas quais Lutero usa Beruf, so traduzi-
dasassim: em francés consta office(v.20), labeur (v.21) (traduciio calvinista); em
espanhol, obra (v. 20), lugar (v. 21) (conforme a Vulgata) e além disso posto, nas
novas tradugdes (protestantes). [Sendo os protestantes minoria nos paises lati-
nos, no lograram, ou nem sequer tentaram, exercer sobre a lingua um influxe
criador semelhante ao que Lutero foi capaz de exercer sobre a lingua alema ofi-
cial, ainda bem pouco racionalizada academicamente.]

54. Em contrapartida, a Confissde de Augsburgo contém esse conceito, ape-
nas parcialmente desenvolvido e implicito. Se no artigo 26 (ver a edigiio de Kolde,
p- 43} esté dito: “De fato, o Evangelho (...) ndo condena o governo mundano, a
policiae o matrimdnio, mas quer que tudo isso seja tomado como ordem de Deus
€ que nesses estamentos se pratique a caridade crista e as boas obras segundo sua
vocagido” (em latim estd dito apenas: et in talibus ordinationibus exercere carita-
tern, ibid., p. 42), entdo a conseqiiéncia que se tira, a saber: que se deve obedecera
autoridade — mostra que aqui, a0 menos em primeirolugar, Beruf vem pensado
como uma ordem objetiva, no sentido da passagem de 1Cor 7, 20. E o artigo 27
(ed.Kolde, p.83) sé fala de Beruf{latim: in vocatione sua) em relagio com os esta-
mentos estabelecidos por Deus: parocos, magistrados, principes, senhores etc.;
isso também em alemio, mas s6 na versdo do Livro de Concdrdia {1580}, pois na
edicdo princeps alemd falta a respectiva frase.

S6 o artigo 26 (ed. Kolde, p. 81) emprega a palavra numa inflexdo que ao
menos alcanga nosso conceito atual ao dizer “que a mertificacio nao deve servir
para merecer a graga, mas para manter o corpo bem-disposto afim de que elendo
impega cada qual de fazer o que lhe foi ordenado fazer segundo sua vocagio” (em
latim: juxta vocationem suam),

25. Como mostram os diciondrios e assim me confirmaram mui cordial-
mente 0s senhores meus colegas Braune e Hoops, antes das tradugdes luteranas
da Biblia o termo Beruf— holandés beroep, inglés calling, dinamarqués kald,
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sueco kallelse — em nenhuma das linguas que o contém aparece com o sentido
mundanoc que tem atualmente, No médio-alto alemio, médio-baixo alemio e
médio holandés, as palavras que dizern 0 mesmo que Beruftém todas o mesmo
significado de Rufno alemao moderno {a saber, chamamento, chamado}, inciu-
sive o significado especialissimo que tinha na Baixa Idade Média a “Berufung”
(Vokation) de um candidato a uma prebenda eclesidstica atribuida por quem de
direito — um caso especial que também costuma ser sublinhado nos diciendrios
de linguas escandinavas. O préprio Lutere de vez em quando emprega o termo
neste dltimo significado. Contudo, ainda que mais tarde esse particular empre-
godapalavra possa ter favorecido igualmente a mudanca de seu significado geral,
acriagio do conceito moderno de Berufremonta idiomaticamente a traducées
da Biblia, nomeadamente is tradugdes protestantes; antes delas, s6 em Tauler
{morto em 1361), como se indicard loge mais. [ Todas as linguas que sofreram a
influéncia dominante das tradugoes protesrantes da Biblia forjaram tal vocibulo;
todasaquelas em que essa influéncia nao se deu (como as roménicas), ndo, ou ndo
com o significado que lhe damos hoje.}

Lutero traduz por Beruf dois conceitos a principio totalmente distintos.
Primeiro a klésis paulina, no sentido de chamamento a salvagio eterna feito por
Deus (ver 1Cor 1,26; Ef1,18;4,1-4;2Ts 1, 11; Hb 3, 1;2Pd 1, 10). Em todos esses
casos trata-se do conceito puramente religioso daquele chamado feito por Deus
através do Evangelho anunciado pelo apéstolo, e o coniceito de kiésis nio tem
mesmo nada a ver com as “profisses” mundanas no sentido atual. As biblias ale-
mis antes de Lutero trazem, nesse caso, ruffunge (assim como o fazem todos os
incundbulos da Biblioteca de Heidelberg), mas usam também, em vez de von Gorr
geruffet{chamado por Deus}, von Gottgefordert {requerido por Deus). Em segun-
do lugar, porém, traduz ele — conforme mencionado antes -— as palavras do
Eclesidstico reproduzidas na nota anterior (na tradugio da Septuaginta: en téo
érgoo sou palaidtheti e kal émmene toi pénot sou) por “beharre in deinem Beruf”
{persevera em tua vocagio} e “bleibe in deinem Beruf” {permanece em tua voca-
gdot, e ndo por “bleibe bei deiner Arbeit” { “permanece em teu trabalho”}; as tra-
dugbes catélicas posteriotes {as autorizadas, como por exemplo a de Fleischiitz,
Fulda, 1871) simplesmente The seguiram os passos para o caso das passagens do
Novo Testamento. A tradugdo luterana dessa passagem do Eclesidstico é,atéande
€u sei, o primeire caso em que a palavra alema Berufé empregada em seu sentido
atual puramente mundano. (A exortacio imediatamente precedente do versicu-
lo 20: stéthi én diathékei sou, ele a traduz por bleibe in Gottes Wort {permanece na
palavrade Deus}, embora os versiculos 14, 1 e 43, 10 do Eclesidstico mostrem que
— de acordo com a expressio hebraica hogutilizada af a partir de citacées talmi-
dicas — a palavra diathéke devia na verdade significar algo de andlogo 4 nossa
Beruf, ouseja, 0 “destino” ou o“trabalho designado”a cada um.) Antes, como dis-
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semos, ndo existia na lingua alem3 a palavra Berufem seu sentido posterior e
atual, nem mesmo —- até onde eu sei — na boca dos mais antigos pregadores ou
tradutores da Biblia. As biblias alemds anteriores a Lutero traduziam a passagem
do Eclesidstico por Werk {obra}. Berthold von Regensburg utiliza em seus ser-
moes a palavra Arbeit {trabalho} onde nés dirfamos Beruf O vocabuldrio aqui,
portanto, ¢ ¢ mesmo dos antigos. A primeira passagem que me é conhecida na
qual, ndo a palavra Beruf, mas Ruf(como tradugio de klésis) aparece aplicada ao
trabalho puramente mundano encontra-se no belo sermio de Tauler sobre a
Epistola aos Efésios 4 (edicdo da Basiléia, folha 117, verso): de camponeses que
vio “estercar” aterrase diz que muitas vezes eles “seguem melhor seu chamamen-
to { Ruf} do que 0s padres que ndo respeitam sua vocacio”. Esta palavra { Ruft nio
penetrou na lingua profana com esse sentido. E apesar de a lingua de Lutero de
inicio oscilar entre Ruf e Beruf (ver Werke, edicio de Erlangen, 51, p. 51), ndo é
nada certo gue ai tenha havido uma influéncia direta de Tauler, mesmo que na
Freiheiteines Christenmenschen {Liberdade de um cristao}, por exemplo, encon-
trem-se muitos ecos exatamente desse sermdo de Tauler. De inicio, com efeito,
Lutero ndo empregou a palavra Rufno sentido puramente mundarno como fize-
ra Tauler (isso seja dito contra Denifle, Luther, p. 163}.

Ora, ¢ manifesto que o conselho dado no Eclesidstico, & parte a exortagio
geral a confiar em Deus, nao contém na versao da Septuaginta nenhuma referén-
cia a uma valorizagio especificamente religiosa do trabalho “profissional” mun-
dano (a expressio pdnos, labuta, fadiga) na segunda passagem deturpada, seria
naverdade o contrdrio de umavalorizagdo, ndotivesse sido deturpada). Oque diz
o Eclesidstico corresponde simplesmente 4 exortagdo do salmista: “ficanarogae
alimenta-te honradamente” (1 37, 3), e deixa bem clara, além disso, sua conexio
com a admoestagdo (v. 21) a ndo se deixar deslumbrar pelas obras des impios,
pois a Deus ¢ fdcil fazer um pobre ficar rico. [S6 a exortagio inicial a permanecer
na hog (v. 20) tern um certo parentesco com a klésis do Evangelho, mas justamen-
te aqui Lutero ndo emprega (paraa diathéke grega) o termo Beruf] A ponte entre
esses dois usos aparentemente heterogéneos do vocibulo Berufem Lutero € lan-
¢ada na tradugao que faz da passagem da 1? Epistola aos Corintios 7,17.

Atradugdo que Lutero faz do versiculo da 1* Epistola aos Corintios 7,17 diz
assim (segundo as edigbes modernas correntes): .. einjeglicher, wig ihn der Herr
berufen hat, also wandle er...” |... proceda cada qual conforme o Senhor ¢ cha-
mou...}. A passagem se encontra num contexto maior cujos versiculos repicam
assim: “(v. 18) Se alguém foi chamado ja circunciso, ndo dissimule sua falta de
prepucio. Fol alguém chamado com prepucio? Ndo se faga circuncidar. (v. 19) A
circuncisdo nada é, ¢ o prepucio nada €. O que vale é observar o mandamento de
Deus. (v. 20) Permanega cada um na profissdo { Beruf] em que foi chamado (én
tée kiései hée ekléthe — um indubitivel hebraismo, é 0 que me diz o conselheiro
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A. Merx — na Vulgata se 1&: in qua vocatione vocatus est). (v. 21) Eras escravo
quando foste chamado? Nio te preocupes com isso. Ainda que possas vir a ser
liberto, aproveita antesa tua condigdo. (v.22) Pois o escravo, quando chamado, é
um liberto do Senheor; e o livre, quando chamado, ¢ um escravo de Cristo. (v.23)
Alguém pagou carissimo por vosso resgate; nao vos torneis escravos dos homens.
(v.24) Queridosirmios, que cadaum permaneca diante de Deus na condigdo em
que foi chamado.” No v. 29 vem a adverténcia de que o tempo “é curto”, ao que se
seguem as famosas instrugdes motivadas por expectativas escatologicas (v.
31ss.}, entre as quais, a de viverem os casados como se mulher nio tivessem, &
aqueles que compram, como se nao possuissem o que compraram etc. Ainda em
1523, ao fazer a exegese desse capitulo, Lutero seguira a trilha das antigas versdes
alemnis (edigdo de Erlangen, vol. 51,p. 51} traduzinda a kfésisdo v. 20 por Ruf,ea
tinha interpretado entio como Stand {estamentol.

E claro que a palavra klésis nessa passagem — e somente nessa passagermn —
corresponde bastante bem aquele uso do termo statusem latim bem como ao uso
que se faz da palavra “estado” { Stand} quando dizemos estado civil, estado de ser-
vidao etc..[{(Mas nio certamente, como supde Brentano, op. cit., p-137,a0usode
Berufnosentido atual. Brentano dificilmente terd lido com cuidado sejaessa pas-
sagem, seja o que eu digo a respeito dela.)] Na literatura grega, até onde alcanca
o0 material léxico de que dispomos, a palavra klésis — aparentada em sua raiz a
palavra ekklesia, “assemnbléia convocada” — encontra-se uma finica vez com um
significado andlogo a esse uso de Beruf, numa dnica passagem de Dioniso de
Halicarnasso na qual corresponde ao termo latino classis (um empréstimo do
grego = a parcela de cidaddos “convocados”, recrutados para as armas). Teofi-
lactos (séculos x1-x11) interpreta 1Cor 7, 20 do seguinte modo: ev hoioo bioo kai
en hotoi tdgmati kai politemati don episteusen (meu caro colega Deissmann cha-
mou-me a atengao para essa passagem).

Sejacomo for, mesmo em nossa passagern, klésisnao corresponde ao nosso
atual uso de Beruf. Mas Lutero, que traduzira klésis por Beruf na exortagdo de
fundo escatoldgico segundo a qual cada um deveria permanecer em seu status
presente, ao traduzir mais tarde os apocrifos empregou, jd por causa da semelhan-
gaobjetiva dasadmoestagoes, a mesma palavra para traduzir o pinos daquele ver-
siculo de cunho tradicionalista e anticrematista em que o Eclesistico aconselha
cada um a permanecer em sua ocupacio. [{Eis o ponto decisivo e caracteristico.
Como foi dito, a passagem de 1Cor 7, 17 absolutamente nio emprega klésis no
sentido de Beruf como campo delimitado de atividades)]. Enquanto isso {ou
mais ou menos a0 mesmo tempo), em 1530 a Confissdo de Augsburgo define o
dogrma protestante da inutilidade de suplantar, 2 maneira catélica, a moralidade
intramundanae, nisso, emprega a expressio “einem jeglichen nach seinem Beruf”
{“a cada qual segundo sua profissio™} (ver a nota anterior), Aqui na traducio de

101




Lutero desponta esse fato, ocorrido precisamente no inicio dos anos 1530, junto
com o crescente apreco pela santidade da ordem na qual estd inserido o indivi-
duo, aprego resultante de sua crenga cada vez mais nitida numa Providéncia divi-
na todo especial a intervir nos minimos detalhes da vida, a0 mesmo tempo que
se projeta sua crescente tendéncia a uma aceitacdo da ordem do munde imuta-
vel, como a quer Deus. {Foi sob a pressdo desse dogma que o termo vocatio, que
nolatim tradicional era empregado especiaimente para o chamado divino vida
religiosa dentro do mosteiro ou como clérigo, assumiu para Lutero essa conota-
¢ao de trabatho profissional dentro do mundo como “vocagia”.] De fato, se ele
agora traduz os termos pdnos e érgon do Eclesidstico por Beruf[tradugio paraa
qual até ali s6 havia a analogia (latina) oriunda da traducio dos monges], alguns
anos antes, em Provérbios 22, 29 bem como noutras passagens {Gn 39,11), ele
traduzira por Geschift {Septuaginta: érgon, Vulgata: opus, biblias inglesas: bus:-
ness, como as biblias nas demais tradugdes de que disponho) o hebraico
m®la’khah, no qual se baseava o érgon do texto grego do Eclesidstico e que deriva
sobretudo da“vocacio” eclesidstica— exatamente como o alemdo Berufe osnor-
dicos kald, kallelse. [Levada a cabo por Lutero, a criagio do termo Berufem nosso
sentido atual permaneceu de inicio inteiramente luterana. Para os calvinistas, 0s
apécrifos ndo eram candnicos. S6 na segiiéncia daquele desenvolvimento que fez
passar para o primeiro plano a doutrina da“comprovacio’, é que eles aceitaram
o conceito luterano de “Beruf” e Ihe deram entao grande destaque; acontece,
porém, que nas primeiras tradugdes (feitas em linguas neolatinas) os calvinistas
n4o tinham a disposi¢io uma palavra correspondente ¢ tampouco tiveram o
poder de crid-la pelo uso em linguas ja gstereotipadas.]

Assim, j4 no século xvi o conceito de Berufno sentido atual tem foros de
cidadania naliteratura nio eclesidtica. Os tradutores da Biblia anterioresaLutero
haviam empregado para kiésisa palavra Berufung {assim por exemplo nos incu-
nabulos de Heidelberg de 1462-66, 1485); a tradugio de Eck de Ingolstadt {1537)
diz: in dem Ruf, worin er beruftist ino chamamento ao qual ele foi chamado}. As
traducdes catdlicas posteriores, em sua majoria, seguem diretamente Lutero. Na
inglaterra, a tradugdio feita por Wyclif (1 382)[—aprimeiradetodas—]trazaqui
a palavra cleping (vocabulo do inglés antigo mais tarde substituido pelo empres-
tado calling) — o que certamente & caracteristico da ética dos lolardos, a saber:
uma palavra ja correspondente ac uso protestante posterior — ; a tradugio de
Tyndale (1534) emprega por sua veza idéia de estado: in the same state wherein
he was called, tal como a de Genebra (1357). A tradugio oficial de Cranmer
{1539) substitui statepor calling, a0 passo quea Biblia (catélica) de Reims (1582)
bem como as biblias anglicanas da corte da era elisabetana dao meia-volta e,
tendo por base a Vulgata, retornam caracteristicamente ao uso de vocation.
Murray j reconhecera, com razio, que para a Inglaterra a tradugdo da Biblia
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feita por Cranmer ¢ a fonte do conceito puritano de calling no sentido de Beruf=
trade. Jd em meados do século xvi acha-se callingusado nesse sentido; em 1588 j4
ie fa.lav_a de unlawful callings, e 1603 de greater callings no sentido de profissdes
superiores” etc. (ver Murray, op. cit,). [(E muitissimo estranha a idéia de Bren-
tano de que, se na Idade Média n#o se traduzia vocatio por “Beruf” ¢ nio se
conhecia esse conceito, era porque s6 hotens livres podiam exercer uma “profis-
sdo” ¢ naquela época simplesmente faltava gente livre nas profissdes burguesas
(op. cit., p. 139). Dado que toda a escala social dos oficios medievais, ao contrario
do que ocorria na Antigiiidade, repousava no trabalho livre ¢ dado que pratica-
mente todos os mercadores eram homens livres, ndo consigo compreender direi-
to essa afirmacgio.)]

56. Para o que vem a seguir, ver a instrutiva exposicio de K. Eger, Die
Anschauung Luthers vom Beruf (Giesse, 1900), cuja tinica lacuna, como ocorre
com quase todos 0s tedlogos, talvez seja aauséncia de uma andlise suficientemen-
te clara do co.nceiito de lex naturae (ver a respeito a resenha que E. Troeltsch fez
da Dogmengeschichte de R. Seeberg, Gottinger Gelehrte Anzeigen (1902) [e sobre-
tudo as se¢des de suas Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen (1912)
que tratam disso].

57. De fato, quando Tomds de Aquino apresenta a articulacio dos homens
em estamentos ¢ profissdes como obra da Providéncia divina, o que se tem em
mente € o cosmos objetivo da sociedade. Mas o fato de o individuo dedicar-se a
uma determinada “profisséo” concreta (assim dirfamos nés; Tomds de Aquino
diz ministeriumou officium) tem o seu fundamento em causae naturales. Veja-se
Eem Quaestiones quodlibetales vil, art. 17 ¢; “Haec autem diversificatio hominum
in diversis officis contingit primo ex divina providentia, quae ita hominum sta-
tus distribuit, (...) secundo etiam ex causis naturalibus, ex quibus contingit, quod
in diversis hominibus sunt diversae inclinationes ad diversa officia {...)" {“Mas
essa diversificaciio dos homens em diversos oficios acontece em primeiro lugar
por Providéncia divina, que assim distribui os estades dos homens, (...} em
segundo lugar também por causas naturais, pelas quais simplesmente acontece
que, em homens diversos, diversas inclinagdes haja para oficios diversos {...)"]
[Ex'atamente amesma coisa se passa com Pascal, quando ajuiza que é o acaso qu(;

decidea escolha da profissio (Sobre Pascal ver A, Kaster, Die Ethik Pascals, 1907).
Entreas éticas religiosas “orgamnicas’, a inica a se distinguir a esse respeito éa mais
fechada de todas: a indiana]. O contraste entre os conceitos de profissdo tomista
¢ protestante (mesmo na fase tardia de Lutero, jd aparentado com o tomismo
pela énfase que passou a dar a Providéncia} é tio patente que por ora podemos
nos dar por satisfeitos com a cita¢do acima, j4 que se hd de voltar mais tarde 2 dis-
cussio do modo de ver catélico. Sobre Tomids de Aquino ver Maurenbrecher.
Thomas von Aquinos Stellung zum Wirtschaftsleben seiner Zeit, 1898. Alias, 0;
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pontos em que Tomas de Aquino ¢ Lutero parecem estar de acordo nos detalhes
devem-se 2 influéncia da doutrina da escolastica em geral, ndo 4 de Tomds de
Aquino em particular, uma vez que, segundo demonstra Denifle, seu conheci-
mento de Tomas de Aquino de fato se mostra insuficiente (ver Denifle, Luther
und Luthertum, 1903,p. 501, e 0 comentirio de Kohler, Ein Wort zu Denifles
Luther, 1904, pp. 23s5.).
58. Em Von der Freiheit eines Christenmenschen, Lutero (1) em primeirolu-
gar langa m3o da “dupla natureza” do homem para sua construgio dos deveres
intramundanos no sentido da lex naturae (1sto é, neste caso, 2 ordem natural do
mundo), seguindo-se dai que o ser humano estd, isso é um dado de fato, vincula-
do ao préprio corpoea comunidade social {ed. Erlangen, 27, p. 188). (2) Nessa
situacdo, e esta segunda explicagdo seliga primeira, o cristao tomara a deciséo,
se é quetem fé, de pagar com amor ao préximo a decisdo tomada por Deus de lhe
conceder sua graga por puro amer (p.196). Cruza-se com gsse elo bastante frou-
xo entre “f&” e “amor” (3) o velho argumento ascético (p. 190} do trabalho como
meio de por a disposigao do homem “nterior” o dominio sobre o seu corpo- (4)
O trabalhar seria entao — € 0 que quer dizer com isso, e aqui mais uma vez acor-
re a idéia da lex naturae (isto €, neste caso, a moralidade natural) s6 que noutra
roupagem — um instinto ja proprio de Adao (antes da queda) e insuflado por
Deus, instinto que ele devia seguir “s6 para agradar a Deus”. (5) Finalmente {pp.
161 e 199), remetendo a Mateus 7, 18ss., aparece a idéia de que o trabalho habili-
doso na profissio é e deve ser uma conseqiiéncia da nova vida efetivada pela fé,
sem ne entanto se desenvolver a partir dai a idéia calvinista, que € decisiva, da
“comprovagao”. — A enérgica disposi¢ao que animaesse escrito de Lutero expli-
ca 0 aproveitamento de clernentos conceituais heterogéneos.
59.“Nao é da benevoléncia doagougueiro, do padeiro oudo camponésque
NS eSPEramos nosso almoco, mas daatencioque dio aseu préprio interesse; nao
apelamos a seu amor a0 préxime, mas sim a seu egoismo, e jamais Thes falamos
das nossas necessidades, mas sempre do seu interesse” ( Wealth of Nations, T, 2).
60. Omnia enitm per te operabitur { Deus), mulgebit per te vaccam et servilis-
sima quaeque opera faciet, ac maxima pariter et minima ipsi grata erunt. {“Tudo,
na verdade, (Deus) vai operar por teu intermédio; por meio de ti fard mugir a
vaca e executard as obras mais servis sejam quais forem, e a Elehao deigualmente
agradar tanto as maiores quanto as menores obras.” (Exegese do Génesis, Opera
lating exegetica, ed. Elsperger, VIL p. 213). Antes de Lutero, essa idéia se encontra
em Tauler, que toma como equivalentes em linha de principio a“vocacdo” [Ruf]
espiritual e a mundana. A oposigio ao tomismo & comurn 4 mistica alema e a
Lutero. Em suas formulagdes, ¢ssa 0posiao ganha expressdo no fato de Tomds de
Agquino — obviamente para poder preservar 0 valor moral da contemplaco,
mas também do ponto de vista do frade mendicante que ele era— ver-se obriga-
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do a interpretar a maxima paulina: “quem nio trabalha ndo coma” neo sentido d
que o trabalho, que no fim das contas é indispensével lege naturae, foi imposto az
homem _enquanto espécie, mas ndo a cada individuo em particular. A gradagido
naapreciagio do trabatho, das epera servilia dos camponeses para ci-ma era a‘i
quise prendia ao cardter especifico das ordens mendicantes amarr;das .
razies xlnateriais 4 cidade como domicilio, e nio tinha tanto int,eresse nem ljlor
08 mi.stlcos alemaes nem para esse filho de camponés que era Lutero, os linariz
enfatizavam como querida por Deus a ordenacio estamental, com igL;al aqre o
i;)r tode:: as profissoes. — Ver as passagens decisivas de Tomds de Aquin}; efn
(L:;E:;, ;;c;};i:;zg::;as von Aquinos Stellung zum Wirtschaftsleben seiner Zeit
.6 1.{Tanto mais espantoso é o fato de certos pesquisadores acreditarem que
uma inovagio de tal monta pudesse passar sem deixar rastro nas agdes d
homens. Confesso que nao entendo isso.] e
_ 62.[*A vaidade se enraiza tdo fundo no coracio humane que um lacaio, u
a)ud?nte de cozinha, um carregador de bagagem se vangloriam e querem te s
adrr.'nradores...” (ed. Faugeres, I, p. 208; ver Koster, op. cit.,pp. 17 € 136ss.) Sc:l:eus
p.os,lgio de principic adotada por Port-Royal e o jansenismo no tocantelé.-“ ro? :
5807, a que adiante ainda voltaremos brevemente, ver por ora o excelente ]:scrilts -
40 dr. Paul Honigsheim, Die Staats-1nd Soziallehren der franzésischen Jansenist ,
im I7. Jahrhundert (tese de doutorado em Histéria pela Universidade de Hei[(S:l el?1
bng, 1914, impressdo em separata de uma obra mais abrangente sobre a Vi .
chichte der franzdsischen Aufklirung, ver sobretudo as pp. 138ss. da separat:)r‘[]qes-
63.Em r_ela(;éo aos Fugger, diz ele, “nio me parece justo nem do agrad;) de
Deus que na vida de um ser humano se acumule riqueza tio grande e tio régia”.
Isso, no fundo, ¢ desconfianga de camponés contra o capital. Do mesmo m;gjlj(;
(ver Grosser Sermon vom Wucher, ed. Erlangen, 20, p. 109), a compra de rendas
lhe p:arece mor_almente suspeita por se tratar de uma “coisa nova, recém-inven-
tada‘ ’—.ou s¢ja, por lhe parecer opaca em termos econdmicos, tal como aos
eclesidsticos modernos, digamos, o comércio a prazo.

64. [Esse antagonismo foi desenvolvido a contento por H. Levy {Die
Grundlagen des dkonomischen Liberalismus in der Geschichte der englisch
Volkswirtschaft, lena, 1912). Veja-se por exemplo a peticao apresentada f SfG;n
pelos levellersalistados no exército de Cromwell conira os monopdliose :1 ;
pan-hias {(Gardiner, Commonwealth, 11, p. 179). Por outro lado, o regime d:: i(;mc;
asplfava a uma organizacio econdmica “social-cristd” sob a dire¢do dorei e lclia
Igr.e)a — da qual o rei esperava tirar vantagens politicas e fiscal-monopolistic
Foi contra isso que se voltou a luta dos puritanos.d ’ -

‘ 65. 0 que se entende por isso pode ser esclarecido com base no exemplo do
manifesto aos irlandeses com que Cromwell, em janeiro de 1650, deu inici(lj‘a sua
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guerra de exterminio contra eles e que constituia sua réplica ao manifesto do
clero {catélico) irlandés de Clonmacnoise, de 4 e 13 de dezembro de 1649, Eis
como soa o cerne do manifesto: “ Englishmen had good inheritances ( sobretudona
Irlanda) which many of them purchased with their money (...) they had good lea-
ses from Irishmen for long time to come, great stocks thereupon, houses and plan-
tations erectedat their costand charge. {...) You brokethe union (..) atatime when
Ireland was in perfect peace and when through the exemple of English industry,
through commerce and traffic, thaf which was in the nation’s hands was better to
them than if all Ireland had been in their possession. {...) Is God, will God be with
you? [ am confident he wi I not”. {“Os ingleses tinham boas propriedades heredi-
tarias (sobretudo naIrlanda), que muitos deles tinham adquirido com seu proprio
dinheira (...) Haviam recebido de irlandeses bons contratos de arrendamento
por um bom periodo futuro e, por conseguinte, grandes estoques, haviam erguido
casas e plantages ds suas préprias custas e encargo. {...)Vésrompestesa unido{...)
numa época em quea Irlanda estava perfeitamente em paz e quandao, através por
exemplo da indistria inglesa, do comércio e do trdfico, 0 que estava em posse das
nagoes thes eramais vantajoso do quese toda a Irlanda estivesse em sua posse (o)
Deus estd convosco?, estard Deys convosco? Estou segura que nio,nao hi deestar”}
Esse manifesto, que lembra certos editoriais ingleses da época da guerrados boe-
res, nio é caracteristico pelo fato de justificar juridicamentea guerra apelando
para o “interesse” capitalista dos ingleses — argumento que poderia muito bem
ter sido levantado numa negociagéo entre, digamos, Veneza e (Génova sobre suas
respectivas esferas de influéncia no Oriente [(o que — apesar de eu ter sublinha-
do o fato aqui — Brentano curiosamente me apresenta como objecio, op. cit., p.
142)]. O especifico desse documento consiste, isto sim, no fato de Cromwell jus-
tificar moralmente, com amais profunda convicedo subjetiva — como sabe todo
aquele que the conhece o cardter -— a sujeiio dos irlandeses invocando a Deus,
perante 0§ proprios irlandeses, como testernunha de que foio capital inglés que
os educou para o trabalho. {Além de estar reproduzido e analisado por Carlyle, 0
manifesto também consta, em extratos, em Gardiner, History of the Common-
wealth, 1, pp. 163ss. ¢, em tradugdo alemi, no Gromwell de Honig.}

66. Nio cabe aqui entrar em mais detalhes a respeito, Ver os autores citados
duas notas adiante.

67.Ver as observagoes de Jilicher em seu belo livro sobre as Gleichnisreden
Jesu, vol. 11, p. 636 € pp. 108ss.

68. Para o que vem em seguida, ver mais uma vez, antes de tudo, a andlise
de Eger (op. cit.). Também cabe fazer referénciaa bela obrade Schneckenburger,
Vergleichende Darstellung des luterischen und reformierten Lehrbegriffes (ed.
Guder, Stuttgart, 1855), que ainda hoje ndo perdeu aatualidade. (A primeira edi-
cao da Fthik Luthers de Luthardt, p. 84, ndo dd uma verdadeira descricdo do
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desenvolvimento.) Ver ainda a Dogmengeschichte, vol. 15, p. 262 infra, de Seeber,
—Sem rtmenhum valor é o verbete “Beruf” da Realencyklopiidie fiir protestanrisdi;
iiheologze und Kirche, que, em vez de uma andlise cientifica do conceito e de sua
génese, contém toda sorte de comentérios bastante superficiais sobre tudo o que
seﬂpo.de imaginar — a questao feminina e coisas do género. — Da literatura eio-
ndmica sobre Lutero, citem-se aqui apenas os artigos de Schmoller, “Geschichte
d_er nati‘onalékonomischen Ansichten in Deutschland wihrend c[er Reforma-
tlctnszeu”, Zeitschrift fiir Staatswissenschaft, Xv1, 1860), o escrito laureado de
Wiskeman (1861) e o trabalho de Frank G. Ward, “Darstellung und Wiirdigun
von Luthers Ansichten vom Staat und seinen wirtschaftlichen Auf; aﬁeni5
Co-nrads Abhandlungen, xx1, lena, 1898. [A bibliografia sobre Lutero pafte df:lai
pr.imf)rosa, publicada por ocastdo do quarto centendrio da Reforma, ;té ondeeu
sei ndo trouxe nada de novo sobre este ponto especifico. Sobre a ética social de
Lutero {e luterana), consultar antes de mais nada, naturalmente, as respectivas
passagens no Sezfallehren de Troeltsch.]

69.\@1’ o comentario do capitulo 7* da 1* Epistola aos Corintios ( Auslegun,
des?7. Kfzp:tels desersten Korintherbriefe, 1523, ed. Erlangen, v.51,pp. 1ss.),em uf
Lutero interpreta a idéia de que somos livres perante Deus para exercer “’todaqs as
profissdes” e afirma, além disso, que (1) certos regulanentos humanos devem ser
condena.dos (votos monadsticos, proibicdo dos matriménios mistos etc. ) eque (2)
ocumprimento (em si indiferente perante Deus) dos deveres intramundanos para
com o proxime deve ser inculcado enquanto mandamento do amor ao préximo
Na V"erda-de, 0 que estd em jogo nessas exposicdes, como por exemplo nas pp 55:
56, ¢ obviamente o dualismo da lex naturae em contraste com a justica de D.eus

_ 70.Vera passagem de Von Kaufhandlung und Wucher (1524), que Sombar-t
m.u.lto a Eropéslto erigiu em epigrafe de sua descri¢do do “espirito artesio” (= tra-
dicionalismo): “Nesse comércio, pois, ndo deves buscar nada além do teu susten-
to, depois calcular e orgar custos, esforco, trabalho e riscos, € s6 assim fixar, au-
mentar ou abaixar o pre¢o da mercadoria de modo a obteres recompensa ci; teu
trabalho e esforgo”™ O principio estd formulado em sentido plenamente tomista
71.J4 na carta a H. v. Sternberg, de 1530, na qual lhe dedica a exegese d(;
Salmo 117 (118), Lutero afirma que o “estamento” da (pequena} nobreza, apesar
de sua depravagio moral, foi instituido por Deus (ed. Erlangen, 40, p. 28£ infra)
Ressalta claramente da carta (p. 282, supra) a significagdo decisiva que ele atribui
as revoltas de Miinzer no desenvolvimento dessa concepcao, Ver ainda E
cit, p. 150. ' o
72.Na exegese dos versiculos 5 e 6 do Salmo 111 {112}, a qual que data de
1530, 0 ponto de partida é também a polémica contraa pretensio de suplantar a
crdem mundana por meio de mosteiros etc. (ed. Erlangen, 40, pp. 215-6). Masa
essa altura a lex naturae (em contraposicdo ao direito positivo, coisa fat;ricada

197




pelos imperadores e juristas) j4 estd diretamente identificada a “justica divina”:
ela ¢ uma institui¢io de Deus e envolve principalmente a distribui¢io do povo
em estamentos {p. 215, pardgrafo 2, in fine); 56 a valoragio igual dos estamentos
perante Deus aparece sublinhada com forga. P

73. Conforme vem doutrinado especialmente nos escritos Von Konzilien
und Kirchen (1539) e Kurzes Bekenntnis vom heiligen Sakrament (1545).

74, Em que medida 2 idéia de comprovagao do ¢ristdo em seu trabalho pro-
fissional e em sua conduta de vida, dominante no calvinismo ¢ tio importante
para nos, fica em segundo plano em Lutero, mostra-o bem a passagem de Von
Konzilien und Kirchen, de 1539 (ed. Erlangen, 25, p. 376 infra): “Além desses sete
sinais principais [pelos quais se reconhece qual € a Igreja certa], existem outros,
mais exteriores, Nos quais se reconhece a santa [greja crista... se ndo somos obsce-
nos e bébados, orgulhosos, insolentes, vaidosos, mas castos, modestos... e
sébrios”, Esses sinais, segundo Lutero, ndo sio t3o confidveis como “os anterio-
res” (pureza de doutrina, ora¢do etc.) “posto que também alguns pagdos prati-
cam essas obras e podem 2s vezes parecer mais santos que os cristios”.—Calvino,
pessoalmente, nio diferia muito dessa atitude, e isso vira a baila mais adiante;
mas o puritanismo, sim. Em todo caso, para Lutero o cristdo serve a Deus somen-
te in vocatione {na profissdo}, ndo per vocationem {por melo da profissio} (Eger,
pp- 117s5.). Em compensacao, precisamente paraa idéia de comprovaco (se bem
que mais em seu feitio pietista do que calvinista) encontram-se ao menos alguns
indicios nos misticos alemdes, postos jd em termos puramente psicologicos (ver,
por exemplo, a citacdo de Suso reproduzida na Dogmengeschichte de Seeberg, p.
195, e as expressdes de Tauler ja citadas aqui).

75. Sua posicio definitiva se ap6ia em alguns argumentos da exegese do
Génesis, Opera latina exegetica, org. Elsperger, vol.1v, p. 109:“ Neque haec fuit levis
tentatio, intentum esse suae vocationi et de alits non esse curiosum. {...) Paucissimi
sunt, qui sua sorte vivant contenti (_..). (p. 111} Nostrum autem est, ut vocanti Deo
pareamnus {...). (p, 112) Regula igitur haec servanda est, ut unusquisque maneat in
sua vocatione et suo dono contentus vivat, de aliis autem non sit curiosus”, {“Nem
foileve essa provagio de estar atento A prépria vocacio e nao ficar curioso com os
outros. {...) S0 pouquissimos os que vivem contentes com a sua sorte {...) Cabe
ands obedecera Deus quando faz o chamado (...} Deve-se portanto observar essa
regra, para que cada qual permaneca em sua vocagdo e viva contente cori o seu dom,
sem ficar curioso com a dos outros”} — lsso corresponde plenamente, quanto
ao resultado, 3 formulacdo do tradicionalismo em Tomas de Aquino (Summa
theolagica, v, 1a, llac, q. 118, art. 1): “Unde necesse est, quod bornum hominis circa
ea consistat in quadam mensurd, dum scilicet homo (...) quaerit habere exteriores
divitas, prout sunt necessariae ad vitam ejus secundum suam conditionem. Et
ideo in excessu hujus mensurae consistit peccatum, dum scilicet aliquis supra debi-
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tum modum vult eas vel acquirere vel retinere, quod pertinet ad avaritiant” {“Dai
ser necessdrio que o bem do homem no que tange a essas coisas consista numa
certamedida, a saber, até o ponto em que 0 homem {...) busque possuir riquezas
exteriores na medida em que sao necessdrias & sua vida segundo a sua condicdo. E
por isso, ¢ no fato de exceder essa medida que consiste ¢ pecade, que evidente-
mente tem lugar quando alguém as quer adquirir ou reter além da devida
medida, e isso faz parte da avareza”}. — Exceder, na ambigio de ganho, a medi-
da dada pela necessidade correspondente ao préprio estamento é pecado para
Tomés de Aquino, combase na lex naturaetal como esta se projetano fim (= ratio)
dos bens exteriores, enquanto que, para Lutero, é pecado por designio de Deus.
Sobre a relagdo entre fé e Berufem Lutero, ver ainda vol. viy, p. 225:“(...} quando
es fidelis, tum placent Deo etiam physica, carnalia, animalia, officia, sive edas, sive
bibas, sive vigiles, sive dormias, quae mere corporalia ef animalia sunt. Tanta res est
fides (...}. Verum est guidem, placere Deo etiam in impiis sedulitatem et indus-
triam in officio. (Essa atividade na vida profissional é uma virtude lege naturae).
Sed obstat incredulitas et vana gloria, ne possint opera suareferre ad gloriam Dei
(frase que lembra expressdes calvinistas). (...} Merentur igitur etiam impiorum
bona opera in hac quidem vita praemia sua {em antitese ao vitia specie virtutum
palliata de Agostinho} sed non numerantur, non colliguntur in altero” {*(...) quan-
do éscrente, entdo agradam a Deus até as atividades fisicas, carnais, animais, quer
bebas ou comas, quer estejas acordado ou dormindo, coisas que sio meramente
corporais e animais. (...) Que coisa tamanha éa fé (...) £ verdade sim que a Deus
agradam aassiduidade e aoperosidade na profissao mesmo da partedosimpios.{...)
Mas a incredulidade e a vangléria impedem que suas boas obras possam reverter
para a gléria de Deus. (...} Merecem pois os seus prémios ao menos nesta vida
também as boas obras dos impios, 56 que elas nio contam, ndo se colhem no
Outro Mundo”}.

76. Na Kirchenpostille de Lutero (ed. Erlangen, 10, pp. 233, 235-6) se 1&:
“Cada qualé chamado a exercer alguma profissao”. Ele deve esperar essa vocacio
{nap. 236 1é-se mesmo “ordem”) e af servir a Deus. A Deus ndo se contenta com
o fato de trabalhar, mas com a obediéncia nele implicita.

77. A isso correspondem a constatacio — em forte contraste com o que se
disse no capitulo anterior acerca do efeito do pietismo sobre a atitude econdmi-
ca das trabalhadoras — feita de vez em quando por empresirios modernos de
que, por exemplo, industriais da produgdo em domicilio que sdo estritos segui-
dores da Igrejaluterana ainda hoje pensam majoritariamente de forma tradicio-
nalista, notadamente na Vestfilia, s3o avessos, nio obstante o aceno com lucros
maliores, amudangas na forma de trabalhar — mesmo que a mudanga ndo signi-
fique nenhuma transigdo para o sistema fabril — e como justificativa reportam-
se a0 Outro Mundo, onde, no fim das contas, tudo isso serd indiferente. Resulta
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dai que o simples fato de pertencer a uma Igreja ou professar uma fé nio tinha
ainda uma significa¢ao essencial para o conjunto todo da conduta devida: foram
contetidos vitais religiosos muito mais concretos aqueles cujo efeito desempe-
nhou seu papel na época da formagio do capitalismo e, em medida mais limita-
da, desempenha ainda hoje.

78.Ver Tauler, ed. da Basiléia, pp. 161ss.

79, Ver o sermio singularmente emotivo de Tauler, op. cit., e fol. 17,18,v.20.

80. [Visto que este é 0 inico objetivo destas notas sobre Lutero, contenta-
mo-nos com um esbogo 130 provisério e sum4rio como este, que cbviamente
ndo satisfaz do ponto de vista de uma avaliagdo criticade Lutero.]

81. Claro, quem quer que admitisse a construgao histérica dos levellers
estaria na feliz situacdo de reduzir também essas oposi¢des a diferencas de raga:
como representantes dos anglo-saxoes, eles acreditavam defender seu birthright
contra os descendentes de Guilherme, o Conquistador, e os normandos. Sur-
preendente é que ninguém até agora haja pensado nos roundheads plebeus como
“cabecas redondas” o sentido antroprométrico!

82. [Especialmente o orgulhe nacional inglés, uma conseqiiéncia da Mag-
na Carta e das grandes guerras. A exclamagio hoje tao tipica a vista de umalinda
jovem estrangeira, She looks like an English girll, é uma expressao que }4 existia no
século xv.]

§3. Essas diferencas, é claro, mantiveram-se também na Inglaterra. So-
bretudo a “squirearchy” continua sendo até hoje a portadora da merry old
England {radiante Inglaterra de outrora}, e toda a época subseqiiente a Reforma
pode ser concebida como uma luta entre os dois tipos de anglicanismo. Nesse
ponto estou de acordo com os comentdrios de M. J. Bonn (na Frankfurter
Zeitung) acerca do belo estudo de von Schulze-Gavernitz sobre o imperialismo
britinico. Ver H. Levy, Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, vol.46,p.3.

84. [Justo essa é a tese que curiosamente no cessam de me atribuir sempre
de novo, apesar dessa observacio e dasoutras a seguir, que permanecem inalte-
radas por serem, a meu juizo, suficientemente claras.]

PARTE 1l — A IDELA DE PROFISSAO DO PROTESTANTISMO ASCETICO

1. 08 FUNDAMENTOS RELIGIOSOS DA ASCESE INTRAMUNDANA (PP. 87-167)

1. Niso trataremos em separado do zwinglianismo, uma vez que, depois de
desfrutar posigio de poder por um breve periodo, ele perdeu rapidamente em
significagdo. O “arminianismo”, cuja peculiaridade dogmtica consistia na rejei-
cdo do dogma da predestinagso em sua formulagao mais peremptéria [e que
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rejeitava a “ascese intramundana”], constituin-se como seita apenas na Holanda
(enos Estados Unidos) e neste ponto carece de interesse para nés [ou tem somen-
te interesse negativo: ser a confissio do patriciado mercantil holandés (mais
sobre isso, ver adiante)].Seus dogmas pegaram na Igreja anglicana e na maioria
das denominagdes metodistas. [Mas sua postura “erastiana” (ou seja, partiddria
dasoberania do Estado inclusive em assuntos eclesidsticos) era a mesma de todas
as instancias que tinham interesses puramente politicos: o Longo Parlamento e
Elisabeth na Inglaterra, assim como, na Holanda, os Estados Gerais neerlandeses
e sobretudo Oldenbarneveldt.]

2. Sobre a evolugao do conceito de “puritanismo” veja-se de preferéncia
Sanford, em Studies and Reflections of the Great Rebellion, pp. 65ss. Empregamos
aqui a expressdc no sentido que ela havia assumido na linguagem popular do
século xvii, e assim vai ser toda vez gue a usemos: designa os movimentos religio-
sos de orientagao ascética na Holanda e na Inglaterra, sem distingdo de dogmas
ou de propostas de constitui¢do eclesidstica, englobando portanto os “indepen-
dentes”, os congregacionalistas, os batistas { propriamente ditos}, 0s menonitas e
os quakers. '

3. [Esse ponto foi absolutamente ignofado nas discussdes que tem havido
em torno dessas questdes. Notadamente Sombart, mas também Brentano, citam
sempre os autores de livros de ética {que na maioria das vezes conheceram por
meu intermédio) como se fossem codificacBes de regras vividas e sem jamais se
perguntarem a quais dessas regras eram conferidos os prémios de salvacdo psico-
logicamente eficazes.]

4. Mal preciso sublinhar que este esbogo, namedida em que se move noter-
reno puramente dogmdtico, sustenta-se sempre em formulagées da literatura de
histéria dos dogmas e das igrejas, portanto em literatura de“segunda mao”, e ndo
pretende assim nenhuma “originalidade”. Claro que, na medida do possivel, pro-
curei aprofundar-me nas fontes de histéria da Reforma. Teria sido muita petu-
lancia querer ignorar o trabalho teoldgico intenso e refinado que vem sendo
publicado hd muitas décadas em vez de abracar o inevitével, que € deixar-se guiar
por ele a compreensio das fontes. Espero sinceramente que a necesséria brevida-
de desse esbogo nio me haja levado a formulages incorretas e que eu tenha ao
menos evitado mal-entendidos sérios de carater objetivo. Para todos aqueles que
estio familiarizados com a literatura teolégica mais relevante, a presente exposi-
¢d0 com certeza s6 traz alguma “novidade” na medida em que tudo aqui esta
remetido, como € natural, aos pontos de vistas que sdo importantes para nds, ¢
muitos desses que para nés so decisivamente significativos — como por exemn-
plo o cardter racional da ascese e sua significagio para o “estilo de vida” moderno
— estdo naturalmente fonge de interessar os tedlogos. [Depois da publicagdo
deste ensaio, esses aspectos e em geral o lado socioldgico da coisa foram estuda-
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dosdeformasistematica por E. Troeftsch na obraj4 citada; seu trabalho “Gerhard
und Melanchthon™ {1891} ac lado de numerosas resenhas na Géttinger Gelehrte
Anzeigen jd traziam prenuncios deste grande livro {Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen. Tubingen, 1912}.] Por motivo de espaco ndo d4 para citar
todo o material utilizado, mas a cada vez somente aqueles trabalhos que o trecho
respectivo do texto estd seguindo ou apenas referindo. O mais das vezes 530 jus-
tamente autores mais antigos 0s que se interessavam pelos pontos de vista que
agora nos interessam. O apoio financeiro absolutamente insuficiente com que
podem contar as bibliotecas alemasimplica de quebra que, “na provincia” as fon-
tes bibliograficas e os trabalhos mais importantes s6 possam estar 4 disposicio se
emprestados de Berlim ou de outras grandes bibliotecas, e isso por poucas sema-
nas, Foi este o caso para Voét, Baxter, Tyermans, Wesley, para todos os escritores
metodistas, batistas e quakers e muitos outros escritores de primeiro periodo
cujas obras néo constam do Corpus Reformatorum. Muitas vezes a visita a biblio-
tecas inglesas e sobretudo americanas ¢ indispensdvel para todo estudo mais a
fundo, Naturalmente, para o esbogo que se segue, devia (e podia) bastar o que
estava i disposi¢do na Alemanha. — Na América, j4 faz tempo, o caracteristico
empenho das universidades em negar seu proprio passado “sectério” faz. com que
as bibliotecas adquiram pouco ou mesmo nada de novas obras concernentes a
esse assunto — eis um trago singular daquela tendéncia geral 4 “secularizacdo”da
vida americana, que em prazo nio longo terd dissolvido o carater historicamen-
te transmitido do povo e alterado por completo e em definitivo o sentido de mui-
tas institui¢des basicas do pafs. Ha que se recorrer aos pequenos colleges ottodo-
xos das seitas no interior. .
5.5obre Calvine e o calvinismo em geral, a par do trabalho fundamental de
Kampschulte, a exposicio de Erich Marck (em seu Coligny) é a mais elucidativa.
Nem sempre critico e isento é Campbell, The Puritans in Holland, England and
America (2 vols.). Marcado partidarismo anticalvinista mostram os Studien over
Johan Calvijn de Pierson. Para os desenvolvimentos holandeses, ver ao lado de
Motley os classicos neerlandeses {prioritariamente Groen van Prinsterer,
Handboek der Geschiedenis van het Vaderland; La Hollande et U'influence de Calvin
{1864); e para a Holanda moderna, Le Parti antirévolutionnaire et confessionnel
dans Uéglise de Pays-Bas (1860)]; além desses, sobretudo Tien jaren uit den tach-
tigiarigen oorlogde Fruin [aolado de Calvinistof Libertijnsch de Naber; e ainda W.
I. E. Nuyens, Geschiedenis der kerkelijke en politicke geschillen in de Republiek der
Vereenigde Provicién (Amsterda, 1886)]; para o século x1x, A. Kohler, Die nieder-
landische reformierte Kirche (Erlangen, 1856); para a Franga, a par de Polenz, ver
agora Baird, Rise of the Huguenots; para a Inglaterra, a par de Carlyle, Macaulay,
Masson e — last not least — Ranke, mas antes de mais nada os trabalhos de
Gardiner e Firth, que vou citar virias vezes, e também Taylor, A Retrospect of the
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Religious Life in England (1854) e o excelente livro de Weingarten sobre Die
Revolutionskirche Englands (1854}, além do ensaio sobre os “moralistas”ingleses
de E. Troeltsch na Realencyklopidie fiir Protest. Theol. und Kirche, 3* edicio; [e
ainda — evidentemente — seu livro Soziallehren der christlichen Kirchen und
Gruppen, 1912] € o primoreso ensaio de Ed. Bernstein na Geschichte des
Sozialismus (Stuttgart, 1893, vol. 1, pp. 506ss.). A melhor biografia (entre mais de
7 mil titulos) se acha em Dexter, Congregationalism of the Last 300 Years {natural-
mente voltada em particular para questdes de constituigio eclesidstica, mas nio
exclusivamente. ). Livro esse muito superior aos de Price { History of Noncon-
formism), Skeats e outros. [Para a Escicia, veja-se por exsemplo Sack, Die Kirche
von Schottland (1844) e aliteratura sobre Johin Knox.] Para as colénias america-
nas sobressai, dentreliteraturaabundante, a obra de Doyle, The English in Ameri-
ca, [E ainda: Daniel Wait Howe, The Puritan Republic (Indiandpolis, The Bowen-
Merrill Company publishers), J. Brown, The Pilgrims Fathers of New England and
their Puritan Successors (3* ed. Revell), Mais citagSes nos seus devidos lugares.]
Quanto & diferenca de doutrina, a exposicio a seguir deve muito ao ciclo de pales-
tras j4 citado de Schneckenburger. A obra fundamental de Ritschl, Die christliche
Lehre von der Rechtfertigung und Versshnung (3 vols., citada aqui de acordo com
a 3* edi¢do) mostra na carregada mistura que faz de exposicao histérica e juizos
devalor a pronunciada peculiaridade do autor, a qual, apesar de toda a grandeza
e rigor intelectual, nem sempre confere ao leitor a plena certeza de sua “objetivi-
dade” Onde ele por exemplo refuta os argumentos de Schneckenburger, muitas
vezes me pareceu duvidoso seu acerto em fazé-lo, mas nio me vejo autorizado a
dar um juizo préprio. O que, dentre a grande diversidade de idéias e disposigoes
religiosas, encontradicas alids j4 ne préprio Lutero, vale para ele como doutrina
“luterana” parece muitas vezes estabelecido por juizos de valor: doutrina luterana
€ aquilo que, para Ritschl, duravelmente tem valor no luteranismo. £ o luteranis-
mo tal como deveria ter sido {segundo Ritschl), mas nem sempre como ele foi.
Mal preciso frisar que as obras de Karl Miller, Seeberg e outros sdo utilizadas ao
longo de tedo o ensajo, — Se noque vem a seguir acabei infligindo ao leitor assim
como a mim mesmo a peniténcia de uma tremenda avalanche de notas de rodapé,
foijustamente pela necessidade de disponibilizar, especialmente aos leitores ndo
versados em teologia, uma contraprovaao menos proviséria das idéias postas nes-
te esbogo, acenando-lhes além do maijs com vérios pontos de vista ligados a elas.

6. Nesta parte, ndo nos interessamos num primeiro momentopelas origens
e antecedentes nem pelo desenvolvimento historico das correntes ascéticas, mas
antes tomamos seu centetido de idéias como se estivesse plenamente desenvolvi-
do, como uma grandeza dada.

7. Quanto a exposi¢do a seguir, diga-se expressamente desde jd que nio
estamos considerando aqui as visdes pesscais de Calvino, mas o calvinismo, e
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mesmo este, precisamente na formaque assumiu no final do século xv1 e no sécu-
lo xvil em suas vastas zonas de influéncia, as quais eram, a0 mesmo tempo, por-
tadoras da cultura capitalista. Num primeiro momento, a Alemanha fica para
1n6s totalmente de lado, 4 que o calvinismo [puro] jamais dominowu grandes dreas
aqui. [Haja vista que, aqui, “reformiert” nao ¢ de modo algum sinonimo de “calvi-
nistisch”]

8.[J4 a declaracio conjunta do arcebispo de Canterbury e da Universidade
de Cambridge sobre o artigo 17 da confissdo anglicana de 1595, dito “artigo de
Lambeth”, que (a0 contrdrio da versio oficial) ensinava expressamente a existén-
cia de uma predestinacio paraa morte, nao foi ratificada pelarainha. Quem dava
peso decisivo 2 expressa afirmacdo da predestinagio a morte {e ndo apenas a
“admissao” dessa condenagio, como queria a doutrina mais moderada} eram
justamente os radicais (a exemnplo da Hanserd Knollys Confession}.]

9. Ver na integra em Karl Miiller, Die Bekenntnisschriften der reformierten
Kirche, Leipzig, 1903. [As citagoes a seguir foram tiradas deld.] {N.E- A tradugéo
dessas passagens paraa presente edicdo brasileira foi feita diretamente do inglés,
conforme reproducio da Westminster Confession (5* edigdo oficial de 1717)
transmitida por Parsons em sua famosa tradugao de 1930, The Protestant Ethic
and the Spirit of Capitalism, pp.99-101, Londres/Nova York, Routledge, 1995, em
enésima reimpressao}.

10.[Compare-se com a Savoy Declarationea (americana) Hanserd Knollys
Declaration. Sobre o predestinacionismo dos huguenotes ver, entre outros,
Polenz, 1, pp. 545ss.]

11. Sobre a teologia de Milton, ver o ensaio de Eibach nos Theologische
Studien und Kritiken, 1879; (0 ensaio de Macaulay por ocasido da tradugio feita
por Sumner da Doctring Christiana redescoberta em 1823, ed. Tauschnitz, 185,
p. 1ss., me parece superficial); para mais detalhes, ver naturalmente a obra maior
de Masson em seis volumes, embora de estruturacdo algo esquemdtica, e a bio-
grafia alemi de Milton, de autoria de Stern com base na obra de Masson. —
Milton bem cedo comecou a se desvencilhar da doutrina da predestinagao na
forma do duplo decreto, antes portanto daquela Christlichkeit {“cristianidade”}
tao livre que viriaa adotar na velhice. Em sua formade se soltar de todas as amar-
ras de seu proprio tempo, ele pode ser comparado em certo sentido a Sebastian
Franck. S6 que Milton possuia uma natureza pratice-positiva Franck, uma
natureza essencialmente critica. Milton s6 era um “puritano” no sentido amplo
de uma orientacdo racional da vida em meio ao mundo segundo a vontade divi-
na, eisa heranca duradoura do calvinismo paraa posteridade. — Emsentido ple-
namente andlogo pode-se dizer que Franck também era um “puritano”. Um e
outro, “cavalos solitdrios” que sdo, estdo fora de consideragio.

12.“ Hic est fidei summus gradus: credere Deum esse clementem, qui tam pau-
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cos salvat — justum, qui sua voluntate nos damnabiles faci?” — diz a famosa pas-
sagem no escrito Deserve arbitrio. {Este é 0 grau mais sublime de fé: crer que Deus
seja clemente, quando a tio poucos ele salva— justo, quando é sua prépria von-
tade que nos faz condenaveis.},

13. Ambos, Lutero e Calvino, conheciam no fundo um Deus duplo (vejam-
se os corentdrios de Ritschl na Geschichte des Pietismus e Késtlin, no artigo
“Gott” da Realencyklopiidie f. Prot. Theol. und Kirche, 3 ed.): o Pai clemente e
misercordioso revelado no Novo Testamento — que é 0 que domina os primei-
ros livros da Institutio Christiana— e, por tras deste, o Deus absconditus { Deus
escondido} que pée e dispoe feito um déspota caprichoso. Em Lutero assumiu
primazia o Deus do Novo Testamento, visto que passou a evitar cada vez mais
mais, por inutil e perigosa, a reflexio de cunho metafisico, ao passo que em
Calvino foi a idéia da divindade transcendente que ganhou poder sobre a vida.
56 que esta, ndo podendo se manter com a popularizagioe do calvinismo, cedeu o
lugar no ao Pai do Céu do Novo Testamento, mas ao Jeovd do Antigo,

14. Para o que se segue, ver Scheibe, Calvins Pridestinationslehre, Halle,
1897. Sobre a teologia calvinista em geral: Heppe, Dogmatik der evangelisch-
reformierten Kirche, Elberfeld, 1861.

15. Corpus Reformatorum, vol. 77, pp. 186ss.

16. Pode-se encontrar uma apresentaciio da doutrina calvinista bastante
andloga a nossa, por exemplo, na Theologia practica de Hoornbeeck (Utrecht,
1663), L. 11 . 1: De praedestinatione— o capitulo se encontra, caracteristicamen-
te, logo abaixo da seio De Deo. O autor baseia-se principalmente no primeiro
capitulo da Epistola aos Efésios. — Nao nos parece necessdrio analisar aqui as
diversas e incoerentes tentativas de combinar predestinacio e Providéncia divina
com responsabilidade do individuo, e de resgatar a empirica “liberdade™ da von-
tade [conforme aparecem nos primeiros lances dessa doutrina ja em Agostinho].

17.%“The deepest community (com Deus) is found not in institutions or corpo-
rations or churches, but in the secrets of a solitary heart” { A mais profunda comu-
nidade com Deus niio se encontra em instituicOes ou corporagdes ouigrejfas, mas
nos recessos de um coracdo solitdrio}, diz Dowden de forma lapidar em seu belo
livro Puritan and Anglican (p. 234), formulando nesses termos o ponto decisivo.
[Esse profundo isolamento interior do individuo encontra-se também entre os
jansenistas de Port-Royal, que eram predestinacionistas. ]

18. Contra qui hujusmeodi coetum (isto é, uma lgreja com doutrina pura,
sacramentos e disciplina) contemnunt (...) salutis suge certi esse non possunt; et qui
in illo contemptu perseverart electus non est. {Em contrapartida, aqueles que des-
denham uma assembléia como esta {...) ndo podem estar certos de sua salvacio,
eaquele que persevera nesse desdém nao é um eleito} (Olevian, Desubstantia foe-
deris gratuiti inter Deum et electos, p. 222).
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19. [“Embora se diga que Deus enviou seu Filho para redimir o género
humano, essa néo era entretanto sua finalidade, Ele queria socorrer da queda
somente alguns (...) e eu vos digo que Deus morreu apenas pelos eleitos {...)"
{sermido proferido em 1609, em Broek; inH. C. Rogge, Johannes Uytenbogaert, 11,
p.9.Ver Nuyens, op. cit., 11, p. 232). Complicada também ¢ a explicagao damedia-
cao de Cristo dada na Hanserd Knollys Confession. A bem da verdade, em toda
parte se pressupde que Deus, em rigor, ndo teria precisado desse meio.]

20.{ Entzauberung der Welt:} [quanto a esse processo, Ver os ensaios sobrea
“Etica econdmica das religides mundiais™ Ali demonstramos que a posicio
peculiar da antiga ética israelita diante das éticas egipcia e babilonica, cujos con-
teiidos tinham parentesco proximo, e seu desenvolvimento desde a época dos
profetas basearam-se exclusivamente neste fato objetivo fundamental: a rejeigdo
da magia sacramental como via de salvacdo.]

21.{Do mesmo modo, segundo a opinido mais coerente, © batisme s6 era
obrigatério em virtude de uma prescricio positiva, mas nao era necessario para
a salvagdo. Por isso foi que os independentes escoceses e ingleses, puritanos estri-

tos, puderamaplicar o principio de queosfilhosde réprobosnotdrios nao deviam
ser batizados (por exemplo, filhos de alcodlatras). Recomendava o Sinodo de
Edam, de 1586 (art. 32,1), que um adulto que desejasse o batismo sem ainda estar
“maduro” para a ceia do Senhor, 56 fosse batizado se a sua mudanga de conduta
se mostrasse irrepreensivel e se ele manifestasse seu desejo “zonder superstitie”
[sem supersticdo}.]

22. Essa relagio negativa com a “cultura dos sentidos™ como Dowden (op.
¢it.) jd mostrou, é [um] elemento até mesmo constitutivo do puritanismo.

23. A expressio “individualismo™ abarca os elementos mais heterogéneos
que se possam conceber. O que aquientendo por esse termo ficara claro, espero,
das indicages que se seguem. Chama-se o luteranismo de “individualista’, mas
numa outra acepcao da palavra, a saber, porque nao conhece uma regulamenta-
Gao ascética da vida. Em sentido completamente diverso também se emprega a
palavra, como faz por exemplo Dietrich Schiffer quando em seu texto Zur
Beurteilung des Wormser Konkordats { Abhandlungen der Berliner Akademie,
1905), ele designa a Idade Média como uma épocade “acentuada individualida-
de”, porque, nos acontecimentos que Ihe eram relevantes enquanto historiador,
fatores irracionais tiveram na época uma significagao que hoje ndo tém mais. Ele
tem razdio, mas talvez também a tenham aqueles contra quem ele dirige seus
comentdrios, pois ambos os lados querem dizer coisas muito diversas quando
falam de“individualidade” ¢ “individualismo”. — As formulagies geniais de Jakob
Burckhardt hoje estao parcialmente ultrapassadas, por isso hoje uma analise de
fundo desse conceito que fosse historicamente orientada seria de extremo valor,
cientificamente falando. O contrério disso, obviamente, se dé4 quando certos his-
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toriadores sdo levados por pulsio lidica a “definir” sumariamente o conceito em
estilo publicitdrio s6 pelo prazer de colar uma etiqueta numa época histérica
24. [E em contraste também — menos agudo, claro — com a doutri.na
catflica posterior. O profundo pessimismo de Pascal, igualmente fundado na
doutrina da predestinagdo, ¢ de proveniéncia jansenista, ¢ o individualismo dai
decorrente, de fuga do mundo, néo coincide de jeito nenhum com a tomada de
p?sig:ﬁo oficial da Igreja catélica. Ver o texto de Paul Honigsheim sobre os janse-
nistas franceses { Die Staats- und Soziallehren der franzisischen Jansenisten im 17,
Jahrhundert (tese de doutorado em Histéria pela Universidade de Heidelber, '
1914} jé citado na nota 62 da Parte 1.} ©
25.[E assim também os jansenistas.]
26, Bailey, Praxis pietatis (ed. alemd, Leipzig, 1724), p. 187. Também Ph. J.
Spener em seus Theologische Bedenken (citados aqui segundo a 3* ed., Halle
1712) apresenta ponto de vista andlogo: o amigo raramente d4 conselho levand(;
em contaf ahonrade Deus, mas na maioria das vezes com propdsitos carnais (nio
Necessariamente egoistas). “ He— the ‘knowing man’ — is blind in nio man’s cause
but best sighted in his own. He confines himself to the circle of his own affairs am;‘
thiusts not his fingers in needless fires. {...) He sees the falseness of it (do munda; and
rh.erefore learns to trust himself ever, others so far, as not to be damaged by their
disappointment” {Ele — o *homem sapiente’ — nao é cego as causas alheias, mas
enxerga o melhor possivel as suas préprias. Restringe-se ao ambito de seus assun-
tt:JS endo pde amio no fogo por ninguém desnecessariamente {...) Percebe a fal-
sidade {do mundo) ¢, assim, aprende a confiar sempre em si mesmo; nos outros
apenas o suficiente para néo ser afetado pela decepcaol, filosofa Th. Adam;
(Works of the Puritan Divines, p. 11). — Bailey ( Praxis pietatis, op. cit., p. 176) reco-
menda além disso imaginar cada manha, antes de misturar-se is outras pessoas
que se estd entrando numa floresta virgem cheia de perigos e pedir a Deus (;
“manto da prudéncia e da justica”. — Esse sentimento atravessa simplesmente
todas as denominagdes ascéticas e impeliu virios pietistas alevar quase uma vida
de eremita dentro do mundo. Mesmo Spangenberg em sua obra (hernutense)
Idea fratrum, p. 382, recorda expressamente a passagem de Jeremias 17, 5;
“Maldito o homem que se fia no homem”. Note-se, para avaliar a singular mis;n-'
tropia dessa visdo de vida, as explicagdes de Hoornbeek, Theol. pract., 1, p. 882
sobre o dever do amior ac inimigo: “ Denique hoc magis nos ulciscimur, quo pmxz':
fnum, inultum nobis, tradimus ultori Deo. (...) Quo quis plus se ulciscitur, eo minus
id pro ipso agit Deus” [Enfim, nos nos vingamos tanto mais quanto mais entrega-
mos ao Deus vingador o préximo de quem nfo nos vingamos(...) Quanto mais
al_guém se vinga, tanto menos Deus o faz por ele}. — [O mesmo “adiamento da
vinganga” que se encontra nas partes do Antigo Testamento posteriores ao exilio:
trata-se de uma refinada intensificacdo e internaliza¢io do sentimento de vin-

207




ganga em contraste com o velho“olho por olho™] Sobre o “ameor ao préximo”, ver
mais nanota 35.

27. Com certeza o confessionério nio produziu somente um efeito como
esse; as formulagdes de von Muthmann, por exemplo (Zeitschrift fiir Religions-
psychologie, vol. 1, fasciculo 2, p. 65), sac demasiado simples diante do problema
psicolégico extremamente comptexo da confissao.

28. Precisamente essa combinagdo € tdo importante para a avaliagio criti-
ca dos fundamentos psicolégicos das organizacdes sociais calvinistas. Repousam
todas elas em motivos intrinsecamente “individualistas” {sejam eles “racionais
com relagio a fins” ou “racionais com relagio a valores™]. Jamais o individuo
ingressa nelas movido pelo sentimento. A“gléria de Deus” ea salvagio pessealper-
manecem sempre acima do “limiar da consciéncia”. Isso imprime ainda hoje cer-
tos tragos caracteristicos na peculiaridade da organizacdo social de povos com
passade puritano.

29, [Havia um trago de fundo antiautoritario nessa doutrina, que basica-
mente desvalorizava como sem propoésito toda e qualquer tutela eclesidstica ¢
estatal em matéria de ética e de salvagdo da alma, acarretando repetidas vezes sua
proibi¢io, notadamente pelos Estados Gerais neerlandeses. A conseqiiéncia foi
sempre a formacio de conventiculos {come se den a partir de 1614).]

30. Sobre Bunyan, ver a biografia escrita por Froude na colegiao de Morley
(English Men of Letters), além do esbogo (superficial) de Macaulay ( Critical and
Miscellaneous Essays, vol. 11, p. 227). Bunyan era indiferente quanto as diferencas
de denominacio no interior do calvinismo, se bem que, de sua parte, ele fosse um
batista calvinista estrito.

31.[Fdcil ver aimportancia indubitavelmente grande que teve para o cara-
ter social do cristianismo reformado a idéia calvinista de que pertencer a uma
comunidade consoante aos preceitos divinos erauma necessidade posta pela pro-
pria salvacdo: em razio da exigéncia da “incorporagio no corpo de Cristo”
(Calvino, Instirutio christiane religionis, 111, 11, 10).] Para os nossos pontos de vista
especificos, porém, o centro do problema € ligeiramente outro. Aquela idéia
[dogmatica] também poderia ter-se elaborado com base no carater puramente
institucional da Igreja, e de fato isso foi feito, como se sabe. [Em si mesma, ela ndo
tem a forga psicoldgica capaz de despertar iniciativas para a formacéo de comu-
nidades nem de emprestar-lhes uma forga tal como a que possuia o calvinismo.]
E foi justamente fora dos esquemas comunitérios eclesiais prescritos por Deus
que essa sua tendéncia fol se expressar, na formagdo de comunidades [ne
“mundo’”]. Aqui foi decisiva a crenga de que o cristio comprova seu estado de
graca atuando in majorem Dei gloriam (ver adiante), e a agugada execragdo da
divinizagdo da criatura [¢ de todo apego a relagdes humanas pessoais] ndo tinha
como nio canalizar essa energia, imperceptivelmente, para os trilhos da ac¢do
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objetiva (impessoal). [O cristio que toma a peito a comprovacio de seu estado
de graga age para os fins que sdo de Deus, ¢ estes s6 podem ser impessoais.] Toda
relagdo pessoal de cardter puramente sentimental — e portanto ndo condiciona-
da racionalmente — de pessoa para pessoa incorre muito facilmente na suspei-
ta, aos olhos tanto da ética puritana como de toda ética ascética, de cairem divi-
nizagdo dacriatura. E o que revela com bastante clareza— para além do que antes
jé ficou dito — o seguinte aviso sobre a amizade: “It is an irrational act and not fit
for a rational creature to love any one farther than reason will allow us. (...) It very
often taketh up men minds so as to hinder theit love of God” | Constitui ato irracio-
nal, inapropriado  criatura racional, amar alguém além do que the autoriza a
razdo, (...) Com muita freqiiéncia, isso ocupa as mentes dos homens a ponto de
obstruir-lhes o amor por Deus.} (Baxter, Christian Directory, v, p. 253).
Yoltaremos a encontrar muitas ¢ muitas vezes argumentos assim. — [Aos calvi-
nistas entusiasma a idéia de que Deus, ao formar o mundo, formou também a
ordem social, por isso ha de querer fins objetivos como meio de se exaltar a Sua
gléria: ndo a criatura por amor dela mesma, mas o ordenamente do que foi cria-
do sob a Sua vontade. Dai que a &nsia de agir que tem 0 santo, desencadeada pela
doutrina da predestinacio, desemboca em cheio na ambicdo de racionalizacio
do mundo.] E também a idéia de que a utilidade “publica”, ou ainda, “the good of
the many” {obem da maioria}, como diz Baxter bem no sentido do racionalismo
liberal posterior (forgando um pouco a citagdo da Epistola aos Romanos 9, 3),
tem primazia sobre todo o bem “pessoal” ou “privado” dos individuos {(cf.
Christian Directory,1v, p.262), era para o puritanismo— por menos que ela con-
tivesse algo de novo — conseqiiéncia da rejeigio da divinizagio da criatura.— QO
[tradicional] herror dos americanos pela prestagio de servicos pessoais [ao lado
de outras razdes de monta decorrentes de sentimentos “democraticos”] prende-
se (de modo indireto) a essa mesma tradicdo. E assim também aimunidade rela-
tivamente grande ao cesarismo que mostram os povos de passado puritano, e em
gerala postura interior mais livre dos ingleses em relaciio a seus grandes estadis-
tas, a qual, se por um lado pende mais para uma atitude de “deixa ld com eles”em
relagio aos grandes, por outro rejeita toda forma de histeria amorosa por eles
junto com a idéia ingénua de que se possa dever obediéncia politica a alguém por
“gratiddo”—ao contririo do que seviu de positivo e negativo na Alemanhaaesse
respeito a partir de 1878, Quanto ao cardter pecaminoso da fé na autoridade —
licita apenas quando impessoal, dirigida pelo contetdo da Escritura — ¢ tam-
bém da estima exagerada mesmo das pessoas mais santas e preeminentes — ja
que isso poria eventualmente em risco a obediéncia a Deus — ver Baxter,
Christian Directory (2' ed,, 1678), 1, p. 56, — Quanto 4 significacdo politica dessa
rejeicio da“divinizagio da criatura”e do principio segundo o qual somente Deus
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é que deve “dominar’; primeiro na Igreja e por fim na vida de modo geral, ndo
cabe sobre ela discorrer [neste nosso contexto].

32.[Sobre a relac@o entre as “conseqiiéncias” dogmaticas e as conseqiién-
cias psicol6gico-prticas, voltaremos ainda a falar muitas vezes. Escusado lem-
brar que ambas néo sao idénticas.]

33, “Social”, naturalmente, sem nenhum eco do sentido moderno da pala-
vra, s6 com o sentido de atuagdo no interior de organizagdes politicas, eclesidsti-
cas e demais organiza¢des comunitdrias.

34, [Boas obras realizadas com qualguer outro fim que n2o ahonra de Deus
sao pecado (Hanserd Knollys Confession, cap. xvi}.]

35. Para atinar com o que significa,no campo préprio da vida comunitéria
religiosa, essa “impessoalidade” do“amor ao préximo” “condicionada” por um
referir constante da propria vida a Deus, basta olhar para os procedimentos da
China Inland Mission e da International Missionaries” Alliance (cf. Warneck,

Geschichte der protestantischen Mission, 5* ed.. pp. 99, 111). A custos gigantescos
foram equipadas imensas hostes de missiondrios, por exemplo cerca de mil s6
para a China a fim de em sua perambulagio “oferecer” em sentido estritamente
literal o Evangelho a todos os pagdos, ja que Cristo assim ordenara ¢ disso fizera
a condicio de seu regresso. Se aqueles a quem eram dirigidas essas pregagoes
foram ganhos para o cristianismo, podendo assim participar da bem-aventuran-
¢a, [ou se a0 menos entendiama lingua dos missiondrios, ainda que so gramati-
calmente — isso 14] era coisa secunddria em principio ¢ assunto exclusivo de
Deus. Segunde Hudson Taylor (ver Warneck, op. cit.),a China tinha cerca de 50
milhées de familias. Mil missionarios poderiam diariamente (1) “alcangar”
cingiienta familias, eassimo Evangelho poderia ser “oferecido” em menos detrés
anosa todos os chineses. Trata-se exatamente do mesmo esquema peloqualocal-
vinismo exercia a sua disciplina eclesiastica: o objetivo ndoeraa salvacio daalma
doindividuo censurado —assunto este exclusivo de Deus (e, in praxi,da prépria
pessoa) [e que ndo podia em absoluto sofrer a interferéncia dos instrumentos
disciplinares eclesidsticos}-— 0 objetivo eraamultiplicagio da gloria de Deus. O
calvinismo como tal nao foi o respensével por essas obras missiondrias moder-
nas, de vez que elas repousam numa base interdenominacional. (A bem da ver-
dade, Calvino pessoalmente rejeitava o dever da missdo aos pagios, j4 que a ulte-
rior expansio da Igreja era unius Dei opus {isto ¢, obra unicamente de Deus}.)
Mas elas derivam claramente do complexo de idéias travejado pela ética purita-
na, segundo a qual satisfaz o mandamento do amor ao préximo quem cumpre o
mandamento de Deus de aumentar Sua gloria, com isso também sendo dado ao
proximo o que lhe é de direito, e o resto corre por conta de Deus. — A “humani-
dade” das retacbes com 0 “proximo” é por assim dizer atrofiada. 1sso se expressa
nas mais diversas situacoes. Por exemplo — para mencionar mais outro lampe-
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jodeelucidagio dessa atmosferade vida— no campo da charitasreformada {cal-
vinista}, famosa em certos aspectos com toda a justica: os 6rfios de Amsterda
vestidos [ainda no século (] com seus paletds e calgas divididos vertica[mentc;
em duas metades, uma preta e uma vermelha, ou uma vermelha e a outra verde
— uma espécie de traje de bufio —, e levados em cortejo até a igreja: eram sem
sombra de divida um espetdculo extremamente edificante para a sensibilidade
do passado, e servia a gléria de Deus na exata medida em que todo sentimento
pessoal “de humanidade” ndo podia sendo se sentir ultrajado com aquilo. E o
mesmo acontecia, como veremos ainda, em todas as minticias da atividade pro-
fissional privada. — Naturalmente, tudo isso representa apenas uma tendéncia,
¢ mais adiante vamos ter que delimitd-la melhor. Mas era preciso insistir nisso
como uma tendéncia — na verdade uma tendéncia muito importante — dessa
religiosidade ascética.

36. [Em todos esses aspectos é muito outra a ética de Port-Royal, também
determinada pela predestinagdo, porém com uma orientagio mistica e extra-
mundana, isto é: catolicamente orientada (ver Honigsheim, op. cit.).]

37. Hundeshagen (Beitriige zur Kirchenverfassungsgeschichte und Kirchen-
politik, 1864, p. 37) sustenta a tese — desde entio freqiientemente repetida —de
que 0 dogma da predestinacio era doutrina de te6logos, ndo doutrina popular.
1550 50 serd correto se pelo conceito de“povo” entendermos a massa das camadas
inferiores sem instrucdo. [E mesmo assim, s6 se ela for muito bem delimitada.
Nos anos 40 do século x1x, Kéhler {op. cit.) achava justamente isso, que na
Holanda eraa “massa” (ele queria dizer a pequena burguesia) que pendia para o
predestinacionismo estrito: 14, quem quer que negasse o duplo decreto era con-
siderado um herege, um réprobo. A ele préprio lhe perguntaram pela data de sua
regenera¢io (entendida em termos predestinacionistas). Da Costa e o cisma de
De Kocksche também receberam a marca dessa influéncia.] Nao s Cromwell —
a quem Zeller ( Das theologische System Zwinglis, p. 17) considerou um caso
exemplar paradigmatico do efeito do dogma da predestinagio —, mas também
0s seus santos sabiam todos muito bem do que se tratava, e 0s cinones dos sino-
dos de Dordrecht e Westminster relativos a essa doutrina foram assunto de inte-
resse nacional em grande estilo. [Os tryers [examinadores] e os ejectors {ejetores}
que Cromwell instituiu sé deixavam passar quem era predestinacionista, e
Baxter {Life, I, p. 72}, embora adversario quanto ao mais, julga notdvel o efeito
disso sobre a qualidade do clero.] Estd absolutamente fora de cogitagae que os
pietistas reformados participantes de conventiculos, ingleses e holandeses, nio
ti.vessem claro conhecimento da doutrina: era justamente ela que os impelia a
viver juntos em busca da certitudo salutis. O que significasse ou deixasse de signi-
ficar a predestinagio enquanto doutrina de teslogos, isso se pode mostrar indire-
tamente via catolicismo eclesiasticamente correto, ao qual de forma alguma ela
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permaneceu alheia como se fosse doutrina esotérica e vacilante. (O ponto deci-
$ivo a Tespeito era que SEMPTE se repudiou a opinido de que o individuo devesse
reputar-se e COMportar-se comMo eleito. Sobre a doutrina catdlica, ver por exem-
plo em Ad. van Wyck, Tract. De praedestinatione, Colonia, 1708. [Até que ponto
era correta a doutrina da predestinagao de Pascal, nio sera aqui analisado.1}
Hundeshagen, que ndo simpatiza com essa doutrina, claramente vai colher a
maioria de suas impressdes em episédios alemaes. Sua antipatia tem seu funda-
mento na opiniao adotada por raciocinio puramente dedutivo de que elacondu-
ziria por forga ao fatalismo e a0 antinomismo moral. Essa opinido j havia sido
rebatida por Zeller, op. cit. Que fosse possivelumainflexdo dessas, iS50 pOT SUAVEZ
ndo d4 para negar. Pois Melanchthon, tanto quanto Wesley, fala dela: mas é carac-
teristico que neste comMo nagquele caso se trate deuma combinagio com areligio-
sidade“de fé” de tipo sentimental. Paraesta, 3 qual faltavaaidéia racional da com-
provagio, semelhante conseqiiéncia constituia mesmo o xis do problema. [Onde
essas conseqiiéncias fatalistas se impuseram foi no 1sla. Mas por causa do qué?
Como a predestinagio islamicaera predeterminista, nao predestinacionista, esta-
va relacionada ao destino neste munde, ndo A salva¢io no Qutro Mundo, e dessa
forma, por conseguinte, o ponto decisivo em termos éticos, a“comprovagio” da
prépria predestinagio, nao desempenhou papel algum no Isla, e isso portanto s6
podia resultar em destemor guerreiro (como na “moira”), mas sem conseqiién-
cias metédicas para a vida, j& que para essas nao havia “prémio” religioso. Ver a
tese de doutorado de E Ulrich, Die Vorherbestimmungslehre im Islam und
Christentum, Heidelberg, 1912.] Os abrandamentos doutrindrios que a praxis
acabou impondo — Baxter, por exemplo — ndo atingiram nem de perto 0 seu
cerne, na medida em que nio foi afetada nem a idéia da eleicdo por graca divina
nem a da exigéncia da comprovagdo enquanto dirigidaa cada individuo concreta-
mente. — Como ultimo ponto a acrescentar, todas as grandes figuras do purita-
nismo (no sentido mais amplo do termao) se projetaram a partir dessa doutrina,
cuja sombria seriedade lhes influenciou a formagio juvenil: Milton assim como
Baxter — claro que em menor medida — e mais tarde também Franklin, jana
pele de um livre-pensador. Cada qual num segundo momento se emancipou de
sua interpretacao estrita, 0 que em termos individuais corresponde ao desenvol-
vimento [também na mesma diregao] por que passouo préprio movimento reli-
gioso em seu conjunto. [Mas todos os grandes revivals religiosos, a0 Menos na
Holanda, e a maioria dos que ocorreram também na Inglaterra, iam se plugar
sempre de novo justamente Na doutrina da predestinacio.]
38, Issa ¢ preponderante na atmosfera de fundo do Pilgrim’s Progress de
Bunyan.
39. Ao luterano do tempo dos epigonos, [mesmo se abstraimos do dogma
da predestinagio, | essa questdo j4 era mais remota do que a0 calvinista, nio por-
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que ele se interessasse menos pela salvagio de sua alma, mas porque, com o
desemrf)lvimento que a Jgreja luterana conheceu, o cardter salvifico-insti ;ucional
da Igrt.:].? ganhou primeiro plano, e comisso o individuo se sentia como objeto d
sua atlv.ldade [e nela protegido]. $6 o pietismo suscitou o problema no sJeio dz
lutefamsrno—e o fez de forma caracteristica. [Acontece que a questio mesmad
certitudo salutis é simplesmente central para toda religido de salvacio nio sac :
Tnental —E seja ela o budismo, o jainismo ou ndo sei 0 que mais; isso ndo se por;;
iggz;;; ] dai que brotam todos os estimulos p/sicolégicos de cardter puramente
40, Isso fica explicito na carta a Martin Bucer, Corpus Reformatorum, 29
pp- 883ss. Ver arespeito Scheibe, op. cit., p. 30. o
4?. [A‘Conﬁsséio de Westminster (xvIII, 2) também acena aos eleitos corm a
cerieza mfa:lwe[ d.a graga, embora nds, em todos 0s nossos afazeres, nao passemos
de “servos initeis” (Xv1, 2}, e ainda que dure a vida inteira a luta contra o mal
{xvi, 3). 56 que também o eleito tem muitas vezes de pelejar muito tempo
alcangar a certitudo que lhe confere a consciéncia do dever cumprido, a ielpac;a
qual 0 crente jamais sera totalmente privado.] e
42. Ver por exemplo Olevian, De substantia foederis gratuiti inter Deum et
electos (1585), p. 257. Heidegger, Corpus Theologiae, XXIv, pp. 87ss. € outras pas
sagens em Heppe, Dogmatik der ev. ref. Kirche (1861), p. 245. -
] 43. A doutrina calvinista original referia-se a fé e a consciéncia da comu-
nhao com Deus nos sacramentos e mencionava os “demais frutos do espirito”
apenas de passagem. Ver excertos em Heppe, op. cit.,, p. 425. Comtodaa érljfa
préprio Calvino negou que as obras, embora sejam para ele frutos da fészlz
mesn.m modo que para os luteranos, fossem sinais de valor préprio perante Deus
{Instit. m,lz, 37, 38). Ainflexdo pratica no sentido de uma comprovacio da fé nas
obras, e é isso que precisamente caracteriza a ascese, caminhava lado a lado com
a })rf)gressiva transformagio da doutrina de Calvino: para esta, no inicio, o que
distingue em prirmeiro lugara verdadeira Igreja é a pureza de doutrinae os’sa:1
m'en.tos (como em Lutero, alids), e s& mais tarde ele vai equiparar a essas d o
disciplina como sinal. Esse desenvolvimento pode ser seguido, por exem louas .
e)‘:certos de Heppe, op. cit., pp. 194-195 e também no modo cc,)mo jd no [f)im;lnc:l) :
século xvI, nos Paises Baixos, alguém adquiria o status de membro de uma con(-)
gregacdo: pela submissdo quase contratual & disciplina (que aparece ex
mente como condi¢io central). T
44.Verlentre outros, 0s comentdrios de Schneckenburger, op. cit,, p. 48.
. 4?. f\smm reaparece em Baxter, por exemplo, a diferenca entre “mortal and
venial sin” {pecado mortal e venial}, bem 4 maneira catélica. O primeiro é indi
deum estado de graga falho ou de suaauséncia, e somente uma conversion da p::
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soa inteira é capaz de conferir de novo a garantia de sua posse. Ja o pecado venial
nio é incompativel com o estado de graca.

46. Assim — em nuances multiplas— Baxter, Bailey, Sedgwick, Hoornbeek.
Ver ainda os exemplos em Schneckenburger, op. cit., p. 262.

47.[A concepgio do “estado de graga” como uma espécie de qualidade
estamental (um potco como a do status de asceta na Igreja antiga} encontra-se
com freqiiéncia, entre outros, ainda em Schortinghuis { Her innige Christendom,
1740 — livro proibido pelos Estados Gerais!).}

48. Assim— como se discutird mais adiante! —em inlimeras passagens do

Christian Directory de Baxter e em seu epilogo. [Essa recomendagio do trabalho
profissional para afugentar a anguistia da prépria inferioridade moral lembra a
interpretacdo psicoldgica que Pascal faz daambigio de ganhar dinheiro e daasce-
se profissional como meijos inventados para dissimular para sia propria nulida-
de moral. Em Pascal, justamente a crencana predestinagiio, aliada a conviccao da
nulidade de toda criatura inflingida pelo pecado original, é posta a servico da
rentincia ao mundo e da recomendagao da contemplagio como os (inicos meios
de se desonerar do peso do pecado e obteracerteza da salvagio.— Em suaja cita-
da dissertacio (parte de um trabalho mais amplo, que esperamos tenha segui-
mento), o dr. Paul Honigsheim faz comentdrios penetrantes sobre a correta ver-
50 catélica e jansenista do conceito de vocagio como profissio. Nos jansenistas
falta todo traco de um elo entre certeza da salvacao e agde intramundana. Sua
concepgio de “vocagio’, muito mais que luterana e até mesmo que a genuina-
mente catolica, tem ainda o sentido de resignar-se a uma dada situacdo de vida,
imposta ndo s¢ pela ordem social, como no catolicismo, mas pela propria voz da
consciéncia {Honigsheim, op. cit., pp. 139ss.).]

49. A seu ponto devista prende-se também o esboco escrito com muita cla-
reza por Lobstein no livro em homenagema H. Holtzmann, que também se con-
sultard com proveito para 0 que s¢ segue. Criticaram-lhe a énfase excessiva no
Leitmotiv da certitudo salutis. Mas é precisamente aqui que tem cabimento dis-
tinguir entre a teologia de Calvino e 0 calvinismo, e entre o sisterna teoldgico e as
necessidades da cura de almas. Todos 0s movimentos religiosos que envolveram
camadas mais amplas de populagdo partiram da pergunta: “Como posso fer cer-
teza e da minha bem-aventuranga?”. [Como foi dito, essa pergunta desempenha
papel central néo s nesse caso, mas na histéria da religido em geral, por exemplo
na religido da india. E como poderia ser de outro modo?]

50. Nio cabe negar, evidentemente, que 0 pleno desenvolvimento desse
conceito s6 se deu na fase tardia do luteranismo (Praetorius, Nicolai, Meisner).
{ Presenteele é também em Johannes Gerhard, e no exato sentido aqui discutido.)
Dai por que Ritschl, no quarto livro de sua Geschichte des Pietisrnus (vol. I, pp.

35.), toma a introdugdo desse conceijto na religiosidade luterana como ressurgi-
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mento ou adoc¢io da piedade catélica. Ele ndo contesta {p. 10} que o problemada
certeza individual da salva¢io fosse o mesmo em Lutero e nos misticos catdlicos,
mas a solucio encontrada pelos dois lados, acredita ele, foi radicalmente oposta.
Nio me € licito certamente arriscar um juizo proprio a respeito. Todos sentem,
iss0 € natural, que em Liberdade de um cristdo respira-se uma atmosfera diversa
daquele adocicado trato com o “menino Jesus” presente na literatura posterior,
de um lado, e também da afinacdo religiosa de Tauler, de outro. E do mesmo
modo ¢ apego a0 elemento mistico-maégico na doutrina luterana da santa ceia
com certeza tem motivos religiosos diversos da espiritualidade “bernardina” —
no estilo Cantico dos Canticos — & qual Ritschl insiste em referir-se como fonte
de cultivo de uma relagio “nupcial” com Cristo. Mas serd que nio se poderia pen-
sar que essa doutrina da santa ceia favoreceu juntamente com outros fatores o des-
pertar de uma religiosidade de timbre mistico? Além do mais, para notar desde
I né‘.lo é nem um pouco correto dizer que (p. 11, op. cit.) a liberdade do mistico
consiste pura ¢ simplesmente em retirar-se do mundo. Especialmente Tauler, em
comentarios muito interessantes de fundo psicoldgico-religioso, descreveu
como efeito prdtico das contemplagbes noturnas, que ele entre outras coisas reco-
mendava em caso de insonia, a ordem que dessa forma se estabetece nos préprios
peTlsamentos voltados para o trabalho profissional mundano: “S6 assim [pela
unido mistica com Deus a noite, antes de dormir] a razdo é iluminada ¢ o cérebro
fortalecido, ¢ o homem durante todo o dia ¢ cercado de paz ¢ divindade por conta
doexercicio interior que deveras o uniu a Deus: entdo todas as suas obras estardo
ent ordem. E assim, se o individuo se preparou para sua obra, ele fundou a si
mesmio e sua obra na virtude, e quando entéo se volta para a realidade todas as
obrlas serdo virtuosas e divinas” ( Predigten, fol. 318). Seja como for pode-se ver [e
ainda tornaremos a esse ponto] como a contemplagdo mistica e a concepgio
racional da vocacdo profissional nde sdo em si mesmas excludentes. O contrario
acontece s6 quando a religiosidade assume um cardter francamente histérico, o
que ndo foi o caso de todos os misticos nem de todos os pietistas.

51.[Ver a respeito os ensaios ja citados sobre a “Etica econémica das reli-
gioes mundiais”, em particular a “Introdugac”] {Cf. “ Einleitung’, in: GaRs 1: 237-
275, ensaio que em portugués até hoje leva o nome de “A psicologia social das
religides mundiais”, in Gerth, H. e Mills, Ch. W. (orgs.) Max Weber: Ensaios de
sociologia. Rio de Janeiro, Guanabara Koogan, 1982},

52. Nesse pressuposto, o calvinismo e o o catolicismo [oficial] se tocam. S6
que para os catolicos resulta dai a necessidade do sacramento da peniténcia; para
os calvinistas, a da comprovagdo pritica mediante obras no meio do mundo.

53. Ver por exemplo Beza { De praedestinat. doct. ex praelect. in Rom. 9. a.
Raph. Eglino exc., 1584, p. 133), que jd dizia: “(...} sicut ex operibus vere bonis ad
sanctificationis donum, a sanctificatione ad fidem {...) ascendimus: ita ex certis illis
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effectis non quamvis vocationem, sed efficacem illam;, et ex hacvocatione electionem
et ex electione donum praedestinationis in Christo tam firmam quart immotus st
Dei thronus certissima connexione effectorum et causarim colligimus (... ) [Assim
como das obras verdadeiramente boas ascendemos ao dom da santifica¢do, da
santificacdo a fé (...} assim inferimos, daqueles efeitos seguros, nfo uma vocagao
qualquer, mas aquela vocagao eficaz, e de tal vocacao a eleigio, e da eleicio o dom
da predestinacdo e Cristo, t30 firmemente quanto imovel é o trono de Deus,
por uma certissima conexao dos efeitos e das causas}, 56 com relagdo aos sinais
da condenagio seria preciso ter cautela, j4 que 0 que importava era & estado final.
(Nissosé o puritanismo passou a ter concepgio diversa.) — Veraindaa respeito
as andlises detalhadas de Schneckenburger, op. cit., que obviamente cita apenas
2. Em toda a literatura puritana sempre rea-
parece esse trago. <t will not be said: did you believe? — but: were you Doers, or
Talkers only?” {E ndo serd dito: v6s acreditastes? — mas: vés agistes, ou somente
falastes?} diz Bunyan, Segundo Baxter ( The Saints’ Everlasting Rest, cap. X11), que
forma mais branda de predestinacao, a fé & a submissdo a Cristo de
hat you are able first, and then complain of God for
[Faz primeiro 0 que & capaz de fazer, e ai
},foi como

uma limitada categoria de literatur

professa a
coracdo e pelos atos. “Dow
denying you grace if you have cause”
entao reclamarés de Deus por te haver negado a graca setiveres motivo
ele retrucou a objegdo de que 0 arbitrio ndo eralivre e que somente Deus era
capazde santificacio { Works of the Puritan Divines,1v,p. 155).[O exame de Fuller
{0 historiador da Igreja) limitava-se 2 questdo wnica da comprovagio pratica e
dos autotestemunhos do préprio estado de graca pessoal namudanca de condu-
ta.] Diverso ndo é Howe na passagem ja citada noutra parte. Folhear os Works of
the Puritan Divinesfornece provasa cada passo. Naoraroeram escritos de cunho
ascético abertamente catdlicos que acabavam sendo “convertidos” a0 puritanis-
mo—- no caso de Baxter, um tratado jesuita, — [N&o eram nenhuma novidade
adas a doutrina pessoal de Calvino (ver Inst. Christ.
c.1,ed. original de 1536, pp- 97,112). 56 que a certeza da graga em Calvino nem
Mesmo por 552 Via se obtinha com seguranca (ibid., p- 147). Geralmente aludia-
se 1 Epistola de Jodo (1}o 3,5) ¢ passagens andlogas. A exigéncia de fides efficax
—— 56 para antecipar este ponto -— nio se limita aos calvinistas estritamente
falando. Profissdes de fé estritamente batistas, no artigo sobre a predestinacao,
tratam do mesmo modo os frutos da £ (“and that its” — a saber, da regeneration
—“praper evidence appears in the holy fruits of repentance and faith and newness
of life” [“E sua prépria evidéncia se manifesta nos frutos sagrados do arrependi-
mento ¢ da fé e da novidade da vida}: art. 7 da profissdo de f& impressa em The
Baptist Church Manualpor J.N.Brown D.D. Philadelphia, Am. Bapt. Publ. Soc.).
Do mesmo modo o tratado (de influéncia menonita) de Olijf-Tacxken, aceito
pelo Sinodo de Haarlem (1649), p. 1, inicia coma perguntade como recorthecer 0s

essas concepgdes se compar
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lismo. O efeite psicoldgico, no entanto, foi exatamente o contrdrio, e isso porque
interveio a idéia da “comprovagdo”. [(Por razdes de principio anédlogas, os adep-
tos de Nietzsche reivindicam para a idéia de eterno retorno, como todos sabem,
uma significacio ética positiva. S6 que se trata aqui da responsabilidade por uma
vida futura com a qual o sujeito da acdo nio guarda nenhuma relacio de conti-
nuidade de consciéncia — enquanto para o puritano o futurc queria dizer: tua
res agitur {Problema teu!}.) Hoornbeek ( Theol. pract,, vol. 1, p. 159) j4 explica
sutilmente nalinguagem da época [a relagdo entre predestinacao e acao]: os elec-
ti, por for¢a mesmo de sua eleigio, sdo refratarios ao fatalismo, e justamente por
sua repulsa as conseqiiéncias fatalistas comprovam-se a s1 préprios como “aque-
les que o fato mesmo da elei¢do torna solicitos e diligentes em seus oficios”, “quos
ipsa electio sollicitos reddit et diligentes officiorum’™. [O entrelace prdtico de inte-
resses quebra as conseqiiéncias fatalistas logicamente dedutiveis (que de fato
ocorrem de vez em quando, apesar de tudo).] — Mas, por outro lado, o contetido
conceitual de uma religido — como mostra justamente o calvinismo — € de sig-
nifica¢do muito maior de quanto nio se inclina a admitir, por exemplo, William
James { The Varieties of Religious Experience, 1902, pp. 444ss.). E exatamente a sig-
nificagdo do racional na metafisica religiosa que se manifesta, de forma cldssica,
nos efeitos grandiosos que particularmente a estrutura conceitual do conceito
[calvinista] de Deus exerceu sobre a vida. Se o Deus dos puritanos atuou na his-
téria como poucos antes ou depois dele, o que o habilitou a tanto foram {princi-
palmente] os atributos de que o poder do pensamento o dotou. (Alids, a valoragio
“pragmidtica” que James faz da importancia das idéias religiosas segundo o grau
de sua comprovagio na vida é ela propria, filha legitima da atmosfera intelectual
da pdtria puritana desse eminente estudioso.) — A vivéncia religiosa como tal é
evidentemente irracional como teda vivéncia. Em sua forma mistica, 2 mais ele-
vada, ela é por assim dizer a vivéncia kat’eksokhén {por exceléncia} e — como
James explica muito bem — distingue-se por sua absoluta incomunicabilidade:
tem um manifesto carater especifico de conhecimento, mas nao se deixa reprodu-
zir adequadamente com os meios de nosso aparato lingiiistico € conceitual. E
além disso é certo: teda vivéncia religiosa perde conteido assim que se tenta for-
muld-la racionalmente, e tanto mais quanto mais avanca a formulagio concei-
tual. Reside nessa dificuldade a razdo dos conflites trigicos que envolvem todas
as teologias racionais, como jd no século xvil bem o sabiam as seitas anabatistas.
— Mas aquela irracionalidade — que de resto nao é em absoluto exclusiva da
“vivéncia” religiosa, mas (em diferente sentido e distinto grau) de toda e qualquer
vivéncia— ndo impede que seja justamente da maior importincia prética iden-
tificar que espécie de sistema conceitual por assim dizer confisca para si o que é
“religioso imediatamente vivenciado” ¢ o traz para seus trilhes; [de fato, em ter-
pos de intensa influéncia da Igreja sobre a vida e pronunciado desenvolvimento
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de interesses dogmadticos nesta Gltima), é de acordo com o sistema conceitual que
se desenvolve a maioria das diferencas praticas, tio importantes nos seus resulta-
dos éticos, entreas diversas religides do mundo. [ Todo aquele que conhece as fon-
tes histéricas sabe como, na época das grandes guerras de religio o interesse pelo
dogma, mesmo da parte dos leigos, era incrivelmente intenso -— quando medi-
do com base nos critérios atuais. 6 se pode estabelecer um paralelo disso com a
representacio, no fundo também supersticiosa, que o proletariado de hoje se faz
acerca do que a*“aciéncia” pode fazer e provar.]

67. Com efeito, no préprio Calvino € ponto assente que a “santificagio”
também deva ser manifesta ( Institutio christiane religionis, 1v,1,$$ 2,7,9), mas a
fronteira entre ¢ santo e o ndo-santo permanece nescrutdvel ac saber humano.
Temos que acreditar que quando a palavra de Deus é anurnciada em sua pureza,
numa Ig::eja organizada e governada segundo sua Lei, eleitos 14 estardo presentes
— mesmo que nio 0s possamos reconhecer.

68. Baxter ( The Saints’ Everlasting Rest, 1, 6) responde & questdo: “Whether
to make salvation our end be not mercenary or legal? — It is properly mercenary
when we expect it as wages for work done (...) Otherwise it is only such a mercena-
risw as Christ commandeth (...) and if seeking Christ be mercenary, I desire to be so
mercenary (...) 7 {“Fazer da salva¢do o nosso objetivo é mercendrio ou estd de
acordo com a Lei divina? — E de fato mercendrio quando a esperamos como
recompensa por acio praticada {...) Se ndo for assim, s6 o serd se for mercenaris-
mo do género ordenado por Cristo (...) e, se buscar a Cristo é mercendrio, um
mercendrio desses desejo ser (...}".]. Alids, ndo falta em muitos calvinistas tidos
por ortodoxos a recalda na mais grosseira santificacio pelas obras. Segundo
Bailey ( Praxis pietatis, p. 262),as esmolas sio um meio de evitar penas temporais.
Outros tedlogos recomendavam as boas obras aos réprobosalegando que assim a
condenacio talvez se tornasse mais suportdvel, e aos eleifos, porque assim entio
Deus os teria amado ndo sem razdo, mas ob causam,{com motivo},o que de
algum modo jd seria sua paga. Mesmo a apologia fazia ligeiras concessdes 2 sig-
nificacdo das boas obras para o grau de bem-aventuranga eterna que poderia ser
alcancado (Schneckenburger, op. cit., p. 101).

69. Aqui também, para primeiro realcar as diferenq¢as caracteristicas, deve-
se falar numa linguagem conceitual de “tipos ideais”, a qual em certo sentido faz
violéncia a realidade histérica— mas sem isso seria impossivel uma formulacio
clara, tantas seriam as ressalvas. Caberia discutir [em separado] até que ponto as
antiteses aqui apontadas da forma mais nitida possivel sdo apenas relativas. [E
6bvio que a doutrina oficial catélica j na Idade Média também afirmava, por sua
vez, o ideal da santificagio sistemdatica da vida como um fodo. Mas igualmente
indubitdvel ¢ que 1) a préxis eclesial cotidiana, justamente através do seu meio
instrumento disciplinar mais eficaz, a confissio, facilitava 0 modo de vida “assis-
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temadtico”a que se alude no texto, e, 21ém disso, que 2) era inevitavel faltar ao cato-
liscismo dos leigos na Idade Média a atitude fria fundamentalmente rigoristae o
isolamento todo introvertido préprio do calvinismo.]
70. { Die Entzauberung der Welt} [A significa¢io absolutamente central
dessefator, como jd s$e mencionou uma vez, s6 se evidenciard sucessivamerite, nos
ensaios sobre a “Etica econdmica das religides mundiais™]

71.{E em certa medida também o luterano. Lutero ndo quis extirpar esse

e r H P r
altimo resquicio de magia sacramental.]

72. Ver por exemplo B. Sedwick, Buss- und Gnadenlehre (trad. alema de
Réscher, 1689): o penitente dispde de “uma regra estabelecida™a qual ele se atém
a risca e segundo a qual endireita e muda toda a sua vida {p. 591). Ele vive —
atento, vigilante e cauteloso — de acordo coma Lei (p. 596). Sommenteuma trans-
formacdo duradoura da pessoa inteira, porquanto resultado da condicio de elei-
to pela graga, pode levar a tanto {p. 852). [O verdadeiro arrependimento se
expressa sempre na mudanga de conduta (p. 361).] A diferenga entre as obras 56
“morais” e as “opera spiritualia” {obras espirituais}, como explica por exemplo
Hoornbeek, op. cit., 1, 1%, c.2, reside justamente no fato de que as segundas sdo
conseqiiéncia de uma vidaregenerada, no fato de se poder constatar um progres-
so constante (ibid., vol.1,p. 160) que $6 é capaz de ser alcangado pela intervengio
sobrenatural da graga de Deus (ibid, p. 150). A santificagdo é uma transforma-
a0 da pessoa como um todo por intermédio da graga de Deus (ibid., pp. 190ss.)
— idéias estas comuns a todo o protestantismo, [as quais, naturalmente, se
encontram também nos mais elevados ideais do catolicismo; mas fol 6 nas cor-
rentes puritanas pautadas pela ascese intramundana que elas puderam revelar
seus resultados para o mundo e, antes de tudo, foi 56 ai que elas foram associadas
a prémios psicol6gicos de modo suficientemente forte].

73. Na Holanda, o nome “precisistas” derivou especialmente da vida dos
também chamados “finos”, que se conduziam segundo os precisos preceitos da
Biblia (assim em Vo#t). Alids, mesmo o nome “metodistas” aparece esporadica-
mente no século xvil também aplicado aos puritanos.

74. De fato — como sublinham os pregadores puritanos (por exemplo
Bunyan em “The Pharisee and the Publican”, Works of Pur. Div, p. 126) — um
unico pecado pde a perder tudo o que a0 longo de uma vida inteira possa acumu-
lar-se em “mérito” através de “boas obras”, se € que — coisa impensdvel — a pes-
soa fosse capaz por si mesma de realizar algo que Deus tivesse de creditar-lhe
como mérito, ou mesmo pudesse viver perpetuamente em perfeicio. Nao hd,
como no catolicismo, uima espécie de conta corrente com balango de saldo —
uma imagem fd corrente na Antigiidade —, porquanto para foda a vida vigoraa
alternativa abrupta: estado de graga ou condenagéo, Para ecos dessa concepgao
de conta corrente, ver nota 103,
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75. Nisso consiste a diferen¢a em relagéio a simples “Legality” e “Civility”,
que em Bunyan coabitam com Mr. “Wordly-Wiseman” {sabio mundano} na City
chamada “Morality”,

76, Charnock, “Self-examination” { Works of Pur. Div., p. 172): “Reflection
and knowledge of self is a prerogative of a rational nature” | Reflexio e autoco-
nhecimento sio prerrogativas de uma natureza racional.}. Acompanhada desta
nota de rodapé: “Cogito, ergo sum, is the first principle of the new philosophy”.
{Cogito, ergo sum ¢ o primeiro principio da nova filosofia.}.

. 77. Este ainda ndo ¢ o lugar de discutir o parentesco da teologia de Duns
Scotus — jamais dominante, apenas tolerada, por veZzes taxada de herética —
com certas linhas de pensamento do protestantismo ascético. Mais tarde, a espe-
cifica repulsa dos pietistas a filosofia aristotélica foi partilhada, a par de Lutero
{em sentido um pouco diverso), também por Calvino, em consciente oposigio
ao catelicismo (ver Institutio christianal religionis, 11, ¢. 2, p. 4, 1v, c. 17, p. 24). O
“primado da vontade”, como o chamou Kahl, é comum a todas essas correntes.

78. £ exatamente assim, por exemplo, que lhe define o sentido o artigo
“Ascese” do Kirchenlexikon catélico, em pleno acorde com suas manifestagdes
histéricas mais elevadas. Assim também Seeberg na R. E. f. Prot. Th. u. K. [Seja-
me permitido, para os fins deste ensaio, empregar assim o conceito, tal como
ocorre aqui. Tenho plena consciéncia de que se pode concebé-lo, de maneira
diversa — tanto em sentido mais amplo como mais estreito — e na maioria das
vezes assim se costuma fazer.

79.[Ne Hudibras (1% canto, 18, 19) os puritanos foram comparados aos fra-
des descalgos, Um relato do enviado genovés Fieschi considera o exército de
Cromwell uma assembléia de “monges”]

80. [Diante dessa minha afirmacdo expressa da continuidade intrinseca
entre a ascese mondstica extramundana e a ascese profissional intramundana,
espanta-me que Brentano (op. cit,, p. 134 e passim) alegue cortfra mim o fato de
0s monges praticarem ¢ recomendarem a ascese no trabalho! Todo o seu “excur-
50" contra mim culmina nisso. Mas Justamente essa continuidade, como todos
podem ver, € que € um pressuposto fundamental de todo o meu ensaio: a
Reforma conduziu a ascese racional cristd ¢ a met6dica de vida para fora dos
mosteiros e as introduziu na vida profissional mundana. Ver os comentdrios a
seguir, que mantive sem alteragdo nenhuma.]

81. Assim nos vdrios relatos sobre os interrogatérios dos hereges puritanos
na History of the Puritans de Neal e nos English Baptists de Crosby.

82.J4 Sanford, op. cit., e outros antes e depois dele deduziam do puritanis-
mo o surgimento do ideal da reserve {reserva, recato}. Ver sobre esse ideal as
observacbes de James Bryce sobre o college americano no vol. It de sua American
Commonwealth. O principio ascético do “autocontrole” fez também do purita-
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nismo um dos pais da disciplina militar moderna. {Ver, sobre Mauricio de
Orange como criador das modernas instituicoes militares, Roloff no Preuss.
Jahrb., 1903, vol. m, p. 255.) Os Ironsides de Cromwell, brandindo a pistolaenga-
tilhada mas sem disparar, marchando a trote compacto sobre 0 inimigo, eram
superioresaos “Cavaleiros” ndo por uma passionalidade de dervixes, masao con-
trério por seu sObrio autocontrole, que 0s mantinha sempre nas mdos dos che-
fes, a0 passo que estes, COM 08 Seus kempestuosos ataquces de cavalaria, a cada vez
dissolviam em dtomos na prépria tropa. Mais detalhes a respeito em Firth,
Cromwells Army.

83, Ver em particular Windelband, Uber Willensfreiheit, pp. 77ss.

84. Embora nio tio depurados. Contemplages, aqui e ali presas a aspectos
de fundo sentimental, cruzam-se varias vezes com esses elementos racionais.
Mas para tanto a propria contemplagdo € regulada metodicamente.

85. Segundo Richard Baxter, pecaminoso é tudo o que vai contra a reason

frazdo} que Deus nos legou como norma: nae sé aquelas paixdes de contetido
pecaminoso, mas e sitodos os afetos de algum modo desmedidos e irracionais,
uma vez que destroem a countenance [comedimento} e, cOmMO processos exclusi-
vamente tipicos da criatura, nos afastam da relacdo racional de toda agio e sen-
timento com Deus O ofendem. Ver por exemplo o que se diz sobre o pecado da
ira (Christian Directory, 2 ed., 1678,1, p. 285, além de uma citacio de Taulerap.
287). Sobre o pecado do medo, ibid., p. 287, col. 2. E divinizago da criatura
(idolatry) quando o nosso apetitese torna® rule of measure of eating” {0 metro que
regula o comer}, e isso vem explicado com toda a énfase, ibid.,1, pp. 310,316, col.
1, e noutras partes. Quando de tais anlises, s30 citados, ao lado dos provérbios
de Salomio que figuram em destaque, também o De tranquillitate animi de
Plutarco, mas nao raro também os escritos ascéticos da Idade Média, sao
Bernardo, Boaventura etc. A oposigdo ao “Quem néo gosta de vinho, mulher ¢
cantoria?” nao poderia ser formulada de modo mais pungente do queestender o
coneeito de idolatry a todos os prazeres dos sentidos que ndo se justifiquem por
razdes higiénicas, caso em que (torno a falar disso mais adiante) sdo permitidos
(dentro desses limites, também o esporte e outras recreations). [Note-se que as
fontes citadas aqui ¢ noutras partes nio sdo obras dogmiticas nem edificantes,
mas nascidas da pratica do sacerdtcio e portanto fornecem uma boa imagem da
direcao em que influiram. ]

86. [Fu lamentaria, diga-se de passagem, s¢ essa exposicio fosse interpre-
tada como algum tipo de valoragdo, seja de uma ou de outra forma de religiosi-
dade. Ela esta longe disso. Trata-se apenas de observar o efeito de determinados
tracos, talvez relativamente periféricos da perspectiva da pura valoracio religio-
$a, mas importantes para ¢ comportamento prético.]
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87. Ver a respeito sobretudo o artigo “Moralisten, englische”, de E. Troel-
tsch, R.E. f. Prot. Th. u. K., 3*ed.

88.Quio grande foi a influéncia de [situagdes e ] conteados de consciéncia
bem concretos que se manifestam como “acidentalidade histérica” revela-se com
particular clareza no fato de, nos circulos do pietismo surgidos com base na
Reforma, a falta de mosteiros ser vez por outrafrancamente lamentada, e os expe-
rimentos de Labadie e outros serem um suceddneo da vida no claustro.

89. E isso jd em muitas confissoes da prépria época da Reforma, Mesmo
Ritschl ( Pietismus, 1, pp. 258ss.), embora veja o desenvolvimento ulterior como
deturpagio das idéias dos reformadores, ndo nega que, por exemplo, na Conf.
Gall., 25,26, na Conf. Belg.,29,na Conf. Helv., post 17, “asigrejas reformadas par-
ticulares s30 descritas com tragos inteiramente empiricos e que dessa Igreja ver-
dadeiranio é considerado como fiel aquele a quem falta o selo de atividade moral”’
{ver arespeito supra, nota 43).

90. Bless God that we are not of the many {Bendito seja Deus, que nés ndo
somos da maioria} (Th. Adams, W. of the Pur. Div., p. 138).

91. A idéia de birthright {direito inato, direito de nascenca}, historicamen-
tetdo importante, encontrou assim grande respaldo na Inglaterra: “ The first born
which are written in heaven (...). As the first born is not to be defeated in his inheri-
tance and the enrolled names are never to be oblitterated, so certainly shall they inhe-
rit eternal life” {Os primogénitos que estdo escritos no céu {...). Como o primo-
génito ndo deve ser destituido de sua heranca ¢ os nomes registrados nio devem
ser obliterados, com a mesma certeza eles hido de herdar a vida eterna.}. (Th.
Adams, W. of the Pur. Div,, p. x1v).

92. O sentimento luterano de arrependimento penitente é intrinsecamente
alheio, ndo digo na teoria mas na prética, ao calvinismo [ascético desenvolvidol:
aseu ver € algo eticamente sem valor, de nada serve ao condenado, e para aquele
que estd seguro de sua eleigdo, o préprio pecado que talvez cometa é sintoma de
atraso no desenvolvimento e salvagdo imperfeita, que ele, em vez de se arrepen-
der, odeia e trata de superar mediante atos para a gldria de Deus. Ver as analises
de Howe (capeldo de Cromwell, 1656-8) em “Of men’s enmity against God and
of reconciliation between God and Man”, Works of the English Puritan Divines, p.
237:“The carnal mind is enemity against God. It is the mind, therefore, not as spe-
culative merely, but as practical and active, that must be renewed”. (Ibid., p. 246):
“Reconciliation (...) must begin in 1) a deep conviction (...) of your former enemity
(...) Thave been alienated from God (...) 2) (p. 251) a clear and lively apprehension
(...) of the monstrous iniguity and wickedness thereof” | A mente carnal é hostilida-
de para com Deus. E a mente, portanto, que precisa ser renovada, néo a mera-

mente especulativa, mas a mente pritica e ativa. (Ibid., p. 246): “A reconciliagdo
(...) deve principiar por 1) uma profunda tomada de consciéncia (...) da hostili-
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dade pretérita (...) eu estava alienado de Deus {...) 2) (p. 251} uma clara e vivida
percepeao de sua monstruosa iniqiiidade e malignidade. }. Aquisé se fala do 4dio
ao pecado, ndo ao pecador. Mas a célebre carta da duquesa Renata d'Este (mae de
“Leonor”) a Calvino — na qual, entre outras coisas, ela fala do “édio” que nutri-
ria pelo pai e pelo esposo caso se convencesse de que faziam parte dos réprobos
— ja revela a transposigio desse édio as pessoas e € a0 mesmo tempo um exem-
plo daquilo que foi dito acima sobre a ruptira interior do individuo com os lagos
do sentimento “natural” que o prendiam & comunidade, por obra e graga da dou-
trina da predestinacio.

93.“ None but those who give evidence of being regenerated or holy persons,
ought to be received or counted fit members of visible churches. Where this is want-
ing, the very essence of a church islost” {“Somente aqueles que ddo provas de sua
regeneracdo ou santificagdo pessoal deveriam ser acolhidos pelas igrejas visiveis
ou contados como membros aptos delas. Nao se verificando essa condicio, a prd-
pria esséncia de uma igreja estd perdida”}, formula como principio Owen, calvi-
nistaindependente, vice-chanceler de Oxford sob Cromwell, (Inv. into the Origin
of Ev. Ch.). Ver ainda o artigo seguinte.

94, Ver meu ensaio sobre “As seitas protestantes e 0 espirito do capitalismo”

95. Catéchisme genevois, 1149. Bailey, Praxis pietatis, p. 125: “Na vida nés
devemos fazer como se ninguém mandasse em nds, a ndo ser Moisés™

96.“Para os reformados {calvinistas), 2 Lei se constitui numa norma ideal,
jd para os luteranos, é uma norma inatingivel que os deita por terra” No catecis-
mo luterano, ela se encontra no inicio, antes do Evangetho, a fim de suscitar a
necessdria humildade; nos catecismos reformados, geralmente depois. Aos lute-
ranos, censuravam os reformados por “terem verdadeiro pavor da santificagao”
{Mohler); aos reformados, osluteranos acusavam de “submissao servilaLei” e de
soberba.

97. Sanford, Studies and Reflections of the Great Rebellion, pp. 79ss.

98. Entre esses nio da para esquecer o Cantico dos Canticos — tranqtiila-
mente ignorado pela maioria dos puritanos —, cujo erotismo oriental contri-
buiu, por exemplo, para o desenvolvimento do tipo de espiritualidade de sao
Bernardo.

99, Sobre a necessidade dessa auto-inspecdo, ver por exemnplo o serméo ja
citado de Charnock em torno de 2Cor 13,5, Works of the Pur. Div., pp. 161ss.

100. A maioria dos tedlogos moralistas 0 aconselha. Assim Baxter, Christ,
Directory, it, pp- 77ss., que entretanto ndo esconde os “perigos™

101.[A contabilidade moral, é claro, também foi largamente difundida em
outros lugares. Mas faltava a énfase que aqui davam a ela: como Gnico meio de
conhecer a condicio de eleito ou de condenado decretada desde a eternidade e,
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portanto, como decisivo prémio psicolégico atribuido a quem leva em conta e
leva a sério essa “calculagio”]

102. [Era essa a diferenga decisiva em relagéo a outros modos de compor-
tamento similares no aspecto externo.]

103. Também Baxter (Saints' Everlasting Rest, c. X11) explica a invisibilidade
de Deus do seguinte modo: assim como se pode fazer um bom negécio por cor-
respondéncia com um estranho a quem nunca se viu, assim também se pode,
através do “bem-aventurado comércio” com o Deus invisivel, adquirir “uma
pérola preciosa”. — Essas alegorias comerciais, em lugar das alegorias forenses
usuais nos antigos moralistas e no luteranismo, sdo bem caracteristicas do puri-
tanismo, que praticamente deixaas pessoas “negociarem” sua propria bem-aven-
turanca. Ver ainda a seguinte passagem de um serméo: “We reckon the value of a
thing by that which a wise man will give for it, who is not ignorant of it nor under
necessity. Christ, the Wisdom of God, gave himself, hisown precious blood, to redeem
souls and he knew what they were and had no need of them” {“Estimamos o valor
de uma coisa de acordo com o que pagaré por ela um homem sabio, que dela nio
seja nem ignorante nem necessitado. Cristo, a Sabedoria Divina, deu-se a si
mesmo, doou seu préprio sangue precioso para redimir almas, e ele sabia o que
elas eram e ndo necessitava delas”} (Matthew Henry, “The Worth of the Soul”,
Works of the Pur. Div., p.313).

104. Em contrapartida, j4 dizia o proprio Lutero: “Chorar passa mesmo
antes do agir, sofrer ultrapassa todo fazer”

105, Isso se revela com nitidez mdxima no préprio desenvolvimento da
teoria ética do luteranismo. Ver a respeito Hoennicke, Studien zur altprotestantis-
chen Ethik, Berlim, 1902, ea douta resenha de E. Troeltsch na Gétt. Gel. Anz., 1902,
n® 8. A proximidade entre a doutrina luterana e a doutrina ortodoxo-calvinista,
sobretudo a mais antiga, era muitas vezes considerdvel no plano da concepgio.
Mas sua divergente orientagdo religiosa sempre voltava a tona. Passando por
Melanchthon, o conceito de peniténcia assumiu o primeiro plano no intuito de
dar maior apoio a vinculagdo entre moralidade e fé. O arrependimento operado
pela Lei deve anteceder a fé, mas boas obras devem seguir-se a ela necessariamen-
te, do contrdrio — formulagio esta quase puritana — nio hd de ser a verdadeira
fé que justifica. Um certo grau de perfei¢do relativa parecia-lhe alcancavel ja aqui
na terra; Melanchthon, alids, inicialmente chegou a professar o seguinte: que a
justificacdo ocorre para tornar a pessoa capaz de boas obras, e no crescente aper-
feigoamento jd estd presente pelo menos aquele tanto de bem-aventuranga terre-
na que a fé é capaz de assegurar. E também nos te6logos dogmaticos luteranos
posteriores se desenvolve, em termos formais bastante analogos aos dos reforma-
dos {calvinistas} a idéia de que as boas obras sdo os frutos necessarios da fé, pois
a fé opera uma vida nova. A questio de saber o que sejam “boas obras”, ja Me-
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lanchthon a respondia, e mais ainda os luteranos posteriores, recorrendo cada
vez mais 2 Lei. Como reminiscéncia das idéias originais de Lutero restou somen-
teamenor seriedade com que foi encaradaabibliocracia e especialmentea orien-
tacao segundo certas normas particulares do Antigo Testamento. Essencial-
mente o decdlogo — como codificagao dos principios mais importantes dalei
permaneceu COMO a NOrma parad agio humana. — Contudo,

moral natural —
o entre, de umn lado, a vali-

nio havia uma ponte segura que fizesse a comunicagd
dez estatutaria do decdlogo e, de outro, a significagio cada vez mais exclusiva da
fé paraa justificagio, j4 porque essa propria fé — ver acima — era dotada de um
cariter psicologico inteiramente diverso da fé calvinista, O ponto de vista lutera-
no genuinamente das origens fora abandonado, ¢ tinha de sé-lo, por uma Igreja
30, 5em POrem ¢ chegaraoutropara

queseconsideravauma instituigio desalva
do de perder o grande fundamen-

substitui-lo. Sobretudo ndose podia,ji perme

to dogmatico (sola fide!), chegar a propor a racionalizacio ascética do conjunto

davida como missaomoral do individuo. Isso porque faltavajustamente um esti-

mulo colado 2 idéia de comprovagio que permitisse a ascese racional assumir

uma significagao tal qual a concedida pela doutrina da predestinagdo no calvi-
que persistia notada-

nismmo. Também a interpretacio migica dos sacramentos,
mente na colocagio da regeneratio — OU a0 MENOS 0 inicio dela— no sacramen-

to do batismo, fato que se afinava coma auséncia daquela doutring—nao podia

sendo se opor, uina vez adotado o universalismoda graga, ao desenvolvimento da

moratidade metédica, porquanto tornava menos sensivel a distancia entre status
em particular debaixo da forte énfase luterana no
pecado original. E ndo menos s opds 2 interpretado exclusivamente forense do
ato de justificagao, que pressupunha a possibilidade de modificar os decretos
divinos pela influéncia do ato penitencial concreto do pecador convertido. Mas
foijustamente essa a concepgio cadavez mais acentuada por Melanchthon. Essa
viravolta em sua doutrina, que se patenteia no peso crescente do arrependimen-
também intimamente a sua profissdo de fé no “Jjvre-atbitrio™

ou decidindo pelo carater ndo metédicoda conduta de vida lutera-
tinham que acabar cons-

naturalis e estado de graga,

to, prendia-se
Tudo issoacab
na. Atos de graga concretos para pecados concretos
tituindo aos olhos do luterano médio—ja por causada sobrevivéncia do confes-
siondrio— o conteudo da salvagdo, naoa formacaodeuma aristocracia de santos
a criar para si Mesmos a certeza de sua salvacdo. Dessa maneira, nao se pode che-

m a uma moralidade livre da Lei, nem a uma dascese racional orientada

gar ne
rginica como estatu-

segundoalei; a0 contrario, permanéceu a Lei de forma ino
to e exigéncia ideal a0 lado da“fé” e, ainda por cima, incerta e imprecisa, ¢ sobre-

tudo assistemdtica em seu conteddo, a partir do momento emque s espantavaa

bibliocracia estrita como se fosse a propria figura da santificacio pelas obras. A
vida, entretanto, £ssa, COMo disse Troeltsch a respeito da teoria ética (op. cit.),

continuou sendo uma “soma de meros arranques jamais inteiramente consu-
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radas (de que falaremos ainda noutro contexto) & ligado aisso. 2 formagdo de

conventiculos para além dos limites tracados pelo canon de Dordrecht junta-
mente com uma revitalizagdo da “profecia”, ou seja, da interpretagio das
Escrituras também per quem néo fosse tedlogo, inclusive por mulheres (Anna
Maria Schiirmann). Isso tudo eram coisas que representavam desvios, em parte
consideréveis, da doutrina e da praxis dos reformadores. Mas se s¢ pensa naque-
las correntes que Ritschl néo incluiu emsua exposicaa, em particular a dos puri-
tanos ingleses, esses desvios, com excegiio do terceiro, s6 faziam acirrar tendéncias
subjacentesatodo o desenvolvimento dessa espiritualidade. A imparcialidade da
exposigdo de Ritschl padece de uma coisa: ¢ grande estudioso introduz af seus
juizos de valor de viés politico-eclesidstico, ou melhor, politico-religioso, €, em
sua antipatia por toda religiosidade especificamente ascética, interpreta sempre

cada evolucdo nesse sentido como uma recaida no “catelicismo”. Acontece

porém que também o primeiro protestantismo, do mesmo modo que o catolicis-
mo, encerra “all sorts and conditions of men” {todas as espécies e condigdes de

seres humanos} ¢ no entanto o rigorismo da ascese intramundana foi rejeitado

pela Igreja catolicana figura do jansenismo tanto quanto o pietismo repelin o
quietismeo de cunho catélico do século xvii. Seja como for, para as nossas consi-
s 0 pietismo 0 se transforma em algo, se ndo quantitativa,

deragbes especifica
feitos quando o exagerado temor a0 “munde”

qualitativamente diverso emseuse
levou a uma fuga da vida profissional na economia privada, isto é,2 formagio de
(Labadie) ou — como os con-

conventiculos em bases conventual-cormnunistas
mistas -—— a uma proposital

temporaneos censuraram em alguns pietistas extre
displiscéncia com 0 trabalho profissional mundano em favor da contemplagio.
Esse resultado, é natural, verificou-se com particular freqiéncia quando a con-
templagio comegoua assumiraqueles tragos que Ritschl descreve como “bernar-
dinismo”, [porque faz lembrar] 2 interpretagao do Céntico dos Canticos por 580
Bernardo: uma religiosidade mistica do sentimento que aspiraauma unio mysti-
ca [de coloragdo cripto-sexuall. J4 em termos de pura psicologia religiosa, sem
divida ela representa um aliud fuma outra coisa} em relacdo & espiritualidade

calvinista, mas tambémt em relacao a sua propria expressdo ascética em homens

como Voét. Ora, Ritschl procura de todas as formas copular esse quietismo com
a @scese pietista para assim incluir o ultimo no mesmo andtema, ¢ aponta com o
dedo cada uma das citagdes da misticaou da ascese catdlicas que encontra nalite-
6logos moralistas ingleses e neer-

ratura pietista. Acontece, porém, que mesmo te
Boaventura, Thomas de

landeses “acima de qualquer suspeita” citam Bernardo,
Kempis. — A relagdo com 0 passado catélico foi, em cada uma das igrejas origi-
nérias da Reforma, uma relagao muito complexa, e dependendo do ponto de
vista adotado, ora surge um aspecto, 0ra outro, como sendo o mais préximo do
catolicismo ou de determinadas facetas do mesmo.
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Ren i I(I)C. O artigo bastante elucidativo de Mirbt sobre 0 “Pietismus”, na3*ed. da
{ce:; ‘Z:z]?sz t: }}" ;Mt: T.heol. u. K., ignora por chornple.to os antecedentes reformados
calvi s o pietismo ao tratar de sua génese simplesmente como uma expe-
r’nenaa r:‘ehglosa pessoal de Spener, 0 que soa algo estranho. Digna de leit ;
titulo de introdugio ao pietismo éaindaa descricio de Gusta'v Freytagn el;' ;; ;
fusadjr deutschen Vergangenheit. [Sobre os comecos do pietismo ing!gs :; litzer:f
tl;r( 15&; gs?ca, ver por exemplo W. Whitaker, Prima institutio disciplinaque pieta-
111. Como se sabe, essa visdo permitiu ao pietismo ser um dos principai
portadores da idéia de tolerdncia. [Aqui é a ocasido de inserir algo a ref eit les
pusermos delado a indiferenga humanistico-iluminista que por si s6 'afn 1 '0‘] :
granfies efeitos praticos, historicamente essa idéia surgiu [no Ocin ils t:lve
z;eg].;}llntes focll'ltfg principais: 1) razio de Estado puramente politica (a::uz]tipis-
vilherme de Orange); 2) o mercantilismo (partic iti .
plo, na cidade de Amsterda e nos numerosos(fasos :i‘;:‘:;et: ?e::::)); I:OI fxem-
dosqueacolheram benignamente os adeptos das seitas como [;reciosos I:I:c?r::;(a):
res do progresso econdmico); 3) a guinada radical da espiritualidade calvinista
No fim das contas, a predestinagdo no fundo exclufa a possibilidade de '
Fstado de fato promovesse a religido através da intolerancia. Por esse mei ‘}“e .
incapaz de salvar uma alma sequer; e foi somente a idéia da honra de ll;ae que
per_m]tmné Igreja pleitear-lhe o apoio para a repressio da heresia. Mas '“:]5 clltle
maior alenfase conferida 4 exigéncia de o pregador e todos os pa;ticip:a?lt:sndz
fsanta fe“,l pertencerem aos eleitos, tanto mais insuportdvel se tornava qualqu
ingeréncia d? ]_ELStado na provisio de cargos eclesidsticosena clistribuig::?t;1 de (?ét:
dras paroquiais como prebendas a alunos de universidades eventualmente ni
regenerados, unicamente pelo fato de terem formacdo teol6gica [e a 'ao
ta:mbém, de modo geral, toda e qualquer intromissio nos assuntos das con .
g0es da parte dos politicos no poder — ndo raro suspeitos quanto 4 sua mgl;iega-
g:? de conduta.] O pietismo reformado fortaleceu esse ponto de vista ao desv;n-
rizar a ortodoxia dogmatica e minar progressivamente o principio E "
ecclesz.anf nulla salus {Fora da Igreja ndo h4 salvagio}. Calvino entendiil ucjsc:;m
submissao,.mesmo dos réprobos, a institnicio divina da Igreja era COIT? ati T
coma g.lérla de Deus; na Nova Inglaterra, procurou-se constituir a | re'ap ¢ Y
uma alr’lsttl)c.racia de santos comprovados; os independentes radicgaisJ deosr?lz
parte, ]a.rEJeltavam qualquer ingeréncia dasautoridades civise de qual u;.r out
poder hierdrquico na inspecgio da “comprovagio’, factivel apenas no ?nterior (l:l(;
cada congrega;ﬁo. A idéia de que a gléria de Deus exigia submeter també
téprobos 2 disciplina da Igreja foi suplantada pela seguinte idéia, també iy
sente desde o inicio, mas enfatizada cada vez mais apaixonadamen;e' ¢ o ?re'
sa & gloria divina partilhar a santa ceia com um condenado por Det.lz ‘;::: E::;
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por forgade desembocar no voluntarismo, ¢ de fato desernbocou na “believers’

Church”, comunidade religiosa que congregava somente regenerados. Os batis-
tas calvinistas, a0s quais pertencia por exemplo o presidente do“Parlamento dos
santos”, Praisegod Barebone, foram os que levaram mais longe as conseqiiéncias
ha de pensamento. O exército de Cromwell defendeu a liberdade de

gou eSO 2 defender a separacao

dessa lin
comsciéncia, e o Partamento dos “santos” che
entre Estado € [greja porgue seus membros eram pietistas devotos, ou seja, por
imotivo religioso-positivo; 4) as seitas anabatistas [das quais falaremos logo
] desde o inicio de sua existéncia sermpre s¢ ativeram [com uma intensi-

adiante
dade e uma coeréncia interna sem par] a0 principio de que 56 0s pessoalmente

dos podiam ser acolhidos na congregago eclesial — dai abominarem
“de instituicao” dalgrejae toda ingeréncia do poder temporal. Aqui
ligioso-positivo que ocasionou a exigéncia de toleran-
isso antes dos

regenera
todo caréter
também foi um motivo re
cia incondicional. [A primeira pessoa que, uma geragio ou quase
batistas, duas geragdes antes de Roger Williams, defenden por semethantes moti-
a tolerancia incondicional e a separagio entre Estado e lgreja foi John
30 eclesial nesse sentido pare-

vos
Browne. A primeira declaragao de uma congregag

ce ter sido a resoluc@o dos batistas ingleses em Amsterda de 1612 ou 1613: “the

magistrateisnotto meddie with religion or matters of conscience (...) because Christ
is the King and lawgiver of the Churchand conscience” {ndo éparao magistradose
(...) porque Cristo € 0 Reieo
uma

misturar com religido ou assuntos de consciéncia
legislador da Igreja e da consciéncia}. O primeiro documento oficial de
comunidade religiosa exigindo como direito a protegao positiva da liberdade de
consciéncia por parte do Estado foi o art. 44 da Confession of the ( Particulat)
Baptists de 1644.— Note-se mais uma vez expressamente que € de todo equivo-
de que a tolerancia como tal favoreceu o capi-
da de especificamente moderno ou ociden-
poca do

cada a opinido por vezes defendida

talismo. Tolerincia religiosa nao éna
tal. Na China, na india, nos grandes impérios da Asia anterior na €

helenismo, no império romand, nos impérios islamicos, ela reinou poT tongos

periodos com uma abrangénciatal —so limitada por motivos de razdo de Estado
do mundo

(os quaisainda hoje alimitam!) —que jamais s€ viuem parte alguma
nos séculos XVI e XV1L, € [muito menos nas regioes onde o puritanismo era domi-
anda e na Zelindia na época de sua ascensdo

nante, coma por exemplo na Hol
econdmico-politica, ou ainda na Velha e na Nova Inglaterra puritanas. O que

¢ — antes como depois da Reforma, & semelhanga por

caracterizava o Ocident
sanidas -— era precisaments a intolerancia religiosa,

exemplo do império dos sass
tal como na China, no Japéo, na {ndia em épocas esparsas, mas quase sempre por

motivos politicos. Segue-se: pertanto, que a tolerancia como tal com certeza nao

tem nada a ver como capitalismo. Tudo depende disto: a quern ela beneficion.—
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mais acessivel sabe como sdo totalmente intiteis, comparados 2 literatura mais
antiga, 0s Comentarios esquematicos de Lamprecht sobre o pietismo (no volume
vi1 da Deutsche Geschichte).

116. Assim, por exemplo, entre os adeptos do Innige Christendom de
Schortinghuis, [Em termos de histéria das religides, isso remonta A pericope do
Servo de Javé, do Déutero-Isaias {15 53} eac Salmo 22(21).]

117. Isso se deu entre pietistas holandeses de forma isolada e, mais tarde,
sob a influéncia de Espinosa.

118. Labadie, Tersteegen, entre outros.

119. Isso se manifesta talvez com a méxima nitidez quando Spener —

quem diria, Spener! — contesta a competéncia da autoridade {estatal} paracon-
trolar os conventiculos, salvo em caso de desordens e abusos, porquanto se trata
de um direito fundamental dos cristaos garantido pelo ordenamento apostolico
( Theologische Bedenken, 11, pp. 81ss.). Tal é— em linha de principio —exatamen-
te o ponto de vista puritano a respeito das condigbes e da esfera de vigéncia
daqueles direitos do individuo que resultam ex jure divino, sendo portanto ina-
liendveis. Nao escapou a Ritschl { Pietismus, I, p. 157) nem essa heresia nem a
outra mencionada noutro passo do texto (ibid., p.115). Por a-historica que seja
a critica positivista (para ndo dizer filistina) que faz da idéia de “direito funda-
mental”, 4 qual nés devemos afinal ndo menos que tudeoo quehojeaté o“mais rea-
ciondrio” enxerga como o minimo dos minimos de suaesferaindividual deliber-
dade — ainda assim, naturalmente, deve-se concordar com ele quando diz que
emn ambos os casos falta um nexo organico com O ponto de vista luterano de
Spener. — Os préprios conventiculos ( collegia pietatis) aos quais 08 célebres Pia
desideria de Spener conferiram base teérica e vida pratica, correspondjam na
esséncia aos prophesyings ingleses, tal como se encontram pela primeira vez nas
Horas biblicas londrinas (1547) de John of Lasco e que, desde entéo, foram arro-
lados no inventario das formas de devogao puritana perseguidas sob a acusacdo
de insurreicio contra aautoridade eclesigstica. Finalmente, como se sabe, a rejei-
cio da disciplina eclesidstica de Genebra é explicada por Spener com oargumen-
to de que seu portador por vocagio, 0 “tarceiro estado” (status oeconomicus: os
cristaos leigos), nio estava incluido na organizagdo eclesidstica da Igreja lutera-
na. Palidamente luterano, por outro lado, é o reconhecimento dos membros lei-
gos do consistério designados pelos principes — para discutir a excomunhido —
como tepresentantes do “terceiro estado”.

120, J4 em si 0 nome “pietismo”, que surge pela primeira vez no &mbito do
lateranismo,indicaque navisdodos contemporaneos seutraco caracteristicoera
fazer uma gestio metddica da “piedade” [pietas].

121.E preciso admitir, sem divida, que essa motivacao é propria preferen-
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cialmente, mas nio exclusivamente, do calvinismo. Também nos ordenamentos
mais antigos da Igreja luterana 14 esté ela, e com particular freqiiéncia.

122. No sentido da Epistola aos Hebreus: Hb 5, 13-14. Ver Spener, Theol.
Bedenken, 1, p. 306.

123. Ao lado de Bailey e Baxter ( Consilia theologica, 111, 6, 1, dist. 1, 47; dist.
3,6), Spener apreciava de modo especial Thomas de Kempis e, mais que a qual-
quer outro, Tauler (de quem, alids, ndo entendeu tudo: Consilia theologica, 1Lt 6,
1.dist. 1, 1. Paramaiores detalhes sobre o Gltimo, ver especialmente Consilia theo-
logica,1,1,1,0° 7). A seu ver, Lutero descende de Tauler.

124.Ver Ritschl, op. cit., 11, p. 113. A“batalha penitencial ™ dos pietistas ulte-
riores (e de Lutero) era por ele rejeitado como o tnico sinal da verdadeira conver-
sd0 { Theol. Bedenken, 11, p.476). Sobre a santificacio como fruto da gratidao pela
fé na reconciliacio — eis uma formulagio especificamente luterana (cf. nota 58
relativa ao capitulo anterior) — ver as passagens citadas em Ritschl, op. cit., p.
115, nota 2. Sobre a certitudo salutis, ver nao s6 Theol. Bedenker, 1, p. 324: averda-
deira fé ndio é tanto a que é sentida emocionalmente quanto a que é reconhecida
pelos seus frutos (amor e obediéncia a Deus), mas também Theol. Bedenken, 1, pp.
335ss.: “Mas no que tange & vossa preocupacio em saber como ter certeza do
vosso estado de salvacio e graca, mais seguranga se aufere nos nossos livros” —
luteranos — do que nos “escribas ingleses™ Ndo obstante, quanto & natureza da
salvagio, ele concordava com os ingleses.

125. Os diarios intimos religiosos que A. H. Francke recomendava eram
também sinal exterior disso. — O exercicio met6dico ¢ o hdbito da santificagio
deviam produzir oincremento desta iltima e a separacioentre osbons e os maus:
eisaproximadamente o tema central dolivro Von des Christen Vollkommenheitde
Francke.

126. De forma caracteristica, a distancia que separa essa fé pietista racional
na Providéncia de sua interpreta¢io ortodoxa fica 2 mostra na famosa discussao
entre os pietistas de Halle e o representante da ortodoxia luterana, Loscher. Em
seu Timotheus Verinus, Loscher ndo hesita em contrapor aos designios da Pro-
vidéncia tudo o que resulta da agio humana. Ao contrdrio, o ponto de vista sem-
pre sustentado por Francke era: é preciso encarar como “sinal divino” qualquer
fampejo de claridade sobre aquilo que hd de acontecer em resultado da espera
serena da decisio de Deus— concepgio parecida com a psicologia dos quakers e
em consonancia comn a idéia ascética generalizada de que a merddicaracional é o
caminho para acercar-se de Deus.— Zinzendorf, é verdade, que num de seus ges-
tos mais resolutos entregou ao gzar o destino de sua comunidade de irméos, estd
muito distante da forma franckiana de {é na Providéncia. Spener (Theol.
Bedenken,1,p.314) haviarecorrido a Tauler para poder caracterizar a“serenades-
preocupacdco” cristd que consistia em abandonar-se as intervengdes divinas, ndo

233




estorva-las pela a¢do precipitada e arbitraria — o que na esséncia € também o
ponto de vista de Francke. Por toda parte se percebe a atividade produzida pela
espiritualidade pietista, de fei¢ao mais moderada, é verdade, em sua busca de paz
{neste mundo) se comparada a puritana. “First righteousness, than peace”
{Primeiro a retidao, depois a paz} — escreveu hd pouco, para se contrapor a isso,
uma lideranca batista (G. White, em texto que ainda teremos ocasido de citar),
resumindo assim o programa ético de sua denominacio (Baptist Handbook,
1904, p. 107).

127, Lect. paraenet.,1v, p. 271.

128. Contra essa representacdo que retornaa cada passo volta-se principal -
mente a critica de Ritschl. Ver o escrito de Francke que contém essa doutrina,
citado na nota 125.

129. Que se encontra também em pietistas ingleses ndc predestina-
cionistas, por exemplo Goodwin. Ver sobre ele e outros, Heppe, Geschichte des
Pietismus in der reformierten Kirche, Leiden, 1879, um livro que, mesmo depois
do standard work de Ritschl, ainda nio se tornou dispensavel no tocante a
Inglaterra e aqui e ali também para os Paises Baixos. [Ainda no século XX, na
Holanda, varias vezes perguntaram a Kohler sobre a datade seu novo nascimen-
to {isso estd no livro que citaremos no ensaio sobre “As seitas protestantes...”).]

130. Buscava-se assim combater a conseqiiéncia laxista da doutrinalutera-
na sobre a possibilidade de recuperar a graca (em particular a usual “conversao”
in extremis).

131, Contra a necessidade correlata de saber dia e hora da “conversdo”
como sinal indispensdvel de sua autenticidade, ver Spener, Theol. Bed., 11,6, 1, p.
197. A “batalha penitencial” era-lhe tdo desconhecida quanto desconhecidos
eram de Melanchthon os “terrores conscientiae” de Lutero.

132. Nisso influia também, claro, a interpretacio antiautoritdria do “sacer-
décio universal”, propria de toda ascese.— Uma ou outra vez se recomendava ao
pastor protelar a absolvicdo “até a comprovagio” do auténtico arrependimento,
o que Ritschl com razdo caracteriza como algo calvinista em principio.

133. Os pontos que nos s40 essenciais encontram-se com mais agilidade em
Plitt, Zinzendorfs Theologie (3 vols., Gotha, 1869), vol.1, pp. 325,345, 281,412,429,
433ss.,444, 448; vol. 11, pp. 372, 381, 385, 409ss.; vol. 1L, pp. 131, 167, 176. Ver ainda
Bernh. Becker, Zinzendorf und sein Christentum (Leipzig, 1900), livro 32, cap. 111,

134, Claro que ele julgava que a Confissdo de Augsburgo sé poderia ser um
documento adequado da vida de fé cristd luterana se — como vem expresso emsua
terminologia repulsiva — sobre ela fosse derramado um “escalda feridas”, Ler
Zinzendorf é uma peniténcia, pois sualinguagem provoca, na languida dilvicio das
idéias, efeitos ainda mais deletérios do que a “aguarrds de Cristo’, tio temivel aos
olhos de F. Th. Vischer (em sua polémica com a revista Christoterpe de Munique).
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135.“Em nenhuma religido reconhecemos como irmaos aqueles que nio
tenham sido lavados com o sangue de Cristo e ndo prossigam, completamente
mudados, na santificagdo do espirito. Nag reconhecemos nenhuma comunidade
de Cristo manifesta (= visivel} sendo aquela em que a palavra de Deus € ensina-
daem toda a sua pureza e os membros, também eles santificados, vivam de acordo
com essa palavracomo fithos de Deus.” Aiiltima frase éretirada do pequenc cate-
cismo de Lutero; mas — como j4 salienta Ritschl — I ela serve para responder 3
pergunta de como santificar o nome de Deus, a0 passo que aqui {em Zinzendorf}
ela serve para delimitar a Igreja dos santos.

136. Ver Plitt, 1, p. 346. Ainda mais decisiva é a resposta, citada em Plitt, I, p.
381, & questio de saber “se as boas obras s30 necessdrias 2 bem-aventuranga™
“Desnecessarias e prejudiciais A obtencao da bem-aventuranga, mas, uma vez
alcangada, tdo necessdrias que quem ndo as pratica, bem-aventurado ainda nio
€”[Por conseguinte, aquitambém: elas nio sio a causa realda eleicio, masa causa
— unicamente! — de seu conhecimento.]

137. Por exemplo, através das caricaturas da “liberdade crista” que Ritschl
execrou (op. cit., 11, p. 381). :

138. Sobretudo através da forte énfase na idéia de satisfacdo pela pena em
sua doutrina da salvagio que ele, uma vez rejeitadas pelas seitas americanas suas
tentativas de aproximacio missiondria, transformou em fundamento do méto-
do de santificagio. Desde entdo, a preservacio da infantilidade e das virtudes da
humildade e da resignagio é posta por ele em primeiro plano como objetivo da
ascese da fraternidade hernutense, em franca oposi¢ao aquelas tendéncias que
havia no seio da comunidade dos irmaos, entretanto muito parecidas com a asce-
se puritana.

139. A qual, no entanto, tinha os seus limites. Ja por esse motivo é equivo-
cado querer encaixar a religiosidade de Zinzendorf numa fase “psicossocial” de
desenvolvimento, como faz Lamprecht. Mas além disso, nada exerceu influéncia
tao forte em toda a sua piedade quanto o fato de ele ser um conde com instintos
basicamente feudais. O lado sentimental dessa piedade corresponderia justa-
mente, em termos “psicossocinis”, tanto 4 época da decadéncia sentimental da
cavalaria quanto a do“sentimentalismo”, Em sua oposi¢do ao racionalismo euro-
peu ocidental, se for para falar em termos “psicossociais”, ela se torna mais facil-
mente compreensivel se apelamos para os vinculos patriarcais do Leste alemaio.

140. E o que resulta das controvérsias de Zinzendorf com Dippel, assim
como—depois de sua morte — as declaragdes do Sinodo de 1764 expressam cla-
ramente o cardter de instituigdo salvifica da fraternidade hernutense. Ver a criti-
cade Ritschl a respeito, op. cit., 11, pp. 443ss.

141. Ver por exemplo os $$ 151, 153, 160. Em especial dos comentarios da
p. 311 depreende-se que é possivel a auséncia de santificagdo apesar do arrepen-
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dimento verdadeiro e do perdio dos pecados, 0 que corresponde doutrinalute-
rana da salvago tanto quanto contradiz a calvinista (e a metodista).
142. Ver as declaracoes de Zinzendorf citadas em Plitt, 11, p. 345. E assim
também Spanenberg, Idea fides, p. 325.
143, Ver por exemplo a declaragdo citada em Plitt, 1z, p. 131, a respeito de
Mateus 20, 28: “Se vejo uma pessoa a quem Deus dotou de fino talento, alegro-
me e sirvo-me daquele dom com prazer. Mas se noto que nao est4 satisfeito com
esse seu dorm, mas quer tornd-lo ainda mais fino, considero isso o inicio da ruina
dessa pessoa”. — Zinzendorf negava — haja vista sobretudo sua conversa com
John Wesley em 1743 — o progressona santificagio, porque a identificava coma
justificagdo ¢ a reconhecia apenasna relacio estabelecida sentimentalmente com
Cristo (Plitt,1, p.413).[Nolugar do sentimento de ser“ferramenta” de Deusentra
a “possessao” pelo divino: e isto & mistica, ndo ascese (no sentido a ser discutido
na “Introdugao” {“Einleitung” aos ensaios da“Etica econdmica das religides
mundiais”}). Naturalmente (como 14 se discutira}, também para o puritano o
habitus de agora, deste mundo, é na verdade aquilo que ele realmenteambiciona.
$6 que esse habitus, interpretado como certitudo salutis, € nele o ativo sentimen-
to de ser uma ferramenta.] '

144, O trabalho profissional, porém, justamente porque assim derivado,
nio recebeu fundamento ético conseqitente. Zinzendorf rejeita a idéia luterana
de“servico divino” na profissio como &ngulo de visdo decisivoda fidelidade auma
dada profissio. Essa fidelidade seria, isto sim, uma retribuigdo do cristdo a “fide-
lidade do Salvador a seu préprio trabatho de artesao” (Plitt, 11, p.411).

145. Sua méxima é conhecida: “Um homem sensatondo devendo crer eum
homem que cré ndo deve ser insensato”, consta de seu Sokrates, d. i. Aufrichtige
Anzeige verschiedener nicht sowohl unbekannter als vielmehr in Abfall geratener
Hauptwahrheiten (1725}, como conbecida € também sua predile¢io por escrito-
res como Bayle.

146, A marcada predilecio da ascese protestante pelo empirismo raciona-
lizado com fundamentacio matemitica é conhecida e ndo serd aqui analisada
mais de perto. Sobre a inflexdo das ciéncias paraa pesquisa “exata” travejada por
uma racionalizagio matemdtica,a motivagao filoséfica para isso € a comparagio

com o pento de vista de Bacon, ver Windelband, Gesch. d. Philos., pp- 305-7,em
especial as observagdes & p. 303, embaixo, que com acerto recusama idéia de que
as ciércias naturais modernas devam ser entendidas como produto de interesses
materiais e tecnolégicos. Relagbes extremarmente importantes existem, € claro,
mas muito mais complexas. Ver ainda Windelband, Newere Philos., 1, pp. 4085.—
O ponto de vista decisivo para essa tomada de posigdo da ascese protestante, con-
forme se revela com nitidez maxima nos Theol. Bedenken de Spener, 1, p. 232,1m,
p- 260, era o seguinte: assim como se reconhece o cristdo pelos frutos de sua ¢,
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assim também o reconhecimento de Deus e seus designios sé pode ser fomenta-
do pelo conhecimento de suas obras. Por isso, a disciplina cientifica predileta de
todaa cristandade puritana, anabatista ¢ pietista era a fisica e, em seguida, outras
disciplinas matemadtico-naturais que trabalhavam com o mesmo método.
Acreditava-se justamente ser possivel alcancar, a partir da apreensdo empirica
das leis divinas inscritas na natureza, o conhecimento do “sentido” do mundo, ao
qual, entretanto, dado o cardter fragmentario da revelagio divina — eis uma
idéia calvinista — jamais se poderia aceder pela via da especula¢io conceitual.
Para a ascese protestante, o empirismo do século XviI era o meio de buscar a
“Deus nanatureza”. O empirismo parecialevar até Deus, enquanto a especulacio
filos6fica parecia afastar dele. Segundo Spener, particularmente a filosofia aris-
totélica fol um estrago bdsico que se causou ao cristianismo. Qualgquer outrateria
sido melhor, em especial a “platdnica™ Cons. Theol., 111, 6, 1, dist. 2, n? 13. Leia-se
ainda a caracteristica passagem que se segue: “Unde pro Cartesio quid dicam non
habeo (parece que ele ndo o leu), sernper tamen opravi et opto, ut Deus viros exci-
tet, qui veram philosophiam vel tandem oculis sisterent, in qua nullius hominis

attenderetur auctoritas, sed sana tantum magistri nescia ratio” {Dai que ndo
tenho nada a dizer acerca de Descartes (...) entretanto, sempre desejei e desejo
que Deus formente vardes capazes de enfim apresentar aos nossos olhos a verda-

deira filosofla, na qual néo se atenda i autoridade de homem nenhum, mas
somente a s razdo que nito conhece mestre.} (Spener, Cons. Theol.,11,5,n¢2). — B

bem conhecida a significacio que as concepedes do protestantismo ascético tive-

ram para o desenvolvimento da educacdo, especialmente do ensino técnico.

Combinadas com a atitude assumida em relagdo A fides implicita, elas deram ori-

gem a0 seu programa pedagégico.

147. “Esse € o tipo de gente que reparte sua felicidade mais ou menos em
quatro partes: 1) tornar-se {...) pequeno, desprezado, ultrajado (...); 2) negligen-
ciar {...) todos os sentidos que ndo prestam para o servi¢o de seu Senhor (...); 3)
nao possuir nada ou desfazer-se daquilo que recebem (...}; 4) trabalhar por dia,
ndo pelo ganho, mas por amor & profissio € ao Senhor e ao proximo (...)” (Rel
Reden, 11, p. 180, Plitt, 1. p. 445). Nem todos tém a capacidade e o direito de se tor-
nar “discipulos’, apenas aqueles a quem o Senhor chamou — mas, admite o pré-
prio Zinzendorf (Plitt, 1, p. 449), as dificuldades persistem, jd que o sermio da
montanha dirige-se formalmente a todes. Salta aos olhos o parentesco desse
“livre acosmismo do amor” com os antigos ideais anabatistas.

148. Isso porque a internalizagio da piedade pelo sentimento nio era de
modo algum estranha ao luteranismo, mesmeo o da época dos epigonos. O fator
ascético: a regulamentacio da vida, que aos olhos do luterane cheirava a “santifi-
cagdo pelas obras”, eis aquia diferenca constitutiva,

149. Um “temor no coragao” seria melhor sinal da graca do que a “certeza’,
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sugere Spener ( Theol. Bedenken,1,324). Também em escritores puritanos, obvia-
mente, encontramos expressas adverténcias contra a “falsa certeza”, mas ao
menos a doutrina da predestinacio, até onde seu influxo determinou a cura de
almas, sempre agiu na diregdo contraria.

150. Isso porque o efeito psicoldgicoda manutencio da prética da confissdo
era o mesmo em toda parte: a descarga da responsabilidade pessoal do sujeito por
sua mudanca de conduta — por isso ¢ que a confisséo era procurada — ¢, com
isso, da rigorosa coeréncia das exigéncias ascéticas.

151. Aampla influéncia que fatores puramente politicos tiveram sobre esse
ponto — inclusive sobre o modo de espiritualidade pietista— jd foi sugerida por
Ritschl em sua exposicio do pietismo de Wiirttemberg (vol. 11i da obra citada).

152. [ Ver a citagdo de Zinzendorf na nota 147.

153, Evidentemente, “patriarcal” também. era o calvinismo, pelo menos o
genuino. E a conexio entre o sucesso da atividade de Baxter e o cardter domésti-
co da industria em Kidderminster ressalta nitidamente de sua autobiografia. Ver
a passagem citada nos Works of the Pur. Divines, p. Xxxvul: “ The town liveth upon
the weaving of Kidderminster stuffs, and as they stand in their loom, they can seta
book before them, or edify each other (...)” {A cidade vive dos panos tecidos em
Kidderminster, e as pessoas, uma vez sentadas diante de seu tear, podem pér um
livro em frente delas ou entdo manter conversas mutuamente edificantes (...)}.
Acontece, porém, que o patriarcalismo no solo da ética reformada ¢ com mais
razde no da ética anabatista ndo € da mesma natureza que o patriarcalismo no
solo do pietismo. [Esse problema s6 pode ser discutido noutro contexto.]

154, Lehre von der Rechtfertigung und Versshnung, 3* ed., 1, p. 598. — Se
Frederico Guilherme 1 qualificou o pietismo em geral como um assunto talhado
para rentiers, na verdade isso s¢ aplicava mais a esse monarca do que a0 pietismo
de Spener e Francke, e o proprio rei sabia perfeitamente por que abrira a eles as
fronteiras dos seus Estados com seu edito de tolerancia.

155. Como introdu¢io com boas orientagdes para o conhecimento do
metodismo, ¢ particularmente apropriado o excelente verbete “Methodismus’,
de Loofs, na Real-Encykl. f. Prof. Theol. u. K., 3* ed.. Os trabalhos de Jacoby (em
especial o Handbuch des Methodismus), Kolde, Jiingst e Southey também sao
liteis. Sobre Wesley, ver Tyerman, Life and Times of John Wesley, Londres, 1870.0
livro de Watson { Life of Wesley, também em tradugio) é muito popular. Uma das
melhores bibliotecas sobre a histdria do metodismo pertence 4 Northwestern
University de Evanston, em Chicago. Quem faz uma espécie de elo entre o puri-
tanismo cldssico € 0 metodismo € 0 poeta religioso Isaac Watts, amigo do cape-
lao de Oliver Cromwell (Howe), e mais tarde de Richard Cromwell, cujo conse-

Tho Whitefield teria buscado (ver Skeats, pp. 254ss.).
156. Historicamente —  parte as influéncias pessoais dos Wesley —elaé
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condicionada de um lado pelo declinio do dogma da predestinacio e, de outro,
pelo pujante redespertar da sola fide entre os fundadores do metodismo, mas
motivada sobretudo por seu especifico cardter missiondrio, que ensejava uma
repristinagio (transformadora) de certos métodos medievais de pregacio “edi-
ficante” e 0s combinava com formas pietistas. Esse fendmeno, que desse angulo
Tepresentava um passoatras niosé em relacio ao pietismo, mas também em rela-
¢doaespiritualidade bernardina da [dade Média, certamente nio pertenceauma
linha de evolugzo geral rumo ao “subjetivismo”,

157. Assim o préprio Wesley caracterizou certa feita o efeito da fé metodis-
ta. O parentesco com a “bem-aventuranca” de Zinzendorf é manifesto.

158. Ver esta tiltima, por exemplo, na Life of Wesley, de Watson.

159.]. Schneckenburguer, Vorlesungen itber die Lehrbegriffe der kleinen pro-
testantischen Kirchenpartejen, ed. por Hundeshagen, Frankfurt, 1863, p. 147.

160. Whitefield, lider daquele grupo predestinaciano que se dissolveu
depois de sua morte, por ser desorganizade, rejeitava no essencial a doutrina da
“perfeicio” de Wesley. De fato, esta tltima ndo era sendo um sucedaneo da idéia
de comprovagio dos calvinistas.

161. Sehneckenburger, op. cit., p. 145. Um pouco diferente, Loofs, op. cit.
[Ambas as conseqiiéncias sao tipicas de todas as formas similares de religiosidade.]

162. Assim a conferéncia de 1770. J4 a primeira conferéncia, de 1744, reco-
nhecera que nem o calvinismo, de um lado, nem o antinomismo, do outro, nio
se afastavam um “s6 fio de cabelo” das palavras da Biblia. Em razio de sua obscu-
ridade, ndo caberiaseparar um do outro por diferengas doutrinarias, até onde for
mantida a vigéncia da Biblia como norma prdtica.

163. Os metodistas apartavam-se dos hernutos em sua doutrina da possi-
bilidade de uma perfeigio sem pecado, rejeitada também e especialmente por
Zinzendorf, enquanto Wesley de seu lado reputava como “mistica” a face senti-
mental da religiosidade hernutense e chamava de “blasfemas” as opinioes de
Lutero sobre a“Lei”. [Patenteia-se aqui a barreira que inevitavelmente continua-
vaa existir entre toda espécie de conduta de vida religiosa racionale o luteranismo. ]

164.John Wesley salienta por vezes que todos de modo geral: entre os qua-
kers, os presbiterianos ¢ os anglicanos, tém de acreditar em dogmas, exceto os
metodistas. Ver a respeito, embora sumadria, a exposicio de Skeats, History of the
Churches of England, 1688-1851.

165. [Ver par exempio B. Dexter, Congregationalism, pp. 455ss.]

166. Mas que naturalmente pode prejudicar, como ocorre hoje com os
negros americanes. De resto, o cardter ndo raro marcadamente patoldgico da
emocdo metodista, & diferenca da sentimentalidade relativamente branda do
pietismo, falvez se prenda — a par de razdes puramente histéricas e da publici-

k. dade do fendmeno — A mais forte impregnacio ascética da vida nas zonas de
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difusio do metodismo, Mas a decisdo quanto a isso seria assunto exclusivo dos
neurologistas.

167. Loofs, op. cit., p. 750, frisa expressamente que 0 metodismo se distin-
gue dos demais movimentos ascéticos pelo fato de ser posterior a época da
Tustracdo inglesa e o compara ao renascimento do pietismo {claro que muito
maislimitade) no primeiro ter¢o do século X1x. Mas seja como for,deacordo com
Ritschl, Lehre der Rechtfertigung und Versohnung, vol. 1, pp. 568ss., élicito assina-
lar o paralelismo do metodismo com a variedade zinzendorfiana do pietismo, 0
qual — contrariamente a Spener Francke — ja era também uma reacio contra
allustragio. Como vimos, porém, essa mesma reagio seguiu no metodismo uma
direcio muito diversa da que tomou entre 0s hernutos, a0 menos na medida em
que ai foi influenciada por Zinzendorf.

168. [Mas, como bem mostra a passagem de John Wesley que agora repro-
duzo, cle desenvolveu essa idéia da mesma forma que as outras denominagdes
ascéticas e com efeitos exatamente igaais.]

169. [E -— como se mostrou — abrandamentosna coeréncia da ética ascéti-
ca do puritanismo: ao passo que, sealguém quisesse interpretar a maneira hojeem
voga essas concepgoes religiosas apenas como “epifendmenos” ou “reflexos” do
desenvolvimento capitalista, exatamente o contrdrio deveria ter-se produzido.]

170. Dos batistas jconforme o uso inglés do nome baptists, baptism}
somente os chamados General Baptists remontam a0s antigos anabatistas {em
alemio chamados Wiedertdufer ou simplesmente Téufer}. Os Particular Baptists
eram — ja vimos — calvinistas que restringiam a condi¢ao de membro da Igre-
ja em principio aos regenerados ou pelo menos aos que faziam a confissio de fé
pessoalmente, dai permanecerem fundamentalmente voluntaristas ¢ hostis a

toda Igreja oficial de Estado — no perfodo de Cromwell, obviamente, nem sem-
pre de forma coerente na prética. Os Particular Baptists, mas também os General
Baptists, por importantes que tenham sido em termos histdricos como portado-
res da tradigao anabatista, néo nos dao ensejo a umna andlise [dogmatical parti-
cular. B indiscutivel que os quakers, formalmente fundados por George Foxe
seus colegas, foram em suas idéias basicas meros seguidores da tradigio anaba-
tista. A melhor introdugdo 2 sua histéria, ilustrando 20 mesmo tempo sua rela-
40 com os batistas € 0s menonitas, é da autoria de Robert Barclay, The Inner Life
of the Religious Societies of the Commonwealth, 1876. [Sobre 2 historia dos batis-

tas, ver entre outros H. M. Dexter, The True Story of John Smith, the Se-Baptist, as 4

Told by Himself and his Contemporaries, Boston, 1881 (Ver a respeito J. C.

em Bapt. Quart. R, 1883, pp. 1ss.).J. Murch, A Hist. of the Presb. and Gen. Bag '

Ch. in the W, of England, Londres, 183%; A H. Newman, Hist. of the Bapt
the U. 5., NovaYork, 1894 { Am. Church Hist. Ser., vol. 2); Vedder, A Shor
the Baptists, Londres, 1837 .E.B.Bax, Rise and Fall of the Anabap
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1902; G. Lorimer, Baptists in History, 1902; J. A. Seiss, Baptist System Examined
Luth. Publ. 8., 1902; mais informacées em Baptist Handbook, Londres, 1896 ;
segs.; Baptist Manuals, Paris, 1891-3; Baptist Quart. Review; Bibliotheca Sacra
{Oberlin, 1900).] A melhor biblioteca batista parece que se encontra no Colgate
College no Estado de Nova York. [Para a historia dos quakers, ¢ considerada a
melhor cole¢io a da Devonshire Houseem Londres (da qual ndo fiz uso). O 6rgio
oficial moderno da ortodoxia é o American Friend, editado pelo prof. Jones; a
melhor histéria quaker, a de Rowntree. Ver ainda Rufus B. Jones, George Fox, an
Autobiography, Phil., 1903; Alton C. Thomas, A Hist. of the S. of Friends in
America, Phil., 1895; Eduard Grubb, Social Aspects of Quaker Faith, Londres,
1899. Além desses, ver a copiosa e excelente literatura brogrdfica.]

171. E um dos muitos méritos da Kirchengeschichte de Karl Miiller haver,
no bojo de sua andlise, concedido a merecida posi¢do a0 movimento anabatista,
tdo grandioso 4 sua maneira, embora externamente discreto. Como nenhum
outro, ele sofreu a implacavel perseguicdo da parte de todas as igrejas — precisa-
mente porque pretendiaser seitano sentido especifico da palavra, Devido i catds-
trofe que em Miinster se abateu sobre a corrente escatolégica dele originada,
ﬁ.cou desacreditado no mundo inteiro (inclusive na Inglaterra) mesmo passadas
cinco geragdes. E, esmagado e acuado a cada passo, s6 muito depois de seu surgi-
rr}ento conseguiu formular de modo coerente o conteido de suas concepgdesreli-
gmsas.Ass.im, produziu aindamenos “teologia” do que teriasido compativel com
0s seus principios, em si mesmos hostis ao cultivo especializado da fé em Deus
como uma “ciéncia’. Isso o tornava pouco simpdtico aos antigos especialistas em
teologia — jé aos de seu préprio tempo — que ndo o deixaram impor-se a eles.
Mas mesmo com alguns autores contempordnos nio ocorre coisa diversa. Em
Ritschl, Pietismus, I, pp. 22ss., por exemplo, os “anabatistas” sdo tratados com
pouca imparcialidade, ou mesmo com certo desdém; a gente se sente tentado a
falar_ aqui em um “ponto de vista burgués” em teologia. E no entanto, havia déca-
de}s jd existia a bela obra de Cornelius ( Geschichre des Miinsterschen Aufruhrs)
Ritschl aqui também imagina— a partir do seu ponto de vista—umarecaida no'
"'catolicismo” e fareja influéncias diretas dos espirituais e dos observantes fran-
ClS.CaHOS. Fossem essas influéncias comproviveis, uma que fosse, ainda assim
s.enam f'ios muito ténues. E sobretudo hd o seguinte fato hist6rico: a Igreja catd-

: oficial tratava com extrema desconfianga a ascese sztramundana dos leigos
pre que esta levasse a formagao de conventiculos e procurava desvis-la para

s da formag:atlo de ordens mondsticas — ou seja, para fora do mundo —

Benos, a incorporava intencionalmente s ordens plenas como asce-

gem a fim de submeté-la ao seu controle. Quando isso ndo ocor-

o cultivo da moralidade ascética subjetivista levasse

, como fez— com fgual direito — a Igreja de

241

==t




Elisabeth com os prophesyings, os conventiculos biblicos semipietistas, mesmo
quando estivessem respeitando estritamente o conformism, e como foi expresso
pelos Stuart em seu Book of Sports, do qual falaremos mais adiante. A hist6ria de
numerosos movimentos heréticos, mas também, por exemplo, a dos humiliatie
dos beguinos, e ainda o destino de sao Francisco, atestam isso. A pregagéo dos
monges mendicantes, sobretudo dos franciscanos, ajudou muito a preparar o
terreno para uma moralidade de leigos ascética tal qual a que viria com o protes-
tantismo anabatista-reformado. Mas os numerosos tracos de parentesco entre a
ascese no seio do monacato ocidental e a conduta de vidaascética no seio do pro-
testantismo — tracos que s¢ devem ressaltar a cada passo como extremamente
instrutivos em nosso contexto — tém seu fundamento tltimo no fato de que,
como ¢ natural, toda ascese que brote do solo do cristianismo biblico possuird
necessariamente certos tragos comuns relevantes, e também no fato de que toda
ascese, seja qual for a sua confissio, precisa de determinados meios comprovados
de “mortificacio” da carne. Sobre o esbogo a seguir cabe ainda notar que sua bre-
vidade se deve a circunstancia de que, para o problemaa ser discutido nesteensaio
em especial, a saber: [o desenvolvimente d’]os fundamentos religiosos da idéia
“burguesa” de profissio como vocagio, a ética anabatista possui uma significacio
gueémuito limitada. [Nada lhe acrescentou de realmente novo.] O aspecto social
do movimento, [aspecto esse de longe 0 mais importante], ndo serd por ora con-
siderado. Sendo essa a nossa colocagdo do problema, o conteudo histérico do
antigo movimento anabatista pode ser analisado somente enquanto influiu na
peculiaridade das seitas que para nés estido em primeiro plano: batistas, quakers
e menonitas (estes ltimos em menor medida).

172.Ver acima, nota 93.

173. Sobre sua origem e sua transformacgio, ver Ritschl em seus Gesam-
melte Aufsiitze, pp. 69ss.

174. Claro que os anabatistas sempre rejeitaram a designagdo de “seita”.
Eles sdo a Igreja no sentido da Epistola aos Efésios (5, 27). Mas para a nossa ter-
minologia sio “seita’, e ndo s6 por carecerem de toda relagio com o Estado. Aque-
la relaciio entre Igreja e Estado dos primérdios do cristianismo ainda hoje entre
os quakers (Barclay} é seu ideal, jd que para eles, como para muitos pietistas
{Tersteegen}, era insuspeita somentea pureza das “igrejas sob a cruz”. Mas sobum
Estado incréu, ou mesmo sob a cruz, até mesmo os calvinistas — como em caso
anilogo a propria Igreja catblica — nio podiam faute de mieux querer sendo a
separacio da Igreja em relagio ao Estado. Os anabatistas também nio eram
“seita” pelo fato de que aadmissdo 4 comunidade eclesial resultava de facte deum
contrato de admissio entre comunidade e cateciimenos. Nao por isso, pois for-
malmenteesse também era o caso por exemplo das congregacdes reformadas dos
Paises Baixos {em razdo da situacio politica inicial), a crer na antiga constituigio
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eclesidstica (ver a respeito Hoffmann, Kirchenverfassungsrecht der niederl.
Reformierten, Leipzig, 1902).—— Mas eles eram “seita”; se ndo por isso, [porque em
geral a comunidade religiosa sé podia ser organizada voluntariamente, ou seja:
como seita, e nio institucionalmente: ¢como lgreja,] porque ela devia evitar
incluir os ndo-regenerados, afastando-se com isso do modelo da antiga cristar-
dade. Nas comunidades anabatistas cabia no conceito mesmo de “Igreja” o que,
para os reformados, nio passava de uma situagio de fato. J4 se observou que,
também entre estes iéltimos, motivos religiosos bem precisos impeliram 2
believers’ Church.[Sobre“Igreja” e “seita’, ver em particular meu ensaio sobre “As
seitas protestantes e o espirito do capitalismo”. O conceito de “seita” aqui usado
foi empregado quase ao mesmo tempo e — suponho —independentemente de
mim, por Kattenbusch na R. E. f. Pr. Th. u. K. (verbete “Sekte™). Troeltsch, nolivro
Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppenaceita-o e entra em minicias a
respeito. Ver também a “Introducdo” {“ Einleitung”} aos ensaios que compdem a
“Etica econdmica das religides mundiais”]

175. Cornelius, op. cit., explicou com bastante clareza o quanto esse simbo-
lo foi importante historicamente para a conservagio da coesdo das igrejas, ao
criar para elas uma marca inequivoca e inconfundivel.

176. Podemos prescindir aqui de considerar certas proximidades com os
menonitas no que tange a doutrina da justificacio.

177. Nessa idéia repousa talvez o interesse religioso pelos debates de ques-
toes como a encarnacio de Cristo e sua relacio coma Virgem Maria, questdo essa
ndo raro se torna o unico elemento puramente dogmatico dos anabatistas e jd se
apresenta de forma t3o singular nos mais antigos de seus documentos escritos
{por exemplo, nas “Confissdes” reproduzidas por Cornelius, apéndice ao vol. 11
da obra ja citada). Ver a respeito, entre outros, K. Miiller, Kirchengeschichte, 11, 1,
p- 330. Interesses religiosos em ultima andlise préximos estavam subjacentes a
diferenca na cristologia de reformados ¢ luteranos {quantoa doutrina da chama-
da communicatio idiomatumy).

178. Um tal preceito exprimiu-se notadamente no rigor primordialista
com que se evitam 0s excomungados até na vida <ivil — um ponto em que
mesma os calvinistas faziam largas concessdes & tese de que as relagdes civis ndo
deviam ser afetadas pelas censuras eclesidsticas. [ Ver meu ensaio sobre “As seitas
protestantes...”]

179. E notério como esse principio se expressou em exterioridades aparen-
temente irrelevantes entre os quakers {recusa a tirar o chapéu, a ajoelhar-se, a
inclinar-se e até a se dirigir ao interlocutor com pronomes pessoais no plural).
Mas em si a idéia fundamental é propria em certo grau de foda ascese, por ela ser
sempre genuinamente “avessa a autoridade”. No calvinismo, ela se expressava no
principio segundo o qual, na fgrefa, s6 Cristo deviaimperar, No que tange a0 pie-
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tismo, pense-se na dificuldade que Spener sentia em justificar biblicamente os
ttulos. A ascese catélica rompeu com esse trago de aversio & autoridade eclesids-
tica por intermédio do voto de obediéncia, interpretando a obediéncia de forma
ascética. A “inversdo” desse principio na ascese protestante constitui o funda-
mento histérico da singularidade da prépria democracia atual dos povos de
influéncia puritana e de sua diferenca em relagao 2 democracia de “espirito lati-
no” E ainda a base histérica da“falta de respeito” dosamericanos, que aunsseafi-
gura repulsiva e a outros, salutar.

180. £ verdade que, entre os anabatistas, essa observancia desde o inicio se
aplicava apenas em relagdo ao Novo Testamento € no ao Antigo na mesma base.
Em especial 0 “Sermio da montanha” gozava em todas as denominagdes de um
aprego todo especifico como programa ético-social.

181, J4 Schwenckfeld considerara a administragdo externa dos sacramen-
tos um “adidphoron”, ao passo que os General Baptists e 0s menonitas observa-
vam estritaritente o ritual do batismo e o da santa ceia, e 0s menonitas, a par disso,
o do lava-pés. [Mas, com exce¢do da santa ceia, foi muito forte a desvalorizagéo
— a suspeicic, pode-se mesmo dizer — dos sacramentos entre os predestina-
cionistas. Sobre isso, ver também o ensaio sobre “As seitas protestantes...”] -

182. Nisso as denominagdes de raiz anabatista, em especial os quakers
(Barclay, Apology for the True Christian Divinity, 4* ed., Londres, 1701 —— que
Eduard Bernstein pos gentilmente 2 minha disposicéo), apelavam para as decla-
ragdes de Calvino na Inst. Christ. Theol., 111, 2, onde se encontram defato indiscu-
tiveis pontos de contato com a doutrina anabatista. A distingdo maisantiga entre
a dignidade da “Palavra de Deus”— ou seja, aquilo que Deus relevou diretamen-
te aos patriarcas, profetas e apéstolos — e a dignidade da “Sagrada Escritura”,
como sendo aquilo que dessa revelacio eles anotaram por escrito, confinava tam-
bém intimamente, mas nio se tratava de um nexo historico, coma concepgao dos
anabatistas sobre a esséncia da salvacdo. A doutrina mecanicista da inspiragio,
que deu na estrita bibliocracia dos calvinistas, foi produto apenas de um desen-
volvimento em cuarso no século Xvi que correu em determinada direcao, assim
como a doutrina da “luz interior” dos quakers, que se apoiava em fundamentos
anabatistas, foi resultado de um desenvolvimento que correu em diregio com-
pletamente inversa. Em parte, a nitida cisao foi aqui mais uma vez resultado de
constante discussio das correntes entre si.

183. Isso foi fortemente acentuado contra certas tendéncias dos socinia-
nos. A razio “natural” nada sabe de Deus (Barclay, op. cit., p. 102). Com isso se
alteravaa posicio que de resto a lex naturde ocupa no protestantismo. Nio podia
haver em principio general rules, um cédigo moral, porquanto a “vocagio profis-
sional” que cada qual tem, e que & individual de cada um, Deus a mostrou através
da consciéncia, Nao se trata de fazer “o bem”— no conceito generalizante derazao
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“natural” —, mas de fazer a vontade de Deus, tal como numa nova alianca foi
escrito em nosso coragio € se expressa na consciéncia (Barclay, pp. 73ss. ¢ 76.).
Essa irracionalidade ética — resultante da antitese exacerbada entre o divino e a
criatura — exprime-se nas seguintes frases, fundamentais para a ética quaker:
“what a man does contrary to his faith, though his faith may be wrong, is no ways
acceptable to God (...) though the thing might have been lawful to another” {“o
que um homem faz em discordéncia com sua f¢, mesmo que essa fé esteja equi-
vocada, ndo € aceitdvel a Deus (...) mesmo que aquilo possa ser licito a outrem”)
(Barclay, p. 487). Na pritica, é claro, ela era insustentdvel. Segundo Barclay, por
exemnplo, os “moral and perpetual statutes acknowledged by all Christians”
{“perenes estatutos morais reconhecidos por todos os cristios™} é que ddo os
limites da tolerdncia. Do ponto de vista pratico, os contemporineos sentiram sua
ética— com algumas particularidades — como equivalente 4 dos pietistas calvi-
nistas. “Tudo que hd de bom na Igreja é suspeito de ser quaker”, ressalta Spener
repetidas vezes, Dai talvez ele invejar os quakers por essa fama: Consilia Theol., 111,
1,dist. 2 (n® 64). A rejeigao do juramento por causa de uma frase biblica j4 revela
0 pouco que seavangara em termos de emancipacio real da letra da Escritura. Da
significa¢do ético-social da maxima considerada por muitos quakers como a
quintesséncia de toda a ética cristd: “Faz aos outros s6 0 que queres que te facam”
n63 nos ecuparemos mais tarde, [ndo cabe que nos ocupemos disso aqui].

184. Barclay fundamenta a necessidade de admitir essa possibilidadedizen-
do que, sem ela, “there should never be a place known by the Saints wherein they
might be free of doubting and despair, which (...} is most absurd” {nio haveria
jamais um lugar conhecido pelos santos, onde eles pudessem ficar livres da davi-
da e do desespero (...) 0 que é 0 mudximo do absurdo}. Vé-se que a certitudo salutis
depende disso. Assim Barclay, op. cit., p. 20.

185. Subsiste, pois, uma diferenga de tonalidade entre a racionalizagio cal-
vinista da vida e a dos quakers. Mas, se Baxter a formula querendo dizer que para
0s quakers o “espirito” deve agir sobre a alma como sobre um caddver, enquanto
os reformados tinham por principic (em sua formulagio caracteristica): “reason
and spirit are conjunct principles” {razio e espirito sio principios conjugados}
(Christ. Dir, 11, p. 76), entdo essa oposi¢io {praticamente] nio vigorava mais em
sua época sob esses pardmetros,

186. Ver os esmerados verbetes “Menno” e “Mennoniten” de Cramer na R.
E.f Pr. Th. u. K, em especial p. 604. O que esses verbetes tém de bom, o verbete
“Baptisten” da mesma obra tem de superficial e, em parte, francamente de inexa-
to. Seu autor desconthece, por exemplo, as Publications of the Hanserd Knollys
Society, imprescindiveis para a histéria dos batistas.

187, Assim explica Barclay, op. cit., p. 404, que comer, beber e lucrar sio
“natural acts” [atos naturais}, ndo espirituais, podendo ser praticados sem o cha-
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mado especial de Deus. A explicagdo é uma respostad objegdo (caracteristica) de
que, como ensinam os quakers, se ndo se pode rezar sem uma especial motion of
the spirit, n3o se pode tampouco arar a {erra sem £sse especial estimulo divino.
Também nio deixa de ser caracteristico que em resolugbes mais recentes desino-
dos quakers desponte o conselho deretirar-se da vida denegéciosumavezadqui-
rido patriménio suficiente, a fim de poder, ao abrigo dos afazeres do mundo,
consagrar o resto da vida ao reino de Deus, se bem que tais idéias certamente sio
encontradas [igualmente] nas [outras] denominagdes, inclusive no calvinismo.
Também aqui se evidencia que a aceitagao da ética profissional burguesa [da
parte de seus portadores] significou a viravolta [intramundana} de uma ascese
originalmente marcada pela fuga do mundo.

188. Recomendarios expressamente aqui, mais uma vez, 03 excelentes
comentirios de Eduard Bernstein, op. cit. [Em outra oportunidade] falaremos da
exposicio [extremamente esquematica] de Kautsky sobre o0 movimento anaba-
tista e sua teoria do “comunismo herético” (no primeiro volume damesma cbra).

189, Veblen, em seu sugestivo livro Theory of business enterprise {Chicago,
1904), é da opinido que essa divisa é simplesmente expressao do“capitalismo em
seus primérdios™. Entretanto, sempre houve “super-homens” econdmicos que,
feito os nossos atuais captains of industry, estao para além dobem e domal,ena

vasta camada inferior da atividade capitalista esse principio vigora até hoje.

190.“In civil actions it is good to beas the many, in religious, to beas the best”
{Nas acdes civis é bom ser como a maioria, nas religiosas, como os melhores},
opina por exemplo Th. Adams (Works of the Pur. Div., p. 138). A frase soa sem
duvida um pouco mais abrangente do que aquilo que na verdade quer dizer.
Significa que a honestidade puritanaé legalidade formalista, assim comoa“vera-
cidade” ou uprightness lintegridade} que povos de passado puritano gostam de
reivindicar como uma virtude nacional é algo especificamente diverso— remo-
delado em termos formalistas e reflexivos — da “Ehrlich keif” {honradez} alema.
Bons comentdrios a respeito disso fez um pedagogo nos Preussische Jahtbiicher,
vol. 112 (1903), p. 226, O formalismo da ética puritana, por sua vez, é conseqiien-
cia inteiramente adequada do apego & Lei.

191. [Mais detalhes a respeito no meu estudo sobre “As seitas protestantes
e 0 espirito do capitalisma”.]

192. [Aqui mora a razio do impacto econdmico penetrante das minorias
(ascético-)protestantes, mas néo das cat6licas.]

193. [Que a divergéncia de fundamentacio dogmitica fosse compativel
com ainclusio do interesse na “comprovagao’, dado esse que é decisivo, ¢ um fata
que tem sua razdo riltima, que aqui nao sera debatida, na peculiaridade histori-
co-religiosa do cristianismo em geral.]

194. “Since God hath gathered us to be a people” {Ja que Deus nos reuniu
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para sermos um povo}, estd dite por exemplo em Barclay, op. cit., p. 357, e eu
mesmeo ouvi um sermio quaker [no Haverford College] que punha toda a énfa-
se na seguinte interpretacio: saints = sancti = separati.

2. ASCESE E CAPITALISMO (PP, 141-67)

195. Ver a bela caracterizagio feita por Dowden, op. cit. — Sobre a teologia
de Baxter posterior ao seu gradual afastamento da fé estrita no “duplo decreto”,
serve como orienta¢do discreta a Introdugio (de Jenkyn) a seus diversos traba-
lhos impressos nos Works of the Puritan Divines. — Sua tentativa de combinar
universal redemption ¢ personal election nio satisfez a ninguém. O essencial para
nds é simplesmente que, mesmo entdo e precisamente entdo, ele perseverou na
“personalelection”, ou seja, no ponto eticamente decisivo da doutrina da predes-
tinagdo. Importante, por outro lado, € o fato de ele ter mitigado a concepgao
forense de justificacdo, 0 que em certo sentido o aproxima dos anabatistas.

196. Tratados e sermdes de Th. Adams, John Howe, Matthew Henry, J.
Janeway, St. Charnock, Baxter e Bunyan estdo compilados nos dez volumes dos
Works of the Puritan Divines (Londres, 1845-48), numa selecio muitas vezes um
tanto arbitrdria. As referéncias as edicdes dos trabalhos de Bailey, Sedgwick e
Hoornbeck jd foram dadas quando citadas pela primeira vez.

197, [Do mesmo modo poderiam ter sido mencionados Voét ¢ outros
representantes continentais da ascese intramundana. A opinido de Brentano de
que esse desenvolvimento foi “somente anglo-saxic” ¢ totalmente equivocada. ]
Aselecdo feitarepousa no desejo dedar a palavra, nao exclusivamente mas o mais
possivel, a0 movimento ascético da segunda metade do século xvi, imediata-
mente antes de sua transformacio em utilitarismo. Infelizmente, no espa¢o deste
esbogo tivemos de abrir mio da sedutora tarefa que teria sido descrever o estilo
de vida do protestantismo ascético a partir também da literatura biogrifica,
nomeadamente a quaker, relativamente desconhecida de nds.

198. [Pode-se igualmente consultar os escritos de Gisbert Voét ou as atas
dos sinodos huguenotes ou da literatura dos batistas holandeses. De forma extre-
mamente infeliz Sombart e Brentane pingaram justamente os elementos que eu
préprio realcei como expressamente “ebioniticos™ em Baxter, para me objetar
com o incontestdvel “retrocesso” (capitalista) de sua doutrina. Mas é preciso: 1)
conhecer realmente a fundo toda essa literatura para utiliza-la com acerto; 2) nao
ignorar que eu buscava provar justamente isto: que apesar da doutrina“antima-
monista”, o espirito dessa religiosidade ascética, do mesmo modo que nas econo-
mias dos mosteiros, deu origem ao racionalismo econdmico, uma vez que pre-
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miava o aspecto decisivo — 0s estimulos racionais asceticamente condicionados.
E 56 iss0 que importa, e outro ndo é o eixo da presente exposicio.]

199.[O mesmo em Calvino, que nio era nenhum amante da riqueza bur-
guesa (ver seus veementes ataques a Veneza ¢ 3 Antuérpia, Comm. in Jes. Opp., 111,
140a, 308a).]

200. Saints’ Everlasting Rest, caps. X e x11. Ver também [Bailey, Praxis pieta-
tis, p. 182, ou ainda} Matthew Henry, (“The Worth of the Soul”, in Works of Pur.
Div.,p. 319:“ Those that are eager in pursuit of worldly wealth despise their soul, not
only because the soul is neglected and the body preferred before it, but because it is
employed in these pursuits: Psalm 127, 2" {“Aqueles que buscam ansiosos a rique-
za mundana desprezam a prépriz alma, ndo apenas porque a negligenciam,
dando preferéncia ao corpo, mas porgue a empregam nessas buscas: Salmo
127(126),27} . (Mas na mesma pdgina encontra-se a observacao a ser citada mais
adiante sobrea pecaminosidade de qualquer espécie de perda de tempo, especial-
mente em recreations.) [dem em toda aliteratura religiosa do puritanismo anglo-
holandés. Ver por exemplo a filipica de Hoornbeck contra a avaritia {avareza}
(op. cit,, 1, X, caps. 18 e 19). (Nesse escritor, alids, operam também influéncias pie-
tistas sentimentalistas: ver o clogio da tranquillitas animi {tranqiilidade de
animoj que agrada a Deus em oposigao a sollicifudo [inquietagio} deste mundo.)
“Nio é facil um rico alcangar a bem-aventuranga’, escreve também Bailey (op.
cit., p. 182}, apoiando-se numa conhecida passagem biblica. Os catecismos #eto-
distas também desaprovam que “se acumulem tesouras na terra”. No pietismo
isso fica evidente por si mesmo. E entre os quakers o quadre nio era outro. Ver
Barclay, op. cit., p. 517:“(...) and therefore beware of such temptation as to use their
callingsand enginetobericher” {“(...) ¢, portanto, hd que se prevenir contraa ten-
tagdo de empregar profissdes e engenho com o propésito de enriquecer”).

201. [Com efeito, ndo s6 a riqueza, mas também a compulsiva ambigio de
ganho (ou coisa que o valha) era focadamente condenada. Nos Paises Baixos, em
resposta a uma interpelacio, explicou o sinodo sul-holandés de 1574 que os
“lombardos” ndo podiam ser admitidos & santa ceia, mesmo que seu negécio
fosse exercido dentro dos limites da lei; o sinodoe provincial de Deventer de 1598
(art. 24) estendeu tal proibigdo aos empregados dos “lombardos”; o sinodo de
Gorichem de 1606 estatuiu as condi¢Ges, duras e humilhantes, sob as quais as
mulheres de “usurarios” poderiam ser admitidas; e ainda em 1644 e 1657 era dis-
cutido se cabia admitir os lombardos 4 santa ceia {diga-se isso explicitamente
contra Brentano, que cita seus ancestrais catdlicos — embora em todo 0 mundo
asidtico-europeu existam hd milénios comerciantes e banqueiros de origem
estrangeira}; e mesmo Gisbert Voét { Disp. theol.,1v, Anst. 1667, De usuris, p. 663)
tencionava excluir da santa ceia os “trapezitas” (lombardos, piemonteses), Nos
sinodos huguenotes ndo foi diferente. Camadas capitalistas desse feitio ndo eram
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absolutamente os portadores tipicos da disposi¢io e da conduta de vida de que
se trata aqui. E também nao eram nenhuma novidade em relagio 2 Antigiidade e
a [dade Média.]

202. Idéia amplamente desenvolvida no capitulo x do Saints’ Everlasting
Rest. quem quiser ficar descansando longamente no “albergue” que Deus lhe d4,
que sdo as posses, por Ele é castigado ja nesta vida. O lauto repouso em cima da
riqueza adquirida quase sempre é preniincio de ruina. — Pergunta-se: Se tivés-
semos tudo quanto poderiamos ter no mundo, isso j seria tudo o que esperaria-
mos ter? Satisfacdo plena e cabal ndo se alcanca aqui na terra — justamente por-
que, por vontade de Deus, ela ndo deve existir.

203, Christ. Dir,, 1, pp. 375-6: “It is for action that God maintaineth us and
our activities: work is the moral as well as the naturalend of power. (...) It isaction
that God is most served and honoured by. ( ...) The public welfare or the good of many
is to be valued above our own” {“E para a agdo que Deus nos mantém, a nés e a
nossas atividades: o trabalho é o fim moral e natural do poder. (...) £ com a agido
que Deus é melhor servido e honrado. (...) Ao bem-estar publico, ac bem da
maioria, deve-se dar mais valor do que ao nosso préprio bem-estar”}. Aqui se
mostra o ponto de partida paraa transformagao da vontade de Deus nos pontos
devista puramente utilitarios da ulterior teoria liberal. Sobre as fontes religiosas
do utilitarismo, voltar 4 nota 145 e ver mais adiante no texto.

204. O mandamento de guardar siléncio — decorrente da ameaga biblica
de punir “toda palavra va” — € sim um comprovado meio ascético de educagio
ao controle de si, nomeadamente a partir dos monges de Cluny. Baxter também
se estende em minucias quanto aos pecados da conversa ociosa. A significacio
caracterologica desse principio j4 foi analisada por Sanford, op. cit., pp. 90ss. A
melancholy {melancolia} e a moroseness {casmurrice} dos puritanos, tdo profun-
damente sentidas por seus contemporaneos, eram resultado justamente da rup-
turacom a descontragio do status naturalis, e a servico desse fim aparecia também
a proibigdo de falar sem pensar. Quando Washington Irving { Bracebridge Hall,
cap. XxX) busca a razio disso, em parte no calculating spirit {espirito calculante}
do capitalismeo, em parte no efeito da liberdade politica que leva & responsabili-
dade pessoal, falta acrescentar que 0 mesmo efeito ndo se produziu entre os povos
latinos ¢ que na Inglaterra as coisas estavam no seguinte pé: 1) o puritanismo tor-
nava seus adeptos capazes de criar institui¢des livres, convertendo-se com isso
numa poténcia mundial; ¢ 2} transformava esse elemento realmente constituti-
vo do capitalismo, a “calculice” {“ Rechenhaftigkeit”} { que é como Sombart deno-
mina esse spirit), de simples instrumento da economia em principio da conduta
de vida como um todo.

205.Op. cit,, 1, p. 111,

206. Op. cit., 1, pp. 383ss.
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207. Termos parecidos usa Barclay (op. cit, p. 14) para falar da preciosida-
de do tempo.

208. Baxter, op. cit., p. 79: “Keep up a high esteem of time and be every day
more careful that you lose none of your time than you are that you lose none of your
gold and silver. And if vain recreation, dressings, feastings, idle talk, unprofitable
company, or sleep, be any of them semptations to rob you of any of your time, accord-
ingly heighten your watchfulness” {“Tem o tempo em alta estima e toma a cada dia
mais cuidado em nao perderes do teu tempo mais do que cuidas por ndo perde-
res ouro e prata. Se o vao lazer, o bem vestir, festas, conversa mole, companhias
sem proveito ou o sono fossem daquelas tentagOes capazes de te roubar parte do
tempo, aumenta tanto mais a tua vigilancia.”}. “Those that are prodigal of their
time despise their own souls” {“os que séo prodigos com seu tempo desprezam sua
prépria alma”}, é o que Matthew Henry quer dizer {“Worth of the Soul”, W, of
Pur. Div,,p.315). Aqui também a ascese protestante move-se em trilhos hd muito
experimentados. Estamos habituados a imaginar como coisa especifica do pro-
fissional moderno o fato de que ele “ndo tem tempo” e — comeo ji fazia Goethe
nos Anos de peregrinacio | Wanderjahre} — a medir o grau de desenvolvimento
capitalista com o fato de os reldgios baterem os quartos de hora (assim também
Sombart em seu Kapitalismus). — Mas ndo se deve esquecer que o primeiro set
humano a viver com o tempo todo subdividido foi (na Idade Média) o monge,e 0
toque dos sinos da igreja era para servir primeiro a sua necessidade de fracionar

o tempo.

209. Ver as discussdes de Baxter sobre a profissio, op. cit., pp. 108ss. Ali se
encontra a seguinte passagem: “Question: But may I not cast off the world that I
may only think of my salvation?—- Answer: You may cast off all such excess of wordly
cares or business as unnecessarily hinder you in spiritual things. But you may not
cast offall bodily employment and mental labour in which you may serve the com-
mon good. Every one as a member of Church or Commonwealth must emplay their
parts to the utmaost for the good of the Church and the Commonwealth. To neglect
this and say: I will pray and meditate, is as if your servant should refuse your grea-
test work and tye himselfto some lesser easier part. And God hath commandeth you
some way o other to labour for your daily bread and not to live as drones of the
sweat of others only” {“Pergunta: Mas ndo posso desprezar o mundo a fim de
pensar apenas na minha salvagio? — Resposta: Podes desprezar todo o excesso
de preocupac0es e assuntos mundanos que te atrapalham desnecessariamente
nas questoes espirituais. O que nio podes é desprezar toda atividade fisica e todo
labor mental mediante os quais podes servir ao bem comum. Todo membro da
Igreja ou da nagio deve se esforgar a0 maximo para o bem da Igreja ¢ da nagéo,
Negligenciar esse dever, dizendo “Vou orar e meditar’, seria o mesmo que teu cria-
do recusar fazer o trabalho maior em prol de alguma tarefa menor e mais ficil. E
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Deus te ordenau_ que, de uma forma ou de outra, trabalhes para obter o pao nosso
decada dia, e nio que, feito um zangio, vivas apenas do suor dosoutros” ). — Sao
citados em apoio o mandamento de Deus a Ado: “com o suor do teu rosto” {Gn
3,19} ea ordem de Paulo: “Quem ndo trabalha, nio coma” {2Tes 3,10).[Dos qua-
kers sempre se soube que mesmo seus circulos mais abastados exortavam os
filhos ao aprendizado de uma profissio ( por razdes éticas, e ndo utilitirias —
como fazia Alberti).]

210. Aqui hd pontos de que diverge o pietismo por conta de seu cardter sen-
timental, Para Spener ( Theol. Bedenkeri, 111, P.445), embora sublinhe em sentido
plenamente luterano que o trabalho profissional ¢ servigo prestado a Deus, é certo
-—eisso também € luterano — que a agitagdo dos negécios afasta de Deus, uma
antitese extremamente caracteristica em relagio ao puritanismeo.

211. Op. cit., p. 242: “It’s they that are lazy in their callings that can find no

time for holy duties” {“S40 os preguicosos em sua profissio que nZo acham tempo
para os santos deveres” }. Daj a opinido de que eram de preferéncia as cidades —
sede da burguesia dedicada ao lucro racional — a sede das virtudes ascéticas.
Assim Baxter {em sua autobiografia) diz dos seus teceldes em Kidderminster:
“And their constant converse and traffic with London doth much to promote civi-
lity and piety among tradesmen” {“Muito fez para promover a civilidade e a
devogao entre os comerciantes o seu constante conversar e traficar com Lon-
dres™} (excerto nos W. of the Pur. Div., p. xoxxvinn). Que morar proximo da capital
fosse salutar 4 virtude € algo que surpreenderia os eclesissticos de hoje — pelo
menos os alemaes. Mas também o pietismo apresenta concepgbes analogas.
Assim Spener escreveu certa vez de um jovem colega: "Ao menos se hd de ver que
em meio a multidio citadina, embora a grande maioria seja de md reputacio,
sempre se hd de encontrar, em compensagio, algumas boas almas a quermn se
podera fazer o bem, a0 passo que nos vilarejos mal se encontra algo de bom em
toda uma comunidade” ( Theol. Bed., 1,66, p. 303).— O Camponés pouco se qua-
lifica para a conduta de vida ascética racional. A exaltagio ética que dele se faz ¢
bastante moderna. Nio entraremos aqui na significagio desta e de outras decla-
ragOes andlogas para a questiio do condicionamento de classe da ascese.

212. Tomem-se por exemnplo asseguintes passagens {op. cit., pp.336ss.):“Be
wholly taken up in diligent business of your lawful callings when you are not exerci-
sedin the moreimmediate service of God™ -—* Labour hard in your callings” —"See
that you have a calling which will find you employment for all the time which Gods
immediate service spareth”. |“Dedicai-vos com total zelo 20 exercicio de vossas
legitimas profissdes, se ndo sois versados no servico mais imediato a Deus” —
“Trabalhai duro em vossas profissdes” — “Cuida para que tenhas uma vocagio
que te ocupe por todo o tempo ndo empregado no servico imediato de Deus”}.

213. Ainda recentemente Harnack tornou a ressaltar que a valorizagio
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especificamente ética do trabalho e de sua “dignidade” néo era uma idéia origi-
nédria nem tampouce caracteristica do cristianismo (Mitt. des Ev.-Soz. Kongr.,
série 14,1905, n° 3/4 p. 48).

214, Assim também no pietismo (Spener, op. cit., pp. 429-30). A maneira
caracteristicamente pietista ¢: a fidelidade 2 profissdo, que nos € imposta como
castigo pelo pecado original, serve paraa mortificacdo da vontade prépria. O tra-
balho numa profissao, como servigo prestado de amor ao préximo, ¢ um dever
de gratiddo pela graa divina (eis uma representagio luteranal}, e por isso nao ¢
agradével a Deus se for executado a contragosto e com fastio {op. ciz., 1L, p. 272).
Portanto, o cristdo “mostrar-se-4 tio assiduo em seu trabatho como alguém do
mundo” (111, p. 278). Isso, evidentemente, estd aquém do modo de ver puritano.

215. [No que se baseia esse importante contraste, que existe claramente
desde a Regra de Sdo Bento, isso s6 um estudo de propor¢des mais vastas poderd
indicar.]

216.“A sober procreation of children” [Uma sobria procriacao de filhos},
escreve Baxter, é a sua finalidade. Assim também faz Spener, muito embora com
concessdes A opinido luterana mais tosca, segundo a qual seu fim secundrio ¢
evitar a imoralidade, alids irreprimivel. A concupiscéncia, como fendmeno que
acompanha o coito, é pecado mesmo dentro do casamentoe, segundo a concep-
¢io de Spener, por exemplo, ela ndo é outra coisa sendo consegiéncia do pecado
original, que transformou um processo que énatural e queride por Deusem algo

inevitavelmente ligado a sensagdes pecaminosas e, portanto, num pudendut
{algo que dd vergonha}. Também para muitas correntes pietistas, a forma supre-
ma de casamento cristio é aquela em que se preserva a virgindade, a segunda ¢
aquela na qual o intercurso sexual visa exclusivamente 3 procriacéo e assim por
diante, descendo atéaqueles matriménios contraidos por razdes puramente eré-
ticas ou materiais, eticamente considerados concubinato, Nessas categorias infe-
riores, 0 matriménio contraido por motivos puramente materiais (na medida
em que provém, apesar de tudo, de um célculo racional) acaba preferido ao casa-
mento eroticamente motivado. A teoria e a prética dos irmdos hernutenses
podem aqui ser deixadas de lado. A filosofia racionalista {Christian Wolff) reto-
ma a teoria ascética naquela versio segundo a qual ndo se pode converter num
fim em si aquilo que estd destinado a ser um meio para um fim: a concupiscéncia
e sua satisfacio. — A transi¢ao para o utilitarismo de orientacdo puramente
higienista j4 estd completa em Franklin, que assume ponto de vista ético préxi-
mo 20 daqueles médicos modernos que identificam “castidade” com limitagio
da transa sexual ao que for desejavel para a satide e, além disso, como se sabe, se
entretém em consideracdes tedricas a respeito de “como fazer isso?”, Essa evolu-
¢do se verifica por toda parte tdo logo essas coisas se tornam objeto de pondera-
¢Bes puramente racionais. O racionalista sexual puritano e o racionalista sexual
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higienista trilham caminhos bem diversos, mas nesse ponto eles “se entendem

_ perfeitamente”; recentemente, numa palestra cujo temaeraa regulamentaciode

bordéis e prostitutas, um ardoroso defensor da “prostituicao higiénica” justifica-
va a legitimidade moral da “relagio sexual extraconjugal” (por ele encarada
como higienicamente ttil), apelando para a transfigurago poética dessa espécie
de relagao no caso de Fausto e Gretchen. Tratar Gretchen como uma prostituta e
equiparar o poderoso império das paixdes humanas a relagdes sexuais com vis-
tas 2 manutencéc da satide — ambas as coisas se encaixam plenamente na postu-
Ia puritana; 0 mesmo se diga, por exemplo, dessa outra concepgio tipicamente
de especialista ¢ corrente entre médicos ilustres, segundo a qual uma questio que
desce tio fundo nos problemas mais sutis da personalidade e da cultura, como é
o caso da abstinéncia sexual e sua significa¢do, ¢ “exclusivamente” da algada do
médico (enquanto especialista): entse os puritanos, o “especialista” € o teGrico
moralista; para os médicos, é o tedrico higienista, mas num e noutro caso o prin-
cipio [da “competéncia” para dirimir a questdo], que d4 impressio de pedantis-
mo, € 0 mesmo, ainda gue com sinais trocados: pedantismo de especialista e
pedantismo sexual se enlagam. 56 que o poderoso idealismo da visio puritana
[mesmo com todas as suas pudicicias] tem resultados positivos a mostrar, tanto
de um ponto de vista puramente “de higiene”, quanto de conservacio daraca, ao
passo que a moderna higiene sexual, malgrado o apelo 4 “faita de preconeeito”,
apelo que hoje em dia ela néo pode mais dispensar, corre o risco de puxar o
proprio tapete. — Naturalmente, fica fora desta discussio aqui ¢ mode como
essa interpretacao racional das relagies sexuais nos povos de influéncia puritana
acabou dando origem a um refinamento, uma impregnagio ético-espiritual das
relagdes intramatrimeoniais, um florescimento do cavalheirismo conjugal — em
contraste com a bruma patriarcal que persiste entre n6s em situacdes descara-
damente retrégradas mesmo nos circulos da aristocracia intelectual. (In-
fluéncias anabatistas deram sua contribuicdo [para a “emancipacio” da mu-
lher]: a defesa da liberdade de consciéncia feminina e a extensio da idéia de
“sacerddcio universal” &s mulheres foram, também, as primeiras brechas aber-
tas no patriarcalismo.)

217. Tema recorrente em Baxter. O fundamento biblico é geralmente aque-
le que conhecemos de Franklin (Provérbios 22, 29), ou entdo o elogio do traba-
lho em Provérbios 31, 16 (cf. Baxter, op. cit.,1, pp. 382, 377 etc.).

218. Mesmo Zinzendorf diz de passagem: “A gente trabalha nido s6 para
viver, mas vive para trabalhar, e quando nio se tem mais no que trabalhar, ou vai
sofrer ou vai dormir” (Plitt, 1, p. 428).

219.Hd um credo dos mérmons que (segundo citagdes que conheco) con-
clui com estas palavras: “Mas um preguicoso ou mandrido nio pode ser cristio
¢ ter parte na bem-aventuranca. Ele est4 destinado a ser aferroado de morte e ati-
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rado fora da colméia”. Essa magnifica disciplina, que observa o justo meio entre o
mosteiro € a manufatura e que coloca o individuo diante da alternativa: ou o tra-
balho ou a exclusio — certamente em associagio com o entusiasmo religioso e
possivel apenas por meio dele — foi que permitiu a essa seita realizar as espanto-
sas proezas econdmicas que realizou.

220.E seus sintomas sao ¢m seguida cuidadosamente analisados, op. cit., p.
380. Sioth {preguical e idleness {vadiagem} sdo pecados assim tio eminentemen-
te graves pelo fato de terem carater de continuidade. Chegam a ser considerados
por Baxter como “destruidores do estado de graga” (op. cit., 1, pp.279-80). Elessio
exatamente a antitese da vida metédica.

221.Ver acima a nota 57 da Parte 1 {dedicada a Tomds de Aquino}.

222. Baxter, op. cit., I, pp. 108ss. Saltam 2 vista especialmente as seguintes
passagens: “ Question: But will not wealth excuse us? — Answer: It may excuse you
from some sordid sort of work, by making you more serviceable to another, but you
are no mare excused from service of work (...) than the poorest man(...)"{*Pergunta:
Mas ndo nos isentara a riqueza? — Resposta: Ela pode isentar-vos de algum tra-
balho muito humilde, fazendo-vos mais tteis a outrem, mas néo vos desobriga-
r4 (...} do servigo no trabalho {...) mais do que a0 mais pobre dos homens (...)}.

E também op. cit., I, p. 376: “ Though they (0s ricos) have no outward want to urge

them, they have as great a necessity to obey God (...) God had strictly commandeth
it (o trabalho) te alP’{“Embora (0s ricos) nio tenham nenhuma necessidade
exterior a urgi-los, é igualmente grande sua necessidade de obedecer a Deus (...}
Deus ordenou-o (o trabalho) rigorosamente a todos™.}.

223. Assim também Spener (op. ¢it,, 111, pp. 338, 425), que por ess¢ MOtivo
combate declaradamente a tendéncia a se aposentar cedo como algo moralmen-
te reprovivel e que — em réplica 4 objeciio da licitude da cobranga de juros
segundo a qual o usufruto dos juros levaria a preguiga — sublinha que se alguém
é capaz de viver de juros ainda assim tem o dever de trabalhar por mandamento
divino.

224. Inclusive o pietismo. Quando se trata da questio da troca de profissio,
Spener é sempre do seguinte parecer: yma vez que se abragou uma determinada
profissio, o dever de obediéncia a Providéncia divina exige permanéncia nela ¢
resignacio a ela.

225. [Nos meus ensaios sobre a “Etica econdmica das religives mundiais”
explica-se o extremismo patético com que a doutrina hinduista da salvagio exer-
ce sua dominacdo sobre a conduta de vida inteirinha, vinculando o tradiciona-
lismo profissional as chances de reencarnagio. £ justamente nesse particular que
se pede reconhecer a diferenca que subsiste entre simples conceitos ético- doutri-
ndrios e a criacio de estimulos psicolégicos de determinada espécie pela religiao.
O hindu piedoso podia obter possibilidades favoraveis de reencarnagio somente
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com a condi¢io do estrito cumprimento dos deveres tradicionais de sua propria
casta: ei$ a mais firme ancoragem religiosa do tradicionalismo que se pode ima-
ginar. De fato,a ética hinduista ¢ nesse ponto a antitese mais conseqitente da ética
puritana, assim como, em outros aspectos do tradicionalismo estamental, é a
antitese mais conseqtiente do judaismo.] :

226. Baxter, op. cit,, I, p. 377.

227, Mas nem por isso ela € algo historicamente derivado deles. Antes,
exprime-se af toda a representagdo genuinamente calvinista segundo a qual o
cosmos do “mundo” serve a gléria de Deus, 4 sua autocelebragao, A virada utili-
tdria, segundo a qual o cosmos econdmico deve servir ao objetivo de manter a
vida de todos (geod of the many, common good etc.), era conseqiiéncia da idéia de
que toda outra interpretagio conduzia a uma {aristocritica) divinizagdo da cria-
tura ou, quando menos, ndo servia & gloria de Deus, e sim a “fins culturais” pro-
prios de criatura. $6 que a vontade de Deus, tal como expressa na configuragio
teleologica do cosmos econdmico (ver a precedente nota 35), pode querer, na
medida em que entram em consideragio os fins deste mundo terreno, apenas o
bem da “coletividade”, ou seja, a “utilidade” impessoal. O utilitarismo, entdo,
como jd dissemos antes, ¢ conseqiiéncia da configuracio impessoal do “amor ao
préximo” e da recusa de toda glorificacio do mundo com base na exclusividade
do principio puritano in majorem Dei gloriam, Pois a intensidade com que no
conjunto do protestantismo ascético dominava a idéia: de que toda glorificagio
da criatura ofende a gléria de Deus, sendo por isso incondicionalmente conde-
ndvel, mostra-se claramente nos escrapulos e na dificuldade que sentia o proprio
Spener, a bem dizer em nada bafejado pelos ares “democraticos”, em sustentar,
diante das incontiveis interpelagdes, que 0 uso de titulos era adidphoron {indife-
rente}. Ele acabou recuperando a tranqiilidade ao constatar que mesmo na
Biblia o pretor Festo é tratado pelo apéstolo com o titulo de krdtistos {o potentis-
simo}.— O aspecto polftico da coisa ndo cabe abordar [neste contexto).

228.“Theinconstant man is a stranger in his own house” {“O homem fncons-
tante € um estranho em sua prépria casa”},diz também Th. Adams ( Works of the
Pur. Div,p.77).

229. Ver a respeito especialmente as declaragdes de George Fox em The
Friends’ Library (ed. W. & Th. Evans, Filadélfia, 1837 ss., vol.1, p. 130).

230. [Além disso, € claro, essa inflexao da ética religiosa ndo pode em
nenhuma hipdtese ser vista como reflexo das relacées econdmicas existentes. A
especializagio profissional na Idade Média italiana estava naturalmente mais
avangada do que na Inglaterra daquele periodo.]

231. Pois Deus — conforme se ressalta com muita freqiiéncia na literatura
puritana — jamais ordenou que se deva amar o préximo mais que a si mesmo,
mas sim como a si mesmo, Dai que o ser humano tem também o dever do amor-
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préprio. Aquele que sabe, por exemplo, que emprega sua propriedade com metas

mmais liteis e portanto para maior honra de Deus do que o seu proximo seriacapaz
de fazer, nao est4 obrigado por amor a0 préximoa partilhd-la com ele.

232. O proptio Spener aproxima-se dessa posigio. Mas mesmo quando se
trata da passagem de uma profissao comercial {(moralmente das mais perigosas)
para a teologia, Spener permanece extremamente reticente e dissuasivo (11, pp.
435,443,1,p. 524). A recorréncia da resposta a essa precisa pergunta (se élicitaa
troca de profissdo) nos pareceres naturalmente mui ponderados de Spener reve-
la, diga-se de passagem, o alcance eminentemente prdtice que tinham na vida
cotidiana as diversas maneiras de interpretar 1Cor 7.

233, Nao se encontra nada parecido entre o3 principais pietistas continen-
tais, pelo menos ndo em seus textos. A posigao de Spener em relagio a0 “ganho”
oscila daqui para 14 entre o luteranismo (“posicdo pré-“alimentagdo”) (cf. op.

cit., TIL, pp. 426,427,429,434) e os argumentos mercantilistas sobrea utilidade da
“flor dos comércios” e coisas do género (op. ¢it., UL, Pp. 330,332;cf.1,p.418: 0 cul-
tivo de tabaco traz dinheiro ao pais e por isso & atil e por conseguinte ndo € peca-
do), mas ele nao deixa de lembrar que, como mostra o exemplo dos quakers e
menonitas, é possivel realizar lucro e entretanto continuar piedoso, ¢ mesmo um
lucro particularmente elevado —— voltaremos a isso mais adiante — pode ser o
produto direto de uma honradez devota (op. cit, p. 435}

234, Essas opinides de Baxter ndo sio um reflexo do milieu econdmico em
que vivia. Ao contrdrio, ressalta de sua autobiografia que para o éxito de seu tra-
balho missiondrio em Kidderminster foi decisivo o fato de ndo serem ricos os
comerciantes ali estabelecidos, mas ganharem apenas para “food and raiment”
{comida e roupal, e 0s mestres artesaos serem forcados por sua veza viver “from
hand to mouth” {damao paraaboca} a exemplo de seus operdrios. “Itis the poor
that receive the glad tidings of the Gospel” {“E o pobreque recebe as boas-novas do
Evangelho”). Th. Adams observaa propésito da ambigéo de ganho: “He (the
knowing man) knows (...} that money may make a man richer, not better, and the-
reupon chooseth rather to sleep with a good conscience than a full purse {...) there-
fore desires no more wealththan an honest man may bear away” {Ele, 0 homem de

conhecimento, sabe (...) que o dinheire pode tornar um homem rico, nio
melher, e por isso ele quer antes dormir com a consciéncia tranqiiila a dormir
com a bolsa cheia {...) por conseguinte, ele ndo deseja riqueza a mais do que um
homem honesto pode agiientar {Th. Adams, Works of Pur. Div, L1) — s6 que ele
quer tudo isso, ndo menos, [0 que quer dizer: todo retorno formalmente honestoé
também legitimol.

335, Assim Baxter, op. cit., [, cap. X, tit. 1, d1
sentenca do Livro dos Provérbios (Pr 23,4): “Niao trabalhes pra ficar rico” signi-
fica apenas: “riches for our fleshly ends must ot ultimately be intended” {riquezas
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st.9(§24),vol.1,p. 378, col. A

para noss_os propdsitos carnais nao devem ser visadas como fim tltimo}. Odi
éa propriedade na forma de seu uso feudal-senhorial (ver a observa 5.0- uéoia
f::ql:; lI:a ii(i)) a res};;eito da “debauched part of the gentry” ia parte de:ravzda iiz
' reza;),ndoapropriedade emsi. — Milton, na primeira Defensi
popule Anglicano, defendea famosateoria de que s teo" i e,
;d\?ri(;: {I\Zittelstand} pode ser o portadorqda v?::;:e—o ::taerr'r:;:l:(t):llomse: I;;s;
ittelstand a “classe burguesa” em contraposicio a “aristocracia’ -
a”em > COMo mostra
:E:ESZ_]GMO de que tanto o “luxo” quanto a “pentiria® estorvam o exercicio da
- 5160. SIslsI.;Jt ée :e (:::lts;:;_ S6 mais esta ?bserva;io geral: aqui, evidentemen-
quanto oquenavida pré.tica(c)l(;lsu cer:nttizleorila morj‘l ‘flesenmlveu W
amoral vigent
ravana Er:ﬁtica a orientagio religiosa da ética vocacioial. ;2 ﬁ;r::::r(); z:l:lci) otj')e-
dlo cato}m:smo, nomeadamente a dos jesuitas, de vez em quando podem—sse llca
discussdes —hpor exemplo, sobre a questio da licitude dos juros, da qual vam o
tratar [mas n&o aqui] — que soam anslogas s de muitos casuis;as protestantOS
ou:nelho.r, que até parecem ir além naquilo que consideram “licito” ou © °:5
vel [(m'als .tarde, contra 0s puritanos, muitas vezes se levantou o ar i.u'nff:lrtovc;l -
quea ét.lca Jesuitica era noe fundo idéntica a deles)]. Como os calvingistas c Ot -
mam citar moralistas catélicos, ndo apenas Tomds de Aquino Bernarc([) S :11
Claravale Bo’aventura, mas também autores que lhes eram coeténe:os assim to :
bém os casuistas cat6licos [— e isso ndo d4 para discutir aqui—] ,geralm an:-
presta—m a_iten;ﬁo na ética herética. [Mas mesmo fazendo total abstracio d .
:E;Stt;zcm c(l:l-t?:isiva quelrepresentou para os leigos a premiagdo religi(fsa daavciga-
» a diferenca palmar, ja na teoria, estav ici
visdes lati"cudinérias, nao sancionadas pela autoxz'iicfl::l:.’:sl ch;]e:i;s:;:)l: o ei:lSas
Fo de teorias éticas especificamente laxistas, das quais se mamtinl':an:1 Tfprodu-
Jt flstamenlte os adeptos mais sérios e estritos da Igreja, ao passo que no proisezztar? S
ismo, pelo contrério, a idéia de vocagio profission i idéi -
t?.nte, tinha por resultado dispor jusfam:nte 0s ad:}i’tE:;rf;li]sai:;j;ie\:iadpmte:
tica [Fpor c.onta de seu sucesso)] ao servigo da vida de lucros capitalistas Zasc'l )
queld p(?qla ser permitido dependendo de certas condigdes, aqui apareci.a ome
algo p’ojc,ltlvamente bom em termos morais. As diferencas fundamentais e ctomo
duas éticas, diferencas importantissimas na prética, foram fixadas df:f"urllitrie :5
mertte [pz_ara (?s tempos modernos] a partir da controvérsia jansenista e d bvl-
papal Unigenitus{de 1713). o
.237. “You may labour in that manner as tendeth most to your success and
fulgafn. You are bound to improve all your talents (...)” {“Podes trabalha a:;'
maneira que melhor favorecer teu sucesso e ganho legitimo, E tua obri ; 'a
desenvolver todos os teus talentos (...)"} é a frase que se segue é. passagen: i!cgi(tz;fg:
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1o texto. — Em Heaven upon Eath, de Janeway (in: Works of the Pur. Div,, p. 275
infra), hé um paralelismo direto entrea ambicio de riquezane reino de Deusea
ambicio de sucesso na profisséo terrena.

238.]4 na profissio de fé (luterana) do duque Christoph de Wiirtemberg,
que foi submetida ao Concilio de Trento, objeta-se contra o voto de pobreza:
quermn ¢ pobre por status social {Stand} deve aceitar o fato; agora, fazer voto de
permanecer pobre éo mesmo que fazer voto deficar doente parasempre ou de ter
sempre 0 ROTHE SWjO.

239. Assim em Baxter como na profissdo de fé do duque Christoph. Ver
ainda passagens como: (...} the vagrant rogues whose lives are nothing but an exor-
bitant corse: the main begging..” {vagabundos malandros cuja vida nada mais é
que uim curso extravagante: a vasta mendicancia...} ete. (Th. Adams, W, of Pur.
Div,p.259).[J4 Calvino havia proibido estritamente a mendicancia, e os sincdos
holandeses criticaram veementemente as cartas € atestados outorgados para fins
de mendicancia. Enquanto na época dos Stuart, especialmente no regime de
Laud sob Carlos 1, foi estabelecido de forma sistematica o principio da assistén-

cia publica aos pobres e da obrigagao de dar trabalho aos desempregados, o grito
de guerra dos puritanos foi: “Giving almsis no charity” {dar esmolanao é carida-
de} (frase que depois seria o titulo dado por Defoe a uma obra sua, famosa) sem
falar no repulsivo sistemna das workhotises para 0s desempregados, que entrouem
cena pelo final do século xvn (ver Leonard, Early History of English Poor Relicf,
Cambridge, 1900, e H. Levy, Die Grundlagen des gkonomischen Liberalismusin der
Geschichte der englischen Volkswirtschaft, Jena, 1912, pp. 69ss.).]

240, Com énfase afirmava o presidente da Baptist Union of Great Britain
and Ireland, G. White, em seu discurso inaugural para a Assembléia de Londres
em 1903 { Baptist Handbook, 1904, p. 104):“ The best men on the roll of our Puritan
churches weremen of affairs, who believed that religion should permeate the whole
of life” {“Os melhores homens registrados em nossas igrejas puritanas eram
homens de negécios que acreditavam que a religido deve permear a totalidade da
vida™}.

241, Justamente aqui reside o contraste caracteristico em relacioatodae
qualquer concepgio feudal. Segundo esta, 56 ao descendente do parvenu (politi-
co ou social) é dado colher os frutos do sucesso dele, tendo ja passado pela con-
sagragio do sangue. (Isso vem expresso de forma caracteristica no espanhol
hidalgo = hijo d'algo — filius de aliguo [onde “aliquid” quer dizer precisamente
um patriménio herdado dos ancestrais.] Por mais que hoje essas diferencas
venham perdendo o brilho na ripida transformagio e europeizago do “cardter
nacional” americano, 14 se observa ainda hoje, vez por outra, a concepgao diame-

tralmente oposta, de especifico cardter burgués, que exalta o sucesso e o lucra com
negécios como sintomade performanceespiritual, tratando porém sem nenhum
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respeito a mera propriedade (no sentido de propriedade herdada), ao passoc que
na Europa, de fato, como jd observou James Bryce, até hoje o dinheiro permite
comprar quase toda honraria social, contanto que o proprietério nio tenha esta-
do ele préprio atrds de um balcao e haja levado a efeito as necessdrias metamor-
foses de sua propriedade (fideicomissos etc.). Contraa honra do sangue, ver por
exemplo Th. Adams, Works of the Pur. Div., p, 216, e

2.42. Assim, por exemplo, jd para o fundador da seita dos familistas
Hendrik Niklaes, que era comerciante (Barclay, Inner Life of the Religiou;
Communities of the Commonwealth, p. 34).

243, Isso era ponto pacifico, por exemplo, para Hoornbeck, j4 que também
el.'n Mt 5,5 e 1Tim 4, 8 séo feitas promessas puramente terrenas aos santos {op.
cit, vol.1, p. 193). Tudo é produto da Providéncia divina, mas Ele cuida dos seus;
de modo especial: “ Super alios autem summa cura et modis singularissimis versa-
tur Dei providentia circa fideles” {Mais do que para os outros, porém, é para os
fiéis que a Providéncia de Deus se volta com enorme cuidado e de maneira muito
especial] {op. cit., p. 192).— Segue-se dai a discussio de como reconhecer queum
golpe de sorte ndo provém da communis providentia, mas sim desse cuidado
especial. Bailey também atribui 4 Providéncia divina o sucesso no trabalho pro-
fissional (op. cit,, p. 191}. Que a prosperity seja “muitas vezes” o saldrio da vida
devota é uma afirmagdo constante nos escritos dos quakers (ver por exemplo tal
assercdo ainda no ano de 1848, na Selection from the Christian Advices issued by
the General Meeting of the Society of Friends. Londres, 6 ed., 1851, p. 209). Ainda
voltaremos 4 conexdo com a ética quaker. ) ‘

244. Como exemplo dessa atengao aos patriarcas {biblicos} — o que tam-
bém‘é uma caracteristica da concepgio de vida puritana— pode-se ver a andlise
da disputa entre Esali ¢ Jacé feita por Thomas Adams ( Works of the Pur. Div., p
235):“His (de Esau} folly may be argued from the base estimation of the bz'rthrig.;i t’;
{A sua loucura pode ser inferida da baixa estima pelo direito de primogenitura}
—a passagem € importante também para a evolugio da idéia de birthright, a que
v.oltaremos adiante —“that he would so lightely pass from it and on so easy condi-
tion as @ pottage” {pois ele preferiu tio levianamente ficar sem ele, e com wma
condicdo tdo fdcil como uma sopa}. Perfidia, porém, foi o que o fez querer anular
a venda que fizera logrado. Ele ndo passa de um “cunning hunter, a man of the
fields” {um cagador astuto, um homem do campo}: a irracional falta de cultura
em c?rne € 0850, enquanto Jaco,” a plain man, dwelling in tents” fum homem fran-
co, vivendo em tendas}, representa o “man of grace” {homem da graga}. [Aquele
sentimento de um parentesco intimo com o judaismo que ainda se €xprime em
textos conhecidos de Roosevelt, Kohler (op. cit.) o foi encontrar amplamente
difu‘ndido também entre os camponeses da Holanda. — $6 que por outro lade o
puritanismo tinha plena consciéncia do seu contraste com a ética judaica em sua
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dogmatica pritica, como mostraclaramente o escrito de Prynne contra osjudeus
{a propésito dos planos de tolerancia de Cromwell). Ver adiante nota 252.1

245. Zur biuerlichen Glaubens- und Sittenlehre. Von einem thiiringischen
Landpfarrer, 2 ed., Gotha, 1890, p. 16. Os camponeses ai descritos sio caracteris-
ticamente produtos da Igreja luterana. Cansei de tantas vezes anotar na margem
o adjetivo “luterana” onde o excelente autor supde tratar-se de uma religiosida-
de genericamente “camponesa’.

246. Ver por exemplo a citagdo em Ritschl, Piefismus, 11, p. 158. Spener
igualmente fundamenta suas reticéncias & troca de profissio e ambi¢do delucro
comsentencas do Eclesidstico, Theol, vol. 111, p. 426,

247. Mas Bailey, por exemplo, recomenda igualmente sua leitura, € ao
menos aqui ¢ ali ndo faltam citagdes dos apdcrifos, evidentemente raras. Nzome
recordo de nenhuma do Eclesi4stico {talvez seja um acaso).

248. Quando o notério réprobo obtém sucesso material, o calvinista
(assim por exemplo Hoornbeck) trangiiiliza-se apelando para a “teoria da obs-
tinagio”, que lhe d4 a certeza de que Deus faz isso para empederni-lo e assim tor-
nar tanto mais certa a sua ruina.

249. Nio entraremos em detalhes sobre esse ponto no presente contexto.
Aquinos interessa apenas seu carater de“justeza” formal.[Sobre asignificagdoda
ética do Antigo Testamento paraa lex nafuraehd rico material nas Soziallehrende
Troeltsch.]

250, Segundo Baxter ( Christian Directory, 111, pp. 173ss.), a obrigatorieda-
de das normas éticas da Escritura vai assim tdo longe porque: 1) s@o somente um
transcript da Law of nature |transcrigio da Lei da naturezaj, ou 2) trazem em si
the express character of universality and perpetuity {o caréter expresso da
universalidade e da permanéncia perpétual.

251. E o caso, por exemplo, de Dowden (que faz referéncia a Bunyan), op.
cit,, p. 39.

252. [Para maiores detalhes a respeito, ver meus ensaios sobre a “Fticaeco-
noémica das religives mundiais” {cujos textos compoem a maior parte dos trés
volumes dos Ensaios reunidos de Sociologia da Religido).] Aqui no cabe analisar
a enorme influéncia que exerceu sobre o desenvolvimento, digamos, caractero-
16gico do judaismo esse seu cardter racional, estranho cultura dos sentidos, em
especial por conta do segundo mandamento (“Nio fards imagens...”). Ainda
assimm, talvez se deva mencionar como caracteristico que um dos diretores da

Educational Alliance dos Estados Unidos (uma organizacao que se ocupa com
surpreendente éxito e generosos recursos da americanizagio dos imigrantes
judeus) tenha pingado como objetivo primeiro da humaniza¢do cultural posta
em pritica por meio de toda espécie de ensino social, e artistico, a “emancipagdo
em relacio ao segundo mandamento”. — No puritanismo, 2 proibigdo israelita
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de t(foda € qualquer humanizagio de Deus cotresponde a proibi¢io algo diversa
de divinizar a criatura, que entretanto age no mesmo sentido, ndo resta ditvida
— No que respeita a0 judaismo talmudico, com certeza ela também tem paren-l
tesco com tragos essenciais da moral puritana. Quando, por exemplo, se procla-
rr.la no Talmude (cf. Wiinsche, BabylL Talmud, 1, P. 34) que € methor e serd mais
ricamente recormnpensado por Deus fazer algo bom por dever, do que praticar
uma boa agdo & qual nio se estd obrigado pela Lei— noutras palavras, o desamo-
rosc.) cump'rimento do dever é superior eticamente 2 filantropia sentimental —
a ética puritana admitiria uma tese dessas no essencial, e assim também Kant’
que, sendo de origem escocesa e tendo sido submetido a forte influéncia pietistz;
em _sua educagdo, chega a um resuitado préximo a essa maxima (assim como
véna.s de suas formulagoes se ligam diretamente s idéias do protestantismo
asc«_étlco, um argumento que aqui ndo vai dar para discutir). Ocorre, porém, que
aética talmtidica mergutha suasraizesld atrés, no tradicionalismo oriental: ;labi
Tanchum ben Chanilai disse: — Nio modifique o homern seu habito” (G;amara
apud Mischna vi1, 1, fol. 86b, n£ 93, in Wiinsche, op. cit.: aqui se trata da alimenta-
¢ao dos diaristas). E somente aos estrangeiros nao se aplica essa regra. —
E'ntreta_nto, a concepeao puritana de “legalidade” enquanto comprovagio forne-
cia o_bwamente motivos muito mais fortes para a acéo positiva do que a concep-
¢do judaica de legalidade como simples cumprimento de um mandamento [A
idéia de que o sucesso ¢ uma revelacio da béngio divina com certeza nio é est‘ra-
nha ao judaismo. Mas a significagio ético-religiosa de inflexdo revoluciondria
que ela adquiriu no judaismo por conta da dupla moral (interna e externa) ai
vigente, excluiu todo e qualquer parentesco entre arnbas precisamente nos efei-
tos. Para o judaismo, era permitido fazer ao “estrangeiro” o que era proibido fazer
20 “irmao” Impossivel (por isso mesmo) que o desempenho nessa esfera do sim-
ples “ndo proibido”, do simplesmente “permitido’, viesse a ser sinal de compro-
vagdo religiosa ¢ estimulo a uma conformagio metédica da vida no sentido dos
puritanos. Sobre esse problema todo, em muitos aspectos tratado com pouco
acerto por Sembart em seu livro Die Juden und das Wirtschaftsleben, ver os estu-
dos citados acima. Maiores detalhes, ndo aqui. A ética judaica, por surpreenden-
te q‘ue Iss0 possa parecer 4 primeira vista, permaneceu mui fortemente tradicio-
nalista.] Também nio entraremos aqui em detalhes a respeito da profunda
muta¢do que a postura interior que se adota diante do mundo sofreu por obrada
vers.io cristd das idéias de “graga” e “redengio”, a qual de modo peculiar sernpre
al?‘rlgou em seu seio o germe de novas possibilidades de desenvolvimento. Sobre
a “legalidade” no Antigo Testamento, ver também, por exemplo, Ritschl, Die
christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versohnung, 11, p. 265. — [Pa;a 0s
]?uritanos ingleses, os judeus de seu tempo eram representantes daquele capita-
lismo que eles préprios execravam, o capitalismo dos financiamentos de guerra,
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das comendas de Estado, dos monop6lios de Estado, dos projetos de especulacio
financeira e especulagio imobilidria, de obras pablicas dos principes. Na realida-
de, o contraste de modo geral pede ser formulado assim, sempre com as inevitd-
veis reservas: — o capitahismo judaico era: capitalismo-pdria especulativo; o
puritano: organizagdo burguesa do trabalho.]

253. A verdade da Sagrada Escritura para Baxter deriva, em dltima instin-
cia, da “wonderful difference of the godly and ungodly” {maravilhosa diferenca
entre o pio ¢ o impio}, da absoluta disparidade entre o “renewed man” {homem
renovado} e os demais, e do cuidado obviamente especialissimo de Deus pelasal-
va¢do das almas dos seus (cuidado que também pode se expressar em forma de
“provas’, naturalmente) ( Christ. Dir, 1, p. 165, col. 2 marg.).

254. Bastaler como caracteriza¢io disso o jeito sinuoso com que o préprio
Bunyan — em quem de resto nos acontece encontrar uma ou outra semelhanca
com amentalidade da Liberdade de um cristdo de Lutero (por exemplo em On the
Law and a Christian, W. of Pur. Div., p. 254 infra) — aborda a pardbola do fariseu
e do publicano (veja-se o sermao The Pharisee and the Publican, op. cit., pp.
100ss.). Por que o fariseu é condenado? Na verdade ele ndo guarda os manda-
mentos de Deus, pois € claramente um sectdrio que s6 cuida de pormenores
superficiais ¢ cerimonias rituais (p. 107); mas antes de tudo porque ele se atribui
méritos pessoais, e mesmo assim, “como fazem os quakers’, agradece a Deus por
sua virtude (usando-Lhe pois © nome em vao), manipulando-a pecaminosa-
mente em seu proveito (p. 126) e dessa forma negando implicitamente a predes-
tinagdo divina(pp.139ss.). Sua oragdo é, portanto,divinizagio da criatura, € nisto
ela ¢ um pecado. — Do outro lado, o publicano estd interiormente regenerado,
como atesta a sinceridade de sua profissdo de fé, pois, conforme estd dito numa
versio puritana que atenua de forma caracteristica o sentimento de pecado lute-
rano: “to a right and sincere conviction of sin there must be a conviction of the pro-
bability of mercy” {“para uma convicgdo correta e sincera do pecado, deve haver
uma convicgdo da probabilidade do perdao”} (209).

255. Reproduzido por exemplo nos Constitutional Documentsde Gardiner.
Essa luta contra a ascese [(hostil 4 autoridade)] pode ser comparada a persegui-
¢do comandada por Luis x1v contra Port-Royal e 03 jansenistas.

256. Nesse aspecto a postura de Calvino era no essencial mais moderada,
ao menos no que dizia respeito as formas aristocrticas mais refinadas de gozo da
vida. O dnico limite é a Biblia: quem se atém a ela e mantém boa consciéncia nao
precisa suspeitar com receio de toda pulsio de gozo da vida. Os argumentos refe-
rentesa isso no capitulo x da Institutio christiana (por exemplo: nec fugere ea quo-
que possumus quae videntur oblectationi magis quam necessitatio inservire { “nem
podemos fugir daquelas coisas que parecem servir mais 4 diversio do que a
necessidade”}) poderiam por si s6s ter arrombado a pE)rta para uma préxis das
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mais laxas, Aqui, a0 lado de uma angjistia crescente com relagdo i certitudo salu-
tis, no caso dos epigonos também se fex valer um outro fator — queserd aborda-
do mais tarde [noutro lugar] — a saber: no campo da ecclesia militans foram os
pequeno-burgueses que se fizeram portadores do desenvolvimento ético do cal-
vinismo.

257.Th. Adams ( Works of the Pur. Div,, p.3), por exemplo, inicia um sermao
sobre “the three divine sisters” (“A caridade, no entanto, é a maior das trés™), lem-
brando que P4ris também estendera o pomo a Afrodite!

258. Romances e coisas do género nio devem ser lidos por serem wasteti-
mes {passatempos} (Baxter, Christ. Dir,, 1, p. 51, col. 2). — E conhecida a atrofia
dalirica e da cangdo popular, e nio s6 do drama, apés o perfodo elisabetano na
Inglaterra. Nas artes pldsticas, o puritanismo talvez nio tenha achado grande
coisa a reprimir. Mas o que surpreende mesmo ¢ o declinio do talento musical,
pelo visto admirével até entdo (jd que o papel da Inglaterra na hist6ria da mdsi-
ca nio foi insignificante), dando lugar aquele nada absoluto que mais tarde e
ainda hoje se faz notar nos povos anglo-saxdes. Na América, salvo nas igrejas dos
negros — e da parte daqueles cantores profissionais que agora as igrejas contra-
tam como attractions{na Trinity Church, em Boston, por 8 mil dolares anuaisem
1904) —, 0 que se ouve o mais das vezes a titulo de “canto coral” é uma gritaria
insuportavel para ouvidos alemdes (fatos analogos sqo em parteobserviveis tam-
bém na Holanda).

259. [Assim também na Holanda, como déo testemunho as atas dos sino-
dos(ver as deliberagdes sobre a “drvore de maio” na colegio de Reitstna’ schen, vi,
78,13%etc.).]

260. Parece natural que a “renaissance” do Antigo Testamento” [e a inclina-
¢do pietista por certas formas de sensibilidade crista hostis a beleza na arte, as
quais em ultima instincia sdo tributarias do Déutero-Isaias e do Salmo 22(21)1,
devem ter contribuido paraaumentara possibilidade de que o feiose fizesse obje-
to dearte e que a rejef¢o puritana da divinizacio da criatura também desempe-
nhasse o seu papel. Mas todo detalhe parece ainda incerto. Na Igreja romana,
motivos os mais diversos {até mesmo demagégicos) ensejaram fendmenos apa-
rentados na superficie, embora com resultado artistico totalmente distinto.
Quem péra diante do Saul e Davi de Rembrandt [exposto no Mauritshuis] ime-
diatamente acredita sentir o poderoso efeito da sensibilidade puritana. A bri-
lhante andlise que Carl Neumann faz em seu Rembrand: das influéncias culturais
holandesas d4 bem a medida do que no momento se pode saber dos eventuais
impactos positivos e fecundos que o protestantismo ascético possa ter tido na
esferada arte.

261. Na Holanda, a penetragio relativamente menor da ética calvinista na
préxis vital e o enfraquecimento do espirito ascético jd desde o inicio do século

263




xvil mas sobretudo sob o stathouder Frederico Henrique (os congregacionalistas
ingleses foragidos em 1608 para a Holanda ficaram chocados com o descaso
holandés pelo repouso dominical) e a parca poténcia expansiva do puritanismo
holandés de modo geral deveram-se a causas miiltiplas, impossiveis de esmiugar
aqui. Em parte deveram-se também 2 constituigio politica {uma confederacio
de cidades e provincias particularistas) e 4 escassa capacidade militar de resis-
téncia (cedo a guerra da Independéncia foi conduzida essencialmente com o
dinheiro de Amsterda e tropas mercendrias: os pregadores ingleses evocavam o
exército holandés quandoe queriam ilustrar a confusio babélica das linguas). O
envolvimento na luta religiosa foi assim transferido em boa parte a estrangeiros,
ecomisso a participagio no poderpolitico também ficou comprometida, O exér-
cito de Cromwell, a0 contrério, sentia-se como um exército de cidaddos, se bem
que em parte o recrutamento fosse compulsério. (Ainda mais caracteristico € o
fato de que justamente esse exército adotasse em seu programa a supressido do ser-
vigo militar obrigatério, pois 56 se devia combater in gloriam Dei por uma causa
reconhecida como justa na consciéncia, mas jamais pelo capricho dos principes.
A constituicdo do exército inglés, “imoral” segundo critérios tradicionais ale-
mies, teve de inicio motivos histéricos altamente “morais” e foi uma exigéncia de
soldados invictos, que somente ap6s a Restauracio iriam se por a servico dos
interesses da Coroa.) Os schufterifen holandeses {milicianos civis}, que eram os
portadores do calvinismo no periodo da Grande Guerra, meia geracao depois do
Sinodo de Dordrecht j4 sdo vistos nas pinturas de Hals em atitudes bem pouco
“ascéticas” Volta e meia surgiam protestos nos sinodos contra sua conduta de
vida. O conceito holandés de “Deftigheit” {“bravura”, “majestade”} é um misto de
“honradez” racional-burguesa e consciéncia estamental do patriciade. A distri-
buigio classista dos lugares nos templos holandeses revela ainda hoje o carater
aristocrdtico dessa Igreja. [A continuidade da economia urbana entravava a
industria. Esta s6 progrediu gracas aos refugiados e, portanto, sempre por avarn-
¢os provis6rios, Mas foi também influente na Holanda, em sentido bastante an-
logo a0 de outras partes, a ascese intramundana do calvinismo ¢ do pietismo
(inclusive no sentido — a que logo faremos referéncia — de “coaciio ascética a
poupanga’; como prova a passagem de Groen van Prinsterer citada na nota 280).
A falta quase absoluta de belas-letras na Holanda calvinista ndo € evidentemen-
te nenhum acaso.] Sobre a Holanda, consultar, por exemplo, Busken-Huét, Het
land van Rembrandt (também traduzido para oalemio por Ropp). [A significa-
¢io da religiosidade holandesa como “coagio ascética a poupanca” ainda se faz
ver com nitidez no século Xv11, nos apontamentos de Albertus Haller, por exem-
plo. Sobre as peculiaridades do juizo estético holandés e seus motivos temdticos,
ver as notas autobiograficas de Constantin Huyghens (escritas em 1629-31) em
Oud Holland, 1891. (O trabalhoj4 citado de Groen van Prinsterer, La Hollandeet
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Pinfluence de Calvin, 1864, nada oferece de decisivo para os nossos problemas.) —
A coldnia da Nova Holanda nos Estados Unidos era, socialmente falando, um
dominio semifeudal de “patronos” — comerciantes que adiantavam capital —e,
a0 contrdrio do que ocorria na Nova Inglaterra, ndo era nada facil convencer
“gente simples”a emigrar para l4.]

262, [Lembremo-nos: as autoridades municipais puritanas de Stratford-
on-Avon fecharam o teatro da cidade quando Shakespeare ainda era vivo {em
Shakespeare, 6dio € desprezo pelos puritanos ndc perdem a chance de se mani-
festar a cada passo de sua obra}. Ainda em 1777 a cidade de Birmingham dene-
gou autorizagdo para a abertura de um teatro sob o pretexto de que iria fomen-
tar o “6cio”, sendo portanto prejudicial ao comércio (Ashley, infra, nota 289, op.
cit, pp. 7-8}.]

263. Aqui também, mais uma vez, o decisivo € que para o puritano hd
somenteaalternativa ou-ou: ou vontade de Deus ou vaidade humana. Eis por que
a seus olhos ndo podiam existir os “adidphora” {indiferentes}. Outra era a posi-
¢a0 de Calvino, conforme ji dissemos: aquilo que se corne, que se veste etc. € indi-
ferente, contanto que o resultado nao seja a escraviddo da alma ao poder da cobi-
¢a. A liberdade em relagio ao “mundo” — tal como entre os jesuitas — deve
exprimir-se em indiferenga, ou, nas palavras de Calvino: no uso indiferente e nio
concupiscente dos bens que a terra oferece (pp. 409ss. da edi¢do original da
Institutio Christianae Relig.), uma atitude que em seus resultados € manifesta-
mente mais préxima do luteranismo do que jamais o foi o precisismo de seus
epigonos.

264. O comportamento dos quakers nesse aspecto é bem conhecido. Mas
j& no inicio do século xvu a congregacdo dos exilados em Amsterda ergueu
durante uma década os mais clamorosos protestos por causa dos chapéus e ves-
tidos de dltima moda da mulher de um pastor {descrito com graca no Con-
gregationalism of the last 300 years de Dexter). — J4 Sanford (op. cit.) observou
que o “penteado” masculino de hoje corresponde ao dos ridicularizadissimos
“‘roundheads” {“cabegas redondas”}, e que o traje masculino dos puritanos, nio
menosridicularizado, é na esséncia andlogo ao de hoje, a0 menos quanto ao prin-
cipio subjacente a ele.

265. A esse respeito ver novamente a obra j4 citada de Veblen, The Theory
of Business Enterprise.

266. Tornaremos vdrias vezes a esse ponte de vista. A partir dele explicam-
se afirmagdes como esta: “ Every penny which is paid upon yourselves and children
and friends must be done as by God's own appointsment and to serve and please him.
Watch narrowly, or else that thievish carnal self will leave God nothing” {*Cada cen-
tavo pago a vés mesmos, a vossas filhos e a vossos amigos deve sé-lo por incum-
béncia de Deus, visando a servi-lo e a agrada-lo. Todo cuidado é pouco, ou aque-
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le eu carnal, gatuno, nada deixara para Deus™} (Baxter, op. cit,, I, p. 108, infra a
direita). O decisivo éisto: o que é empregado para fins pessoaisé subtraidoao ser-
vigo da gléria de Deus.

267. Com razio costuma-se lembrar (assim faz Dowden, op. cit.) que
Cromwell salvou da destrui¢io quadros de Rafael ¢ o Triunfo de César de
Mantegna, que Carlos I pretendia vender. A sociedade do periodo da Restau-
racdo era também, como se sabe, totalmente indiferente ou francamente hostil a
literatura nacional inglesa. Nas cortes a influéncia de Versalhes era profusamen-
te todo-poderosa. — Analisar na minticia a recusa dos prazeres espontineos da
vida cotidiana em sua influéncia sobre o espirito dos tipos humanos mais excel-
sos do puritanismo e de todos quanto passaram por sua escola é uma tarefa que
de todo modo ndo poderia ser realizada nos horizontes deste esboge. Washington
Irving ( Bracebridge Hall) langa mio da terminologia inglesa usual para falar
dessa influéncia: “it (aliberdade politica, diz ele— o puritanismo, dizemos) evin-
ces less play of the fancy, but more power ofimagination” {“demonstra menos lance
de fantasia e mais poder de imaginagio™}. Basta pensar na posi¢io ocupada pelos
escoceses na ciéncia, na literatura, nas invengdes técnicas ¢ também na vida de
negoécios da Inglaterra para sentir que essa observagio, formulada de modo um
tanto estreito, acha-se entretanto bem préxima da verdade. — Nao trataremos
[aqui] desua significagdo para o desenvolvimento da técnica e das ciéncias empi-
ricas. Essa relagio aflora por si mesma e a todo momento na vida cotidiana: para
os quakers, por exemplo, as “recreations” permitidas (segundo o relato de
Barclay) sdo: visita aos amigos, leitura de obras histéricas, experimentos matemd-

ticos e fisicos, jardinagem, discussdo dos fatos do mundo comercial ¢ demais
acontecimentos etc. A razao disso foi discutida antes.

268. Jdanalisado admiravelmente no Rembrandtde Carl Neurnann, que de
resto cabe confrontar no geral com as observagdes acima.

269. Assim Baxter na passagem supracitada (1, p. 108, infra).

270. Ver por exemplo a conhecida descrigao do Coronel Hutchinson {cita-
da com freqiiéncia por Sanford, op. cit., p. 57) na biografia escrita pela vitiva.
Depois de descrever todas as suas virtudes cavalheirescas e sua natureza dada 3
alegria de viver, 1é-se: “He was wonderfully neat, cleanly and genteel in his habit,
and had a very good fancy in it; but he left off very early the wearing of anything that
was costly (...} {“Ele era de uma elegancia maravilhosa, asseado e gentil em seus
trajes, e fazia gosto em ser assim; mas muito cedo deixou de vestir o que quer que
custasse caro (...)"} — Bastante andlogo é o ideal da puritana de mente cosmo-
politae maneiras refinadas, mesquinhaapenas no tocantea duas coisas: 1) tempo
2) despesas com “pompa” e diversdo. Foi 0 que disse Baxter na oragao finebrea
Mary Hammer ( Works of the Pur. Div., p. 533},

271. Dentre muitosoutros exemplos, lembro-me em especial de um indus-
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trial de extraordindrio sucesso em sua vida de negdcios e muito endinheirado na
velhice que, acometido de insistentes achaques estomacais e tendo o médico The
receitado saborear todos os dias algumas ostras, sé com extrema relutincia
moveu-se a fazé-lo. Fundos considerdveis que ele em vida destinaraa instituicdes
com fins beneficentes ¢ sua reconhecida “mio aberta” revelavam, por outro lado,
que aquele epis6dio ndo tinha a ver com “avareza”, era pura e exclusivamente res-
quicio daquela sensibilidade “ascética” que vé com reticéncias morais 4 fruicdoda
fortuna pessoal.

272. A separagdo entre oficina, escritorio ou “negécio” de modo gerale a
esfera domiciliar privada, entre o capital da firma e a fortuna pessoal — noutras
palavras, entre a razio social e o nome da pessoa fisica— isso juntamente com a
tendénciaa transformar a“empresa”, o patriménio posto em sociedade, num cor-
pus mysticunt: tudo isso vai na mesma direcio. Ver a respeito meu ensaio Para a
histdria das sociedades comerciais na Idade Média,

273. Em seu Kapitalismus (1" ed.), Sombart ja chamara a atengao para esse
fenémeno caracteristico. Resta entretanto notar que o mesmo [isto é, a acumu-
lagdo de fortunas] procede de duas fontes psicologicas bemn diversas. Uma delas
langa raizes na Antigiiidade mais remota e manifesta-se em fundagoes, bens de
familta, fideicomissos etc. de modo tio mais puro e nitido do que na ambigio
andloga de morrer carregado de bens materiais e, principalmente, assegurar a
continuidade do “negécio”, mesmo que em prejuizo dos interesses pessoais da
maioria dos filhos herdeiros. Em casos como esses, além do desejo de perpetuar-
se a si mesmo através da prépria crizcio numa vida ideal apods a morte, esta em
Jogo a preservacdo do splendor familiae {o brilho da familial, e portanto, a satis-
fagdo de uma vaidade que visa por assim dizer prolongar a personalidade do fun-
dador — trata-se de fins egocéntricos, em suma, Nio é desse feitio aquele moti-
vo “burgués” com que estamos as voltas; aqui, o principio ascético que reza:
“deves renunciar, renunciar deves” é transposto nesta outra formula, capitalista
e positiva: “deves lucrar, lucrar deves”, que em sua irracionalidade desponta pura
esimplesmente feito imperativo categérico. S6 a gléria de Deus e o dever pessoal,
nao a vaidade pessoal, constituem para os puritanes motivo, hojeporém: semen-
teo dever a cumprir com a “profissio”, Quem se diverte em esclarecer uma idéia
seguindo-a até suas tltimas conseqiiéncias, lembre-se daquela teoria de certos
miliondrios americanos segundo a qual ndo se deve deixar para os filhos os
milhdes adquiridos s¢ para ndo privé-los do beneficio moral que 56 a obrigacio

de trabalhar e lucrar por sua prépria conta e risco pode dar: hoje, evidentemen-
te, 1550 ndo passa de uma bolha de sabao “tedrica”

274. Eis ai — nunca é demais salientar — o motivo religioso decisivo em
tltima instancia (lado alado com os pontos de vista puramente ascéticos da mor-
tificacio da carne), como se pode ver bem nitido entre os quakers.
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275. Esta Baxter rejeita por motivos bem semelhantes aos dos jesuitas: é
precise dar ao corpo o que ele precisa, sob pena de virar seu escravo (Saints’
Everlasting Rest, p. 12).

276. Esse ideal ja se faz claramente presente em particular no quakerismo,

e iss0 desde a primeira época de seu desenvolvimento, como mostrou em pontos
importantes Weingarten nas Englischen Revolutionskirchen. O que também é
ilustrado com 2 méxima clareza nas circunstanciadas discussdes de Barclay, op.
cit., pp- 319ss, 533. E para evitar: 1) a vaidade da criatura, e portanto toda osten-
tagdo, penduricalhos e o uso de coisas destituidas de fim prdtico ou estimadas sé
por sua raridade (por vaidade, portanto); 2) o uso inconsiderado das posses,
como o gasto desmedido em necessidades que sio menores em relagdo as neces-
sidades vitais e a0s cuidados com o futuro: o quaker era, por assim dizer,a “lei de
utilidade marginal” ambulante. £ absolutamente licito o moderate use of the crea-
ture {uso moderado das criaturas}, mas cabia dar valor, nomeadamente, 3 quali-
dade e solidez dos tecidos etc., contanto que isso nao induzisse a vaidade, “vanity™.
[Sobre todos esses aspectos, ver Morgenblatt fiir gebildete Leser, 1846, n® 216ss.
(Sobre o conforto e a solidez dos tecidos entre os quakers, ver particularmente as
Vorlesungen de Schneckenburger, pp. 96ss.)}

277.]4 dissemnos antes que ainda vamos tratar da questio do condiciona-
mento de classe dos movimentos religiosos [mas ndo aqui (a propésito, ver meus
ensaios sobre a“Etica econdmica das religides mundiais”)]. Mas parase dar conta
de que um Baxter, por exemplo, de quem este estudo se vale profusamente, ndo
enxergava pelaslentes da“burguesia” de seu tempo, basta ter presente que na lista
que ele faz das profissées de que Deus se agrada, depois das profissdes escolariza-
das aparece em primeiro lugar o husbandman {o agricultor}, e logo depois mari-
ners, clothiers, booksellers, tailorsetc. {pescadores, vendedores de roupa, livreiros,
alfaiates etc.}, numa enorme barafunda. Os proprios mariners ai mencionados

" (de forma bastante caracteristica) sdo talvez pensados ou como pescadores ou
como marinheiros. — Qutra é a posigao de varias sentengas do Talmude. Ver por
exemplo in Wiinsche, Babyl. Talmud, 11, 1, pp. 20, 21, as sentencas do rabino
Eleazar {que com certeza eram contestadas por outros), todas no seguinte senti-
do: comércio é melhor que agricultura. (Como meio termo, ver no Talmude 1,2,
o0 que se aconselha como investimento de capital: 1/3 em terras, 1/3 em géneros,
1/3 em dinheiro vivo.) — Para aqueles cuja consciéncia causal ndo sossega sem
uma interpretagio econdmica (“materialista’, como infelizmente ainda se diz),
cumpre-me registrar que: considero muito significativo o influxo do desenvolvi-
mento econdmico sobre o destino das configuragtes religiosas de idéias ¢ mais
tarde tentarei mostrar como, no caso em tela, se desdobraram os processos de
adaptacio ¢ as relagdes reciprocas entre 0$ dois termos. Resta que esses conteil-
dos [religiosos] de pensamento ndo se deixam simplesmente deduzir “economi-
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camente”; eles proprios — e ndo h4 nada que possamos fazer contra isso — 530
de sua parteo mais poderoso elemento pléstico do “cardter de um povo” e portam
em s [puramente em si, sua legalidade prépria e] a poténcia de se imporem por
si mesmos. E ainda por cima, na medida em que couber levar em conta fatores
extra-religiosos, as diferengas mais relevantes— entre luteranismo e calvinismo
~~foram determinadas predominantemente por fatores politicos.

278.E nisso que pensa Eduard Bernstein quando dizno seu j4 citado ensaio
(pp.. 681e625):“A ascese é uma virtude burguesa”. Seus argumentos foram os pri-
metros a sugerir essas importantes conexdes. Mas o nexo é bem mais amplo do
que ele supde. Pois o decisivo ndo era a simples acumulagio de capital, mas a
racionalizagio ascética da vida profissional como um todo. — [Quanto is colé-
nias na Ameérica, Doyle deu nitidez a0 contraste entre as condicées do Sul e as do
Norte ao assinalar que no Norte puritano sempre havia capital necessitado de
aplicagio: por causa da “coacdo ascética a poupanca”]

279. Doyle, The English in America, vol. 11, cap. 1. A existéncia de empresas
siderurgicas (1643) e de tecelagern (1659} voltadas para o mercado (ao lade do
grande florescimento dos oficios artesanais) na Nova Inglaterra durante a pri-
meira geragdo ap6s a fundacio da coldnia é, do ponto de vista puramente econé-
mico, um anacronismo e oferece um contraste marcante, tanto comasituagio do
Sul como também com Rhode Island, uma ilha nio calvinista mas que reconhe-
ciaaliberdade de consciéncia, onde, apesar do excelente porto, ainda em 1686 o
relatério do Governor e do Council dizia: “ The great obstruction concerning trade
is the want of merchants and men of considerable Estates amongst us” {“O grande
empecilho 205 negdcios é a falta entre nés de mercadores ¢ de homens de posi-
¢des sociais respeitadas”} (Arnold, History of the State of R. L, p. 490). Com efei-
to, ndo cabe duvidar de que ai também desempenhava seu papel a coacio a inves-
tir sempre de nove o capital poupado gracas a restrigio puritana do consumeo.
Acrescente-se a ela o papel da disciplina eclesidstica, que ndo discutiremos ainda,

280. O relato de Busken-Huét (op. cit., vol. 11, caps. 3 e 4) mostra, contudo,
que esses ¢irculos diminuiram rapidamente nos Paises Baixos. [Entretanto
Groen Van Prinsterer, falando a respeito da época posterior 2 Paz de Vestfilia,
escreve: “De Nederlanders verkoopen veel en verbruiken wenig” {Os neerlandeses
vendem muito e gastam pouco.}.]

281. Para o caso da Inglaterra, Ranke ( Englische Geschichte, 1v, p. 197) cita
por exemplo a petigdo de um aristocrata royalist apds a entrada de Carlos i1 em
Londres, recomendando a proibicdo legal de adquirir propriedade fundiaria
com capital burgués, o qual assim ficaria obrigado a se canalizar para o comér-
cio.— Na Holanda, o estamento dos “regentes” distinguia-se do patriciado bur-

) 5 : « : I .
gués das cidades enquanto “estamento” por meio da aguisicio de antigos bens se-

nhoriais [(ver a respeito as queixas de 1652 citadas por Fruin em Tien jaren uit
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den tachtigiarigen vorlog osregentes tinham deixado deser comerciantes esetor-
nado rentistas)]. Esses circulos, é bem verdade, nunca foram calvinistas interna-
lizados. E a célebre mania de nobreza e de titulos que tomou conta de amplos cir-
culos da burguesia holandesa na segunda metade do século xVII esta a mostrar
por i s6 que, pelo menos para esse periodo, é s6 com cautela que se pode aceitar
a oposicio entre a situagdo inglesa ¢ a holandesa. A supremacia da grana [herda-
da] quebrou aqui o espirito ascético.

282. Foi ap6s a compra maciga das propriedades fundiarias inglesas pelos
capitais burgueses que teve inicio a grande época daagricultura inglesa.

283. [Ainda no presente século 0s landlords anglicanos nao raro se negam
a aceitar ndo-conformistas como arrendatarios. (Atualmente os dois partidos
religiosos quase se equiparam em forga numeérica; antes os ndo-conformistas
estavam senmpre em minoria. )

284.[Com razio nota H. Levy em recente artigo (Archiv fiir Sozialwiss., 46,
pp. 605s5.) que, a julgar pela “disposicao de cardter” do povo inglés que pode ser
depreendida de intimeros tragos especificos, ele era menos predisposto a adotar
um ethos ascético e virtudes burguesas do que outros povos; um prazer de viver
10sco e abrutalhado era (e &) um dos tragos fundamentais do seu ser. A poténcia
daascese puritanana época dedominagao do puritanismo revela-se precisamen-
te no grau espantoso com que tal traco de carater se achava termperado em seus
adeptos.]

285.[Algo com que topamos a cada passo na exposigao de Doyle. Na toma-
da de posigio dos puritanos sempre foi decisiva a influéncia do motivo religioso
(nem sempre, claro, o unico motivo decisivo). A colonia de Massachusetts (soba
direcsio de Winthorp) estava propensa a admitir a imigragdo de gentlemen para
18, ou mesme de uma cimara alta com nobreza hereditaria, contanto gue os gen-
tlemen aderissem A Igreja. Para preservar a disciplina eclesidstica, fol mantida
uma imigragao confinada. (A colonizagao de New Hampshire e Maine foi obra
de grandes comerciantes anglicanos que 14 estabeleceram grandes criagbes de
gado. Ali a coesdo social foi bem menor.) Jd em 1632 surgiam queixas criticanda
a forte “cobica de lucro” dos habitantes da Nova Inglaterra (ver por exemplo a
Economic and Social History of New England,1, p. 125, de Weeden).}

286. [Petty {op. cit.) ja insistia nesse aspecto, e todas as fontes sem exce¢io
falam dos sectdrios puritanos (batistas, quakers, menonitas) como deuma cama-
da social composta ao mesmo tempo de gente muito pobre, desprovida de meios,
e de pequenos capitalistas, e 0s contrastam seja com a aristocracia dos grandes
comerciantes scja ¢om 0s aventureiros da financa. Mas foi justamente da cama-
da dos pequenoscapitalisias, e naodas maos dos grandes financistas (monopolis-
tas, fornecedores do Estado, credores do errio, empresarios coloniais, promoters
etc.), que se originou aquilo que doravante passaria a ser caracteristico do
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QOcidente: a organiza¢io burguesa do trabalho industrial operada pela economia
privada. {Ver por exemplo Unwin, Industrial Organization in the 16" and 17"
Centuries, Londres, 1914, pp. 196ss.) Que esse contraste ja fosse velho conhecido
dos préprios contemporaneos, cf. Parker, Discourse Concerning Puritans, 1641,
onde igualmente se insiste no contraste com os promoters ¢ cortesdos.]

287.Sobre a maneira como isso s¢ manifestou na politica da Pensilviniano
século xviil, sobretudo durante a guerra da Independéncia, cf. Sharpless, A
Quaker Experiment in Government, Filadélfia, 1902,

[288. Citada por Southey, Life of Wesley, cap. xx1x. Devo essa referéncia —
eu ndo a conhecia—auma carta do prof. Ashley (1913). Ernst Troeltsch {a quem
acomuniquei com esse propdsito) ja teve oportunidade de citd-la.] {N.E.: A pre-
sente traducdo se fez do inglés, a partir da reprodugdo que Talcott Parsens nos
oferece dessa passagem em sua célebre tradugio da edigéo de 1920 deste estudo
de Weber: The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, cap. v, nota 95, p. 280
{HarperCollins Academic, 1930). Parsons reproduz essa citagdoa partir da 2: edi-
¢do americana da obra de Southey sobre a vida de Wesley, p. 308.}

289.1A leitura dessa passagem se recomenda a todos aqueles que hoje pre-
tendem estar mais bem informados nesse assunto e conhecé-lo melhor doqueos
lideres e contemporineos dos prdprios movimentos, os quais, como se vé, sabiam
muito bem dos riscos que corriam naquilo que faziam. £ inadmissivel contestar
assim, de forma tdo leviana como infelizmente anda ocorrendo com alguns dos
meus criticos, fatos francamente incontestdveis e que ninguém até agora contes-
tou, cujas for¢as motrizes internas eu me limitei a investigar um pouce mais.
Ninguém no século xvi pos em duvida essas conexdes (cf. ainda Manley, Usury
of 6% examined, 1669, p. 137). Além dos escritores modernos j4 citados, poetas
como Heine e Keats trataram-nas como aute-evidentes, do mesmo modo que
representantes da ciéncia como Macaulay, Cunningham e Rogers ou escritores
como Mathew Arnold. Da literatura mais recente, ver Ashley, Birmingham
Industry and Commerce {1913), que tempos atrds me manifestou por carta sua
plena concordéncia. Sobre o problema como um todo, ver o artigo recente de H.
Levy referido na nota 284.]

290. [Que exatamente as mesmas conexdes Ja fossem auto-evidentes aos
puritanos da época cldssica, talvez nada o prove de maneira mais clara do que o
fato de Mr. Money-Love, um personagem de Bunyan, argumentar assim: “E lici-
to a um homem tornar-se religioso para se tornar rico, por exemplo para multi-
plicar o niumero de fregueses”, jd que a razdo pela qualalguém se torna religioso é
indiferente (p. 114 da edi¢ao de Tauschnitz).]

291. Defoe era um fervoroso ndo-conformista.

292. Também Spener considera, é verdade, que a profissdo de comerciante
estd repleta de tentagdes e ciladas, mas esclarece quando interpelado: “Agrada-
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me ver que, ito tocante 3 atividade comercial propriamente dita, meu caro amigo
nio conhece escripulos, mas a reconhece como ela de fato & um modo de vida
com o qual muito se serve ao género humano e no qual, portanto, se pratica o
amor segundo a vontade de Deus” ( Theologische Bedenken, op. cit., pp- 426 ss.,
429,432 ss.). Parajustificar isso ainda mais, em diversas outras passagens Spener
vai recorrer a argumentos mercantitistas. S¢ de vez em quando Spener, bem ao
modo luterano, designa a 4nsia de enriquecer nos termos de 1Tim 6, 8-9 e do
Eclesidstico — ver acima! — come a principal cilada da qual devemos nos livrar
impreterivelmente e adota a “posi¢io pré-alimentagdo” ( Theologische Bedenken,
vol. TIL, p. 435 supra), por outre lado ele torna a mitigar essa postura, citando 0s
membros da seita que levavam vida préspera e no entanto piedosa (p. 175,A.4).
Seariqueza é efeitodo trabalho profissional assiduo, elando reprovavel. Devido
a embocadura luterana, sua posicio € menos coerente que a de Baxter.

293. Baxter, op. cit., 11, p. 16, adverte contra empregar heavy, flegmatik, slug-
gish, fleshy, slothful persons | pessoas pesadas, fleugmdticas, apaticas, roligas, pre-
guicosas} como servidores e aconselha que se prefiram “godly” servants {servido-
res pios}, ndo s6 porque “ungodly” servants {servidores impios} seriam meros
eye-servants, mas antes de tudo porque “a fruly godly servant will do all your ser-
vice in obedienceto God, as if God himself had bid him do it” fum servidor ver-
dadeiramente pio fard todo o servigo em obediéncia a Deus, como s¢ 0 préprio
Deus Ihe houvesse mandado fazer}. Outros, ao contrario, s30 propensos a “fo
make no great matter of conscience of it” {ndo fazer disso um problema de cons-
ciéncia}. Inversamente, no trabalhador a marca de santidade ndo € a confissio
externa da religio, mas “the conscience to do their duty” {a consciéncia de cum-
prir com o seu dever}. Como se vé, o interesse de Deus e 0 do empregador con-
fundem-se aqui de forma suspeita; Spener ( Theologische Bedernken, 11T, p. 272),
que de resto exorta com insisténcia a reservar fempo para pensar em Deus, pres-
supée como evidente que os trabalhadores tém de se dar por satisfeitos com o
minimo de tempo livre (mesmo aos domingos). — Com razdo escritores ingle-
ses chamaram os imigrantes protestantes de “pioneiros da aprendizagem do tra-
balho”. Ver também as referéncias em H. Levy, Die Grundlagen des skonomischen
Liberalismus in der Geschichte der englischen Volkswirtschaft, p. 53.

294. A analogia entre a predestinagdo s6 de alguns, “injusta” segundo os
parimetros humanos, e a distribui¢ao de bens igualmente injusta, mas ndo
menos querida por Deus — analogia afinal bastante 6bvia —, encontra-se por
exemplo em Hoornbeck, op. cif., vol.1, p. 153, Além disso, a pobreza — assim em
Baxter, op. cit,, 1, p. 380 — é muitas vezes sintoma do pecado da preguica.

295, Deus— é o que imagina também Th. Adams { Works of the Pur. Div., p.
158) — permite que tantos permanegam pobres porque supostamente nao sabe-
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riam estar 3 altura das tenta¢bes que a riqueza traz. A riqueza, afinal de contas,
com demasiada freqiiéncia exorciza a religido do coracdo dos homens.

296. [Ver acima nota 239 e o trabalho de H. Levy nela citado. O mesmo é
salientado por todas as descrigdes (por exemplo o trabalho de Manley sobre os
huguenotes).]

297, Algo semelhante existia também na Inglaterra. Disso faz parte aquele
pietismo que, tomando o Serious Call (1728) de Law como ponto de partida, pre-
gavaa pobreza, a castidade e — na origem — também o isolamento do mundo.

298, A atividade de Baxter em Kidderminster, uma congregacio em estado
de absoluta depravacio quando de sua chegada, por ter alcangado éxito sem
paralelo na histéria da cura de almas, constitui exemplo tipico de come a ascese
educava as massas para o trabalho — em termos marxistas; para a produgio de
“mais-valia” — e assim tornou possivel sua valoriza¢io na relagio de trabalho
capitalista (industria em domicilio, tecelagem). Tal é a rela¢io de causalidade em
termos bem gerais. — Da perspectiva de Baxter, a insercio de seus pupilos nas
engrenagens do capitalismo estava a servigo de seus interesses ético-religiosos.
Da perspectiva do desenvolvimento do capitalismo, estes tiltimos é que se puse-
ram a servi¢o do desenvolvimento do “espirito” capitalista.

299. E mais: pode-se duvidar, afinal, de que fosse tdo forte como fator psi-
colégico a propalada “alegria” do artesio medieval com “a sua criagdo”. Nao hd
divida de que sempre houve algo assim. Mas, em todo caso, a ascese despiu o tra-
balho doatrative deste mundo terreno— hoje aniquilado para sempre pelo capi-
talismo — e dirigiu-o para o Qutro Mundo. O trabalho profissional como tal é
querido por Deus. A impessoalidade do trabathe nos dias de hoje: essa sua desa-
legre falta de sentido do ponto de vista do individuo € aqui transfigurada religio-
samente, ainda. O capitalistno na época de seu surgimento precisava de trabalha-
dores que por dever de consciéncia se pusessem 2 disposigdo da exploragio
econdmica. [Hoje estd bem assentado e é capaz de impingir a vontade de traba-
lhar sem oferecer prémios do Outro Mundo.]

300. [Sobre esses contrastes e desdobramentos ver o livro ja citado de H.
Levy. Caracteristica da Inglaterra, a atitude da opinidio piblica visceralmente
hostil a todo monopélio surgiu historicamente de uma jungio, no século xvis, da
luta politica pelo poder contra a Coroa — o Longo Parlamento excluiu de seus
quadros os monopolistas—com os motivos éticos do puritanismo e com os inte-
resses econdmicos do capitalismo burgués pequeno e médio contra os magnatas
das financas. A par da supressao de sisas, direitos aduaneiros, impostos indiretos,
eda implantagdo de uma taxa Gnica sobre os estates, a Declaration of the Army de
2 deagosto de 1652 e a Peticdo dos levellersde 28 de janeiro de 1653 exigiam antes
detudo freetrade, isto é,a supressio de todas as barreiras monopolistas ao comér-
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cio interno e exterior acusadas de violarem os Direitos do Homern. Alge similar

jasederano “Grande Protesto”}
301.[Ver arespeito H.Levy, Die Grundlagen des skonomischen Liberalismus
in der Geschichte der englischen Volkswirtschaft, pp. 51 ss.]
302. Que os outros componentes que aqui ainda néo foram reconduzidos
a sua raiz religiosa sejam de origem puritana, sobretudo a maxima honesty is the
best policy {ahonestidadeéa melhor politica} (ver a discussao de Franklin sobre
o crédito), € um tema que pertence a um contexto algo diverso. [{Ver a respeito
[meu ensaio sobre “As seitas protestantes e o espirjto do capitalismo™) Aqui me
limito a reproduzir a seguinte observagao de]. A. Rowntree (Quakerism, Past and
Present, pp. 95-6) para a qual Eduard Bernstein me chamou a atengdo: “Is it

or is it a consequence, that the lofty profession of spirituality

merely a coincidence,
wdness and tact in the transact-

made by the Frignds has gone hand in hand with shre
ion of mundane affairs? Real piety favours the success of a trader by insuring his inte-
grity, and fostering habits of prudence and forethought: important items in obtain-

ing that standing and credit in the commercial world, which are requisite for the

steady accumulation of wealth” {“£ mera coincidéncia, ou seré talvez uma conse-

giiéncia, o fato de que a elevada profissio da espiritualidade feita pelos Amigos

tenha caminhado de maos dadas coma sagacidade e o tato no trato dos negocios
mundanos? A verdadeira piedade favorece o sucesso do comerciante garantindo-
lhe a integridade ¢ fomentando habitos de prudéncia e de previdéncia — itens
importantes para obter aquela reputagio e aquele crédito no mundo do comér-
cio que s&0 requisitos para a acumulacao estavel de riquezas”}. (Ver de novo o
ensaio sobre “As seitas protestantes...”). “Honesto como um huguenote” era, no
uma locugio tao proverbial como a retidao dos holandeses, que Sir
e — um século mais tarde — a dos ingleses, compa-
scola de ética.]

século xviI,
w. Temple tanto admirava,
rados aos continentais que no haviam freqiientado essa e

303, Bem analisado no Goethe de Bielschowsky, vol. 1i, cap. XVIIL. — Apro-
ntifico, Windelband, por exemplo,

posito do desenvolvimento do “cosmos” cie
eu Bliitezeit der deutschen Philoso-

expressou idéia aparentada na conclusio de s
phie{vol.itda Geschichte der neueren Philosophie).

304. Saints” Everlasting Rest, cap. XIL.

305.“Mas com seus 75 mil délares por ano o velho nao podia se aposentar?
— Nio! ainda precisaalargar afachadado armazém em quatrocentos pés.— Por
qué? — That beats everything, diz ele. De noite, quando a muther e as filhas fazem
2 leitura comum, ele almeja ir ¢ quanto antes para a cama; no domingo, consul-
da cinco minutos para ver se o dia de descanso acaba logo: que
(imigrado [da Alemanha]) do
a impressdo que tinha do
divida considerado total-

ta o relogio a ca
vida mais perdidal” — é desse modo que o genro
principal cerealista de uma cidade de Ohio resumia
$0grot um juizo que o “velho” por sua vez teria sem
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Glossario

fazer), mas em parte também para tirar de seu isolamento as considerages do
presente ensajo e imbric-las na totalidade do desenvolvimento cultural, decidi
emm tempo oportuno assentar primeiramente os resultados dos estudos compa-
rativos sobre as conexdes histérico-universais entre religiao e sociedade. Sao eles
que véem a seguir {isto é nos trés volumes dos Ensaios Reunidos de Sociolf)gia
da Religidio / Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie (GARS)}, precedidos
ainda de um curto ensaio de ocasido [ “As seitas protestantes € o espirito do capi-
talismo”}, cujo objetivo & esclarecer o conceito acima utilizado de “seita” e, a0
mesmo tempo, ilustrar a importancia da concepgio puritana de Igreja para o
espirito capitalista dos tempos modernos.]

ab-reacdo Neologismo cunhado por Breuer e Freud em alemio (Abreagiren)
para designar a intensa descarga emocional pela qual um individuo, no
decorrer do processo psicanalitico, se liberta da tensao afetiva que acom-
panha a lembranga de um acontecimento traumatico até entio recalcado.
O termo aparece na escrita de Freud ja nos Estudos sobre a histeria, de 1895.
Traduzido em inglés como abreaction, seu uso se generaliza nos circulos da
psicologia clinica a partir de 1912. E 56 na segunda versdo d’A ética protes-
tante, de 1920, que Weber vai fazer uso deste termo técnico da psicandlise:
insere-o duas vezes no contexto da exposi¢io em que entram em linha de |

consideragio os efeitos liberadores da *confissdo individual dos pecados, '
prética da Igreja catdlica que os reformadores protestantes ou destituiram
do status de sacramento ou suprimiram totalmente.

acosmismo Negagio da importancia do mundo, ou até mesmo de sua realidade,
por 0oposi¢ao A Uinica coisa que importa, a saber, a unido mistica com a
divindade. Forma de desvalorizagiio do mundo terreno prépria dos misti-
€OS em sua entrega amorosa total, por isso mesmo chamada “acésmica”,
isto é, uma entrega altruistica indiscriminada e sem objeto fixo: a entrega
pela entrega, o amor do amor, 0 amor pelo simples “amar o amor™

adidphoron Em grego, designa a categoria logica do que é‘indiferente’

afinidades eletivas Em alemao Wahlverwandtschaften. Origindria das ciéncias
naturais, mais especificamente da quimica do século xviI, a expresso em
latirn ~— attractio electiva— passou a circular em 1782 com a publicagao
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do livro De attractionibus electivis (1782), de autoria do quimico sueco
‘Torbern Bergmann, que usava o termo para se referir a existéncia, conste}-
tada pela quimica inorganica da época, de elementos que formam combi-
nagbes preferenciais, as quais, porém, em presenca de determinados outros
elementos, se mostram impermanentes, dissolvendo-se em favor de novas
combinacées. Goethe inspirou-se nesses fenémenos do mundo natural
descritos por Bergmann e, vendo neles manifestagdes de irresistivel incli-
nagio, atragio e envolvimento afetivo, transferiu o teorema das a.tra;()es
eletivas — juntamente com o termo que o descrevia — para o reino das
relaces amorosas de atragio mutua ¢ recombinacio seletiva: sua novela
intitulada Die Wahlverwandtschaften [As afinidades eletivas} acabou por
divulgar na Alemanha ndo s6 a terminologia como também seu modo de
usé-la em sentido figurado, inspiragao seguida mais tarde por Weber em
mmais de um contexto de sua sociologia. O uso weberiano mais conhecido
dessa expressio se acha no final do terceiro capitulo da Partel d’ A ética pro-
testante, para descrever a individualidade histérica daquela atragio, grévi-
da de conseqiiéncias para a civilizagdo ocidental, entre a ética religi.osa do
protestantismo ascético e a racionalidade pratica da cultura capitalista
moderna.
anabatistas O antepositivo and é um advérbio grego que significa, entre outras
coisas, ‘de novo’,‘outra vez. Anabatismo, portanto, quer dizer ‘rebatismo’ E
o nome com qué ficaram conhecidas diversas seitas protestantes radicais
de extracio popular, surgidas desde o sécule Xvi na Europa continental.
Weber nos faz ver que o movimento anabatista caracterizou-s¢ pot ter pro-
duzido fundamentalmente *seitas, no igrejas, sendo mais famoso pela
exaltacio politico-religiosa que algumas delas, na Alemanha, Merévia,
Suica, Tirol e Paises Baixos, imprimiram és revoltas camponesas com a
determinagao divinamente inspirada de reviver “namarra”a Igreja primi-
tiva em seu igualitarismo primordial. Mais do que a palavra da Sagrada
Escritura e 2 teologia, davam importancia 2 iluminagio imediata do
Espirito, a chamada “luz interior”. Cada Igreja ¢ uma comunidade de san-
tos ativos, se nio iluminados, ilumindveis, voluntariamente assumida
pelos regenerados que, por isso mesmo, devem ser rebatizados con:no adul-
tos que s&o. E j4 que o ingresso na Igreja devia ser “ato voluntario de ym
adulto”, e como os adultos daquela época costumavam jd estar batizados,
aceitar s6 o batismo de adultos significava ter que “re-batizd-los™: daia
alcunha “Wiedertiufer” dada por seus adversarios, cujo significado etimo-
l6gico ¢ ‘rebatizadores’; eles proprios chamavam-se simplesmente
“Tiufer”, ‘batizadores’ E ai que se origina o equivoco detodasas tradu«;ﬁes
d’ A ética protestanteaté hoje, que acabam confundindo os anabatistas com
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0s *batistas (ver “Tébua de correspondéncia vocabular” no infcio desta
edi¢do). .
anglicanismo Igreja anglicana é como se chama a *Igreja da Inglaterra, que se
tornou independente de Roma com a Reforma protestante no século XvI.
O governo eclesidstico € hierdrquico, tendo em seu topo arcebispos e bis-
pos. O culto é unificado em liturgias fixas por um Livro Comumde oragdes,
obrigatorio para todas as igrejas locais.
anomismo Também se diz antinomismo. £ a desvalorizagio de toda e qualquerlei
ou norma, com base na euférica alegacio de que, ao escolhido de Deus,
“tudo ¢ permitido” (em grego, pdnta moi éxsestin). Para os anomistas ou
antinomistas surgidos no seio do protestantismo, o cristdo paira acima da
lei moral. Nio confundir com o conceito sociolégico de anomia.
Antonino de Florenca (1389-1459) Santo catélico respeitado como teélogo ¢
economista. Frade dominicano escritor, tornou-se arcebispo de Florenga
em 1446,
anticrematista Contrério a riqueza; que tem aversao ao dinheiro; que sofre de
crematofobia. Do grego khrémata, ‘riquezas, bens, dinheiro’.
apécrifos Do grego apd-kryphos, ‘oculto, secreto, simulado’, Diz-se em geral da
literatura ndo candnica, mas entre os protestantes se diz especificamente
dos livros incluides no Antigo Testamento da Biblia grega (*Septuaginta)
e latina (*Vulgata), mas excluidos do cinon hebraico definido no ano 90
d.C., ndo figurando portanto no rol das escrituras divinamente inspiradas.
Mesmo assim Lutero os traduziu para o alemdo, por considera-los tteis e
edificantes, se bem que nio candnicos.
arianismo Heresia antitrinitdria, propugnada pelo padre Arius de Alexandria
(280-336), segundo a qual Deus ndo pode ser ao mesmo tempo uno e trino.
Sendo apenas uno, o Filho — o Verbo de Deus ou Légos— nio é gerado da
substéncia divina do Pai: é apenas mais uma criatura de Deus, s6 que a pri-
meirissima delas. O Espirito Santo seria a segunda criatura de Deus.
arminianismo O te6logo holandés Jacobus Arminius (1560-1609) modificou as
doutrinas do calvinismo, rejeitando o dogma da predestinagio com seu
“particularismo da graga”. Com o arminianismo voltava ao jogo da salva-
30 individual o livre-arbitrio {a salvagdo ndo se opera de modo irresisti-
vel) juntamente com o “universalismo da graca” (Cristo morreu por
todos).
drvore de maio Objeto ornamental feito de flores, fitas e ramagens entrelagadas,
usado em paises da Europa nos festejos tradicionais de celebragio da pri-
mavera.
ascese Em grego, a palavra dskesis quer dizer ‘exercicio fisico’. Ascese, ascetismo
ouascética é o controle austero e disciplinado do préprio corpo através da
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evitagio metddica do sono, da comida, da bebida, da fala, da gratiﬁcacio
sexual e de outros tantos prazeres deste mundo. Weber distingue dois tipos
principais de ascese: a ascese do monge, que se pratica “fora do mundo”,
chamada “extramundana”, e a ascese do protestante puritano, que é“intra-
mundana”e faz do trabalho di4rio e metédico um dever religioso, amelhor
forma de cumprir, “no meio do mundo’ a vontade de Deus. E por isso que
na sociologia de Weber as formas puritanas de protestantismo recebem o
rétulo de “protestantismo ascético™
auri sacra fames Expressio consagrada por um verso de Virgilio na Eneida (3,
56), a ‘sagrada fome de ouro’ citada em latim fala da incontida avidez por
riqueza.
batistas, seitas batistas Designagio de muitas seitas e igrejas protestantes, cuja
fundacdo remonta ao reformador John *Smith (c. 1554-1612), o qual
desde o inicio adotou a prética introduzida pelos *anabatistas de rebatizar
os adultos por imersdo. Weber se refere a eles logo no primeiro pardgrafo
da parte 11 d’A ética protestante como “o movimento batista do final do
século xvi” ( “Baptismus des spiiteres 17. Jahrhunderts”). Seu principal
traco organizacional é a énfase na autonomia da *congregacdo local, 0 que
implica a rejeigao de uma Igreja identificada com o Estado territorial.
bernardinismo Ver *Bernardo de Claraval.

Bernardo de Claraval {1090-1153) O maior mistico do catolicismo medieval,
entitulado Doctor melifluus. Morreu com fama de santidade e foi logo
canonizado. Weber usa o termo *bernardinismo para designar umestilo de
vida e de escrita mistica que é a um s6 tempo “ac6smica” e “cripto-sexual”
na exaltada expressio de um amor total ao Senhor Jesus, a Maria e a todos
os seres. Sua palavra-chave: “Amemos!”. E sua a invocacdo final da oragdo
da Salve-Rainha: “O clemente, 6 piedosa, 6 doce sempre Virgem Maria!”

Bernardino de Siena { 1380-1444) Frade franciscano famoso como ardente pre-
gador. E cultuado como santo pelos cat6licos desde 1450. Foi quem iniciou
o culto a0 Santo Nome de Jesus, gravando a sigla JHs em tabuinhas que dis-
tribuia em suas pregagdes. Por isso foi escolhido patrono dos publicitdrios.

caorcino Termo com que no vocabuldrio de Dante se desdenha o usurdrio.

cistercienses fcones da ascese extramundana ocidental. Monges da severissima
abadia beneditina de Cister (Citeaux), Franga, fundada em 1098 por cissi-
paridade da abadia-mde de Cluny, ji entao considerada frouxanio obstan-
te a exemplar severidade. $ao conhecidos como “monges brancos” por

terem substituido o habito negro dos beneditinos por um de la crua. Seu

expoente mais representativo ¢ *Bernardo de Claraval.
cuniacenses fcones da ascese extramundana ocidental. Monges da severa aba-
dia beneditina de Cluny, Franga, fundada em 910 e vinculada diretamente
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aopapa. Pouco lembrados hoje, seu designativo na lingua portuguesa varia
entre cluniacenses, clunienses e clunistas.

confissao, sacramento da confissao Um dos sete sacramentos catélicos, a con-

fissdo também € chamada de peniténcia: nela o padre, invocando o pleno
poder de Jesus Cristo e proferindo as palavras “Eu te absolvo dos teus peca-
dos etc.” enquanto com a mio direita desenha no ar uma cruz, apaga no
pecador arrependido a culpa dos pecados que cometeu e acabou de enu-
merar ao sacerdote no confessionario,

Confissao de Augsburgo Declaragiio de fé luterana apresentada em 25 de junho

de 1530 & Dicta de Augsburgo e ao imperador Carlos v do Sacro Império
Romano Germanico. Redigido principalmente por Phillip *Melancthon
numa delicada tentativa de conciliar a Reforma de Lutero com o catolicis-
mo romana, o documento foi rejeitado, selando-se assim o rompimento
com Roma.

Confissao de Westminster E o texto doutrinal padrao para o *presbiterianismo

de fala inglesa, tendo exercido influéncia doutrinal considerével sobre os
ramos *congregacionalistas e *batistas do protestantismo inglés. O texto
foi produzido pela Assembléia de Westminster {assim chamada porque
suas sessdes tiveram lugar no recinto da abadia de Westminster, em Lon-
dres), convocada pelo Longo Parlamento em junho de 1643 para reformar
a*Igreja daInglaterra. Depois de submetida pela Assembléia ac parlamen-
to ¢ aprovada em dezembro de 1646, a Confissio foi publicada no ano
seguinte e se fixou como a formula de profissio de fé propria da nova ecle-
sialidade oficial. Em 33 capitulos, a Confissdo de Westminster apresenta
um compacto completo da fé calvinista e até hoje, apesar dos adendos e
revisdes que vieram com o tempo, ndo perdeu sua preeminéncia como a
mais venerdvel enunciagio j4 feita dos contetidos bdsicos da doutrina de fé
da* Igreja reformada.

congregacionalismo Designacao genérica de um sistema de organizacio ecle-

stastica comum a uma vasta corrente de igrejas e *seitas protestantes surgi-
dasem oposigdo a *lgreja da Inglaterra, hierdrquica e unida ao Estado com
toda pompa e circunstincia. A base doutrinaria do congregacionalismo é
aidéia de autogoverno da congregacio pela congregacio, a assembléia dos
membros “congregados” Além de abolir a hierarquia eclesidstica, o con-
gregacionalismo defende a autonomia de cada igreja local e a autonomia
geral das igrejas em relagdo ao Estado. Surgiu na Inglaterra durante os
séculos XVI e XviI, com forte inspiracio calvinista na origem, ¢ exerceu
notdvel influéncia sobre os “pais fundadores” da Nova Inglaterra. Ver
*independentes.

consilia, consilia evangelica Sao basicamente aqueles conselhos dados por Jesus
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no Evangelho, que o catolicismo institucionalizou como marcas de perfei-
¢io espiritual exigidas, ndo de todos os fiéis, mas apenas dos que se alistam
nas ordens mondsticas para viver reclusos em mosteiros ou conventos:
monges emonjas, frades e freiras. Ostrés principais‘conselhos evangélicos’
530, assim, 08 trés votos monésticos de pobreza, castidade ¢ obediéncia. Ver
*praecepta et consilia.
contemplagio Consiste em abandonar-se completamente & presenga transcen-
dente de Deus que passa assim a ser experimentada como imanente. O
individuo mergulha num estado mental extraordindrio, extracotidiano, de
total alheamento em relacdo ao mundo da vida e aos objetos do mundo
exterior, uma vez que dele se retiram o conhecimento racional analiticoea
capacidade de comunicagdo discursiva. E por isso que da experiéncia de
contemplago *mistica se costuma dizer que é indizivel uma vivéncia no
campo da incomunicabilidade.
crematista, crematistico Adjetivo que nada tema ver com crematdrio oucrema-
&0, pois 0 antepositivo cremat- vem da palavra grega khrémata, ‘riqueza,
dinheiro, bens. Refere-se 2 busca insacidvel de ouro e dinheiro.
cura de almas Do latim cura, ‘cuidado) ‘trato, ‘incumbéncia; ‘guarda’. Designa o
acompanhamento pastoral cotidiano dos fiéis por um padre oupastor, espe-
cialmente nas igrejas locais ou parequiais. Quando substantivo masculino
__%g cura” “o senhor cura” etc. —, é sinénimo de proco em geral, mas
conota em especial o paroco de aldeia, o paster de uma pequena localidade.
Deo placere vix potest Dificilmente vai poder agradar a Deus... O sujeito desta
sentenca, segundo a mais remota tradicio cristd, € o homem rico.
desencantamento do mundo Em alemao, Bntzauberung der Welt. A expressdo
nio aparece na primeira versao d’A ética protestante, de 1904-5, 36 na
segunda, de 1920. Weber insere o conceito no 12 capitulo da Parte 1 varias
vezes, e em lodas elas com o sentido especifico de repressdo/supressao da
magia como meio de salvagio. Alids, o sentido literal do termo Entza-
uberung é‘desmagificagio’
devotio moderna Ver *Imitagdo de Cristo.
donatismo Seita crista surgida no inicio do século v (313) sob a lideranga de
Donato, bispo de Cartago. Baseada no principio rigorista segunde o qual
“quem peca ndo faz parte da Igreja”, sua doutrina s6 admitia como vélidos
os sacramentos ministrados por cristios “puros’; rejeitando como vilidos
aqueles ministrados por clérigos “pecadores”, sobretudo se fossem “traido-
res”, nome aplicado pelos donatistas aos clérigos que fraquejavam ante as
imposigées do imperador Diocleciano. Contra os donatistas, o Sinodo de
Cartago estabeleceu que “n@o sesaida Igreja pelo pecado mas somente pela

apostasia da fé”
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ebionita, ebionitico Referéncia a uma seita judaizante surgida nos primérdios
do cristianismo, rigidamente apegada 4 Lei mosaica. O nome ebionitas (do
hebraico ebyén, ‘pobre’) alude a uma vida de pobreza.

ecclesia Em grego, uma ‘assembléia’. Originalmente, a assembléia dos homens
%ivres naantiga Atenas. No uso cristao, umaIgrejalocal oua Igrejaem geral.

ecclesiola Diminutivo de ecclesia.

Eclesidstico Antes de mais nada, ndo confundir o Eclesidstico (ou Sirdcida, em
g:rego) com o Eclesiastes (ou Qoélet, em hebraico), ambos pertencentes aos
livros sapienciais do Antigo Testamento. “Eclesidstico” é o nome pelo qual
a *Vulgata e outras tradugdes latinas da Biblia designam o livro que na
*Septuaginta se chama “Sabedoria de Jesus, filho de Sirac”. Ha outras
variantes do titulo: Livro de Ben Sirac, Ben Sirac, Livro de Sirac, Sirdcida.
Inicialmente, o designativo ecclesiasticus (liber) aposto ao Siracida queria
dizer apenas ‘livro em uso na igreja’ E um dos livros do Antigo Testamento
que os protestantes consideram “apécrifos’, mas os cat6licos romanos e os
catolicos orientais o aceitam entre os “deuterocandnicos”, isto é, livros que
fazem parte da Biblia em grego, mas ndo figuram no canon hebraico.
Lutero, em sua traducio da Biblia para o alemdo (1534), colecou o Ben
Sirac no final do Antigo Testamento soba rubrica “Apécrifos” acompanha-
da do seguinte comentdrio benevolente: “os livros a seguir nio sdo consi-
derados iguais as sagradas Escrituras, contudo sdo muito Uteis e de leitura
edificante”.

erastianismo Doutrina da completa sujeicio da Igreja ao Estado, noutras pala-
vras, da supremacia da autoridade estatal em assuntos eclesiasticos, atri-
buida ao protestante suico Thomas Lieber, conhecido como Erasto (1523-
1584).

escoldstica Filosofia elaborada na Idade Média e ensinada nas escolas eclesidsti-
cas e de formagéo teolégica. Combinando doutrina religiosa, conheci-
mento da tradigdo patristica {os chamados Padres da Igreja) com o labor

logico-filoséfico baseado particularmente em Aristételes e seus comenta-
ristas,além de um ou outre tema herdado de Platdo, a escoldstica foiaabor-
dagem filoséfica dominante na Europa catélica por um periodo de longa
duracéo, do século x1 a0 xv1, ou seja, dos tempos de Abelardo aos anos de
Suarez. Qutros eminentes escoldsticos foram: Tomds de Aquine, Duns $co-
tus, Guilherme de Ockam e Jean Buridan.

estoicismo Filosofia moral desenvolvida nos séculos v e 111 a.C., mais conhecida
por recomendar a imperturbabilidade ante as paixdes visando a for¢a
moral.

ethos No movimento de definir o espirito do capitalismo, Weber o classifica
cormo um ethos, paralogo adiante definir o que é isso nos seguintes termos:
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«um determinado estilo de vida regido por normas folhado a ética”. Evi-
dentemente, uma definigio dessas confere um sentido fortea palavra ethos.
Emn sentido fraco, ethos é termo genérico que vem usado frouxamente para
designar um conjunto impressionistico detracos tidos como “caracteristi-
cos” de um grupo ou circulo social ou mesmo de um povo.
eudemonismo Filosofia moral baseada na nogao aristotélica de eudaimonia,
‘felicidade’, que pensa o florescimento pleno do bem-estar interior do ser
humano como a finalidade Gltima daagio e da existéncia. Trata-se da feli-
cidade como fim em si mesma, um fim tdo completo e auto-suficiente que
inchui todos os outros fins visados por si mesmos.
externa subsidia ‘Ajudas externas.
Extra ecclesiam nulla salus Fora daigreja ndo hd salvagiol
Fox, George {1624-169 1) Fundador dos quakers.
gratia amissibilis Literalmente, ‘graca perdivel, suscetivel de ser perdida’ Refere-
se A doutrina majoritdria na teologia crista {seja catélica ou protestante),
segundo a qual, em contraste com 2 teotia calvinista da predestinacio, a
graga divina é suscetivel de perda mas também de recuperagao.
hedonismo Do grego hedoné, ‘prazer, gozo’. Filosofia oral que faz do prazer o
bem supremo e da busca do prazer um fim em si mesmo.
hernutense, hernuto. Em alemio, Herrnhuter, membro da Fraternidade de
Herrnhut, de doutrina pietista e economia coletivista, cujo nome replica o
da pequena cidade alemd onde se crgueu a sede dessa peculiar confraria
sectaria dos irmaos morédvios acolhidos pelo piedoso conde von *Zinzen-
dorf (1700-1760) em suas terras na Saxonia.

huguenotes Foi com este nome que 0§ catélicos franceses passaram a chamar os
protestantes calvinistas do século xv1 a0 xvilt. O termo & uma derivacao do
nome do partido independente genebrino dos “Eidgenosser” (confedera-
dos), dito em francés “Eiguenots’, mesclado talvez de uma alusdo ao pri-
imeiro nome (Hughes) de um de seus expoentes. Huguenote é sinonimo de
calvinista francés.

Igreja da Inglaterra. Ver *anglicanismo.

Igrejareformada, doutrina reformada Facilmente confundivel primeira vista
como designagao genérica das Igrejas cristds oriundas da Reforma Protes-
tante, Igreja reformadaéna verdade 0 nome préprio de um ramo especifi-
co de igrejas protestantes, o ramo calvinista. De inicio, tanto luteranos
quanto calvinistas se chamavam “reformados”, mas do século xvi em dian-
te, os calvinistas arrebataram para si o qualificativo. A intengao subjacente
a esse uso circunscrito de uma designacio a principio genérica era justa-
mente a de ressaltar o calvinismo como a terceira grande vertente do pro-
testantismo, terceira enquanto distinta, de um lado, da vertente luterana,e,
do outro, da eclesialidade anglicana. Foi no processo de se propagar inter-
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nacionalmente com surpreendente rapidez pelas mais diferentes nagdes da
E.uro'pa que esse amplo feixe de Igrejas protestantes de constituigdo ecle-
sidstica nio-episcopal passou a ser chamado de Igrejas reformadas, ou
_ entéo, os reformados. ’
Imitacdo de Cristo Manual de perfeigdo cristd, cuja leitura para meditagio
popularizou-se entre 0s leigos letrados na tardia [dade Média. Sua autoria
f;‘ atribuida ao agostiniano alemio Tom4s de Kempis {c. 1380-1471), 0 mais
influente dentre os escritores piedosos do movimento de interna,]izagéo
renovada da piedade catélica chamado, emblematicamente, *devotio
moderna. ‘
independentes Entre os puritanos, merecem particular atencao aqueles calvinis-
tas estritos chamados independentes, se nao por outra razio, porque ilus-
tram bem a heterogeneidade interna do puritanismo. Seu fundador Robert
Browne considerava que toda comunidade crista devia ser uma entidade
totalmente independente. Uma das mais importantes alas de independen-
tes era a dos levellers, que batalhavam na esfera parlamentar por um regi-
me republicano de governo que reconhecesse a igualdade politica de todos
0s na}scidos no pais (birthright), incluindo ai o sufragio universal ¢ a tole-
rincia religiosa. Qutros grupos de independentes no século xvn foram: os
Homens da Quinta Monarquia, milenaristas; os seekers, que eram *quietis-
tas, mas s¢ diziam institucionalmente “sem religido”; os ranters; ¢ os adep-
tos da seita Family of Love. Do século xvii em diante, os independentes pas-
. saram a ser chamados simplesmente de *congregacionalistas.
in majorem Dei gloriam ‘para maior gloria de Deus), noutras palavras, ‘para o
aumento da gléria de Deus’
irmdos moravios Ver *hernutense.
jainiSI'm) Religido da India derivada dos antigos jinas, ou ‘aqueles que sobrepu-
)am’: Ascetas radicais, adeptos do vegetarianismo mais austero (¢ até do
nuchsrf'lo, nalgumas alas), devotam a vida inteira ao trabalho. Sua doutri-
nzj mais caracteristica enfatiza, além do trabalho constante, a pratica da
pao-woléncia — ahimsa — que 0s jainas estendem a todos os animais
inclusive insetos. ’
jansenismo Doutrina rigorista do bispo e tedlogo holandés Cornelius Jansen, ou
Jansenius {1585-1638), que foi condenado como herege pela Igreja catéli-
ca por ensinar a predestinagio e negar a capacidade do ser humano de pra-
ticar o bem a partir do momento em que Adio, arrastado pelo pecade, per-
deu o livre-arbitrio e se tornou escravo da concupiscéncia. O homem ndo
pode deixar de pecar a nio ser que intervenha uma decisdo amorosa de
Deus.com o proposito de arrasta-lo para a salvagdo, A sede histérica desses
cat?hcos predestinacionistas e, diante da hostilidade de Roma, cada vez
mais antipapistas, era a abadia de *Port-Royal, na Franca.
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justificacio Para a teologia cristd, € o ato ou efeito da graga divina que retira o
individuo do estado de pecado e o ‘justifical isto & coloca-o em ‘estado de
justica, designago biblica tipicamente *paulina equivalente a estado de
graca, Como o congeito foi relangado enfaticamente por Lutero {ver *scla
fide), aparece muitas vezes ' A ética protestantena pele do vocabulo Rechi-
fertigung (ver Tdbua de correspondéncia vocabular no inicio desta edigio)
bem como na expressdo caracteristicamente luterana “fé que justifica”
(rechtfertigende Glaube).

Knox, John {1505-1572) Pregador inflamado, agitador por naturezae iconoclas-
ta, foi o grande reformador da Igreja cristd na Escocia, em contundente
oposigio aos catdlicos, especialmente ao catolicismo do trono durante o
reinado de Maria Stuart (1542-67).

KulturkampfLiteralmente, quer dizer em alemio ‘luta cultural’, mas na histéria
moderna designa preferencialmente as Jutas religiosas entre catélicos ¢
protestantes, cruciais na formacao do Estado moderno como Estado laico.

lombardos O termo remete a quem emprestava dinheiro a juros: banqueiros,
prestamistas, usurarios, agiotas.

mamonismo Idolatria do dinheiro, apego excessivo ao dinheiro.

mamonds tés adikias Em grego, o‘dinheiro dainigiiidade’ A expressdo aparece
naboca de Jesus em Lc 16,9:“Eeuvos digo: fazei amigos com o dinheiroda
iniqiiidade, a fim de que, no dia em que este faltar, eles vos recebam nos
taberndculos eternos”.

Melancthon, Phillip (1497-1560) Tedlogo € reformador alemio, companheiro
de Lutero. Preparou o texto da *Confisséo de Augsburgo (1530), primeira
declaracio de fé escrita do luteranismo. Chefiou o movimento luteranc
ap6s a morte de Lutero em 1546.

metodismo De inicio, um movimento de despertamento religioso no interior da
Igreja *anglicana, liderado por John *Wesley (1703-91), jovem fervoroso
que, além de pregar a *justificagdo pela graga com o mesmo vigor de
Lutero, insistia na idéia de santificagdo da vida pessoal pelas obras. Desde
os tempos de estudante em Oxford, e depois como professor, ‘Wesley leva-
vacam seu grupo de seguidores uma vida debusca religiosa metédica, com
hora certa para tudo. Como gostavar de fazer tudo com método e minu-

cia, logo levaram o apelido de “metodistas”. Apesar de fundador do meto-
dismo, Wesley nio se separou da *Igreja da Inglaterra, pois sua propria
estratégia de renovagdo previaa figura da “pequena igreya dentro da igre-
ja” (*ecclesiola in *ecclesia). A enorme repercussio do movimento metodis-
ta, primeiro na Inglaterra ¢ depois nos Estados Unidos, contribuiu para
transformé-lo mais tarde numa Igreja separada: em 1784, jd nos Estados
Unidos, Wesley fundou a chamada Igreja metodista episcopal.

286

Menno Simons (1496-1561) Fundador dos *menonitas.

menonitas Corrente pacifista de *anabatistas formada pelo ex-padre *Menno
Simons (1496-1561) na Holanda, na Sui¢a e no Baixe Reno. Partidarios
radicais da separagio entre Igreja e Estado, os menonitas rejeitam diversas
formas de subordinac¢io do crente ao Estado, como o servigo militar, o ser-
vico publico, o juramento, o recurso aos tribunais, a2 pena de morte. Reco-
mendam uma vida de dedicagio ao trabalho, sé que retirada do munde
em comunidades fechadas. ’

misticos, mistica, misticismo Ver *unio mystica
misticos alemies A designacio “misticos alemdes” retine nomes como Mestre
Eckart, *Suso e *Tauler. Sobre Mestre Eckhart, ver *unio mystica.
moira Na mitologia grega, as moiras, também charnadas de “fiandeiras”, eram
personificacdes divinas da fatalidade, 3 qual até mesmo os deuses estao ine-
vitavelmente sujeitos. Haja vista o nome de uma delas, Atropos, que quer
dizer “a Inevitdvel”.
opus sa‘lpereragationis Umg boa obra realizada como algo a mais, como acrés-
cimo.
paulino Relativo a Paulo, o Ap6stolo, que os catélicos chamam de Sdo Paulo.
Penn, William (1644-1718) Lider dos quakers nos Estados Unidos. Fundou uma
colénia de imigrantes europeus que, em sua homenagem, foi chamada de
Penn-sylvania, mais tarde, Estado da Pensilvania.
Pieter dela Court (1618-1685} Grande mercador holandés.
pietismo Movimento de intensificagio da fé cristd nascido no seio do luteranis-
mo, na segunda metade do século xvi, liderado por P. ]. *Spener (1635-
1705} e A. H. Francke (1663-1705). O mais conhecido dos escritos de
Spener foi o que acabou dando nome ao pietismo, os Pia desideria (1675).
Contra o dogmatismo intelectualista dos tedlogos € a ortodoxia doutrind-
ria da Igreja oficial, o pietismo valorizava uma religiosidade pritica de
carater intimo e fervoroso. Mais que a teologia, importa a “piedade crista™:
uma conduta de vida centrada na experiéncia da fé, sentida mais do que
pensada, aliada 4 mais rigorosa conduta moral.
poder das chaves Numa passagem do Evangelho segundo Mateus, Jesus diz a
Simdo Pedro: “Eu te darei as chaves do Reino dos Céus, € o que ligares na
terra serd ligado nos céus, e o que desligares na terra serd desligado nos
céus” {Mt 16, 19). Na literatura rabinica {judaismo tardio, portanto), “dar
as chaves” significava delegar autoridade sobre um domicilio. Na expres-
sdo “poder das chaves”, trata-se das chaves do Reino dos Céus, as quais
Cristo conficu, na pessoa de Pedro,a mandatérios humanos e comisso lhes
conferiu uma autoridade viciria sobre seu domicilio na terra, a Igreja. As
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chaves simbolizam, nio a salvagiio em si mesma, mas a “porta” da salvacao,
a“entrada” para a bem-aventuranca.
Port-Royal Cidade francesa famosa pela abadia que se tornou o epicentro do
movimento cismético jansenista. Ver *jansenismo.
praecepta et consilia Distingao caracteristicamente catélica entre, deumlado, os
preceitos ou mandamentos que obrigam a todos os fiéis sem excegio e, do
outro, os chamados *consilia evangelica. Ver * consilia.
precisismo, precisistas Na Holanda, segundo Weber, 0 nome precisistas aludiaa
uma vida conduzida no respeito “preciso” as prescrigoes da Biblia. Ver
*Voét.
predestinacianos Calvinistas extremados, para os quais os eleitos constituem
urn niimero muito reduzido {exatamente como no verso de Shakespeare
0s “happy few”, isto é, os poucos felizardos).
presbiterianismo As *igrejas reformadas surgidas da doutrina calvinista na
Inglaterra adotaram uma forma de organizaco eclesidstica presbiteriana,
isto é, que rejeitava a hierarquia episcopal da Igreja *anglicana e se consti-
tuia apenas de presbiteros {ministros e ancidos). Sua doutrina bdsica se
encontra compactada na *Confissao de Westminster.
pudendum Termo latino, gerundivo do verbo irregular pudet. Designa algo de
que se deve ter pudor, algo que d4 vergonha; vergonhoso, aviltante, igndbil.
puritanos, puritanismo Movimento religioso inglés dos séculos xvi e XVI1, ini-
cialmente determinado a tornar o cristianismo na Inglaterra o mais “puro”
possivel, praticado por uma Igreja“purificada” de todo residuo papistaede
todo oficialismo estatal, uma Igreja de doutrina absolutamente “pura”
conforme a Sagrada Escritura — dai o nome “puritanos™ Os primeiros
alvos do inconformismo puritano foram a pompa das ceriménias litargi-
cas da *Igreja da Inglaterra, o luxo de seus paramentos e o excesso de dias
festivos. Entre os “pais peregrinos”, pioneiros que em 1620 partiram para
se fixar nas eolénias da Nova Inglaterra, havia mais de 20 mil puritanos. Sua
pedra de toque: a valorizagio da liberdade de consciéncia. Celoquial-
mente, é verdade, o termo “puritano” seleciona em sua conotagio moral as
caracteristicas de moralismo em excesso, austeridade formalista e rigidez
em matéria de costumes, sobretudo em se tratando de comportamento
sexual, contra toda liberalidade nessa drea, até na maneira de vestir-se. No
usoweberiano, o termo engloba os movimentos do protestantismo ascéti-
co que floresceram na Inglaterra e nos Paises Baixos nos séculos xvi e xvi,
nomeadamente: *congregacionalistas, *batistas, *menonitas, *quakers e
*independentes. Para Weber, portanto, o puritanismo € cria (nem sempre
direta) do calvinismo.
quakers Membros de uma seita protestante chamada Sociedade dos Amigos,

288

uma das mais radicais e caracteristicas do protestantisme ascético e que se
desenvolveu a partir de meados do século xvir, primeiro na Inglatrerra,
depois na Escécia e finalmente nos Estados Unidos. Caracteristicas: cara-
ter facultativo das reunides de culto, que além do mais nao tém local fixo
para sua realizagdo; supressio dos sacramentos; auséncia de dogmas ecle-
sidsticos, ja que a “luz interior” do Espirito Santo vale mais que a doutrina
dalgrejaealetradaBiblia. A luzinterior imediata (sem a mediacio do pre-
gador ou do teélogo e sem a mediagao da prépria Biblia) é uma doutrina
*anabatista em sua origem. A énfase da religiosidade quaker recai na devo-
¢do prética, e ai, num padrio de vida diligente e simples, imbricam-se: tole-
rancia religiosa, ndo-conformismo politico, ndo-violéncia, pacifismo
(com explicita rejeicao do servigo militar), antiescravismo e oposicio 2
pena de morte. Os quakers sio famosos pela discrigio no vestir e frugalida-
de no comer, pela importancia que dao ao siléncio na vida, pela rentncia
as “vis recreaches’, pela honestidade nos negécios associada 4 mais estrita
veracidade no trato com as pessoas {0 que os leva a condenar a prética do
juramento) e, finalmente, pela singeleza estética dos lugares de culto em
perpétua rotatividade. Em poucas palavras, pela simplicidade e sobrieda-
de extremas de uma conduta de vida que acabou se transformando num
“estilo de vida” proverbial. O movimento da Sociedade dos Amigos foi fun-
dado na Inglaterra pelo sapateiro ¢ pregador ambulante George *Fox
(1624-1691). Foi grande o niimera de quakers que apartir de 1654 emigra-
ram para os Estados Unidos e I3, sob o comando do inglés William *Penn
(1644-1718), seu ativismo libertdrio e pacifista conquistou grande ascen-
déncia moral, o que continuou a atrair milhares e milhares de quakers
europeus que, em busca de maior liberdade religiosa, emigravam para a
colénia instalada por Penn as margens do Rio Delaware sob a égide da
liberdade de religiao e que, em homenagem a ele, ficou sendo chamada de
Penn-sylvania.

quietismo Do francés quiétisme (1688), doutrina mistica inspirada no mistico
espanhol Molinos, difundida na Franca a partir do século xv11, segundo a
qual a perfeicao cristd estd na *unic mystica, e esta s se alcanga na quietu-
de total, isto é, no “puro amor contemplativo”, na auséncia de toda e qual-
quer atividade prépria da alma. Numa palavra: passivamente.

quiliasmo Do grego khilids, “periodo de mil anos™; quiliastico, portanto, quer
dizer milenarista.

reformade, reformada Sinénimo de calvinista. Ver *Igreja reformada.

seita E uma associagdo voluntdria de individuos religiosamente qualificados.

Circulorestrito e religiosamente elitista, a seita é uma espécie de aristocra-

ciareligiosa, que faz da comprovagao explicita de determinadas qualidades
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moraisuma condicao distintiva de admisséo e participacio. A palavraseita
se atribui dupla origem etimolégica: os verbos latinos sequi, “seguir, ir atrds
de, obedecer” e secare, “cortar, separar cortando, dividir”, Mediante proces-
so seletivo altamente excludente, a seita separa, desencaixa os individuos
de suas comunidades naturais, das redes sociais ¢ valorativas de sua exis-
téncia prévia ¢ os mergulha num novo contexto grupal que demanda de
cada membro adesdo total e controle sobre os demais.

SeptuagintaEm latim quer dizer ‘setenta’ Tornou-se 0 nome proprio daBibliaem
grego, isto ¢, da mais antiga tradugio em grego do texto hebraico do Antigo
Testamento, feita entre os séculos 11 e 1 a.C. supostamente por 72 sdbios da
colénia judaica de Alexandria, Egito. Dai a citagdo abreviada: Lxx (septua-
gintaem latim), versdo dos setenta. N3o custalembrar quea Septuaginta era
a Biblia do mundo grecéfono nos tempos de Cristo e dos apéstolos.

skoptsys Do russo skopets, ‘castrado’. Total abstinéncia sexual, chegando as raias
da castracdo, era uma das caracteristicas desta seita mdgico-ascética surgi-
da na Rassia no final do século xviil.

Smith, John (c. 1554-1612) Considerado o fundador dos *batistas ingleses, espe-
cificamente da ala chamada® General Baptists”, e apelidado“the Se-baptist’,

isto &, “aquele que batizou a si mesmo”.

socinianos Seguidores da heresia unitarista de Socinus de Sena (+ 1604). Uni-
tarista porque antitrinitdria em sua concepgio da natureza divina: hd um
s6 Deus e uma s6 pessoa divina, Cristo ndo é Deus, apenas homem, por isso
sua morte nio tem valor expiatério.

sola fide Em latim, ‘s6 pela fé. Juntamente com sola gratia e sola scriptura, a *jus-
tificagéio ‘somente pela fé constitui um dos principios teolégicos basicos
do protestantismo em geral, a comegar do luteranismo. A “f& que sozinha
justifica o ser humano” é um encontro pessoal com Cristo na Palavra viva
de Deus, cuja proclamagio ji é, em si mesma, fonte de salvagdo. Sendo a
condi¢io humana uma condigdo de criatura em estado de pecado, o
homern se torna incapaz de cooperar seja de que modo for para a efetiva-
¢do de sua salvagio eterna. A fé ¢ um dom gratuito, recebido ‘s6 pela graca’
(sola gratia), e ¢ alimentada ‘s6 pela Biblia’ (sola scriptura), ndo pela tradi-
¢io nem por nenhuma autoridade eclesidstica,

Spener, Philipp Jakob {1633-1705) Te6logo luterano natural da Alsicia, funda-
dor do *pietismo a partir dos primeiros collegia pietatis que havia criado
em Frankfurt. Em 1675, publicou 2 obra Pia desideria, cuja repercusséo
acabaria dando nome ao ramo pietista do protestantismo.

squirearchy Classe dos grandes senhores de terra na Inglaterra antes de 1832.

stundistas Seita protestante fundada em 1860 na Ucrania, com forte influéncia
da doutrina *reformada.

Suso, Heinrich (c. 1295-1366) Mistico alemio da ordem dos dominicanos, dis-
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cipulo de Mestre Eckardt, foi o cantor fervoroso da entrega total de si ao
amor divino, E famosa sua definigio dos fins da *contemplacio mistica:
tornar o individuo um ser “despojado (entbilder) da condicdo de criatura,
conformado (gebildet) a Cristo e transformado (iiberbildet) na divindade”,
Ver *unio mystica.

Tauler, Johannes (c. 1300-1361) Mistico alemio da ordem dos dominicanos,
considerado um dos maiores mestres da mistica cristd ao lado de Mestre
Eckhart (ver *unio mystica). Seus limpidos sermées de fundo pastoral
impactaram Lutero duradouramente, sendo lidos de bom grado por pre-
gadores e te6logos luteranos.

teocracia Governo de um Estado por profissionais de uma religiso, os quais ale-
gam governar em nome da Lei divinamente revelada. Nas teocracias, o
poder legislativo compete sempre 3 divindade.

teodicéia, problema da Do grego theds, ‘deus’ e diké ou dikaia, ‘direito, justica’
Originariamente, a teodicéia é a demonstragio por argumentos racionais
de que a presenga do mal ne mundo, a saber, a dor, a doenca,a morte, a des-
ventura, o sofrimento moral, 2 infelicidade, a injustica, etc., seja no reino
biol6gico seja ne mundo social, nio é incompativel com a fé num Deus
infinitamente born e justo. Segundo Weber, a teodicéia constitui um “pro-
blema” ou desafio precisamente para as religides monoteistas.

trapezita Do grego trdpeza, ‘mesa, ou trapézion, ‘mesa pequena, mesinha, banca,.
Trapezita era um termo usado para designar aquele que empresta dinhei-
ro a juros: banqueiro, prestamista, usurdrio.

unio mystica Unido que faz a fusio da alma com Deus: conceito-chave da misti-
caocidental, que é predominantemente catélica e judaica, e menos protes-
tante. Trata-se, em suma, da experiéncia mistica tal como praticada em
contexto religioso monoteista, manifestando-se portanto também em
contexto islamico. Quem primeiro elaborou teologicamente a prética da
unio mystica foi o mistico dominicano alemio conhecido como Mestre
Eckhart (1260-1327). De formagio aristotélico-tomista, com influéncias
platonicas e tendéncias panteistas, concebeu-a como resultante de um

empenho especial da graga divina e de um esforco ascético do individuo
que o leva ao esvaziamento radical de si mesmo e 2 entrega total 4 posses-
530 por Deus. Para sublinhar o contraste tipico-ideal entre a ascese e a mis-
tica, na segunda versio d’A érica protestante Weber descreve metaforica-
mente o mistico na figura de um “receptaculo do divino” (Gefiiss des
Gattlichen) em contraste com aquela verdadeira “ferramenta de Deus”
(Wekzeug Gottes) que seria o asceta intramundano, Ver *acosmismo.
usuraria pravitas Em latim, ‘deprava¢ao da usura), noutras palavras, o vicio da
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usura, nome também dado ao pecado da usura, isto é, 0 empréstimo de
dinheiro a juros excessivos.

utilitarisme Filosofia moral e politica baseada no principio de utilidade. Identi-
ficando o bom com o que é ttil, recomendando 2 otimizacao dos prazeres
individuais pela evitagdo sistemdtica de toda dor com base no “cdlculo
heddnico” das quantidades de prazer de cada acao, o utilitarismo acaba
medindo a felicidade em termos econdémicos ¢ exaltando o mérito pessoal
e 0 espirito de competicao, apesar de sua tentativa de conciliar a busca da
felicidade individual com abusca da felicidade geral, os interesses privados
com os interesses piiblicos. Sua formula: “o miximo de felicidade para o
maior nimera”. Seu principal expoente € Jeremy Bentham (1748-1832).
Seus atenuadores numa diregiio moral solidarista foram James Mill{1773-
1836) e John Stuart Mill (1806-1873).

Voét, Gisbert (1589-1676) Calvinista estrito, também conhecido por Voetius,
forma latinizada de seu sobrenome, esse professor de teologia em Utrecht,
Holanda, centrou seus ensinamentos no cultivo da “precisao”: a obedién-
cia estrita a letra da Biblia nos minimos detalhes. Auténtico fundamenta-
lista avant la lettre, sua doutrina é chamada de *precisismo.

Vulgata Versao Jatina da Biblia feita por Sio Jerénimo (final do século 1v).

Wesley, John (1703-179 1) Fundador do metodismo.

Wrclif, John (¢.1330-1384) Tedlogo e reformador, precursor do protestantismo
e tradutor para o inglés da *Vulgata, versao da Biblia em latim.

yeomen Pequenos proprietarios rurais da Inglaterra, cujas terras tinham valor
suficiente para lhes proporcionar certa abastanca e, na época dos Tudor ¢
dos Stuart, certos direitos de cidadania.

Zinzendorf, conde Nikolaus von (1700-1760) Nobre alemio que acolheu em
suasterras o grupo de pietistas chamados irmaos moravios, fundando com
elas a confraria dos irmaoes *hernutos ou hernutenses, uma comunidade
fechada de cardter coletivista e teocrdtico autodenominada Fraternidade
dos Irmaos de Herrnhut (Alemanha).

zwinglianismo Uma das primeiras manifestacoes da Reforma protestante do
século xvi, pregada por Ulrich Zwingli (1484-1531}, pdroco de Zurique,
Suica, grande admirador das idéias de Lutero e de sua ruptura com a Igre-
jade Roma.Jdem 1523, Zwingli apresentou publicamente as reformas que
propunha: rejeigio do papadeo, aboli¢ao do culto dos santos e das peregri-
nagdes, supressao das imagens € reliquias sacras, fim do celibato eclesidsti-
<o e dos votos mondsticos, negagdo da presenga real de Cristo na eucaristia
¢ proibigdo da celebragdo da missa. O ritual de preceito ficava reduzidoa
oracio, leitura da Biblia e pregacao. Nada de canto nem 6rgéo tocando.
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Cronologia

1864 Em 21 de abril de 1864, nasce em Erfurt, Alemanha, o primeiro filho do
casal Max Weber e Helene Fallenstein-Weber. O menino recebe ¢ nome de
Karl Emil Maximilian Weber. Pelo lado paterno, a familia pertence ao ci
Cl)llO daburguesia téxtil, bastante préspero na Alemanha nesses meados ;:
século XIx. Ndo por acaso o nome de familia é a designagio de uma profis-
sdo desse ramo industrial: o substantivo Weber quer dizer em alemio o
mesr_no que weaverem inglés, ‘tecelde’. Quando nasce o menino, o pai é um
magistrado da cidade.

1868 Antes de fazer 5 anos, Max assiste 4 entrada do pai na vida piblica como
parlamentar pelo Partido Liberal Nacional. Ingressando no munde da
grande politica, tem que mudar para Berlim.

1869 A familia Weber transfere-se para Berlim.

1882 Max tira diploma do curso secundirio. Vai para a Universidade de Heidel-
berg e comega o curso de Direito.

1884 Interrompe os estudos para um anoe de servigo militar em Estrasburgo

1885 F{etoma os estudos, agora na Universidade de Berlim. Estuda franéés
1nglés., .espanhol ¢italiano. Prepara-se para um exame de direito que vai lhej

permitir tornar-se urm estagiario da Universidade de Gottingen, Transfere-
se para l4, onde termina a graduagdo, Comega o curso de doutorado em
direito.
1887-88 Volta a Estrasburgo para um segundo periodo de servico militar. Ena-
mora-se da prima Emmy. Adere & Verein fiir Sozialpolitik, uma assoc.iaqﬁo
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de“socialistas académicos” partidarios de maior intervencao do Estadono
campo social.

1889 Doutorado em direito pela Universidade de Gottingen. A tese trata dahis-
téria das companhias comerciais na Idade Média.

1899 Participa do 1 Congresso Social Evangélico. Na Verein fiir Sozialpolitik
coordena pesquisas de campo sobre os problemas envolvendo os trabalha-
dores agricolas a Leste do rio Elba. Publica “A situagio dos trabalhadores
agricolas na Prissia oriental”,

1891 Obtém a“habilitagdo” em direito comercial comatese A histdria agrdria de
Roma em sua significacdo para o direito publico e privado, publicada no
mesmo ano. Substitui temporariamente um antigo professor seu na Uni-
versidade de Berlim, o economista Goldschmidt. A partir de entdo se abre
para cle a carreira de professor universitdrio. Fica noivo de Marianne
Schnitger, outra prima.

1893 D4 inicio formal 4 carreira docente no ensino superior: comega como
livre-docente na Universidade de Berlim.No inicio do outono,20s29 anos,
casa com Marianne Schnitger. A idéia é envelhecerem juntos: “bis ins Pia-

nissimo des hiichsten Alters”,“até o pianissimo da extrema velhice™

1894 E chamado para a citedra de economia politica da Universidade de Fri-
burgo.

1895 Suaaula inaugural na Universidade de Friburgo sobre “Q Estado nacional
e a politica econdmica” marca ponto decisivo em sua escalada intelectual.
1896 Obtém a cétedra de economia politica na Universidade de Heidelberg. A
casa dos Weber torna-se ponto de encontro dos intelectuais de Heidelberg.
1897 No comego do verdo tem uma briga feia com o pai em defesa da mae. O pai

motre um més depois. Weber afunda em grave crise de esgotamento ner-

voso.Tao sério ¢ o quadro clinicoe téo profunda a prostragdo psiquica,que
por um bom tempo vai se ver reduzido 2 mais cabal inatividade, seja aca-
démica, seja politica. Comega af uma lenta convalescenca que se prolon-
gard até 1903, entrecortada por recaidas depressivas nada leves. Para rela-
xar e conseguir repousar, viaja pela Europa. Viaja muito: Suiga vérias vezes,
Ttalia varias vezes, Corsega, Provence, Holanda, Bélgica...

1903 Renuncia definitivamente 2 docéncia universitaria. Concedem-lhe o titulo
de professor honordrio. A partir de agora sua atividade intelectual sera
puramente a do pesquisador em ciéncia social, uma vida voltada paraa
ciéncia como profissio. Torna-se um dos editores da prestigiosa revista
Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, na qual passa a publicar
como artigo todo ensaio que termina.

1904 No verio, viaja aos Estados Unidos em companhia de Marianne e do ted-
logo Ernst Troeltsch, seu amigo, para um cONgresso cientifico durante a
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Exposi¢ao Universal de St. Louis. Fica impressionado com os tragos tipica-
n}enfe maodernos do capitalismo norte-americano. Fars recorrentes refe-
rena'as a isso em suas pesquisas. Saem niesse ano, nas paginas da revista
?n;?n; n’:l(lilas obras importantes: o estudo metodolégico sobre “A “obje-
. tividade’ do conhecimento nas ciéncias sociais” ¢ 0 estu ioldgi

“A ética protestante ¢ o ‘espirito’ do capitalismo” Sua gi?jzzflsificgl?tit:
tem boa repercussao. Comega a se formar em torno dele, na “casaios
Weber”, um circulo de intelectuais de primeira grandeza, entre eles Emil
Lfisk, Ernst Troeltsch, Robert Michels, Werner Sombart, Ferdinand Tén-
nies, Georg Simmel, Gyorgy Lukics, Ernst Bloch e Karl Jaspers.

1905 Revolugdo burguesa na Rissia. Weber estuda russo. Sai no Archiva segunda
parte do estudo sobre a ética protestante. Grande repercussio.

1906 Publica o artigo sobre “As seitas protestantes ¢ o espirito do capitalismo”,
resultado de sua visita aos Estados Unidos dois anos antes. ’

1907 Publica ensaios discutindo a Revolugio Russa de 1905,

1908 ‘Torna-se diretor da colegio Grundriss der Sozialdkonomik, na qual vai apa-
recer p-ostumamente (1922), com o nome de Economia e sociedade, sua obra
de sociologia sistemética. Nos anos seguintes segue publicando os resulta-
dos de suas pesquisas sobre a histéria agrdria da Antigiiidade, mas dedica-
se t.ambém a estudos especificamente sociolbgicos: sociologia da religido
sociologia da misica, sociolegia do direito, sociologia da dominagio ’

1913 Publica o ensaio metodoldgico “Sobre algumas categorias da socio'logia
compreensiva’. Viagens pela Italia.

1914 Com a eclosdo da Primeira Guerra Mundial, abandona a pesquisa cienti-
fica, alista-se como oficial da reserva e presta servico 2 pétria organizando
hospitais militares.

1915-17 Em levas sucessivas, saem no Archiv os estudos sociolégicos sobre as
grandes religides da humanidade, que aos poucos vio compondo a cha-
mada Etica econdmica das religides mundiais: Introducio; Confucionismo;
Consideragio intermediaria; Hinduismo e Budismo; Judaismo Antigo ’

1917 Em 7 de novembro, faz em Munique a memoravel conferéncia dirigida ;103
estudantes da Baviera sobre “A ciéncia como vocagio”,

1919 Em 28 de janeiro, fazem Munique outra conferéncia marcante, agora sobre
A Polmca como vocagio”. Na primavera, aceita finalmente o convite da
universtdade deld para voltaralecionar. Comegaa dar aulas em junho. Tra-
balha intensamente no projeto de editar em livro, devidamente expandi-
dos, §eus ensaios em sociologia da religido e a primeira parte de Economia
e soctedade.

1920 Weber faz 56 anos em abril. A 14 de junho, poucos dias antes de romper o
verdo, morre de pneumonia. A tempo entretanto de deixar pronto para
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publicagdo o primeiro volume dos Ensaios reunidos de sociologia da reli-
iyt P [P »

gido. Justo o que contém “A ética protestante e o espirito do capitalismo

em sua segunda versdo. Com a morte precoce do autor, ficou sendo a ver-

sao definitiva do ensaio.
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amoral ou antimoral, 66

Amsterda, 229-30, 264-65; érfaos de,
211

anabatismo/ anabatistas, 76, 88, 116,
124, 130; corrente escatolégica,
241; doutrina da salvacio, 133-
34, 136, 244; Miinster, extermi-
nio da comunidade de, 135; sei-
tas, 87,130, 132, 134, 136, 138,
218,230,241-42

anglicanismo/ anglicano/ Igreja angli-
cana, 74, 87, 88, 115, 162-63,
192,201,204,239,270

angustia, 102, 214, ver também medo

angustiados, banco dos (anxious’ ben-
ch), 127

anomismo/ antinomismo, 212, 239

antagonismo, 88, 107, 126, 164, 182,
195

antiascética, 38

antiautoritarisme/ antiautoritario, 152,
208,234

anticrematista, 191, ver também cre-
matista

anticritica, 175,184

Antigo Testamento, 75, 112, 149-51,
156,207,217,226,260-61, 263

Antigiiidade, 45, 49, 68, 71-72, 107-
108, 165,173,178-79, 184, 186,
220,249,267

antimamonismo/ antimamonista, 247

antinomismo, 239
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antipolitico, 136
antitese, 115-16, 199, 219, 245, 251,

254-55

Antonino de Floren¢a, 65,75,179,182,
184

anxious’ bench, 127

aparéncia, 46

apdcrifos, 149, 191-92, 260

apolitico, 136

apologética, 172,231

apologia, 175,219

apéstolo/ apostélico, 101,124, 132-33,
148,162,189,232,244,255

aptidio/aptiddes, 180

aquisi¢do: ambicdo aquisitiva, 33; ca-
pitalista, 32, 36, ver também lu-
cro; de riqueza, 142, 269; impul-
50 aquisitivo, 34, 49

arianismo, 185

aristocracia/ aristocratico: aristocrata
daRomaantiga, 49; dos monges,
110; dos regenerados, 121; dos
santos, 110, 120, 123, 226, 229;
estilo de vida, 136; hostilidade 3,
257; intelectual, 253; particula-
rismo da graca, 122

Arist6teles/ aristotélico, 221, 231, 237

arminianismo/ arminjanos, 181, 200

arquitetura, 175

arrependimento, 106-107, 115, 216,
220, 223,225-26, 234, 236; ban-
co daangustia, 127; combate pe-
nitencial, 122, 127-28, 227, 233-
34; peniténcia, 106-107,115,122,
203,215,225

arte(s)/ artistico /artista: arte de viver,
178; Arte di Calimala, 185; arte ¢
cultura dos sentidos, 96, 206,
260; atitude puritana perante as,
96, 153-54, 263; belas artes, 153;

beleza na arte, 263; esfera da arte,
263; grande arte, 153; literatura,
29,72,96-97, 146, 153-54, 162,
191-92, 197, 201, 215-16, 228,
231, 247-48, 255, 257, 266, 271;
musica, 96, 263; objeto de, 263;
obra de, 174; plasticas, 263; sacra
naif, 153; teatro, 154,265
artesdo /artesanal, 37, 49, 67, 161, 187,
236; artesanato, 32; artesao me-
dieval e alegria da criagdo, 273;
carnaradas artesaos, 32; espirito
artesdo, 197; mestres artesios, 32,
169, 256; oficios artesanais, 269
articulagdo: profissional da sociedade,
146
arvore de maio, 153,263
ascese: asceta(s), 116, 187, 214; ascéti-
co, 34, 63, 87-88, 107,110, 112,
115-17, 119, 121-22, 139, 141,
144, 147, 152, 154-56, 164, 166,
184, 194, 200, 216, 221-23, 237,
240,247,249,255,261, 263,267,
270; calvinista, 109, 112, 117,
120, 126, 134; cardter racional
da, 201; crista, 107, 139, 164; de-
finicdo, 221; disciplina eclesids-
tica e, 163; e empresdrio capita-
lista, 63,174; em contraste coma
mistica, 236; extramundana,
136, 187; intramundana, 87,
109,110,124, 135,137, 147,150,
155,158, 166, 175,184,200,201,
220, 228, 241, 264; monastica,
72, 144, 177, 184; mortificagdo
da carne, 242; o asceta como fer-
ramenta de Deus, 122; protes-
tante, 130, 137, 162, 167, 236,
237,244,250; racional, 152,226;
sexual, 144; siléncio, 135, 24%;

tendéncia antiautoritiria da,
234; trabalho como, 273; virtu-
de burguesa, 269

aspira¢do, 127, 143, 160, 163, ver tam-
bém ambigio

assiduidade, 252,272

associagio, 254

atividade econémica: idéias religiosas
¢,217; prémios psicol6gicos, 178

atmosfera, 33, 97, 149, 154, 171, 211,
215; intelectual, 112,218

attritie, 122, ver também contritio

Aufkldrung, 195

Augsburgo, Confissdo de, 93, 188, 191,
234

auri sacra fames, 48-50, 63

Austria, 37

autobiografia, 46-47,238, 251,256

autocontrole/ auto-inspecao, 108,221-
22, 224: countenance, comedi-
mento, 222

autoridade(s): crenca na, 77, 188, 209;
tradicionais, 30

autoritario, 113,138, 181

avareza/ avaritia, 49,248, 267; filosofia
da, 45

aventura/ aventureiro/ adventurers,
51, 61, 80, 151, 158: capitalismo
aventureiro, 50, 67,270

aversdo, 152,175-76, 184,244

babélica, confusio, 264

Babilénia, 45, 173, 181

Baden, 32,170

Bailey, Lewis, 97,117,120,207,214,217,
219,224,233, 247-48, 259-60

bancos, 58, 66: banqueiros, 74,171-72,
182,248

barcaiuolo, 49
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Barclay, Robert, 134, 136, 142, 155,
240, 242, 245,247,250, 266, 268

barreira, 239, 273; éticas, 51; ver tam-
bém entrave; obstaculo

Bartolomeu, Noite de Sao, 142

bases materiais, 83

batismo/ batizado/ batizar, 131, 133,
206,226,244

batistas/ movimento batista, 91, 111,
131, 163,201, 202,216, 230, 240,
242,245,247, 270; General Bap-
tists, 240, 244; Hanserd Knollys
Confession, 114, 204, 206, 210,
217; Particular Baptists, 240

Baxter, Richard, 97, 142, 144-46, 149-
51, 157, 165, 202, 209, 211-14,
216-17, 219,222,225, 233, 238,
245, 247, 249-54, 256, 258, 262-
63,266,268,272-73

beguinos, 242

beligvers’ church, 230-31,243

bem-estar: bern comum (common best),
68, 146, 147, 250; da Igreja, 250;
da maioria, 249; da nagao, 250;
espiritual, 91; préprio, 249;
publico, 249

bem-aventuranga, 65-66, 76, 94-95,
104-105,107,118,123,125,134,
139,210,214,219,225,227,231,
235,239, 248,253

beneditinos: Regra de Sao Bento, 108,
252; ver também cistercienses;
cluniacenses

beneficio. Ver prebenda

bens: culturais, 153-54; culturais espiri-
tuais, 166; de salvacio, 131; exte-
riores, 155, 165, 199; externos, 64;
materiais, 67, 267; temporais,
143; terrenos, deste mundo, 34,
47,57,63,81,161,268

300

Bernardino de Siena, 179, 182

Bernardo de Claraval, 257; bernardi-
nismo, 228; espiritualidade ber-
nardina, 239; relacao “nupcial’
215; unig mystica cripto-sexual,
102,103,118,228

Bernstein, Eduard, 203, 244, 246, 269,
274

Beruf,71-22,75,149,186-93, 197,199

Beza, Teodorode, 100,215

Biblia,53,75-76,99,104, 112,133,149,
239, 255, 262; bibliocracia, 111,
132,226, 244; edicdes modernas
da, 190; tradugdes da, 71-72,
175,187-90,192-93

biblioteca, 175,189,202, 238,241

birthright, 200,223,259

boa consciéncia, 160, 262

boas obras, 92, 104-105, 120, 128, 134,
156,162, 188, 210, 219-20, 225,
235; isoladas, 105-106, 139; san-
tificagdo pelas, 78,105,107, 114,
123,136, 148,216,219,226,237,;
sistema de, 107

Boaventura, 222,228,257

bordéis, 253

Boston ( Trinity Church), 263

Brentano, Lujo, 171, 174-75, 179-80,
187,191,193,196,201,221,247-
48,275

budismo, 213

Bunyan, John, 97-98, 113, 160, 208,
216,220-21,247,260,262,271

burgués/ burguesia: ascese, virtude,
269; capital, 269-70; capitalis-
mo,49,273; capitalista-burgués,
50-51, 126; cidades, sedes da,
251; classe(s), 31, 257; classe
média, 31; conduta de vida, 158,
179; empresa racional, 151; em-

presario, 161; endinheirados,
135; estilo de vida, 164, 258;
ethos ascético, 270; ethos econd-
mico, 164; ethos profissional,
161; ética profissional burguesa,
246; holandesa, 270; hotne, 156;
honradez racional, 264; ideais de
vida, 67; lucro racional, 251;
média, 181; Mittelstand, 57,177,
257; moral, 152, 163; nascente,
179; organizacio do trabalho,
262, 271; patriciado, 57, 177,
264, 269; pequeno-burgueses,
49,66,112,153,211,263; peque-
no-burgueses em ascensio, 158,
181; ponto de vista, 62, 241;
ponto de vista em teologia, 241;
principios, 62; profissoes, 193;
puritana, 151; riqueza, 248; self-
made man, 149; vida, 160; vida
de negécios, 32; virtudes, 270;
vocacio profissional, 164, 242

burocracia, 186; litdrgica, 186 business,
175,192

cabedal, 31, 159, 231

calar-se. Versiléncio

cileulo/ calculagio/ calculador, 48,67,
157, 225, 252; caleulating spirit,
249

Calimala, Arte di, 185

calling, 71, 104, 145, 147-48, 188, 192-
93,217

calvinismo, calvinistas, 31, 36-37, 53,
78-79, 81, 87-88, 90-91, 97-99,
103, 105-06, 110, 112,115,117,
121,124,127,130,137, 141,153,
157, 173, 181, 198, 202-05, 208,
210,214-15,218, 220, 223, 226,
233, 238-39, 243, 246, 263-64;

contrastado ao luteranismo, 97,
102,109,113,116,120,125,269;
cortes, 116; e ascese, 109-10,112,
116-17, 120, 126, 134, 264; e 0
espirito do trabalho, 242; e par-
ticularismo da graga, 114, 122

Calvino, doutrina original/ genuina
de, 113,117,119

camnada(s): ampla(s), 31, 68, 100, 110;
capitalista{s), 248; de landlords,
171; de pequeno-burgueses, 153,
158, 211; de pequenos capitalis-
tas, 270; de pobres, 270; de ren-
tistas, 153; do velho patriciado,
31; dominantes, 33; inferior da
maio-de-obra, 169; inferior dos
capitalistas, 246; inferiores, 35,
211; médias, 68; portadora(s),
171; profissionais, 29; protes-
tantes, 170-71; sem instrugio,
211; social(ais), 29, 181, 270;
superiores da mio-de-obra, 29,
35,68

camponés/ camponeses/ campo, 58-
60, 67, 76, 149, 177, 190, 194,
195,251, 259-60

Cantico dos Canticos (Salomao), 215,
224,228

canto/ canto coral, 79, 96, 145, 221,
263; ver também msica

capital: acumulagio de, 157, 26%; acu-
mulagio do, 157-58; valorizagio
do,51,176

capitalismo, capitalista: avangado
(Hochkapitalismus), 169; aven-
tureiro { adventurers), 50,67, 151;
capitalismo moderno,45; capita-
lismo racional ou moderno, 181;
capitalismo-pdria, 151, 262; co-
mo sistema econdmico, 82; cul-
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tura capitalista, 38, 47, 69, 180,
204; e contabilidade (célculo),
59, 67; e livre-comércio, 50; em-
presa ou negécio, 47, 51, 57-58,
183; época herdica do, época de
seu surgimento, 102; tradicio-
nal, sem o espirito capitalista,
48; vitorioso, 64, 165
capitao de mar holandés, 50
captains of industry, 246
caracteristica/ trago caracteristico, 37,
42,47, 50, 82,90, 114, 118, 149,
152, 155-56, 163,171, 174, 176-
78, 184-85, 187, 191, 208, 212,
219, 225,227,232-33, 246, 251,
258-60,264,267,270,275
carater, 29, 35,45-46,57-58,61-62, 66,
88, 99-100, 104, 108, 112-13,
116, 119-20, 124, 126-30, 133-
34, 137-39, 146-47, 149, 151,
166, 183, 185, 196, 201-02, 208-
209,213,215,218,226, 230,235,
237-39, 251, 254, 260, 264, 270;
de um povo, cardter nacional,
80,96, 141,158, 167,258,269-70
caridade, 80, 188,258
carisma, 124, 162
Carlos1,152,258
Carlos 11,266, 269
Carlyle, Thomas, 31, 196,202
carnef carnal, 143, 148, 155, 180, 242,
267; ver também criatura; sexo
casamento, 252; concep¢do puritana
de, 253; eroticamente motivado,
252; evitar a imoralidade como
finalidade, 252; por motivo ma-
terial (calculo racional), 252;
procreation of children como fi-
nalidade, 252; proibi¢io dos
mistos, 197; rela¢@o “nupcial”
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com Cristo, 215; relacao extra-
conjugal, 253

castas, 255

castidade, 252,273

casuistica{o), 89, 257; casus conscien-
tice, 141

Catdo, 176,178,183

catecismo, 224,231, 235,248

catolicismo/ catdlicos: alegria com o
mundo, 35; alegria de viver, 35;
alemaes, 174; autoridade dalgre-
ja catélica, 31; cristao médio da
Idade Média, 105; e ascese extra-
mundana {dentro dos mostei-
r0s), 136, 139; e sacramento da
confissde, 97, 106, 113, 139;
franceses, 35, 113; irlandeses,
195; jansenismo, Pascal, Port-
Royal, 73,103,193, 195,203,207,
212,214,228, 262; magia sacra-
mental, 139, 206, 220, 226; man-
damentos, 66,95,99, 144-45, 148,
186, 190, 197, 210, 226, 249, 251,
254, 260-62; medieval, 72; misti-
cosalemaes, 72,77,102,120,195,
198, 215; monasticismo, 73, 109,
221,223, 242, 247; paises catéli-
oS romanos, 68; predestinacia-
nos, 133; vaivém catélico autenti-
camente humano, 107

causalidade/ imputagdo causal, 31,33,
49,273

Cavaleiros, 80,222

cavalheirismo conjugal, 253

ceia do Senhor. Versanta ceia

certitudo salutis, certeza da salvacio,
100, 104, 121, 127-28, 184, 211,
213-14,233,236, 245,263

cesarismo, imunidade ao, 209

ceticismo, 66
chamado/ chamamento, 76, 101, 104,
148, 189-92,199,245-46
character indelebilis, 110
Charnock, Stuart, 217,247
Chillingsworth, 115-16
China/ chinés/ chinesa, 45, 171, 181,
210, 230; cldssica, 178; manda-
rim, 49; petrificacdo, 166
Christian (protagonista de Pilgrin’s
Progress), 97
Cicero, 187
cidaddo, 98,187,191,264
cidade, 183, 195; ¢ burguesia, 251, 269;
e virtudes, 251; italianas, 65
ciéncia/ cientifico/ cientista: empiri-
cas, 266; naturais modernas,
236; objetivacdo cientifica da
técnica, 180
cinicos, 184
cisma, 159,187,211
cistercienses, 108
civility, 221
classe(s): burguesas, classes médias,
31, 257; emergentes, em ascen-
sao, 31; média industrial, 181;
nio proprietdrias, 163; ociosas
{leisure classes), 126
classicismo, 153
claustro, 139, 223; ver também mostei-
o
cluniacenses, monges de Cluny, 108,
249
cobiga, 49,156, 181,265,270
cogito ergo sum, 107
coisaemsi, 178
coldnia/ colonial/ colonizagio/ coloni-
zador, 48, 158,173,203, 265,269,
270: da América do Norte, 269
Columella, 177,178

combate penitencial, 122,127-28,227,
233-34

comedimento, 222

comenda, cormmenda, 51, 183,262

comércio/ comercial/ comerciante,
29, 36-38, 45, 50, 38-60, 65, 74,
102,124, 132, 163, 171, 176-78,
183-84, 195, 197, 225, 248, 256,
259,265-66,268-74

comparagao/ comparativos, 37,46,49,
54,74,78,109,113,116-17,125-
26, 142, 166, 182,216,221, 232,
234,236,240, 274, 276; ver tam-
bém contraste, oposigio

compéndio, 89, 142

comprovacgdo, 111, 114-15, 117,121,
125,129,139,147, 157,184,194,
198, 209, 212-13, 215-16, 218,
226,229,234, 239, 246, 261; da
fé, 110; doutrina da, 192

compulsio, 157,172

comuna, 187

comunidade: de irmdos, 122-24, 233,
235 ver também hernutos; reli-
glosa, 81,88,117,119,131, 134-
35,138-39,208,230,235,242-43

comunismo/ comunista, 119; heréti-
<0, 246; semicomunista, 136

conceito: de tipo ideal, 182; de voca-
¢i0,69,71,77,150, 185,214; his-
térico, 41, 69; ponto de vista, 41

concepcio: de vida, 96, 124, 157-58,
218, 259; de vocacao, 48, 100,
136,139,151,214-15

conclusdo (da pesquisa), 167

concupiscéncia, 252; da carne, 148,
155, 160

condenagéo, 123, 132, 136, 139, 143,
204,216,219-20

condenagio: eterna, ver danagio
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condenado, 100, 105, 223, 224, 229,
262; ver tambémréprobo

conduta de vida. Vervida, condutade

conduta: corre¢do formalna, 161; mu-
dang¢a de, 130, 154, 162, 206,
216-17,229,238

conexio/ conexdes, 39; dos efeitos e
das causas, 216; genéticas, 42;
histérico-universais, 276; na
realidade histérica, 41; necessa-
ria, 64; ver também nexo

conflan¢a: autoconfianga, 129; em
Deus, 93,96, 100; nos amigos, 97

confissdo, sacramento da, 29, 34, 106,
113,116, 122-23, 139, 219, 238,
242; confessiondrio, 208, 226;
confessor, 172; e ab-reagéo, 97,
102; e o vaivém catélico, 106-
107; ver também fé, confissdo de

confissdes religiosas: e estratifica¢io
social, 29-39; estatisticas, 29,113,
169-70; pluralismo confessional,
29; ver também fé, confissdo de

conformismo/ conformism, 242

conforto/ comfort, 156, 268

congregagio, 213,229-30, 265,273

Congregagéo, 183; ver também comu-
nidade religiosa

congregacionalismo/ congregaciona-
listas, 201, 264

conhecimento, 89, 100, 118, 125, 128,
132,182,194,211,218,235,237-
38,256

conota¢io: ética, 186-88; religiosa, 71,
98,187

consciéncia/ consciencioso, 65, 82, 97,
103, 127-28, 133-37, 160-61,
172,208,213-14,218, 221, 230,
244,253, 259, 262, 264, 268-69,
272;conteadosde, 167,181,223,
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231,275;deverde, 105,213,272-
73; exame de, 135; falta de cos-
cienziosita, 50; limiar da, 208

conseqiiéncia(s), 30-31, 56, 72-73, 75,
81,97,105,110, 115,121, 126,
145, 151, 171, 194, 209-10, 212,
218, 220, 234, 239, 252-53, 255,
276; imprevistas e indesejadas,
81, 103; légicas em contraste
com psicolégicas, 217; ver tam-
bém efeitos; resultados

consilia evangelica, consilia, 72, 109,
124, 141: conselhos ditados pelo
diabo, 73; consilia como suplan-
tagdo dos praecepta, 72; e mona-
cato catdlico, 73

constincia: motivos constantes, 62,
104, 107-08, 176, 220

consumo/ consumir, 60, 155, 157-58,
269

conta corrente, 220

contabilidade: e capitalismo moder-
no, 59, 67; moral, 224; racional,
252

contemplagio/ contemplativos, 73,
78-79,102, 144-45, 194, 214-15,
217,222,228

contetidos: culturais, 82-83; da vida,
34; de consciéncia religiosos,
167,181,231,275

contraste, 34, 48, 50, 65, 75, 80, 96-97,
108-09, 113, 116, 127, 144, 158,
164, 180, 193, 197, 199, 207-08,
253,258-59,262,269,271

contritio, 122; ver também attritic

controle: autocontrole como auto-
inspe¢io, 108, 221-22; de 5, 24%;
dos costumes, 153; eclestdstico
do individuo, 31,137

conventiculo, 118, 120, 123, 152, 166,
208, 211, 227-28, 232, 241-42;
collegia pietatis, 232

conversa mole, 143, 249-50; ver tam-
bém siléncio

conversio, conversion, 36,46,127,129-
30,213,217, 233-34; in extremis,
234; mudanca de conduta, 130

Corintios, 1* Epistola acs, 76, 150, 190,
197

Cornelius, Carl Adolf, 241,243

corpo, 188, 194, 208, 268

corporagao/ corporativo, 67-68, 185,
205

corvéia, 187

cosmos, 48, 95, 146, 255; cientifico,
274; econdmico, 145, 165, 255;
objetivo, 193; social, 99

costumes, controle dos, 153

cotidiano: vida cotidiana, 103, 109-10,
115, 139, 182, 256, 266; vida
mundana de todo dia, 139

countenance, 222

Court, Pieter de la, 161

crédito, 43-45, 106,274

credo, 253; ver também £é, confissio de

¢rematistica, 64

criagdo, alegria da: 273; ver também
artesdo/ artesanal

criatura,criatural, 73,76,92,94, 96,99,
103-04, 119, 133, 135-36, 139,
143, 148-49, 155, 160, 209, 214,
222,227,245,255,261,268; divi-
nizagdo da, 154, 156, 177, 132,
208-09,255,262-63, ver também
idolatria ¢ mandamentos: se-
gundo; moderate use of the crea-
ture, 268

cripto-sexual: coloragdo da unio mysti-

cabernardina, 102-03, 118,228

cristandade, 237, 243

cristianidade, 204

cristianismo: biblico, 242; de segunda
ordem, 119-20; era apostélica
do, 75; histéria do, 93; primitivo,
132; primérdios do, 242; refor-
mado, 129, 208; sentimental, 130

Cristo, 92, 95,100, 112, 123, 131-32,
191, 206, 208, 210, 215-16, 230,
234-36, 243; Jesus, 75, 227; me-
nino Jesus, 215

cristologia, 243

Cromwell, Oliver, 74, 142, 196, 211,
222-23,1231,238, 240, 260, 266;
discurso aos irlandeses, 195;
exéreito de, 195,221, 230,264

crosta: de ago (iron cage}, 165-66; de
gelo, 155

culpa, 94,97,156

cultivo, 118,176,215, 241, 256

cultura: capitalista, 47, 69, 180, 204;
capitalista moderna, 38; conted-
dos culturais, 82-83; dos senti-
dos, 96, 206, 260; ética, 81; mate-
rial, 83; moderna, 82, 164, 167,
275; significagio cultural, 41,166

cupidez. Ver cobica

cura de almas. Veralmas, cura de

danagio, 111

decadéncia/ declinio, 63, 96, 160, 182,
235,239,263

decdlogo, 226; ver tambén manda-
mentos

decisivo, 95, 100, 105, 108-10, 138-39,
141, 143, 173, 179-80, 184, 204,
225,236,246-48,257,265-67,269

decreto, 152; divino, 91, 93-55, 100,
226; decretum horribile, 94; ver
também duplo decreto
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dedicacdo: de si ao trabalho, 69
Defoe, Daniel, 164, 258,271
deista, 47
dermocracia/ democrata/ democréti-
cos, 209, 244,255
Deo placere vix potest, 64, 185
descanso: dominical, 144, 152, 264,
272, 274; eterno, 142-43; sem
descanso, 102, 125, 135-56; so-
bre a riqueza, 143,249
desdém, 108, 205,241
desencaixe, 37,231
desencantamento do mundeo: e ascese
intramundana, 135; eliminagio
da magia, 106; processo histori-
co-religioso, 96; rejeicio da ma-
gia sacramental, 133; supressao
da salvagao eclesiastico-sacra-
mental, 96; ver também magia
desenvolvimento, 161, 165-66, 171,
175,179, 192, 197, 212-13, 235,
260-61, 268: capitalista, 29, 35,
48,50,54,66,68,78,155,171-72,
240, 250, 273, 275; do espirito
capitalista, 37, 61, 67, 81, 138;
histérico, 82, 116, 130, 203; in-
dustrial, 38; industrial moder-
no, 163, 180; ocidental, 50; qua-
litativo, 54
desigualdade/ desigual: distribuicdo
desigual, 272; reparticdo desi-
gual, 161
despertar/ despertamento, 38, 81,208,
215; redespertar, 87, 107, 159,
239
despesa, 43-44, 176, 266; invtil, 63
deste mundo, 139, 161, 165, 236, 248,
273; ver também este mundo,

nestemundo
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destino, 33, 94-95, 106, 145, 158, 165,
184,186, 189,212,233,242, 268
desvalorizacdo, 132-33, 244; ver tam-
bém valorizacdo
determinismo, 114
Deus: absconditus, 205; concepgao cal-
vinistade, 94-95,97,205; huma-
nizagio de, 261; imagem dual na
Biblia, 205; mistérios de 79, 100;
nenhum, 95; 0 Paido Céu, 205; 0
dnico confidente, 97; transcen-
déncia absoluta, 103, 205
dever(es): considerar-se eleito de
Deus, 101; cumprimento do,
217; cumprimento do, no seio
das profissoes mundanas, 72; de
consciéncia, 105,213,272-73; de
trabalhar, 55, 163, 254; deveres
intramundanos, 77, 194, 197;
deveres monisticos, 77; do indi-
viduo aumentar suas posses, 45;
ético de trabalhar, 145; falta com
0, 45; profissdo como, 47; profis-
sional, 165; profissional, campri-
mento do, 63; religioso de recusar
cargos publicos, 136; trabalho
como dever para com Deus, 163;
tradicional, 255; vocagdo profis-
sional come, 66, 148
devocio, 36, 38-39, 123,128, 152,157,
232,238; ver tambémespirituali-
dade, piedade
devotio moderna, 113
Dexter, H. M., 203
diabo, 73,101
dialética, 103, 153
didrio (intimo), 113,174,233
diarista, 261
diaspora calvinista, 37
diciondrio, 188-89

diferenca(s), 80, 98, 126, 174, 177-78,
200,213,219-20,258: de dowutri-
nas, 88, 124, 127, 203, 239, 254,
269; de fortunas, 32
diletante religioso/ diletantismeo, 122
diligéncia/ diligentes, 177,218
dinheiro, 42-46, 53, 57, 60, 63-64, 75,
143,155,176,179,214, 256,259,
264,268
Dioniso de Halicarnasso, 191
diplomado, 153
dire¢do/ diregdes, 83, 89: as mais diver-
sas, 69; em dire¢do a, na direcio
de, 30,34-35,37,94,99,109,114,
125,137,142,179,212,238, 244,
267
direito(s): a iberdade de consciéncia,
230, 269; aduaneiros, 273; cano-
nico, 64, 172; de direito, 210; do
Homem, 274; e racionalizagio,
68; fundamental, 232; positivo,
197; privado, 68; publico, 187;
romano, 68
diretor espiritual/ directeur de Pdme,
113
disciplina: disciplinamento pela asce-
se, 175; eclesidstica, 89, 137-38,
141,163,210,232, 269-70; meio
disciplinar, 219; militar, 222;
monadstica, 159
disciplina, 254
dispensa, 92, 145,153
disposigdo, 49-51, 54, 57,74, 78, 113,
145, 150-51, 155, 158, 161, 164,
179, 194, 249, 270, 273; especifi-
ca para o trabatho, 54, 162,173
dissenters, 163
distribui¢do: desigual dos bens, 272;
social das profissdes, 146, 193

Divina Comédia, A,7%;"Divina Comé-
dia do puritanismo”, 79

divino, recepticulo do, 78 103; ver
também mistico

divéreio, 135

dogma/ dogmatica, 72, 88-93, 96, 98,
105,114,117,120,126,131, 139,
142, 191-92, 200-01, 208, 210-
12, 219, 222, 226, 229, 239-40,
243, 246, 260; dogmaiticos lute-

ranos, 225

dominagio, 30, 68, 87, 153, 254, 265,
270

demingo, 144, 152, 272, 274; ver tam-
bém descanso

dominio: de si, 55,61, 108, 158

donatista, 111

doutrina(s): anabatista da salvacio,
244; antimamonista, 247; calvi-
nista, 115, 121, 205, 213; catéli-
ca, 65, 105,207,212, 217; catdli-
ca oficial, 219; conciliadora, 65;
da arte de viver, 178; da commu-
nicatic idiomatum, 243; da com-
provagao, 192; da distincia de
Deus, 96; da escoldstica, 194; da
graca, 116, 129; da justificacio,
88,102, 243; da luz interior, 244;
da predestinagio, 88, 90-92, 96,
100-01, 110, 114, 116-18, 120,
125, 128-30, 134, 200, 204, 207,
209,211-12, 224, 226-27, 238-
39,247;dasalvacaoc, 133-34,136;
da Santa Ceia, 101, 215; da santi-
ficagdo, 127; de Baxter, 142, 144-
46, 149, 165, 212; de literatos,
178; de tedlogos, 211; de Wesley,
127, 239; dialéticas, 103; do ter-
minismo, [21; do testernunho
intertor do espirito, 127, 133;
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dominante, 65; dos quakers,
133,244; dostedlogos, 179; dou-
trinar, doutrinado, 198; eclesids-
tica, 183; eclesiastica da salva-
¢do, 133; eclesidstica oficial
tomista, 177; econdmica moder-
na, 179; esotérica, 212; ética, 51,
184; hinduista, 254; islamica,
227; jansenista, 227; luterana,
203, 215, 225, 234, 236; mecani-
cista da inspiracio, 244; medie-
val, 145; original de Calvino,
119; ortodoxa, 101, 225; pessoal
de Calvino, 93, 113, 117, 216;
pietista alema, 120, 127; popu-
lar, 211; pura, 203, 213; pureza
da, 77; reformada, 102,114, 131,
134; revelada, 175; zinzendor-
fiana da salvagdo, 235

Dowden, Edward, 160, 205-06, 247,
260,266

Doyle, John Andrew, 157, 203, 269-70

dubitatio, 217

dunckards, 136

Duns Scotus, scotistas, 184,221

dupla moral, 261

duplo decreto, 121,204, 211,247

ebionita, 142

ecclesia militans, 91, 109, 263

ecclesiola, 118

eclesial/ eclesiastico/ eclesialidade, 36,
64-65, 74, 88-89,91, 93,95, 107,
109,111, 117, 133, 137-38, 141,
163,172,177,179, 181, 183,185,
187-90, 192, 201, 203, 208, 210-
11, 219, 228-32, 242-44, 251,
257,269-70

Eclesiastico, 72, 149, 186-92, 260,272
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economia: capitalista, 180; capitalista
moderna,37,49,56,161;desatis-
fagdo das necessidades, 56; mo-
derna, 31, 67; monetdria, 51, 61;
privada, 67, 137, 179, 228, 271;
racional, 125, 159; urbana, 264

edificacdo/ edificante, 211, 222, 239:
dislogo, 98

educacio, 30, 36, 55, 136, 150, 180; ¢
disposi¢do racional para o tra-
balho, 180; para o espirito capi-
talista, 181; religiosa, 33, 55-56,
106, 160, 249

efeitos: culturais, 81; psicolégicos,
155,218,238; ver também conse-
qiiéncias, influéncias

eficacia/ eficaz, 53, 67, 81, 92-93, 97,
116, 138, 160, 162, 178-79, 201,
217,219; da graca, 104; fides effi-
cax, 104,216

Egidio, santo, 133

Egito/ egipcio, 184, 186

elegancia sérdida, 156

eleicio/ eleitos, 95, 100, 102, 104, 111,
124,129, 206,212-13, 216, 218-
19,223,229,235: pertenga aos, 95

emancipa¢ao, 30, 172, 245, 260; da
mulher, 253

emigracio/ emigrado/ emigrante, 171,
173,265

emocio/ emocional, 127, 129-30, 233,
239, ver também afeto

empirismo/ empirico, 103, 124, 166,
223,236-37

ermipresa: artesanal, 32, 169; capitalista
moderna, 29, 47, 51, 57-58, 183;
moderna, 30; racional, 151, 181

empresdrio(s)/ empresarial: capitalista,
36,57,63, 126, 180; coloniais, 270;
explora¢io empresarial, 58, 60,

273; gestdo empresarial, 64; mo-
dernos,47,52,67,199; “novo esti-
10", 61, 66; tradicionalista, 56, 59

empréstimo, emprestar, 51, 183, 185,
181; a juros, 183 ver também
usura

encantamento, 63

encarnagao, 243

enobrecimento, 159

enrigquecer/ enriquecimento, 135, 160,
272

ensino, 231, 260; estabelecimentos de,
32, 170-71; fundamental, 170;
superior, 32; técnico, 237

enterro, 96

entrave, 77, 155, ver também barreira,
estorvo, obsticulo

epicurisme/ epicurista, 176

episcopal, episcopalismo, 98, 173

era apostolica, 75

erario, 270

erastianismo, 201

eremita, 207

erotismo/ eré6tica, 154, 252; oriental,
224

erudicio, 153,231

escatologia, 75-76, 135,191, 241

Escécia/ escocés, 31, 37, 203, 206, 231,
261,266

escola/ escolarizagio, 65, 153, 170-71,
179,231,268,274

escoldstica, 73-74, 145-46, 153,194

escravo/ escraviddo/ escravismo, 158,
177,186,191,265,268

escritor{es) moderno(s), 34,150,271

Escritura/ Sagrada Escritura, 209, 228,
231,244-45,260,262

escriipulos, 144, 172,255,272; falta de,
50,61

esmola, 148, 162,219,258

esotérico, 212

Espanha, espanhol, 37, 187-88, 258

especializagio/ especialista/ especiali-
zar, 124, 146, 149, 164, 169, 186,
231, 241, 253, 255; especialistas
sem espirito, 166

especulagiof especulador/ especular,
151, 237; imobilidria, 61, 67, 74,
262

espera perseverante, 134-35

esperanga, 106, 135

espirito: calculante {calculating spirit),
249; comercial, 37; de trabalho,
38,181, 242; do povo germanico,
71; judaico, 217; latino, 244; pré-
capitalista, 49; protestante anti-
go,38; puritano,97,158,266; tra-
dicional, 197; tradicienalismo
econdmico como adversdrio, 57

espirito capitalista, espirito do capita-
lismo, 41-42, 44-45, 48, 51, 57,
61-62,64,67,74, 81-82,137-38,
155,157,164,179, 181,185,224,
231, 243, 246, 274, 276: desen-
volvimento do, 37, 49, 67, 81,
138, 273; moderno, 45, 50, 57,
61,155,164,180,276

espiritualidade: ascética, de caréter
ascético, 112, 116; bernardina,
224,239; calvinista, 217, 228-29;
do Antigo Testamento, 112; dos
reformados, 113; hernutense,
123; luterana, 146; pietista, 227,
234; ver também devocdo; pie-
dade

esporte, 152

estado (estate, Stand, status): civil, 191;
como status, 139,191; de absolu-
ta depravacio, 273; de coisas, 88,
163; de condenagio, 139,220; de
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espirito, 76, 95, 97, 104, 119; de
graga, 76,93, 100-104, 111-12,
121, 125, 128-29, 134, 139, 143-
44,147,149, 162, 208-09, 213-
14, 216, 220, 226, 231, 233, 254;
de pecado, 91; de serviddo, 191;
de supera¢ao do pecado, 134;
estados semiconscientes de éx-
tase, 119; final, 216; histérico,
135; idéia de, 192; interior, 93,
102; precério, 147; terceiro, 232

Estado/ estatal, 51, 64; capitalismo de,
163; egipcio, 186; Estado-Igreja,
aliancga, 163; Estado-Igreja, se-
para¢io, 230, 242; Estados Ge-
rais neerlandeses, 201, 208, 214;
Estados imediatos, 170; Estados
sulistas, 48; incréu, 242; moder-
no, 64; monopoélios de, 262;
patrocinio do, 163; razdo de,
229-30; salomonico, 186; sobe-
rania do, 201

Estados Gerais neerlandeses, 201, 208

estamento {estate, Stand, status), 77,
162, 195, 198; ajustado ao, 176;
consciéncia estamental, 264; dos
mendigos, 162; dos regentes,
153, 269; intermedidrio ( Mirtels-
tand), 257; qualidade estamen-
tal, 214; social, 76; terceiro esta-
do, 232; tradicionalismo, 255

estatistica(s),29,31,55,113,169,170

este mundo, 62, 139, ver também deste
mundo, neste mundo

estética, 155

estilo: Cantico dos Canticos, 215; de
moralista, 174; dos objetos coti-
dianos, 182; empresario “novo
estilo”, 61, 66; falta de, 164; gran-
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de estilo, 36, 211; publicitério,
207; ver também vida, estilo de

estimulo psicolégico, 116,162

estoicismo/ estdico, 177, 186

estrangeiro, 50,261, 264

estranhamento do mundo, 34-36

estratificacdo social, 29, 169

estrito, 46, 51, 119, 132-33, 135, 157,
171,211

estudo/ estudioso, 32, 68, 81-82, 90,
170, 179-80, 182-84, 202, 218,
228,275-76

eterno retorno, 218

ethos, 45; ascético, 270; capitalista, 151;
daempresa racional, 151;econd-
mico, 164; econdmico judaico,
164; econdmico puritano, 164;
peculiar, 45 profissional, 161;

ética: anabatista, 238, 242; ascética,
127, 142, 209, 240; babilonica,
206; burguesa, 246; calvinista,
79, 100, 135, 263; capitalista,
181; catdlica, 106, 182; cristd,
179, 185, 245; de convicgio, 106;
do Antigo Testamento, 260; do
trabalho, 252; econdmica, 184;
econdmica do judaismo, 151;
egipcia, 206; estéica, 177; etica-
mente suspeito, 66, 171; heréti-
¢a, 257; hinduista, 255; indiana,
193; israelita, 206; jesuita, 257;
judaica, 151, 259, 261; luterana,
197, 225; medieval, 77, 162;
monastica, 177, 184; politico-
social, 137, 166; profissional, 83,
246; profissional calvinista, 123;
profissional racional, 124; pro-
testante, 81, 155, 179; puritana,
142, 209-10, 246, 255, 261; qua-
ker, 147, 245, 259; racional da

vocagio, 78; religiosa, 77, 178,
185, 193, 255; social, 162, 217;
talmudica, 261; tradicionalista,
155; vocacional, 257

eticizagdo, 184

eu individual, 68

eudemonismo/ eudemonista, 46, 69,
123

Evangelho: pardbola do fariseu e do
publicano, 262; pardbola dos
talentos, 148, 155; passagem so-
bre o juro, 64; sermio damonta-
nha, 237,244

evitacdo do mundo, 132

exceptio, 185

exclusdo/ excomunhio, 33,254

exército: de reserva, 54

exilio, 37, 173, 207

expanséo, 29, 54,61,82,157,210

experiéncia, 102, 110, 118, £21-22,
142,229, ver também vivéncia

experimento, 223, 266

explicagdo, 36,39,42,48,102,188,194,
206,246

exploracio, 58, 60,273

éxtase(s), 119: espantosos, 127

externa subsidia, 95

extra ecclesiam nulla salus, 95,133,229

extramundano, extramundanidade,
136,211

fibrica, 32-33, 60

fabricante, 37, 48, 50

falta, 188; com o dever, 45; de sentido,
273

fariseu, pardbola do publicano e de,
262

farmer, 158

fatalismo, 119,212,217-18

fator: histérico, 37, 269; religioso, 56,
269

Fausto (Goethe), 164; Fausto e Gret-
chen, 253

fé: comprovada com obras, 213; fides
efficax, 104, 216; fruto(s) da,
128-29,213,216, 225, 236; justi-
ficagiio pela, 102, 131, 226; ope-
rada pela graga, 103; profissdo
de, 44,122, 216, 226, 258, 262;
sola fide, 73, 103,226,239

fé, confissao de, 240; Confession of the
(Particular) Baptists, 230; Con-
fissdo de Augsburgo, 93,188,191,
234; Confissio de Westminster,
91,204,213,231; Hanserd Knollys
Confession, 114, 204, 206, 210,
217; ver também credo

feio, 263

felicidade: bem-aventuranga, 65, 66,
76, 94, 95, 104, 105, 107, 118,
123,125,134,139,210,214,219,
225,227,231,235,239,248,253;
eudemonismo, 46, 123; ponto
de vistada, 62

fendmeno: de massa, 50; histérico, 29,
39,42,48,90,231,263

Ferdinand, Kirnberger, 44, 174

ferramenta, 100,103,106,114,210,219,
236,249; de Deus, 122 verasceta

feudal/ feudalismo, 186; atitudes feu-
dats, 152: corvéia, 187; formas
de vida, 157; hébitos feudais,
157; sensibilidade, 156

fideicomisso, 63,131,259, 267

fides efficax, 104,216

fides implicita, 153,237

Filadélfia, 67

filistinismo, 232
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filosofia: cldssica, 231; racional intra-
mundana, 68; racionalista, 252

fim/ fins/ finalidades (objetivos, me-
tas), 45, 63, 82, 94, 104, 107-08,
127,131,135, 143,146,148, 152,
154-56, 161, 182, 188, 199, 20%-
10,224, 231, 241, 252, 255, 257-
58, 266-68; em si, 45-46, 54-553,
64-65, 81,144, 227,252; irracio-
nais, 108, 114; motivos racionais
com relagao a, 208

financa(s), financeiro, 181, 184, 262,
270; financiamento de guerras,
51,65-66,181,261

finitum non est capax infiniti, 103

fisica, 237

Florenga, 66, 176-77,181

foenus nauticum, 183

fontes, 65, 88, 201-202, 219, 222, 229,
249,267,270

forense, 131, 225,226,247

formalismo: e puritanismo, 246; na
conduta, corregéo, 161, 260

fortuna(s), 51, 60, 157, 159, 173, 176~
77, 267; diferenga de, 32; herda-
das, 58

Fox, George, 81, 133-34,240

frades, freis: descalcos, 194,221

Franga/ francés, 33, 35, 37, 58, 68, 74,
90,113,171,202,207

franciscanos, 241-42

Francisco {(de Assis), sdo, 36, 132,242

Franck, Sebastian, 110, 204

Francke, August Hermann, 120-22,
126,233-34,238, 240

Franklin, Benjamin, 44-30, 57, 63, 65-
67,74,113,137, 143, 164, 174-
79,212,252-53,274

fraternidade, 88, 123,129,235

Frederico Guilherme1, 38,238
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frugal/ frugalidade, frugality, 43, 45,
159, ver também sobriedade

frui¢io, 125,155,267

fruto: da fé, 128-29,213,216,225,236;
prematuro, 68

fuga do mundo, Vermundo, fuga do

Fugger, Jakob, 45,74, 174, 184,195

fun¢io piblica/ funciondrio, 108, 126,
186

fundador, 81,93, 239,259, 267

ganho, 47, 52, 56-57, 59, 66, 113, 155,
157, 161-62, 177, 237, 256
ambicio de, 46, 56, 65, 76, 179,
199, 248, 256; dever de ganhar,
45-46,51,53-54,64, 160,214

Gardiner, Samuel Rawson, 196, 202,
262

Genebra/ genebrino, 31,171, 192,232

general awakening, 129; ver também
despertar/ despertamento

Génesis, Livro do, 194, 198

gentleman, 108

gentry, 257

gléria: de Deus/ divina, 95,98-99, 104,
107,111,128,131, 144,148,154~
55, 208, 210-11, 223, 229, 255,
266-67

Goethe, Wolfgang, 137, 156, 164, 217,
250

gozo, 143, 155; da vida, 61, 109, 148,
151-52, 262; gozadores sem
coracdo, 166

graga/ graca divina, 92, 96, 155; amis-
sibilidade da, 129; amissibilis,
93; atos concretos de, 226; au-
sente, 144; certeza da, 104, 213,
216, 227; comprovagio do esta-
do de, 212, 216; concreta, 212;
consciéncia da, 128; crescimen-

to na/ progressos na, 160; dis-
pensacdo hierirgica da, 153;
dispensacio mdgica da, 153,
160; dom da, 93, 134; doutrina
da, 116, 129; eclesial, sacramen-
tal, 107; efeito da, 107, 127; eficd-
cia da, 104; eleicdo pela/ eleito
pela, 111, 212; estado de, 76, 93,
100-04, 111, 113, 125, 128-29,
139, 143, 147, 149, 162, 208-09,
213.14,220, 224, 233, 252, 254;
estado de X status naturalis, 226;
estado subjetivo da, 231; fé na,
127; fé operada pela, 103; ho-
mem da {man of grace), 259;
idéia cristd da, 261; imperdivel,
95; individue e consagra¢io da
eleicdo pela, 212; insuficiente,
101; meios externos da, 129; ndo
universalista, 161; obras como
condigdo de, 151; abtengio da,
132; particularismo da, 114,
122; perda da, 134; recuperada,
93,115,234; sentimento da, 128;
sinal da, 121, 237; universalida-
de da, 114, 121; universalismo
da, 121,226

Grécia/ grego, 171,181, 186,191,192

greve, 181

guerra(s), 264, 271 ; de religido, 35,
219; dos boeres, 196; dos cam-
poneses, 76; financiamento das,
51,65-66,181,261

guildas, 183

habilidade, 47

hébito, 157,176,233, 261; muralha do,
55

habitus, 236

Hanserd Knollys Confession, 114, 206,
210,217

hebraico/ hebreu, 185-86, 152

hedonismo/ hedonista, 46,175

Heine, Heinrich, 271

helenismo/ helenista/ helénico, 96,
184,230

heranga, 204

heresia/ herético, 37,229,232,241-42,
246

hernutenses/ hernutos, 88, 122-23,
127,129, 207, 235, 239-40, 252;
Herrnhut, 123

heroismo/ herdico, 31, 183; heroism,
31

heterodoxia/ heterodoxe, 185

hidalgo, 258

hierdrgica, 153

higienismo/ higienista: higiene sexual
moderna, 252-53

hindu/ hinduismo/ hinduista, 254;
doutrina hinduista da salvagio,
254; ver também India

hipocrisia, 46

histérico, 119, 215; estados histéricos,
135

histéria, 50, 56-57, 61, 71, 78, 93, 102,
142, 159, 165, 167, 182-83, 201,
214,217-18, 232,238, 263; cul-
tural, 50, 81, 242; do racionalis-
mo, 68

hodierno, hoje, 47, 48, 58: nos dias de
hoje, 62

Holanda, 31, 33,87-88, 117, 120, 153,
157,172,181,201,211,212,220,
230,234, 259, 263-64, 269; Esta-
dos Gerais neerlandeses, 201;
moderna, 202; neerlandeses,
201-02, 208, 227-28, 269; Paises
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Baixos, 31, 37-38, 90, 117, 134,
213,234,242,248,269

homeburgués, 156, ver comfort

homem(ns): da graga, 259; de negd-
cios, 50, 63, 149; econdmico,
160, 246; livres, 193; médio, 51;
moderno, 167; ser humano, 46,
53, 62, 64, 68, 77, 95-96, 106,
108-09, 143, 155,157,175, 177,
194-95, 250, 255; tipo de (espé-
cie de), 149

homo oeconomicus, 158

honestidade/ honesty, 45, 119, 137,
174, 246, 274: aparéncia de ho-
nestidade, 46

Honigsheim, Paul, 195,207, 214, 227

honra/ honraria, 34, 120, 207, 229; da
familia, 176; do sangue, 239;
honradez, 246, 256, 264; social,
259

Hooker, 115

Hoornbeck, 1., 247, 259-60,272

hostilidade, 136

Howe, John, 216,223, 238, 247

Hudibras, 153,221

huguenote, 33, 37, 74, 172, 182, 204,
247-48,273-74

humanidade/ género humano, 50, 67,
92, 110, 165, 210-11; espécies
humanas, 80; grau de, 166; tipo
de homem, 149,195

humanismo/ humanista, 166, 177-78,
231,275

humildade, 93, 103, 125, 224, 235;
humithacio de si, 98

humiliati, 242

Hungria/ hingaro, 32, 170-71

hussitas, 88, 178; Jan Huss, 179

ianque, 44
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Idade Média, 45, 49, 72, 80, 103, 107,
112,143,158,174,178, 181,185,
187,189,193,206, 219,222,239,
249-50, 255, 267: cristio médio
na, 105

ideal/ ideais: burgueses, 67; de vida, 34,
108,153,158, 166, 176, 275; reli-
gioso, 34,90, 106, 219, 220, 226,
237

idealismo, 253

idéias: religiosas, 90, 93, 107,132, 203,
210,217-18,220,226,261,268

idilio, 60

idleness, 254

idolatry, 222

Igreja: anglicana, 74, 87-88, 115, 162-
63,192,201,204,239, 270; cat6-
lica, 31, 106, 131, 207, 228, 241-
42; conceitos tipolégicos de
Igreja e seita, 131, 138, 243; dos
“santos’, 235; dos tedlogos, 118;
invisivel, 100,118, 133;1uterana,
78, 93, 131, 199, 213, 232-33,
260; nenhuma, 95; oficial de
Estado ou estatal, ou estabeleci-
da, , 87, 137-38, 153, 231, 240;
protestante, 137; protestante
nidoascética,87;“pura’, 111,205
reformada, 75, 90, 101-03, 105,
113,117,119, 131, 223, separa-
¢ao lgreja-Estado, 230, 242; ver-
dadeira, certa, 95, 97, 133, 151,
198, 213; visivel, 131

iluminismo/ iluminista, 38, 62, 229

Tlustracao, 96, 165, 178, 211, 240; in-
glesa, 179,240

imagem, 55, 113, 158,220,222

imigragdo/ imigrado/ imigrante, 260,
270,272,274

Imitagao de Criste, 109

imoral/ imoralidade, 252,264

imperador, 198

imperativo categdrico, 267

imperialismo britanico, 200

império: da Asia, 230; dos sassinidas,
230; isldmico, 230; Reich, 30;
romang, 230

impregnagao, 116,139,151,239,253

imprensa, 29

impulso: aquisitivo, 34, 49; de ganho,
65

in majorem Dei gloriam, 99,208,255

Inicio de Loyola, 108

independentes, 88, 91, 111, 201, 206,
228

[ndia, indiano, 45, 171, 173, 181, 214,
230

indiferenca: ac mundo, 34, 76, 265;
paulina, 76-77, 146; religiosa,
126

individualidade: acentuada, 206; his-
torica, 41

individualismo/ individualista: con-
ceituagio da expressio, 206; de-
siludido e pessimista, 96; e janse-
nismo, 207; e luteranismo, 206;
motives intrinsecamente, 208

individuo/ individual: bemn privado do,

209; certeza individual da salva-

¢30,215; controle eclesidstico do,

31; desencaixe dos lacos do pa-

triarcalismo, 23 1; destino indivi-

dual, 94-95; direitos do, 232; ¢

comprovacio da eleicio pela

graca, 100, 212; e profissio ou

vocagio profissional, 76, 193; ¢

vida metddica (monge), 110;

esfera individual de liberdade,

232; estimulos praticos indivi-

duais, 184; euindividual, 68, 244;

fins vitais do, 156; grau de perfei-
¢ao do, 134; isolamento interior
do, 205; liberagio das forcas
individuais, 138; motivos histé-
ricos individuais, 82; peculiari-
dade, 41; portadores individuais,
47; responsabilidade do, 205;
revelacio, 131, 136; ruptura inte-
rior do individuo, 224; salvagio
daalmado,210;salva¢io do, 184;
tarefa moral do,226; vida do,'145
individuo, isolamento do, 96; desen-
caixe, 231; interior, 97-98, 205
indoléncia, 172
indulgéncias, 109
inddstria (ramo de atividade econémi-
ca), 58, 159, 163, 169; doméstica
ou putting-out-system, 173, 177,
238,273; grande, 32; livre, 177
industria ou industry (virtude), 65,
177,179,184; doutrina da indus-
tria, 178
infalibilidade, 77
infantilidade, 123
inflexio, 188,212-13,236, 255,261
influéncia(s)/ influxo(s}, 37, 64, 82-
83,87-90,96,112,116,118, 123,
129, 134, 137, 149-5(, 153-54,
166-67, 169, 173,177,179, 185-
90, 204, 216, 222, 226-27, 238,
241,244,248, 253,260,263, 266,
268, 275, ver também efeitos
ingenuidade/ ingénuo, 48
Inglaterra, 31, 33, 38, 56, 68, 74, 87-88,
90, 117, 128-29, 134, 151, 153,
157, 163-64, 192, 200-02, 212,
223,234,241, 249,255,263, 266,
269, 273; merrie old England
(“radiante Inglaterra de outro-
ra”), 153,158
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inibi¢des, 119 ver também entraves

injustiga/ injusto, 131

inocéncia infantil, 235

Inquisi¢do, 138

inspiragdo, 123,244

instituicao(des): de salvagio, 226; divi-
na, 198, 229; eclesidstica, 131;
livres, 249; militares modernas,
222; politicas, 39; salvifica, 235;
social, 137

integridade, 246

intelectuais, 49

interesses: de classe, 267; econdmicos,
146,161,273; mundanos, 68,100,
134; religiosos, 35, 90,243,273

internalizacdo, 154, 207,237

interpretagdo, 128, 145-46, 149, 165-
67,212,214,226,228,231,233-
34,247,253

intolerancia, 229

intramundano/ intramundanidade,
68,72-73,75, 77, 98, 107, 160,
187-88,194,197

inutilidade/ inutil/ indteis, 63,96, 191,
205,213,232

investimento, 59,157,177,182-83,268

irénica, 142

Irlanda/ irlandés, 171, 195-96

irmaos mordvios, 88, 178; ver também
hernutenses

iron cage, 165, 166

irracional/ irracionalidade, 46, 62-63,
67, 69, 134, 152, 154-55, 175,
218,245,259,267

Irving, Washington, 249, 266

Isla/ islamiceo, 212,230

Israel/ israelita/ israelense, 206, 260

Italia/ italiano, 50, 68,173

jainismo/ jainista, 178,213
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James, William, 218

jansenismo/ jansenista, 195, 205, 207,
214,227-28,257,262

Japdo, 230

jardinagem, 266

Jeronimo, 187, ver também Vulgata;
Biblia, tradugdes da

jesuita, 73,216,257

Jesus: “pdo nosso de cada dia’, 75

6, Livro de, 149-50

judaismo/ judeus: americanizagdo dos
imigrantes judeus, 260; antigo,
151; Antigo Testamento, 112,
150; capitalismo judaico (pdria),
151, 261; capitalismo politico-
financeiro, 268; como minorias,
33; comparado ao hinduismo,
255; cornparado ao puritanismo
{parentesco ¢ contraste), 106,
151,259, 261;concepgdo delega-
lidade, 261; condigbes histéricas
do, 112; desenvolvimento carac-
terolégico, 260; e capitalismo
aventureiro, 151; e escolaridade,
170; e racionalizac3o religiosa
daconduta devida, 179; e rendas
de capital, 170; e teodicéia, 99; €
valorizagao davida, 151; espirito
judaico do Antigo Testamentd,
217; ethos econdmico, 164; ética
judaica fortemente tradiciona-
lista, 255; ética judaica, dupla
moral (interna e externa), 261;
jdéia de sucesso como béngao
divina, 261; Lei mosaica, 150;
medieval, 151; meoderno, 151;
palestino, 150; plasmado na
educagio legal-formalista, 150;
problema dos judeus, 261; pro-
fecias do judaismo antigo, 96;

religiosidade, 112; religiosidade
judaica, 178; significaciio do exi-
lio na Babilénia, 173; Sombart e
os judeus na vida econdmica,
261; talmuidico, 261; vétero-tes-
tamentdrio, 112

juizo: de fé, 90, 166; de imputagao, 90;
de valor, 90, 102, 166, 203, 228;
histérico, 203,231

juizo histérico, objetividade do, 203
juncio, 273, ver também conexao
junker, 158

juramento/ rejei¢ao do, 136,245
juristas, 68, 198

juros, 43, 113, 185, 257; cobranga de,
172, 183, 254; empréstimo a,
183; proibicdo, 74, 182-84, ver
tambémusura

justica, 94, 175, 207, 211; de Deus,
197-98

justificacdo, 73, 88, 102,123,127, 225-
27,236, 243, 247; pela £¢, 102,
131, 226; pelas obras, 128

Kant, Immanuel, 261
Kautsky, Karl, 246

Keats, John, 37,271
Keller, F., 172, 182-84,275
Keller, Gottfried, 98
Kierkegaard, Séren, 9%
Knox, John, 38, 203
Kulturkampf, 91

Labadie, Jean, 223,227-28,232
laboriosidade (industry), 159
Lambeth, artigo de, 204

Lamprecht, Karl, 231-32, 235
landlords, 270

lar, administragdo do/ governo, 176-
77

latifundi4rio, 49
latim/ latino(a), 186-88, 191-92, 244,
249
latitudinérias, visbes, 257
Laud, bispo William, 163, 195,258
laxismo/ laxista/ laxo, 66,234, 257
lazer, 250
legalidade: concepgio judaica de, 261;
concep¢do puritana de, 261;
educagao legal talmudica, 150;
forma legal, 47; formal, 137; for-
malista, 246; legality/ legal, 221;
lucro racional legal, 163; no
Antigo Testamento, 261; proibi-
¢io legal, 269; prépria, 269;
sdbria e autocorretiva, 150
legitimidade/ legitimo, 57,65,253,256
lei, 57,94, 112, 121-22, 128, 148, 220,
224-26, 239, 246, 248, 261; de
utilidade marginal, 268; econd-
mica, 82; mosaica, 150,219; sub-
serviénciaa, 112
leigos, 162, 219-20, 232, 241,257
leisure classes (classes oclosas}, 126
Leitmotiv, 47,53, 161,214
leitura, 120, 152, 175, 179, 229, 260,
266,271,274
Lenau, 174
letras: de cambio, 164, 183
levellers, 195, 200,273
Levy, Hermann, 195, 270-73
lex naturae, 99, 104, 193-94, 197, 199,
217,244,260
liberal, teoria/ liberalismo, 182, 249
liberdade: cristd, 128, 235; de cons-
ciéncia, 230, 269; de consciéncia
feminina, 253; individual, 232
liberum arbitrium, 50,68
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lingua(s),71-72, 185, 188-90; romani-
cas, 187-88; romdnicas, 192, ver
também neolatinas

lingiistico, 186,218

literatura: atitude puritanaante a, 154;
puritana, $6-97, 216, 248, 255

lombardos, 74, 171,248

Longo Parlamento, 74,201,273

lucro: ambigio de, 155, 157, 166, 260;
busca racional de, 48; impulso
de, 65; ver também aquisi¢io,
aquisitivo

Luis X1v, 33,262

luta: cultural, 90; de classes, 31; econd-
mica pela existéncia, 30, 64

luteranismo/ luterano, 37: cortes lutera-
nas, 116; doutrina, 203, 215, 225,
234,236; e gratia amissibilis,115;e
justificacdo pela fé (sola fide), 226;
e mundo, 103; e pictismo, 102-
103; e tradicionalismao, 77; emoti-
vidade, 127, 233; ética, 197, 225;
impoténcia moral do, 115

Lutero, 38, 71-74, 76, 78-80, 93, 102-
103,110,112,115,133,135,146-
47, 184-86, 190-91, 197-200,
203, 205, 213,215, 220-21, 225-
27,231, 233-35, 239, 262, 275;
concepedo de Deus mais vivida
que pensada, 94; contra os consi-
lia evangelica, 73; contra os
votos mondsticos, 197; uso do
termo Beruf, 75, 149, 188-92

luxo, 143, 155-56

luz interior, 133,244

magia: como meio de salvacio, 106,
206; desencantamento do mun-
do, 106, 133; eliminagdo da, 106,
220; mago, 106; rejeicdo da, 133,
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206; sacramental, 96, 139, 206,
220, 226; superstigio e profecia
judaica, 96

Magna Carta, 200

magnatas, 181,273

mais-valia, 273

mamonismo, 36, 156; mamonds tés
adikias, 75

mandamentos, 66,95,99, 144-45, 148,
186,190,197,210,249,251,254,
261-62; segundo, 260

mandrides, 58

manufatura, 59, 254; em domicilio, 58

mio-de-obra, 29, 32, 53, 55, 158, 169,
173

Magquiavel, 98

martires, 108

marxista, 273

massa(s), 50, 88, 127, 161, 177, 211,
273

masserizia, 176,184

matemadtica, 175, 236

materialismo: atribuido aos protes-
tantes, 34; histérico, 48

matriménio, 188: ¢concubinato, 252;
ver também casamento

médiaburguesia, 31,181

médicos, 253; modernos, 252

medieval, 64, 72,77, 80, 109, 113, 118,
145, 151, 162, 273, ver também
Idade Média

medo: da morte e do pds-morte, 98;
sinal da graga, 226

meeting, 134

meio(s): como milieu, 256; cultural,
173; deexisténcia, 30,64; de pro-
dugio, 57; para um fim, 252; re-
ligioso, 126, 154

Melanchthon, Philip, 93, 202, 212,
225-27,231,234

mendicincia, 162, 258

mendicantes, ordens, 162, 177, 184,
195

Menno Simons, 132

mengnitas, 38,131, 136,201, 240,242-
44,256,270

mercado: de trabalho, 48, 54; financei-
ro, 66

mercador, 64, 163,181,183,186,193

mercantilismo/ mercantilista/ mer-
cantil, 157, 178, 201, 229, 256,
272: regulamentacéo, 138

mérito, 94, 131,175,220

merrie old England, 158

Merx, Albrecht, 185-86, 191

metafisica; reflexdo de cunho, 205; re-
ligiosa, 218; sentido metafisico,
166

metodismo/ metodistas, 87-88, 107,
114,123, 126-30, 134, 138, 159,
201-202, 220, 236, 238-40, 248;
perseguicac aoperarios, 56; prin-
cipios comerciais, 160

método, 53, 107-108, 122, 147, 235,
237; de provocar combate peni-
tencial, 122; metédica, 109, 116,
121,127,138,232,233; met6di-
cadevida, 109-10,113,125,127,
129, 136, 138-39, 212, 221, 254,
261; metodicamente, 114, 120,
129,222

militar, 222,264

Milten, John, 79, 92,204, 212, 257

minorias: calvinistas, 171; judaicas,
33; nacionais, 33; religiosas, 33,
188,246,270

misantropia, 207

miséria, 177

missdo, 39, 68,71,77, 80,99,127, 186,
210,226,275

missdes: ideal missiondrio, 109, 210;
metodistas e, 127, 239; missio-
nario(s}, 124, 134, 160, 210, 256;
obras missionarias, 124,210

mistica/ mysticus/ misticos: acosmis-
mo, 237; alemies, 72, 77, 102,
120,174,194-95,198,215; ¢ sen-
timento, 103, 112, 228, 239; em
contraste com a ascese, 236;
experiéncia, 102,218,229; misti-
co como recepticulo do divino,
78; religiosidade misticamente
orientada, de timbre mistico,
215; untio mystica, 228

Mittelstand, 57,177,257

moderno(a): capitalismo, 29, 53, 59,
67,171, 181; capitalismo, 61, 64;
ciéncias naturais modernas, 236;
contetdos culturais modernos,
83; cultura, 38,82, 164,167,275;
desenvolvimento  industrial,
163, 180; devotio, 113; disciplina
militar, 222; doutrina econémi-
ca, 179; economia, 31, 67; eco-
nomia capitalista, 37, 49, 56,
161; empresa capitalista, 29, 30,
47,51, 57-58, 183; empresaria-
do, 67; empresirio, 47, 52, 199
escritor(es), 34, 150, 271; espiri-
to capitalista, 164; espirito do
capitalismo, 45, 50, 57, 61, 155,
180, 276, estabelecimentos de
ensino, 32; Estado, 64; estilo de
vida, 201; fisionomia econdmi-
ca, 31; grande indistria, 32;
higiene sexual, 252-53; Holan-
da, 202; homem, 149, 167; idéia,
75; impressdes, 34; judaismo,
151; latifundidrio, 49; médicos,
252; nés, modernos, 141; obras
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missiondrias modernas, 210;
ordem econdmica, 47, 165;
padres, 195; profissional, 75,
164, 250; romanticos, 49; senti-
do moderno dotermo, 187,210;
sociedade burguesa, 67; técnica
cientifica, 180; tempos moder-
nos, 57, 181, 257; trabalhador,
53, 126, 163; vida, 38, 150; vida
de negbcios, 33

modo: de pensar, 74; de ver, 48, 193,
252: devida, 219,272

moira, 212

monacato/ monacal, 73,110,112, 158,
184, 242, ver também monasti-
cismo

mosteiro, 109,139, 192,197, 221, 223,
247,254; e acumulacio de rique-
za, 165; ver claustro,

monasticismo/ mondstico: ascese, 72,
177, 184; ascese extramundana,
136, 221; beneditinos, 108, 252;
bernardinismo, 102-03, 118,
215, 224, 228, 239; catoélico, 111,
145, 184, 221, 242; cistercienses,
108; cluniacenses, 108, 249; or-
dens mondsticas, 139, 159, 178,
241; Regrade Sao Bento, 108,252

monge, 108, 110,250

monopdlio/ monopolista, 58, 74, 163,
195,262,270,273

Montesquieu, Charles Louis de, 38-39

moral (adjetivo}: agdo, 105, 217; bene-
ficio, 267; codigo, 244; conduta,
88, 161; contabilidade, 224; de
negocios, 163; depravacio, 197;
énfase moral no trabalho intra-
mundano, 75; impoténcia moral
doluteranismo, 115; indignacao,
61; inferioridade, 214; legitimi-

320

dade, 253; lei, 115, 226; modera-
¢do moral do catolicismo, 109;
naufrigio, 61; nulidade, 214;
policia, 138; prixis, 89, 97; quali-
ficagdo, 73; renovagao, 89; rigor,
135; sensibilidade, 64; tarefa do
individuo, 226; teologia, 257;
teologia puritana, 142; valor,
194; vida, 106, 142; visdo, 65

moralidade/ moral (substantivo): ana-
batista, 135-37; ascética, 89,241;
burguesa emergente, 152; de
classe, 152; de Franklin, 45-47,
177, 178, 252; de leigos, 242;
dupla moral (interna e externa),
261; e fé, 225; e perddo dos peca-
dos, 123; intramundana, 72, 75,
110, 165, 191; livre da Lei, 226
meto6dica, 115, 226; metodista,
129; moralidade natural, 194;
no Antigo Testamento, 75, 112,
150; pratica, 89; profissional,
119; puritana, 114,261; solta das
amarrasdaLei, 115; vigente, 257

moralistas/ te¢logos morais, 113; anti-
gos moralistas, 225; catélicos,
257; das ordens mendicantes,
177; estilo de, 174; ingleses, 203,
228; tedrico moralista, 253; tra-
tados de moral, 143

Morality, 221

moralmente: indiferente, 45, 65, 73;
licito(a}, 148; louvavel, 66; peri-
gosa, 256; reprovivel, 143, 254;
suspeita, 66,195

moravios, irmios, 88, 178

moérmons, 253

morte, 65-66, 95, 98, 204, 235, 267:
cterna, 91,94

mortificagio, 156, 188, 252: da carne:
ascese, 242, 267

motivagio, 34,62, 116, 146,232,236

motivo(s): ascético bdsico, 164; bur-
fués, 267; conflitantes, 106; cons-
tantes, 62, 104, 107-08, 176, 220;
eficiente, 172; éticos, 273; hists-
ricos, 82, 264; ideais, 81; indivi-
dualistas, 208; materiais, 252;
morais, 264; politicos, 230; ra-
cionais, 208; religiosos, 81-83,
116,178, 215,230, 243, 267,270;
temdticos, 144, 147,264

mulher{es), 95,97, 175, 191,222, 228,
248; emancipacio da, 253; ope-
rarias, 55

Miiller, Karl, 203-04, 241

munde, fuga do/ fugir do mundo, 108,
207,227,246

Miinster: exterminio da seita anaba-
tista, 135, 241; ver também ana-
batismo

Miinzer, revoltas de, 157

musica: historia da, 96, 263, ver ram-
bém canto

nada, 155, 166

ndo-conformistas, 33, 164, 270

Natal, festa do, 153

natural, natureza, 30, 47, 54,62, 66-67,
73,91,110, 133,135,139, 194,
224,226, 237, 245; status natu-
rae, 107-108; status naturalis,
107,115-16,226, 249

necessidade(s), 60, 76, 110, 125, 161,
184, 194, 199, 208, 214-15, 234,
250, 262, 268; satisfacdo das, 29,
46,53,56-57,145

negros americanos, 239

neolatinas, 187, 192, ver também lin-
guas roménicas

neuropdtico, 119

nexo, 124,141,180, 269; hist6rico, 244;
organico, 232, ver também cone-
Xa0

Nietzsche, Friedrich, 218

ninguém, 44,95,97,147,185,200,224,
247,271

nobreza, 270: pequena, 197,257

nominalismo/ nominalista, 65

norma, 48,50-51,64,111-12,114,129,
151,162,183,222,224,226,239,
260

nova alianga, 150,217,245

Nova Inglaterra, 31, 48, 157,171,173,
229,265,269-70

Nova York, 241

Novo Testamento, 75, 94, 142, 187,
189,205,244

obediéncia, 77, 145,179, 183,199, 209,
217,233, 244, 254, 272; politica,
209
obra{s): boas obras, 78, 92, 104-06,
120,123,128,134,136,139, 148,
156,162,188,210,216,219-220,
225-26, 235, 237; de arte, 174;
justificacdo pelas, 128, 225; san-
tificagiio pelas, 78,105,107, 114,
123,136, 148,216, 219,226,237
obstaculo, 50-51, 64, 124, 143, 157, ver
também barreiras, entraves
Ocidente, ocidental, 45, 50, §7, 107-08,
144,181,229-30,235,242,271
6ciof ociosidade/ otium, 143,148,176
oficio/ epificium, 152, 176, 180, 185,
187,193,218,269
Oldenbarneveldt, Joan van, 91, 201
opera spiritualia, 220
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i

operdrios(as), 48,50, 52, 533, 56, 60-61,
126, 152, 256; qualidades éticas
dos, 180

opinido, 117, 165, 174, 179, 185, 206,
212,230,246-47,251-52,273

oportunidade(s), 51-52, 55-56, 148-
49,162,172, 175, 179-80, 246,
271

oposicie, 34,36,73,102,125,174,179,
194, 221-22, 235, 245, 248, 270,
ver também contraste; compa-
racao

opus supererogationis, 139

oragdof orar, 93, 145, 198,262, 266

ordem: divina, 76, 145, 188; do mundo,
192, 197; econdmica capitalista,
47,51, 64; econdmica moderna,
47,165; em ordem, 215; histérica
objetiva, 76, 146; na conduta de
vida, 109; natural, 46, 194; social,
209,214

ordens religiosas: mendicantes, 162,
177, 184, 194-95, 242; mondsti-
cas, 139, 159, 178, 241; Terceira
de Sao Francisco, 109

Orfaos de Amsterdd, 211; ver também
Amsterda

orgénico, 232

organizagdo: burguesa do trabalho,
262,271; capitalista, 56, 59; capi-
talista da economia, 173; capita-
lista racional, 51, 181; eclesidsti-
ca, 232; formas capitalistas de,
60; racional da economia, 125;
racional do trabalho, 51, 151,
181; social, 98, 208; social e poli-
tica, 83

orientacio, 51,75, 114, 125, 129, 151,
178-79, 184, 201, 211, 225-26,
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247,252, 257; racional da vida,
204

ornamento(s), 115

ortodoxia/ ortodoxo, 87,117,122,131,
229,233,241

ostentacao, 63, 149, 268; vain ostenta-
tion, 154

ostras, 267

QOutro Mundo, do Outro Mundo, no
QOutro Mundo, 89,100,119, 124-
25,139,143,199,212,273

padre(s), 106, 177-78, 190, 195

pagdo/ paganismo, 179, 198,210

pais/ paises, 29, 31, 36-37, 49-50, 55,
68, 90,131, 153, 157, 171, 173,
188, 202, 256; cat6licos, 68

palavra, 71, 91, 93,95, 125, 133, 148,
156, 163, 166, 183, 185-92, 206,
210,231,239, 241, 247, 249; sig-
nificado da, 72; ver também ter-
mo, vocibulo

papa, 98

parabolas: de Jesus, 148, 155, 262, ver
também Evangelho

parifrase, 174

paraiso, 62, 79; Paraiso Perdido (Mil-
ton), 79

parentesco, 36, 38, 58, 63, 74, 107, 118,
127,146,150, 177,186, 190, 206,
237,239,242,259,26]

pdria: capitalismo-pdrig, 151, 262

Paris, 263

Parlamento, 74: Longo Parlamento,
74, 201, 273; parlamento dos
santos, 230

partido, 35,80, 114, 270

parvenu, 58,063,258

Pascal, Blaise, pascalino, 73, 103, 193,
207,212,214, ver também janse-
nismo

pastor{es), 111, 143,234, 265; filho de,
36

patolégico, 239

patriarca/ patriarcal/ patriarcalismo,
104,126,173,231, 235,238,244,
259: bruma patriarcal persisten-

- te, 253; primeiras brechas no
patriarcalismo, 253

patriciado/ patricio, 31, 57, 66, 177,
201,264,269

patriménio/ patrimonial, 32, 132, 176-
77,246,258,267; cabedal, 31

patrono, 265

Paule, 0 apéstolo/ paulino, 75-76, 122,
144,251

pecado(s): absolvigdo, 122, 234; origi-
nal, 103, 214, 226, 252; pecador,
113, 224, 226; pecaminoso/
pecaminosidade, 132, 148, 177,
209, 222, 248, 252, 262; pecca-
tum, 198; perdio dos, 103, 106,
123, 125, 236; senso do, 93;
venial, 214

peculiaridade, 33-34,38-39,41, 48,68,
71, 79, 89, 100, 102, 106, 126,
151-52, 167,171, 173, 200, 203,
208,242, 246,264

pedagogia/ pedagogo, 246

pedantismo, 253

peniténcia/ penitencial/ penitente, 93,
102,107,115,122,132, 203,215,
220,223, 225-26, 234; combate
penitencial, 122, 127-28, 227,
233; e método, 122; poenitentia
guotidiana, 103

Pensilvania, 66,271

pequena burguesia, 181,211, 257: es-
tamento médio ( Mittelstand),57,
177,257; holandesa, 270; peque-
no-burgueses, 49, 66, 112, 153,
158,181,211,263

perfeicdo, 120-21, 123, 127-28, 130,
134,220,225,239

pergunta, 47,53, 62, 80, 100, 104, 147,
201,211,214, 216, 234-35, 249,
256

perseguicio, 35,37,56,241,262

perseveranca, 92,121, 134

personalidade, 79, 108, 119, 154, 253,
267

pertenca: religiosa, 30,97

pesquisa, 41-42, 64,71, 78,167,174,
180, 182, 185, 231, 236; etapa
preliminar da, 167

petrificacdo: chinesa, 166; mecanica,
166

Petty, Sir William, 37, 163,171,270

piedade/ pietas, 36,75,102-03,106-07,
115,118,135,149,215,232,235,
237

pietismo/ pietistas, 36, 38, 55, 78, 87-
88, 101, 117-27, 129-30, 136,
138, 142, 149, 162, 173, 198-99,
207,213, 215,221,223, 227-34,
237-40, 242-45, 248, 251-52,
254,256,261,263-64,273; refor-
mado, 117,119, 211, 229; semi-
pictistas, 242

Pilgrim’s Progress, The (Bunyan), 97,
212

pioneiros, 272

Plutarco, 222

pobreza, 161,258,272-73; glorificagdo
da, 124; voto de, 258

poder: da Igreja, 218, 230; das chaves,
106; politico, 264
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poetas, 37,63,79,238,271

poético, 174,253

policia/ policial, 188: moral, 138; ne-
gra, 181

politica(s), 34; comerciais, 64; econd-
mica moderna, 179; sociais, 83,
182

Polénia/ polonés, 54,172

pomo, 263

ponta-cabega, virar de, 178, 183

ponto de vista, 41,53-54,62,74,81-82,
90-91, 101, 105, 107, 116, 118,
120-21, 124, 148, 162, 175, 194,
200, 207, 214, 226, 228-29, 232-
34, 236, 241, 245, 252-53, 269,
273

pontualidade, 43,45

portador{a)/ portadores, 35, 38, 47,
57, 87,107,158, 164, 171, 181,
200,204, 229,232,240,246, 249,
257, 263, 264; portar (portado),
111,130,151

Port-Royal, 195, 205, 211, 262, ver
também jansenismo

posicio: na vida, posi¢io social, 71-72,
76-77, 141, 146, 176, 187, 200;
postura,49,75-76,78,96,100-01,
105, 122, 130, 142, 183, 265-66;
tomada de, 51, 172, 183, 207,
236,270

positivista, 232

pos-morte, 141

posses, 45, 143, 145, 155,249, 268

possessio salutis, 105

poténcia, 93, 103, 133, 158, 178, 264,
269-70

poupanga/ poupador/ poupar, 55, 160;
coacio ascética 3, 157,264, 269

povol(s), 31, 34-35, 38, 49, 53, 63, 68,
71-72, 80,96, 126, 130, 141, 150,

324

158,161,167,181,183,198,202,
208-209, 211, 244, 246-47, 249,
253,258,263,269-70: eleito, 151

praecepta e consilia, 72; ver também
consilia evangelica

pragmatismo, 146,218

préxis: da conduta de vida, 89; da cura
de almas, pastoral, 141; da santa
ceia, 101; das indulgéncias, 109;
dos reformadores, 228; eclesias-
tica, 109; eclesidstico cotidiana,
219; ética, moral, moral cotidia-
na, 89, 97, 107; hernutense, 122;
laxista, 262; praxis pietatis, 117,
118, 207; vital, da vida, 78, 89,
135,179,263

prazer, 116, 143, 152,222, 236, 266; de
viver, 270

prebenda, 189,229

pré-capitalismo/ pré-capitalista, 49,
51,53,63

precisisme/ precisistas, 107, 220, 227,
265

prego, 44, 54, 60: da mercadoria, 59,
197

predestinagdo, doutrina da, 88, 90-92,
96, 100-01, 110, 114-17, 120,
128-30, 134, 200, 204, 207, 209,
211,212,224, 226-27, 238-39,
247; predestinado, 91, 110, 118,
125

predestinacianos, 133,211

predestinacionista, 212,239

predeterminacio, 227, ver tambémIsla

prédica, 116

predispesicio, 30

pregagio/ pregar, 47,89,116, 134, 141,
239,242, ver também sermao

pregador, 49, 72, 111, 190, 220, 229,
231,264; nenhum pregador, 95

preguic;a.’ preguicoso, 148,253-54,272

prémio(s), premiar: da salvacio, 178;
de salvagio, 201; do Outro Mun-
do, 273; psicolégicos, 178, 184,
225; religioso, 75,212

presbiterianismo/ presbiteriano, 114,
133,142,153,231,239

preservativo, 144

pressupostos, isento de, 42

prestigio, 62, 143, 231

Prinsterer, Groen van, 202, 264, 269

privilégio(s), 44,74, 112

probabilismo jesuita, 73

problema, 55, 67, 99-100, 159, 169,
171, 173-74, 208, 213, 215, 231,
242,271, 275; colocacido do, 45,
68,174,242, ver tambémquestio

procriagdo sdbria, 252

produtividade, 145, 163; aumento da,
53,55, 67; saldrios e, 52, 54, 161,
180

profano, 72, 146, 153, 190

profecias/ profetas/ proféticos, 96,
112,128,131, 133,135, 206,228,
244; novos profetas, 166

profissdo, 33,47; burguesa, 193; cama-
das, 29; concep¢io de vocagio
profissional em Lutero, 76, 78,
99; concepgio tomista de, 193;
conduta de vida na, 119, 151;
dever profissional, 194; distri-
buicdo social das profissdes,
192-93; e tradicionalismo, 77;
estabilidade na, 190; ethos pro-
fissional, ética profissional, 148;
licita, 73; mudanga de, 147;
vocagio profissional, 56, 73, 77-
78,100, 124, 130, 136, 150-51,
164,244

profissional, 72-73, 76-77, 83, 100,
119, 123-24, 135-36, 165, 199,
211,221, 246; moderno, 75, 164,
25(; trabalho, 47, 73,76-77,102,
121, 124-25, 135, 138, 141, 144,
147,150, 152,156,163, 186,190,
192,198, 214-15, 228, 236, 251,
259,272-73

progresso, 33, 38, 113, 173, 220, 229,
236; espirito de, 38

proletariado, 219

promoters, 270

prophesyings, 232,242

propriedade, 31, 44, 47, 136, 155-56,
256-57,259; fundidria, 177,269-
70; privada, 135

prosperity, 259

prostituigdo: higiénica, 253; ver tam-
bémbordéis

protestantismo: anabatista-reforma-
do, 242; antigo, 81, 131; ascético,
115,139,141, 155, 184,200,221,
237, 242, 247, 255, 261, 263; ¢
alegria com 0 mundo, 35, 38; e
secularizacdo, 34; em contraste
com os catélicos, 220, 228; fran-
cés, 35; manifestacdes do, 38, 78;
normal, 227; primeiro, 228; re-
formado, 112

Provérbios, Livro dos, 47, 175, 192,
253,256

Providéncia/ Providence/ Providentia,
77.79,92,121, 145,161, 192-93,
205,233, 254,259

préxime, 97, 111, 197, 207, 210, 256;
amor ao, 73, 98-99, 148, 194,
208,210, 237,252,255

Prussia, 33,38, 170

Prynne, William, 163-64, 260
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psicologia: estimulos psicolégicos, 89,
213, 254; formal, 108; motivos
psicolégicos, 231; prémios psi-
colégicos, 178, 184, 225; psicolo-
gicamente, 134, 201; psicopato-
logia, 231, 239; religiosa, 78, 228

psiquiatria, 231

publicano, 262

publico, 33, 187

pudendum, 65,252, ver também sexo

pudicicias, 253

pulsao, 50,262

pureza, 42, 75, 219, 235, 242; da dou-
trina, 77, 198,213

puritanismo/ puritana{o): america-
nos, 35; ascese, 108, 235, 270;
ascese intramundana, 159; asce-
se sexual no, 144; atitude perante
as artes, 96, 153-54, 263; aversdo
ao esporte, 152; caracteristicas
do, 225, 251; classico, 238; com-
bate a0, 152; comerciantes, 102;
comparados aos frades descal-
¢os, 221; concepgio de casa-
mento, 253; concepcio de Igre-
ja, 276; concepgdo de legalidade,
261; concepgdo de vida, 158,
259; concepgao de vocagio, pro-
fissdo, 151; contemporaneos de
Descartes, 107; correntes pauta-
das pela ascese intramundana,
220; cristandade, 237; Deus do,
113,121,148,154,218; devogdo,
232; devotamento puritano ao
mundo, 80; disciplina militar
moderna, 221-22; Divina Comé-
dia do, 79; e agricultura, 157; ¢
ethosda empresaracional, 151;e
formalismo, 246; e judaismo,

106, 151, 217, 259-61; e santifi-
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cacdo, 123, 126; e Shakespeare,
265; e teatro, 2653; escritores,
238; espirito, 158, 266; estado de
espirito, 97; ética, moralidade,
114,127, 142, 164, 209-10, 240,
246, 255, 261, 273; evolugio do
conceito de, 201; expoentes do,
163, 204, 212; franceses, 74;
future, 218; genuino, 96, 115;
habitusinterior do, 151; hereges,
221; holandeses, 35, 264; hones-
tidade, 246; ideais de vida, 108,
158; ideal da puritana, 266; idéia
de profissdo, 147; idéia de voca-
¢d0, 138;idéia do, 128; idéias reli-
giosas, 107; in majorem Dei glo-
riam, 255; ingleses, 35, 120, 141,
150, 206, 228, 261; literatura,
154, 216, 255; literatura inglesa,
96-97; literatura religiosa, 248;
maértires, 108; melancholy ¢ mo-
roseness, 249; metodistas, 220;
Milton, 80, 204; movimento as-
cético, 88; na Nova Inglaterra,
173, 230; pdtria, 218; peculiari-
dade do, 152; ponto de vista, 232;
povos com o passado, 208-209,
246; povos de influéncia, 244,
253; pregadores, 220; queria ser
profissional, 165; racionalista
sexual, 252; religiosidade, 106;
representantes do movimento,
153; restri¢do do consumo, 269;
sectdrios, 270; teatro, 154; teclo-
gia, 142; te6rico meralista, 253;
tirania, 31; traje masculino, 265;
versus feudalismo, 157; versus
toda superstition, 153; visao, 146,
253

putting-out system ( Verlagssysten}, 58

quakers, quakerismo, 33, 38,131, 133-
34, 136-37, 142,147,152, 155-
56, 158, 201-02, 233, 239-47,
251,256, 259, 262, 265-68, 270;
antiautoritarismo, 243; luz inte-
rior, 133, 244; meeting, 134; si-
léncio, 135

qualidades éticas: do empresirio, 61,
180; do operirio, 180

qualificacao, 29,73

queda, 91, 194, 206

questdo, 39, 54,61, 90,92, 100-01, 142,
152,172, 180, 197, 212-13, 216,
219,225,235,251,253-54, 257,
268; histérica, 30

quietismo/quietista, 103, 228; orien-
tal, 150

quilidstico, 135

Rabelais, Frangois, 172

Rachfahl, E, 25

raciais: diferencas, 200; qualidades,
181

racional/ racionalidade, 108,122, 124,
127, 130; conceituacdo de, 218;
motivos racionais com relagio a
fins, 208; motivos racionais com
relacdo a valores, 208; ver tam-
bémirracional

racionalismo, racionalista, 67-68; as-
cético, 166; conceito histérico de,
69; conduta de vida, 68, 123; eco-
ndmico, 33-34,67,100,177,178,
183, 247; europeu, 235; filosofia,
252; histéria do, 68; humanista,
166, 275; liberal posterior, 209;
pratico, 68; protestante, 275;
sexual, 252; vétero-testamentd-
rio, 112

racionalizacio: ascética, 107; ascética
da vida, 226, 269; calvinista da
vida, 245; da a¢do intramunda-
na, 125; da conduta de vida, 139,
175; da técnica, 67; da vida, 125;
da vida do “santo”, 107; da vida
em “sistema de vida”, 105; do
direito privado, 68; do mundo,
209; do ser humano, 175; e disci-
plinamento pela ascese, §75; eco-
némica, 68; matematica, 236;
metddica, 116; para o irracional,
175; prética da vida, 124; proces-
so de, 60,67; quaker da vida, 155,
245; racionalizar a vida, 68-69;
religiosa da conduta de vida, 178

ratio, 178, 183, 199,237

razio(&es), 30, 34,37,49,57,68,78,90,
88,99,133,179, 181, 187,195,
206,209,215,218,222,237,239,
245,251-52,275;de Estado, 229-
30; natural, 99,133, 244-45

reaciondrio, 232

realidade hist6rica, 41, 90,219

realismo (naarte), 153

reavivamento, 91, ver também revival

rebelido, rebelar-se, 30

recaida, 134, 219,228,241

recompensa, 175, 197, 261, ver tam-
bém prémio

reconciliagdo, 125, 127,227,233

recreacao (lazer), 250: recreations, 222,
248,266

redencao/ redimir, 93, 131,261

reencarnagao, 254

reflexo, 48, 66, 163, 178, 240, 255-56
"reforma ética, 81

Reforma Protestante, 30, 36, 72-75, 79,
81-83,95,109-10, 172, 182, 187,
197,200-01, 221, 223, 228, 230,
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275; o capitalismo lhe é anterior,
82,275; reformadores, 31,81,228

reformado(a): charitas, 211; confissio,
37; congregagdes reformadas,
242; cristdo, 112; cristianismo,
118, 129, 208; doutrina, 102,
114, 131, 134; ética, 135, 238;
familia, 173; Igreja, 75, 90, 101-
03,105,113,117, 119, 131, 223;
piedade, 107; pietismo, 117, 119;
seita, 105; ver também calvinismo

regeneracdo/ regeneratio/ regenera-
tion, 104, 128-30, 134-35, 157,
211, 216, 226-27; regenerados,
111, 120-22, 131-32, 134, 220,
230,240,243, 262; regenerar, ver
renascer

regulacio econdmica, 50

regulamentagdo: da economia pelo
Estado, 64, 138; da vida, 30, 37,
115,179,206, 237

rejeicio: do mundo, 75

relagdo causal, 31, 33, 49; ver também
imputagdo

relacdo sexual, 253, ver também sexo

religido: confissao religiosa, 29-39; eco-
nomia e, 179, 247, efeito pratico
da, 62,81,105,119

religiosidade: ascética, 126, 137, 166,
211, 228, 247; aspectos senti-
mentais da, 112; calvinista, 114;
calvinista racional, 119; cardter
pneumitico da, 133; catélica,
106; cristd ndo mistica, 99; de
Bailey, 117; de cardter histérico,
119, 215; de cardter sentimental,
124; de fé, 212; emocional, 127,
130; especifica da Igreja refor-
mada, 103; formas de, 110, 222,
239; genericamente camponesa,
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260; hernutense, 239; holande-
sa, 264; luterana, 214; medieval,
118; mistica, 228; misticamente
orientada/ de timbre mistico,
102, 215; n#o-calvinista, 120;
prética, 103, 118; puritana, 106;
sentimental, 112, 126, 228; sub-
jetiva, 96; zinzendorfiana, 235

Rembrandt, 154, 263-64, 266

renaissance, 132,151,263

Renascenga, 153,175,178

renascer/ renascimento, 68, 104, 118,
127, 134, 166, 240, ver também
Tegeneracio

renda, 170, 186, 195

rendimento, 52, 146,172

renovar/ renovacio, 89, 159

rentistas/ rentiers, 153,238,270

repentance, 216

repouso, 102, 152, 249, 264, ver tam-
bém descanso

representacido, 72, 74, 122, 219, 234,
252,255

representante(s), 36, 49-50, 57, 67, 81,
110,122,124,132,142,153,155-
56, 163, 179, 200, 227, 232-33,
247,261,271

réprobo,94-95,111,211, 260

reputacio, 251

resgate, 191

resignagiio/ resignar-se, 145, 147, 214,
227,235,254

resposta, 30, 62, 100, 104, 147, 235,
246,248,256

resultados, 97, 219, 253, 265, 276, ver
também conseqiiéncias; efeitos

Retrato da cultura americana (Kiirn-
berger), 44

revelacdo, 46, 99, 123, 133, 174, 237,
244, 261; continuada, 133; indi-
vidual, 131,136

revival religioso, 129, 159,212

revolucio, revoluciondrio, 58, 61, 142,
261; na Igreja, 30

Rhode Island, 173,269

Rhodes, Cecil, 36

righteousness, 234

rigor/ rigorismo/ rigoroso, 46, 55,62,
67, 87, 105, 119, 132-33, 135,
157,163,177, 183,203, 206,220,
228,231,238, 243, ver também
estrito

riqueza: como fruto do trabalho, 148,
156, 272; descanso sobre a, 143,
249; deveres com a, 145; herda-
da, hereditdria, 30; tentagGes da,
142,148,156, 158-59,273

Ritschl, Albrecht, 122, 126, 203, 205,
214-15, 227-28, 232-35, 238,
240-41,260-61

Roma, 49,178,181

romdnicas, linguas, 187-89, 192

romano, 68,177,183, 230; direito, 68

romantismo/ romanticos, 49, 63

Roosevelt, Theodore, 259

rotina, 56, 67, ver também cotidiano

roundheads, 200, 265

roupa, 256, 268, ver também vestimen-
ta, traje

Russia/ russo, 33,178

sahdtico/ repouso, 152, 249

sacerdécio universal, 234, 253

sacramento/ sacramental, 93, 95,97,
106,111,123,125,129, 133,205,
213,215, 226, 244; graga sacra-
mental, 106; magia sacramental,

96, 139, 206, 220, 226; nenhum
sacramento, 95

sacrilégio, 96

sagacidade, 178

Saints’ Everlasting Rest (Baxter), 216,
219,225,248-49,268,274

saldrio: baixo, 53-54, 161; e produtivi-
dade, 52; por tarefa, 52-53; pro-
dutividade e, 52, 54, 161; redu-
¢do do,53

saldo {em conta corrente), 220

salmo, Livrodos Salmos, 112, 150,197,
232,263

Salomao/ saloménico: Estado, 186;
Provérbios de, 112, 150,222

salvag@o: apropriacio metddica da,
138; batismo desnecessdrio para
a,206;bensde, 131;boasobrase, .
130, 217; busca da, 96; certeza
da, 100, 104, 121, 127-29, 184,
205,211,213-15, 226, 233, 236,
245, 263; chamamento a, 104;
chamamento feito por Deus 3,
189; chamamento pelo Evange-
lho a (eterna}, 187; comprova-
¢do da, 184; condicdo necessdria
2,97; condi¢Ges decisivas para a,
103; contetdo da, 226; cuidado
especialissimo de Deus pela, 262;
da alma, 81, 98, 108, 208, 210,
213; do individuo, 184; doutrina
anabatista da, 133-34, 136, 244;
doutrina eclesidstica da, 133;
doutrina hinduista da, 254; dou-
trina luterana da, 236; doutrina
zinzendofiana da, 235; eclesids-
tico-sacramental, 95; esséncia
da, 244; estado de graca ¢, 233;
Fora da Igreja ndo hd salvagdo,
229; instituicio de, 226; interes-
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se na, 184; magia como meio de,
106; mediacio sacramental da,
123; meios de, 104-105, 130,
133, 184, 206; modo luterano de
busca da, 125; natureza da, 233;
no Outro Mundo, 212; pessoal,
98, 208; prémios da, 178,201

Sanford, John L., 112, 201, 221, 249,
265-66

santaceia, 101, 133, 206,215,229, 244;
abstinéncia da, 227; admissio 4,
101, 141, 248; exclusio da, 182,
248

santidade pessoal, 121

santificacdo/ sanctificatio, 104, 125,
128-29, 216,233, 235-36; ascéti-
ca, 123; pelas obras, 78, 105, 107,
114,123,136,148,216,219,226,
237; sistematica, 219, 235

Santo Oficio, 183

santo(s), 107-108, 110-11, 118-20,
123, 125-26, 133,137, 139, 142-
43, 149, 152, 165, 198, 209, 211,
217,219, 226, 229-30, 235, 245,
259; autoconfiantes, 102,129

satide, 143,176, 252-53

Saul e Davi (Rembrandt), 263

Savoy Declaration, 104, 114,204,217

Schneckenburger, Matthias, 102, 130,
196, 203, 213-14, 216-17, 219,
239,268

seculariza¢do/ secularizar, 34, 159,
161,202

Sedgwick, Obadiah, 214,217,247

Seeberg, R., 193, 197-98, 203,221

segredo, 180

seita, 88, 105, 130, 132, 134-36, 154,
162, 171, 178-79, 185, 201-02,
218, 224, 229-30, 235, 241-42,
254,262, 270; conceito tipol6gi-
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co de, 131, 138, 243; contraste
entre seita e Igreja, 36, 138, 242-
43, 276; e voluntarismo, 138,
230, 240, 243; formaqio de, 111,
118,120

selecao, conceito de, 48, 54

self-made man, 149

sem sentido, 47,62

Séneca, 187

senhorial, 257

sensibilidade, 47, 51, 64, 97, 102, 130,
156,174,211,263,267

sentido: da palavra/ do termo, 71-72,
163, 183, 185-92, 198, 206, 210-
12, 225, 228, 231-32, 235, 239-
41,246-47, 249, 257, 268, 272-
73; ético-religioso, 166, 261;
metafisico, 166, 205

sentidos, 153,222,237: culturados, 96,
206, 260

sentimentalidade/ sentimental/ senti-
mento, 35, 93, 95-96, 98, 102-
103, 111-12, 115-16, 118-19,
121, 123-30, 155, 207-09, 211-
12, 222-24, 228, 235-37, 239,
248,251,259,261-62

Septuaginta, 186, 189-90, 192

sermio, sermdes, 44,63, 144,153, 177-
78, 190, 200, 206, 224-25, 247,
262-63: da montanha, 237,244

servico militar: rejei¢do do, 38; supres-
sdo do, 264

servo: de Javé, 232; pardbola dos talen-
tos, 148,155

sexo/ sexual/ sexualidade: abstinéncia,
253; ascese, 144; carne/ carnal,
143,148, 155, 160,242, 267; cas-
tidade, 252, 273; coito, 252; con-
cupiscéncia, 148, 155, 160, 252;
cripto-sexual, 102-103,118,228;

higiene moderna, 252-53; inter-
curso, 144, 252; procriacio, 252,
pudendum, 65, 252; racionalista
higienista, 253; racionalista
puritano, 252; relagio, 253; rela-
¢3o extraconjugal, 253; virgin-
dade, 252

Shakespeare, William, 265

significagdo: ascética, 148; causal, 90;
central, 101, 220; constitutiva,
47; cultural, 41, 166; decisiva,
128, 133,171, 197; do trabalho
profissional, 73, 76; ética positiva,
218; histérica, 63; histérico-uni-
versal, 108; para a vida cotidiana,
115; para o desenvolvimento da
economia, 179; para o desenvol-
vimento econdémico, 160; plena,
137; politica e social, 101, 209%;
prética, 74, 89, 105, 174; priori-
tdria, 101; religiosa do trabalho
mundano, 72; suprema, 143;
unica e exclusiva, 78

significado, 72, 131, 187-89, 191, 217,
ver também acepgio

siléncio, 135, ver fambém conversa
mole

Simmel, Georg, 174

simplicidade, 103, 156-57

sinal/ sinais,63,104,121,128,130,182,
198, 213, 216-17, 233-34, 237,
253,261

sinceridade, 46,262

sindicato, 181

sinodo(s), 172, 235, 246, 258, 263; de
Dordrecht, 91,94,211,227, 264;
de Edam, 206; de Gorichem,
248; de Haarlem, 216; de West-
minster,91,94,142,211; hugue-
note, 172, 247-48; provincial de

Deventer, 248; sul-holandés de
1574,248

sistema: de saldrio, 52; de santificagdo
pelas boas obras, 107; de vida,
105; econdmico, 82; ético, 99;
sistematicamente, 108; sistema-
ticidade, 107; sistematizacio da
conduta de vida, 112,116, 127;
sistematizacio metddica, 116

skoptsy, 178

sloth, 254

Smith, Adam, 73, 146

sobrenatural, 220

sobriedade/ sébrio, 55, 60-62, 135,
149, 161, 198, 222; ver também
frugalidade

societas maris, 183

socinianos, 244

sociolégico, 201

sola fide, 73,103, 226,239

soliddo, 95,139

Sombart, Werner, 56, 66, 172, 174-80,
182-83, 197, 201, 247, 249-50,
261,267,275

sono, horas de, 143

sorte, leitura da, 123

Spangenberg, A. G., 123,207

Spener, Phillip Jakob, 87,120, 122,126,
136, 142, 207, 229, 232-34, 236-
38,240, 244-45,251-52, 254-56,
260,271-72

Espinosa/ spinosismo, 232

splendor familiae, 267

squirearchy, 158,200

standardization, 154

status: de asceta, 214; de membro, 213;
gratiae, 107; naturae, 107-108;
naturalis, 107, 115-16, 226, 249;
ceconomicus, 232; social, 258;
uso de, em latim, 191
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Stuart, dinastia, 162-63, 242,258

stundistas, 178

subjetivismo, 239

sucesso, 38, 63, 67, 149, 175, 258, 260-
61: no trabalho, 64, 121, 257-59,
267

Suica, 132

sujeitos econdmicos, 48

superestrutura, 48-49; ideal, 66

super-homens econdémicos, 246

supersticdo/ superstition/ superstitie,
96, 153,206,219

Suso, Heinrich, 198

talentos, pardbola dos, 148, 155

Talmude, 75, 261, 268

Tauler, Johannes, 77, 189-90, 194, 198,
200,215,222,233

teatro, 154, 265; Shakespeare, 265

tecidos, qualidade dos, 59, 268, ver
também quakers

técnica: ciéncia e, 180; de vida, 45;
desenvolvimento da, 266; mo-
derna, 180

ternpo: perda de, 143, 248; perda de
tempo é pecado, 248; subdivisdo
do, 250; tempo é dinheiro, 42

tendéncia, 119, 123, 125, 154, 157-58,
180-81, 192, 202, 208, 211, 228,
235,244,254, 267,32,66,77,98;
de desenvolvimento, 110, 126

tentagdes, 92, 113, 142, 144, 156, 158,
271,273

teocracia calvinista, 153

teodicéia, problema da, 99

teologia, 90, 118, 142, 171, 221, 227,
241,247,257; burguesa, 241; cal-
vinista, 93; das escolas, 65, 153;
de Calvino, 214; de Milton, 204;
popular, 145,211; teflogos men-
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dicantes, 184; tedlogos moralis-
tas, 65, 113, 143, 174, 177,179,
203,224-25,228,253,257
terceiro estado, 232
terminismo, 121
termo, 34, 39, 61,67,71, 82, 104, 117,
131, 142-43, 176, 180, 186-92,
198, 206,211-12, 220, 225,228,
231-32, 235, 240, 246, 257, 268,
272-73; sentido do, 187,212, ver
também expressdo; palavra; vo-
ciabulo
tese disparatada, 82
testemunheo: interior do Espirite, 127,
133
thesaurus ecclesiae, 145
Thomas de Kempis, 228, 233
tipo ideal, tipico-ideal, 63, 90, 182: de
homem, 164, 195; de homem
especializado, 149; do empreen-
dedor capitalista, 61,63, 182
titulos, 63, 244, 255; de nobreza, 270
tolerancia, tolerante, 229-30, 245, 260;
edito de tolerancia, 238
Tomds de Aquine, 65,73, 145, 193-94,
198,254,257
tomismo/ tomista, 136, 193-94, 197;
oficial, doutrina eclesidstica ofi-
cial, 177
trabalhador(es}, 50, 52, 55, 39, 146,
161-62, 169, 173, 199, 272-73;
moderno, 53, 126, 163; sazonais,
52,172
trabalho: barato, 54; boa vontade para
0, 56; colegas de, 56; como dever
para com Deus, 163; como fim
em si mesmo/ finalidade da
vida, 54-55, 63, 144, 161; como
meio ascético, 144; constante,
62; continuado, 144; dedicagio

de si a0, 69; desejosos de, 152;
disposigdo especifica para ¢, 54,
162, 173; disposicio racional
para o, 180; divisdo do, 73, 99,
146, 177; em casa, em domicilio,
58, 273; especializado, 164; espi-
rito de, 38, 181, 242; ética do,
252; forga de, 32, 47; forma tra-
dicionalista de, 55; formas de,
55; in majorem Dei gloriam, 99;
industrial, 271, 273; intensidade
do, 52; intensificacio do, 172;
intramundano, 75;livre, 54,177,
193; mercado de, 48, 54; munda-
no, 72-73; na economia pré-
capitalista, 53; na vida, 65, 67,
81; naturali ratione, 145; ocasio-
nal/ precario/ instavel, 147; orga-
nizagio burguesa do, 262, 271;
organizagdo capitalista racional
do, 51; organiza¢do racional do,
151; postos de, 30; profissional,
121, 125, 141, 144, 47,77, 186,
192,198,214, 236, 251-52, 273;
profissional moderno, 164; pro-
fissional mundarno, 73,102,124,
215, 228; profissional racional,
147; qualificado, 54; quantidade
tradicional de, 59; racional, 123;
ramo de, 71; rendimento do,
produtividade, 52-54, 67, 146;
riqueza como fruto do, 148,156,
272; sem descanse, 102,125, 155;
significacdo do, profissional, 73,
76; social, 99; sucesso no, 64,
121,257-59,267; valorizagdo do,
cotidiano, 72; valorizagio reli-
giosa do, 190; valorizaco reli-
giosa do, mundano, 156

trabalho, divisdc do: concepgao de
Adam Smith, 73, 146; em profis-
sbes, 99; luterana, 99

tradicdo, 51, 59, 62, 65-66, 72, 125,
180-81, 209, 240; religiosa, 30

tradicional(ais), 30, 37, 51, 53, 55-56,
58-59,78,105,197,255

tradicionalismo/ tradicionalista, 51,
53: e trabalho feminino, 55; eco-
ndmico, 30, 56; econdmico ver-
sus espirito capitalista, 57; esta-
mental, 77, 255; luterano, 76-77,
149, 184, 199; profissional, 56,
180, 197, 254; vétero-testamen-
tario, 112

tradugio(des), tradutor, traduzir, 165,
174, 185, 188-90, 192, 204, 271;
da Biblia, 71, 142, 149, 175, 187-
92; espirito do tradutor, 71-72;
modernas da Biblia, 188

traje, 154, 211; masculino, 265, ver
também roupa, vestimenta

transcendéncia: de Deus, 103

transfiguracao: religiosa, 273

transformacio, 213, 220, 249, 258: da
vida, 107, 109

transito religioso, 88

transubstanciagio, 106

trapezitas, 74,248

travesseiro, 161

trithos, 33,118,130,136, 138,150,208,
218,227,241,250

Troeltsch, Ernst, 193, 197, 202-203,
225-26,243,271,275

trustes, 74

tryerse ejectors, 211,231

tunker, 136

turpitudo, 64

unclean life, 144
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uniformizacio: do estilo de vida, 154

unio mystica, 102-03,118,228

universalidade/ universalismo, 114: da
graga, 121,226

universidade, 63, 202, 204, 229

usura/ usurdrio: mulheres de usurd-
rios, 248; proibicio da, 65, 74;
proibi¢io da, 172,182, 185; usu-
raria pravitas, 172, 182-83, 185;
ver também juros, empréstimo

ntil/ utilidade: das virtudes, 45-46,
135, 177; marginal, lei da, 268;
publica, 209, 256; social impes-
soal, 99, 255; ver também inutili-
dade

utilitarismo/ utilitarista, concepcao
utilitdria, 45-46, 100, 161, 166,
178,247,249,252,255

vadiagem, 254

vaidade, vanity, 73, 195, 265, 267-68;
feira das vaidades, 160

valor, valores: desvalorizagdo, 133,
244; éticos, 81; juizo de, 102; jui-
zosde, 90, 166,203,228; motivos
racionais com relagio a valores,
208; valoracdo/ valorar, 218,
222; valorizagdo, 33; valorizacio
do capital, 51, 176; valorizagéo
do trabatho, 190, 251; valoriza-
¢do do trabalho cotidiano, 72;
valorizacao religiosa, 153, 156,
222

valores, bolsas de 185

Varrdo, 177,178

Veblen, Thornstein, 246, 265

Veneza/ veneziano, 196, 248

verdade histérica, 167

Verlagssystem ( putting-out system), 58

verme, sentimento de ser um, 119
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vida: de negécios, 33,138,246, 266-67;
eterna, 91,97; moderna, 38, 150;
privada, 267

vida, conduta de, 96, 109, 118, 120,
137,167,177,200,249,254,264;
anabatista, 136; antitese de, 116;
apostélica, 135; ascética, 63,111,
115, 120, 128, 130, 151-52, 175,
242; ascéticaracional, 251; bibli-
ca, 132; burguesa, 158, 179; cal-
vinista, 35, 109; cardter racional
da, 130; catélica, 34; como um
tode, 30; condugao da vida, 104,
107-08, 139; crematistica, 64;
cristd, 120, 198; de negdcios, 62;
diregdo da, 89; do empresario,
66; e premissas religiosas, 62;
ética, 112-14; eticamente coroa-
da, 45; intramundana, 75; lute-
rana, 226; metddica, 129, 138;
metédico-racional, 178; moda-
lidades de, 48; mondstica, 73;
monastica ocidental, 108; mo-
ral, 88; moralmente louvdvel,
66; na profissio, 119; ordeira,
152; ordem na, 109; penetragio
religiosa métodica da, 125; pra-
xis da, 8%; qualidades da, 105;
racional, 103, 164; racionalismo
da, 123; racionalista, 68; racio-
nalizacdo da, 139; racionaliza-
¢do religiosamente orientada,
178; religiosa, 126,173, 178; reli-
giosa racional, 239; religiosa sis-
tematica, 120; sisternatizacdo
da, 116,127

vida, esferas da, 30; avango nio parale-
lo nas, 68

vida, estilo de: aristocratico, 136; ascé-
tico, 139; burgués, 164, 258;

capitalista, 151; do asceta pro-
testante, 247; do homem natu-
ral, 139; moderno, 201; regide
por normas éticas, 51; uniformi-
zagio do, 154

vinganga, 207

violéncia, 219

virgindade, 252

virtude/ virtue/ virtus, 45, 108, 113,
257: cidades e, 251; segundo
Franklin, 46; utilidade da, 46,
177; utilidade das, 135

virtuose/ virtuosistico, 36, 103, 108

visio: de mundo, 64, 156; de vida, 207

vivéncia, 218; religiosa, 102, 218, ver
também experiéncia

vivido, 94

vocabulério, 146, 187

vocdbulo, 186-87, 189-90, 192, ver
também palavra, termo

vocagio, 69,71,75,124, 143, 145, 186-
88, 190, 192, 194, 216, 232 cha-
mado, 54, 64, 192; como profis-
530, 56, 73, 78, 214; profissional,
66,68-69,72,75,77-78,100,130,
136, 138, 141, 144, 150-51, 162-
64, 184-85, 215, 242, 244, 257,
ver também profissio e calling

Voét, Gisbert, 38, 202, 228, 247-48;
precisismo, 220, 227,265

Voltaire/ voltairianismo, 68

Voluntarismo/ voluntarista, 230, 240

vontade, 93, 108; de Deus, 73,76, 104,
118, 123, 139, 143-44, 146, 204,
209, 245, 249, 255, 265, 272; de
trabalhar, 56, 144, 273; primado
da, 221

voto, 244, 258

votos mondsticos, 197

Vulgata, 185, 187, 191-92

Wagner, Richard, 98

Wesley, John, 81, 114, 123, 127-30,
159-60,202,212,236,238-40

Westminster: Confissio de, 91, 204,
213, 231; sinodo de, 91,94, 142,
211

Williams, Roger, 230

Windelband, Wilbelm, 236,274

Wittich, W., 172

workhouse, 258

Wuppertal, 37

Wieclif, John, 178-79, 185,192

Xenofonte, 177
yeomen, 49

Zinzendorf, conde Nikolaus von, 120,
122-24, 126, 130, 233, 235, 236,
237, 239-40, 253; doutrina da
salvacdo, 235; hernutenses (ir-
mios morévios), 88; zinzendor-
fiano, 123, 126,162,240

zonder superstitie, 206

Zwingli, Ullrich, 78: zwinglianismo,
zwingliano, 173, 200
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