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Primeira parte

DA NATUREZA DA CULTURA
OU DA NATUREZA A CULTURA



Este volume trata da discussido de um dilema: a concilia-
¢do da unidade bioldgica e a grande diversidade cultural da
espécie humana.' Um dilema que permanece como o tema
central de numerosas polémicas, apesar de Conlucio ter,
quatro séculos antes de Cristo, enunciado que “A natureza
dos homens ¢ a mesma, sdo os seus habitos que os mantém
separados”,

Mesmo antes da aceitacao do monogenismo, os homens
se preocupavam com a diversidade de modos de comporta-
mento existentes entre os diferentes povos.

Até mesmo Herodoto (484-424 a.C.), o grande histo-
riador grego, preocupou-se com o tema quando descreveu
o sistema social dos licios:

Eles tém um costume singular pelo qual diferem de
todas as outras nacdes do mundo. Tomam o nome da
mae, e nao o do pai. Pergunte-se a um licio quem ¢, e ele
responde dando o seu préprio nome e o de sua mae, e
assim por diante, na linha feminina. Além disso, se uma
mulher livre desposa um homem escravo, seus filhos
sdo cidadaos integrais; mas se um homem livre desposa
uma mulher estrangeira, ou vive com uma concubina,
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embora seja ele a primeira pessoa do Estado, os filhos
nao terao qualquer direito a cidadania.’

Ao considerar os costumes dos licios diferentes de “to-
das as outras nacoes do mundo”, Herodoto estava tomando
como referéncia a sua propria sociedade patrilineal,’ agindo
de maneira etnocéntrica, embora ele proprio tenha teorica-
mente renegado essa postura ao afirmar:

Se oferecéssemos aos homens a escolha de todos os cos-
tumes do mundo, aqueles que lhes parecessem melhor,
eles examinariam a totalidade e acabariam preferindo
0s seus proprios costumes, tao convencidos estao de
que estes sao melhores do que todos os outros.

A surpresa de Herddoto pela diversidade cultural dos
licios nao é diferente da de Tdcito (55-120), cidadao roma-
no, em relacao as tribos germanicas, sobre as quais escreveu
com admiracao:

Por tudo isso, o casamento na Alemanha ¢ austero, nao
hd aspecto de sua moral que mereca maior elogio, Sao
quase Unicos, entre os barbaros, por se satisfazerem
com uma mulher para cada. As excecoes, que sao ex-
tremamente raras, constituem-se de homens que rece-
bem ofertas de muitas mulheres devido ao seu posto.
Niao hd questdo de paixao sexual. O dote é dado pelo
marido a mulher, e ndo por esta aquele.*

Marco Polo, o legendadrio viajante italiano que visitou
a China e outras partes da Asia, entre os anos 1271 e 1296,
assim descreveu os costumes dos tartaros:
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Tém casas circulares, de madeira e cobertas de feltro,
que levam consigo onde vao, em carrocas de quatro
rodas... asseguro-lhes que as mulheres compram, ven-
dem e fazem tudo o que é necessdrio para seus maridos
e suas casas. Os homens nao se tém de preocupar com
coisa alguma, exceto a caca, a guerra ¢ a falcoaria. ..
Nao tém objecoes a que se coma a carne de cavalos
e caes, e se tome o leite de égua... Coisa alguma no
mundo os faria tocar na mulher do outro: tém extrema
consciéncia de que isto é um erro e uma desgraca. ..’

O padre José de Anchieta (1534-1597), ao contrario de
Herodoto, se surpreendeu com os costumes patrilineares
dos indios Tupinambd e escreveu aos seus superiores:

O terem respeito as filhas dos irmaos ¢ porque lhes
chamam filhas e nessa conta as tém, e assim neque
Jornicarie as conhecem, porque tém para si que o pa-
rentesco verdadeiro vem pela parte dos pais, que sio
agentes; e que as maes nao sao mais que uns sacos, em
respeito dos pais, em que se criam as criancas, e por
esta causa os filhos dos pais, posto que sejam havidos
de escravas e contrdrias cativas, sao sempre livres e tao
estimados como os outros; ¢ os filhos das fémeas, se
sao filhos de cativos, os tém por escravos e os vendem,
e as vezes matam e comem, ainda que sejam seus ne-
tos, filhos de suas filhas, e por isto também usam das
filhas das irméas sem nenhum pejo ad copulam, mas
nao que haja obrigacao e nem o costume universal de
as terem por mulheres verdadeiras mais que as outras,
como dito é.°
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Montaigne (1533-1572) procurou nio se espantar em
demasia com os costumes dos Tupinamba, de quem teve
noticias e chegou mesmo a ter contato com trés deles em
Ruao, afirmando nao ver nada de barbaro ou selvagem no
que diziam a respeito deles, porque

na verdade, cada qual considera barbaro o que nao se
pratica em sua terra.

Imbuido de um pioneiro sentido de relativismo cultu-
ral, Montaigne assim comentou a antropofagia dos Tupi-
namba:

Nao me parece excessivo julgar barbaros tais atos de
crueldade, mas que o fato de condenar tais deleitos
nao nos leve a cegueira acerca dos nossos. Estimo que
¢ mais barbaro comer um homem vivo do que o comer
depois de morto; e ¢ pior esquartejar um homem en-
tre suplicios e tormentos e o queimar aos poucos, ou
entrega-lo a caes e porcos, a pretexto de devocao e fé,
como nao somente o lemos mas vimos ocorrer entre
vizinhos nossos conterraneos.’

E terminou, ironicamente, apos descrever diversos cos-
tumes daqueles indios Tupi: “Tudo isso € interessante, mas,
que diabo, essa gente nao usa calcas.”

Desde a Antiguidade, foram comuns as tentativas de
explicar as diferencas de comportamento entre os homens,
a partir das variacoes dos ambientes fisicos.

Marcus V. Pollio, arquiteto romano, afirmou enfati-
camente:
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Os povos do sul tém uma inteligéncia aguda, devido a
raridade da atmosfera e ao calor; enquanto os das na-
coes o Norte, tendo se desenvolvido numa atmosfera
densa e esfriados pelos vapores dos ares carregados,
tém uma inteligéncia preguicosa.”

Ibn Khaldun, filosofo arabe do século xiv, tinha uma
opinido semelhante, pois também acreditava que os habi-
tantes dos climas quentes tinham uma natureza passional,
enquanto aos dos climas [rios faltava a vivacidade.

Jean Bodin, filosofo francés do século xvi, desenvolveu
a teoria que os povos do norte tém como liquido dominante
da vida o fleuma, enquanto os do sul sdo dominados pela
bilis negra. Em decorréncia disto, os nordicos sao fiéis, leais
aos governantes, cruéis e pouco interessados sexualmente;
enquanto os do sul sao maliciosos, engenhosos, abertos,
orientados para as ciéncias, mas mal-adaptados para as ati-
vidades politicas.”

Contudo, explicacoes deste género nao foram suficien-
tes para resolver o dilema proposto, tanto ¢ que D'Holbach
replicava em 1774:

Sera que o sol que brilhou para os livres gregos e ro-
manos emite hoje raios diferentes sobre os seus dege-
nerados descendentes?’

Qualquer um dos leitores que quiser constatar, uma
vez mais, a existéncia dessas dilerencas nao necessita re-
tornar ao passado, nem mesmo empreender uma dificil via-
gem a um grupo indigena, localizado nos confins da floresta
amazodnica ou em uma distante ilha do Pacifico. Basta com-
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parar os costumes de n0ssos contemporaneos que vivem no
chamado mundo civilizado.

Esta comparacdo pode comecar pelo sentido do tran-
sito na Inglaterra, que segue a mao esquerda; pelos habitos
culindrios [ranceses, onde ras e escargots (capazes de cau-
sar repulsa a muitos povos) sao considerados iguarias, até
outros usos e costumes que chamam mais a atencao para
as diferencas culturais.

No Japao, por exemplo, era costume que o devedor in-
solvente praticasse o suicidio na véspera do Ano-Novo, como
uma maneira de limpar o seu nome e o de sua familia. O
harakiri (suicidio ritual) sempre foi considerado como uma
forma de heroismo. Tal costume justificou o aparecimento
dos “pilotos suicidas” durante a Segunda Guerra Mundial.

Entre os ciganos da California, a obesidade ¢ conside-
rada um indicador da virilidade, mas também ¢ utilizada
para conseguir beneficios junto aos programas governa-
mentais de bem-estar social, que a consideram uma defi-
ciéncia fisica.

A carne da vaca é proibida aos hindus, da mesma forma
que a de porco ¢ interditada aos mugulmanos.

O nudismo ¢ uma pritica tolerada em certas praias eu-
ropeias, enquanto nos paises islamicos, de orientacao xiita,
as mulheres mal podem mostrar o rosto em publico. Nes-
ses mesmos paises, o adultério ¢ uma contravencgao grave
que pode ser punida com a morte ou longos anos de prisao.

Nao é necessario ir tdo longe, nesta sequéncia de exem-
plos que poderia se estender infinitamente; basta verificar
que em algumas regioes do Norte do Brasil a gravidez ¢
considerada como uma enfermidade, e o ato de parir ¢ de-
nominado “descansar”. Esta mesma palavra ¢ utilizada, no
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Sul do pais, para se referir a morte (fulano descansou, isto
¢, morreu). Ainda entre nos, existe uma diversidade de in-
terdicoes alimentares que consideram perigoso o consumo
conjunto de certos alimentos que isoladamente sao inofen-
sivos, como a manga com o leite etc.

Enfim, todos estes exemplos e 0s que se seguem servem
para mostrar que as diferencas de comportamento entre os
homens nao podem ser explicadas através das diversidades
somatoldgicas ou mesologicas. Tanto o determinismo geo-
grafico como o determinismo biolégico, como mostraremos
a seguir, foram incapazes de resolver o dilema proposto no
inicio deste trabalho.



1. O DETERMINISMO BIOLOGICO

Sao velhas e persistentes as teorias que atribuem capacida-
des especificas inatas a “racas” ou a outros grupos huma-
nos. Muita gente ainda acredita que os nérdicos sao mais
inteligentes do que os negros; que os alemdes tém mais
habilidade para a mecinica; que os judeus sao avarentos e
negociantes; que os norte-americanos sao empreendedores
e interesseiros; que os portugueses sao muito trabalhadores
e pouco inteligentes; que os japoneses sdao trabalhadores,
traicoeiros e cruéis; que os ciganos sao nomades por ins-
tinto; e, finalmente, que os brasileiros herdaram a pregui-
¢a dos negros, a imprevidéncia dos indios e a luxuria dos
portugueses.

Os antropélogos estdo totalmente convencidos de que
as diferencas genéticas nao sao determinantes das diferen-
cas culturais. Segundo Felix Keesing, “nao existe correlacao
significativa entre a distribui¢ao dos caracteres genéticos
e a distribuicao dos comportamentos culturais. Qualquer
crian¢a humana normal pode ser educada em qualquer cul-
tura, se for colocada desde o inicio em situacao convenien-
te de aprendizado”. Em outras palavras, se transportarmos
para o Brasil, logo apos o seu nascimento, uma crianga
sueca e a colocarmos sob os cuidados de uma familia ser-
taneja, ela crescera como tal e nao se diferenciara mental-
mente em nada de seus irmaos de criacdo. Ou ainda, se re-
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tirarmos uma crianc¢a xinguana de seu meio e a educarmos
como filha de uma familia de alta classe média de Ipanema,
o0 mesmo acontecerd: ela tera as mesmas oportunidades de
desenvolvimento que 0s seus novos irmaos.

Em 1950, quando o mundo se refazia da catastrole e do
terror do racismo nazista, antropologos fisicos e culturais,
geneticistas, bislogos e outros especialistas, reunidos em
Paris sob os auspicios da Unesco, redigiram uma declara-
¢ao da qual extraimos dois pardgralos:

10. Os dados cientificos de que dispomos atualmente
nao confirmam a teoria segundo a qual as diferencas
genéticas hereditdrias constituiriam um fator de im-
portancia primordial entre as causas das diferencas
que se manifestam entre as culturas e as obras das ci-
vilizacoes dos diversos povos ou grupos étnicos. Eles
nos informam, pelo contrério, que essas diferencas se
explicam, antes de tudo, pela histéria cultural de cada
grupo. Os fatores que tiveram um papel preponderante
na evolucdo do homem sio a sua faculdade de aprender
e a sua plasticidade. Esta dupla aptidao é o apanagio de
todos os seres humanos. Ela constitui, de fato, uma das
caracteristicas especificas do Homo sapiens.

15

b) No estado atual de nossos conhecimentos, nao foi
ainda provada a validade da tese segundo a qual os
grupos humanos diferem uns dos outros pelos tragos
psicologicamente inatos, quer se trate de inteligéncia
ou temperamento. As pesquisas cientificas revelam que
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o nivel das aptidoes mentais é quase 0 mesmo em to-
dos os grupos étnicos.

A espécie humana se diferencia anatomica e fisiolo-
gicamente através do dimorfismo sexual, mas ¢ falso que
as diferencas de comportamento existentes entre pessoas
de sexos diferentes sejam determinadas biologicamente. A
antropologia tem demonstrado que muitas atividades atri-
buidas as mulheres em uma cultura podem ser atribuidas
aos homens em outra,

A verificacao de qualquer sistema de divisao sexual
do trabalho mostra que ele ¢ determinado culturalmente
e nio em funcao de uma racionalidade biologica. O trans-
porte de agua para a aldeia ¢ uma atividade feminina no
Xingu (como nas favelas cariocas). Carregar cerca de vinte
litros de dgua sobre a cabega implica, na verdade, um es-
forco fisico consideravel, muito maior do que o necessdrio
para 0 manejo de um arco, arma de uso exclusivo dos ho-
mens. Até muito pouco tempo, a carreira diplomatica, o
quadro de funciondrios do Banco do Brasil, entre outros
exemplos, eram atividades exclusivamente masculinas. O
exército de Israel demonstrou que a sua eficiéncia bélica
continua intacta, mesmo depois da maci¢a admissao de mu-
Iheres soldados.

Mesmo as diferencas determinadas pelo aparelho repro-
dutor humano determinam diferentes manifestacoes cultu-
rais. Margareth Mead (1971) mostra que até a amamentacao
pode ser transferida a um marido moderno por meio da
mamadeira. E os nossos indios Tupi mostram que o marido
pode ser o protagonista mais importante do parto. E ele que
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se recolhe a rede, e nao a mulher, e faz o resguardo consi-
derado importante para a sua satde e a do recém-nascido.

Resumindo, o comportamento dos individuos depende
de um aprendizado, de um processo que chamamos de endo-
culturacio. Um menino e uma menina agem diferentemente
nao em funcao de seus hormonios, mas em decorréncia de
uma educacio diferenciada.



2. O DETERMINISMO GEOGRAFICO

O determinismo geogrifico considera que as diferencas do
ambiente fisico condicionam a diversidade cultural. Sao ex-
plicacoes existentes desde a Antiguidade, do tipo das formu-
ladas por Pollio, Ibn Khaldun, Bodin e outros, como vimos
anteriormente.

Estas teorias, que foram desenvolvidas principalmente
por gedgrafos no final do século xix e no inicio do século
xx, ganharam uma grande popularidade. Exemplo signifi-
cativo desse tipo de pensamento pode ser encontrado em
Huntington, em seu livro Civilization and Climate (1915),
no qual formula uma relagao entre a latitude e os centros
de civilizagao, considerando o clima como um fator impor-
tante na dinamica do progresso.

A partir de 1920, antropélogos como Boas, Wissler,
Kroeber, entre outros, refutaram este tipo de determinis-
mo e demonstraram que existe uma limita¢ao na influéncia
geogrifica sobre os fatores culturais, E mais: que € possivel
e comum existir uma grande diversidade cultural localizada
em um mesmo tipo de ambiente fisico.

Tomemos, como primeiro exemplo, os lapdes e os esqui-
mos. Ambos habitam a calota polar norte, os primeiros no
norte da Europa e os segundos no norte da América. Vivem,
pois, em ambientes geograficos muito semelhantes, caracte-
rizados por um longo e rigoroso inverno. Ambos tém ao seu
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dispor flora e fauna semelhantes. Era de se esperar, portan-
{0, que encontrassem as mesmas respostas culturais para a
sobrevivéncia em um ambiente hostil. Mas isto nao ocorre:

Os esquimaos constroem suas €asas (iglus) cortando
blocos de neve e amontoando-os num formato de col-
meia. Por dentro a casa ¢ forrada com peles de animais
¢ com o auxilio do fogo conseguem manter o seu in-
terior suficientemente quente. E possivel, entao, des-
vencilhar-se das pesadas roupas, enquanto no exterior
da casa a temperatura situa-se a muitos graus abaixo
de zero grau centigrado. Quando deseja, o esquimo
abandona a casa tendo que carregar apenas 0S Seus
pertences e vai construir um novo retiro.

Os lapoes, por sua vez, vivem em tendas de peles de
rena. Quando desejam mudar os seus acampamentos,
necessitam realizar um arduo trabalho que se inicia
pelo desmonte, pela retirada do gelo que se acumulou
sobre as peles, pela secagem das mesmas ¢ 0 Seu trans-
porte para 0 novo sit1o.

Em compensacao, os lapoes sao excelentes criado-
res de renas, enquanto tradicionalmente 0s esquimos
limitam-se a caga desses mamiferos.'

A aparente pobreza glacial nao impede que 0s esqui-
més tenham uma desenvolvida arte de esculturas em pe-
dra-sabio e nem que resolvam o0s seus conflitos com uma
sofisticada competicdo de cangoes entre 0s competidores.

Um segundo exemplo, transcrito de Felix Keesing, €
a variacio cultural observada entre 0s indios do sudoeste
norte-americano:
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Os indios Pueblo e Navajo, do sudoeste americano,
ocupam essencialmente o mesmo habitat, sendo que
alguns indios Pueblo até vivem hoje em “bolsoes” den-
tro da reserva Navajo. Os grupos Pueblo sao aldedes,
com uma economia agricola baseada principalmente
no milho. Os Navajo sao descendentes de apanhadores
de viveres, que se alimentavam de castanhas selvagens,
sementes de capins e de caga, mais ou menos como os
Apache e outros grupos vizinhos tém leito até os tem-
pos modernos. Mas, obtendo ovinos dos europeus, 0s
Navajo sao hoje mais pastoreadores, vivendo espalha-
dos com seus rebanhos em grupos de familias. O espi-
rito criador do homem pode assim envolver trés alter-
nativas culturais bem diferentes — apanha de viveres,
cultivo, pastoreio — no mesmo ambiente natural, de
sorte que nao foram fatores de habitat que proporcio-
naram a determinante principal. Posteriormente, no
mesmo habitat, colonizadores americanos tiveram que
criar outros sistemas de vida baseados na pecudria, na
agricultura irrigada e na urbanizacdo.*

O terceiro exemplo pode ser encontrado no interior de
nosso pais, dentro dos limites do Parque Nacional do Xin-
gu. Os xinguanos propriamente ditos (Kamayurd, Kalapalo,
Trumai, Waurd etc.) desprezam toda a reserva de proteinas
existentes nos grandes mamiferos, cuja caca lhes ¢ interdi-
tada por motivos culturais, e se dedicam mais intensamente
a pesca e a caca de aves. Os Kayabi, que habitam o Norte
do Parque, sdo excelentes cacadores e preferem justamen-
te os mamiferos de grande porte, como a anta, o veado, 0
caititu etc.
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Estes trés exemplos mostram que nao ¢ possivel admi-
tir a ideia do determinismo geogrifico, ou seja, a admissao
da “acdo mecanica das forcas naturais sobre uma humani-
dade puramente receptiva”. A posiciao da moderna antropo-
logia ¢ que a “cultura age seletivamente”, e nao casualmente,
sobre seu meio ambiente, “explorando determinadas possi-
bilidades e limites ao desenvolvimento, para o qual as forcas
decisivas estdao na propria cultura e na historia da cultura”.’

As diferengas existentes entre os homens, portanto,
nao podem ser explicadas em termos das limitag¢oes que
lhes sao impostas pelo seu aparato biolégico ou pelo seu
meio ambiente. A grande qualidade da espécie humana foi
a de romper com suas proprias limitacoes: um animal fra-
gil, provido de insignificante forca fisica, dominou toda a
natureza e se transformou no mais temivel dos predado-
res. Sem asas, dominou os ares; sem guelras ou membra-
nas proprias, conquistou os mares. Tudo isto porque difere
dos outros animais por ser o tinico que possui cultura, Mas
que é cultura?



3. ANTECEDENTES HISTORICOS
DO CONCEITO DE CULTURA

No final do século xvii e no principio do seguinte, o ter-
mo germanico Kultur era utilizado para simbolizar todos
0s aspectos espirituais de uma comunidade, enquanto a
palavra francesa Civilisation referia-se principalmente as
realizacoes materiais de um povo. Ambos os termos foram
sintetizados por Edward Tylor (1832-1917) no vocabulo in-
gles Culture, que “tomado em seu amplo sentido etnogréfico
€ este todo complexo que inclui conhecimentos, crencas,
arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade
ou hdbitos adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade™! Com esta defini¢do Tylor abrangia em uma s6
palavra todas as possibilidades de realizacio humana, além
de marcar fortemente o cardter de aprendizado da cultu-
ra em oposicéo a ideia de aquisigdo inata, transmitida por
mecanismos biologicos.

O conceito de cultura, pelo menos como utilizado atu-
almente, foi portanto definido pela primeira vez por Tylor.
Mas o que ele fez foi formalizar uma ideia que vinha cres-
cendo na mente humana. A ideia de cultura, com efeito,
estava ganhando consisténcia talvez mesmo antes de John
Locke (1632-1704), que, em 1690, ao escrever Ensaio acerca
do entendimento humano, procurou demonstrar que a mente
humana nao ¢ mais do que uma caixa vazia por ocasiao do
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hascimento, dotada apenas da capacidade ilimitada de ob-
ter conhecimento, através de um processo que hoje chama-
mos de endoculturacao. Locke refutou fortemente as ideias
correntes na época (e que ainda se manifestam até hoje) de
principios ou verdades inatas impressos hereditariamente
na mente humana, a0 mesmo empo em (ue ensaiou 08
primeiros passos do relativismo cultural ao afirmar que 0s
homens tém principios praticos Opostos: “Quem investigar
cuidadosamente a historia da humanidade, examinar por
toda a parte as vdrias tribos de homens e com indiferenca
observar as suas acoes, serd capaz de convencer-se de que
raramente ha principios de moralidade para serem desig-
nados, ou regra de virtude para ser considerada... que nao
seja, em alguma parte ou outra, menosprezado e condena-
do pela moda geral de todas as sociedades de homens, go-
vernadas por opinioes praticas e regras de condutas bem
contrarias umas as outras.” (Livro 1, cap.i, 810.)

Finalmente, com referéncia a John Locke, gostariamos
de citar o antropélogo americano Marvin Harris (1969),
(ue expressa bem as implicacoes da obra de Locke para
a época: “Nenhuma ordem social ¢ baseada em verdades
inatas, uma mudanca no ambiente resulta numa mudanca
no comportamento.”

Meio século depois, Jacques Turgot (1727-1781), ao es-
crever o seu Plano para dois discursos sobre historia univer-
sal, afirmou:

Possuidor de um tesouro de signos que tema faculda-
de de multiplicar infinitamente, 0 homem é capaz de
assegurar a retencao de suas ideias eruditas, comunica-
las para outros homens € transmiti-las para os seus
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descendentes como uma heranca sempre crescente. (O
grifo é nosso.)

Basta apenas a retirada da palavra erudita para que
esta afirmacdo de Turgot possa ser considerada uma defi-
nicao aceitavel do conceito de cultura (embora em nenhum
momento faca mencdo a este vocabulo). Esta definicao é
equivalente as que foram formuladas, mais de um século
depois, por Bronislaw Malinowski e Leslie White, como o
leitor constatara no decorrer deste trabalho.

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), em seu Discurso
sobre a origem e o estabelecimento da desigualdade entre os
homens, em 1775, seguiu os passos de Locke e de Turgot ao
atribuir um grande papel a educacao, chegando mesmo ao
exagero de acreditar que esse processo teria a possibilidade
de completar a transi¢cao entre os grandes macacos (chim-
panzé, gorila e orangotango) e os homens.’

Mais de um século transcorrido desde a definicao de
Tylor, era de se esperar que existisse hoje um razoavel
acordo entre os antropologos a respeito do conceito. Tal ex-
pectativa seria coerente com o otimismo de Kroeber, que,
em 1950, escreveu que “a maior realizacao da Antropologia
na primeira metade do século xx foi a ampliacio e a clarifi-
cacao do conceito de cultura” (“Anthropology”, in Scientific
American, 183). Mas, na verdade, as centenas de definicoes
formuladas apos Tylor serviram mais para estabelecer uma
confusao do que ampliar os limites do conceito. Tanto é
que, em 1973, Geertz escreveu que o tema mais impor-
tante da moderna teoria antropolégica era o de “diminuir
a amplitude do conceito e transforma-lo num instrumen-
to mais especializado e mais poderoso teoricamente”. Em
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outras palavras, o universo conceitual tinha atingido tal di-
mensao que somente com uma contracao poderia ser no-
vamente colocado dentro de uma perspectiva antropolo-
gica.

Em 1871, Tylor definiu cultura como sendo todo o com-
portamento aprendido, tudo aquilo que independe de uma
transmissao genética, como diriamos hoje. Em 1917, Kroe-
ber acabou de romper todos os lagos entre o cultural e o
biolégico, postulando a supremacia do primeiro em detri-
mento do segundo em seu artigo, hoje cldssico, “O supe-
rorganico” (in American Anthropologist, vol.xix, n. 2, 1917).1
Completava-se, entdo, um processo iniciado por Lineu, que
consistiu inicialmente em derrubar o homem de seu pedes-
tal sobrenatural e colocd-lo dentro da ordem da natureza.
O segundo passo deste processo, iniciado por Tylor e com-
pletado por Kroeber, representou o afastamento crescente
desses dois dominios, o cultural e o natural.

O “anjo caido” foi diferenciado dos demais animais
por ter a seu dispor duas notdveis propriedades: a possibi-
lidade da comunicacio oral e a capacidade de fabricacao de
instrumentos, capazes de tornar mais eficiente o seu apa-
rato biologico. Mas estas duas propriedades permitem uma
afirmacio mais ampla: 0 homem ¢ o unico ser possuidor de
cultura. Em suma, a nossa espécie teria cnnseguido, no de-
correr de sua evolucao, estabelecer uma distingao de géne-
ro e ndo apenas de grau em relacao aos demais seres vivos.
Os fundadores de nossa ciéncia, através dessa explicacao,
tinham repetido a temdtica quase universal dos mitos de
origem, pois a maioria destes preocupa-se muito mais em
explicar a separa¢do da cultura da natureza do que com as
especulacoes de ordem cosmogonica.
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No periodo que decorreu entre Tylor e a afirmacio de
Kroeber, em 1950, o0 monumento teérico que se destacava
pela sua excessiva simplicidade, construido a partir de uma
visao da natureza humana, elaborada no periodo iluminis-
ta, foi destruido pelas tentativas posteriores de clarificacao
do conceito.

A reconstrucao deste momento conceitual, a partir de
uma diversidade de fragmentos teéricos, é uma das tare-
fas primordiais da antropologia moderna. Neste trabalho,
entretanto, seguiremos apenas os procedimentos basicos
desta elaboracio.



