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Apresentacao

Ed. Husserl ndo apresenta aqui um ’manifesto’ da fenomenolo-
gia, mas antes um panorama sintético do seu trabalho filos6fico até
entdo desenvolvido.

As Conferéncias de Paris, pronunciadas na Sorbona, a convite
da Académie Francaise, a 23 e 25 de Fevereiro de 1929, expdem,
de facto, as linhas mestras da sua reflexdo fenomenolégica. Sao,
por um lado, um tributo a Descartes, que ajudou o autor a che-
gar a sua descoberta da transcendentalidade do ego; e, por outro,
ofereceram-lhe a ocasido para assinalar as diferencas relativamente
ao sistema cartesiano, que nao seguiu até ao fim o impeto inovador
que o inspirava € movia.

Traduzem um radicalismo semelhante: nada mais nada menos
do que instaurar um comeco absoluto da filosofia, em vista da uni-
dade universal das ciéncias. Palpita nelas um impulso, de certo
modo, espiritual, pois se busca a plena responsabilidade do filoso-
far na demanda de uma sabedoria universal, no abandono de todos
os conhecimentos pressupostos e garantidos, na indagagao das evi-
déncias derradeiras, as quais servirdo, depois, para a fundamenta-
¢ao do sistema de saberes e dos valores, além da institui¢do e do
pressuposto de uma comunidade noética de empenhamento verita-
tivo.

Por isso, os grandes temas husserlianos vao assomando, a me-
dida que o discurso avanca: a epoché ou a suspensdo da atitude
natural perante o mundo, a reducdo fenomenoldgica, a intenciona-
lidade da consciéncia, a relacdo com o mundo e o significado deste,
a questao do solipsismo, o dificil problema da intersubjectividade e
muitos outros. O texto presente é uma espécie de corte transversal
na obra de Husserl até entido realizada: vemos os temas, o0 seu es-
for¢o por uni-los, os espinhosos problemas que surgem em virtude
da solucdo proposta, as virtualidades que se insinuam... Estes e ou-



tros aspectos tragam um perfil excepcional de um pensamento em
accdo, sempre aquém da promessa que o anima, mas lucidamente
mergulhado numa inten¢do de rigor e de profunda honestidade in-
telectual.

Artur Morao



Conferéncias de Paris
(1929)

Edmund Husserl

Poder falar sobre a nova fenomenologia neste tdo venerando lu-
gar da ciéncia francesa enche-me de alegria por razdes especiais.
Nenhum filésofo do passado teve, de facto, uma influéncia tao de-
cisiva sobre o sentido da fenomenologia como o maior pensador de
Franca, René Descartes. A ele deve ela venerar como seu verda-
deiro patriarca. Foi de um modo muito directo, diga-se expressa-
mente, que o estudo das meditacdes cartesianas interveio na nova
configuracdo da fenomenologia nascente e lhe deu a forma de sen-
tido que agora tem e que quase lhe permite chamar-se um novo
cartesianismo, um cartesianismo do século XX.

Neste contexto posso, a partida, estar bem certo da vossa anuén-
cia ao associar-me aos motivos das Meditationes de prima philo-
sophia as quais, como creio, cabe um significado eterno, e ao carac-
terizar de seguida a remodelacao e a nova formacao em que emerge
a peculiaridade do método e da problematica fenomenoldgicos.

Todo o principiante na filosofia conhece o notdvel percurso do
pensamento das Meditacdes. O seu objectivo €, como recordamos,
uma plena reforma da filosofia, inclusive a de todas as ciéncias.
Pois estas sdo apenas membros subalternos de uma ci€ncia univer-
sal, a filosofia. S6 na unidade sistemadtica desta podem elas chegar
a auténtica racionalidade — que, tal como até agora se desenvolve-
ram, lhes falta. E necessaria uma reconstrucio radical que satisfaca
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a ideia da filosofia como unidade universal das ciéncias na unidade
de uma fundamentacdo absolutamente racional. Esta exigéncia da
reconstru¢do realiza-se em Descartes numa filosofia de cunho sub-
jectivo. Este giro subjectivo cumpre-se em dois estadios.

Primeiro: Quem quiser seriamente tornar-se filésofo deve, uma
vez na vida, retirar-se para dentro de si mesmo e em si tentar o der-
rube de todas as ciéncias existentes € a sua reconstru¢do. A filo-
sofia € um assunto inteiramente pessoal de quem filosofa. Trata-se
da sua sapientia universalis, isto €, do seu saber em busca do uni-
versal — mas de um saber cientifico genuino, pelo qual ele desde
inicio e em cada passo se responsabiliza absolutamente em virtude
das suas razdes absolutamente evidentes. SO posso tornar-me ver-
dadeiro filésofo pela minha livre decisdo de querer viver para este
objectivo. Se a tal me decidi, se, portanto, optei pelo comeco em
absoluta pobreza e pelo derrube, entdo a primeira coisa a fazer €,
decerto, reflectir como € que poderei encontrar o comeco absolu-
tamente seguro e o método da progressdao, sem qualquer apoio da
ciéncia existente. As meditacdes cartesianas ndo pretendem, pois,
ser apenas um assunto privado do filésofo Descartes, mas o proto-
tipo das meditacdes necessdrias a todo o principiante em geral da
filosofia.

Se atendermos ao contetido das meditacdes, hoje para nds tao
estranho, bem depressa se leva a cabo um retrocesso ao ego filo-
sofante num segundo e mais profundo sentido. E o conhecido re-
trocesso, originador da epoché, ao ego das puras cogitationes. E o
ego que a si se encontra como o Unico ente apodicticamente certo,
enquanto pde fora de vigéncia a existéncia do mundo, como nao
garantida frente a davida possivel.

Ora este ego realiza, antes de mais, um filosofar seriamente
solipsista. Procura caminhos apodicticamente certos pelos quais
lhe seja patente uma exterioridade objectiva na pura interioridade.
Isto acontece em Descartes do modo que sabemos, ou seja, deduz-
se primeiro a existéncia e a veracitas de Deus; e, em seguida, por
seu intermédio, a natureza objectiva, o dualismo das substincias,
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em suma, o terreno objectivo das ci€ncias positivas e estas mesmas.
Todos os modos de inferéncia ocorrem a luz de principios que sao
imanentes, inatos ao ego.

Até aqui Descartes. Agora perguntamos: vale realmente a pena
rastrear de forma critica o significado eterno destes pensamentos?
Sao eles adequados para insuflar forgas vivas ao nosso tempo?

E de ponderar, em todo o caso, que as ciéncias positivas, que
deveriam obter mediante estas meditacdes uma fundamentacao ab-
solutamente racional, se tenham tao pouco interessado por ela. Na
nossa época, e nao obstante o desenvolvimento fulgurante dos trés
séculos, sentem-se decerto inibidas pela falta de claridade dos seus
fundamentos. Mas ndo lhes ocorre na remodelacdo dos seus con-
ceitos basicos recorrer as meditagdes cartesianas.

Por outro lado, é de monta que as meditacdes tenham feito
época na filosofia num sentido muito singular e, sem ddvida, pre-
cisamente devido a sua retrocessao ao ego. Descartes inaugura, de
facto, uma filosofia de tipo inteiramente novo. Esta, ao modificar
todo o seu estilo, empreende uma viragem radical do objectivismo
ingénuo para um subjectivismo transcendental, que em tentativas
novas e, no entanto, sempre insuficientes, aspira a uma forma final
pura. Niao deveria, porventura, esta tendéncia continua trazer em si
um sentido eterno, para nds uma tarefa ingente, a nés imposta pela
propria historia, e na qual somos todos chamados a colaborar?

A fragmentacdo da filosofia contemporanea no seu afa desnor-
teado d4-nos que pensar. Nao ha que atribui-la ao facto de as forcas
provenientes das Meditacdes de Descartes terem perdido a sua vi-
vacidade origindria? Nao deveria o tnico renascimento fecundo,
que estas meditacdes despertam, consistir ndo em retomaé-las, mas
em descobrir primeiro na retrocessao ao ego o sentido mais pro-
fundo do seu radicalismo e os valores eternos que dai brotam? De
todas as maneiras indica-se assim o caminho que levou a fenome-
nologia transcendental.

Queremos agora percorrer em comum este caminho. E de um
modo cartesiano que, enquanto filésofos radicalmente incipientes,
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queremos meditar, decerto em reformulagao critica permanente das
velhas meditacdes cartesianas. O que nestas era simples situacao
embriondria deve ser levado a franco desabrochamento.

Comecamos, portanto, cada qual por si e em si, com a deci-
sao de por fora de vigéncia todas as ciéncias que previamente nos
sao dadas. O objectivo perseguido por Descartes, da fundamen-
tacdo absoluta das ciéncias, ndo o deixamos fugir, mas, antes de
mais, nem sequer se deve pressupor como asser¢ao prévia a sua
possibilidade. Contentamo-nos com a nossa inser¢do no agir das
ciéncias e com tirar dai o ideal da cientificidade como aquilo a
que a ciéncia aspira. De acordo com o seu intuito, nada deve va-
ler como realmente cientifico que nao seja fundamentado mediante
plena evidéncia, isto €, que ndo tenha de se legitimar pelo retorno
as proprias coisas ou aos estados de coisas numa experiéncia e
evidéncia origindrias. Assim guiados, tomamos como principio,
enquanto filésofos principiantes, s6 julgar em evidéncia e exami-
nar criticamente a propria evidéncia, e isto, claro estd, também com
evidéncia. Tendo, de inicio, posto as ciéncias fora de vigéncia,
encontramo-nos entdo na vida pré-cientifica, e aqui também nao
faltam evidéncias, imediatas e mediatas. E isto, e nada mais, que
temos a partida.

Daqui nos vem a primeira pergunta: sera que nao podemos le-
gitimar evidéncias imediatas e apodicticas, € em si primeiras, ou
seja, tais que devam necessariamente preceder todas as outras evi-
déncias?

De facto, ao ocuparmo-nos meditativamente desta questdo, pa-
rece logo oferecer-se como em si a primeira de todas as evidéncias
e como apodictica a evidéncia da existéncia do mundo. Ao mundo
se reportam todas as ciéncias e ja, antes delas, a vida activa. An-
tes de tudo o mais, é obvia a existéncia do mundo — de tal modo
que ninguém pode pensar em enuncid-la expressamente numa pro-
posicdo. E que temos a experiéncia continua do mundo, na qual
este estd sempre e inquestionavelmente diante dos olhos. Mas serd
esta evidéncia da experi€ncia, ndo obstante o seu cardcter 6bvio,
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realmente apodictica? E serd ela realmente a primeira que ante-
cede todas as outras? Temos de responder negativamente a ambas
as perguntas. Nao acontece por vezes que uma coisa acaba por se
revelar uma ilusdo dos sentidos? Nao sucede que até o contexto
global da experiéncia, susceptivel de uma visdo homogénea, é des-
valorizado como simples sonho? Nao queremos utilizar a tentativa
de Descartes de provar — demonstracao feita mediante uma critica
demasiado fugaz da experiéncia sensivel — a cogitabilidade do ndo-
ser do mundo, apesar de este ser incessantemente experimentado.
Apenas retemos que a evidéncia da experiéncia para fins de uma
fundamentagdo radical da ciéncia necessitaria primeiro, em todo
0 caso, de uma critica, da sua validade e alcance e que ndo deve-
mos, pois, utilizd-la como inquestionadvel e imediatamente apodic-
tica. Assim sendo, ndo basta poOr fora de vigéncia todas as ciéncias
que nos sdo previamente dadas, tratd-las como preconceitos; temos
também de subtrair a vigéncia ingénua o solo universal das mes-
mas, o da experiéncia do mundo. O ser do mundo ndo mais pode
constituir para nés um facto 6bvio, mas somente um problema da
vigéncia.

Restar-nos-a agora ainda um certo solo de ser, um solo para
quaisquer juizos, evidéncias, a fim de sobre ele — e apodicticamente
— podermos fundamentar uma filosofia universal?

Nao € o mundo o titulo para o universo do ente em geral? Sera
que ele ndo é em si, no fim de contas, o primeiro solo do juizo,
mas jé se pressupord, pelo contrdrio, com a sua existéncia um solo
anterior de ser?

Realizamos aqui e agora, no pleno seguimento de Descartes,
a grande viragem que, feita correctamente, leva a subjectividade
transcendental, a viragem para 0 ego como o solo apodicticamente
certo e ultimo do juizo, sobre o qual hd que fundar toda a filosofia
radical.

Consideremos: como filésofos meditando radicalmente, ndo te-
mos agora uma ciéncia para nés vigente, nem um mundo que para
nos exista. Em vez de pura e simplesmente existir, isto €, de vi-
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gorar para nés naturalmente na crenca do ser da experiéncia, ele
€ para nds apenas uma simples pretensdo de ser. Isto concerne a
todos os outros eus, de modo que legitimamente ndo podemos em
rigor falar no plural comunicativo. Os outros homens e animais sdo
para mim apenas dados em virtude da experiéncia sensivel de cuja
validade, enquanto posta em questdo, nao me posso servir. Com os
outros perco também decerto todas as formas da socialidade e da
cultura, numa palavra, todo o mundo concreto € para mim, em vez
de existente, apenas um fendmeno de ser. Mas independentemente
do modo como se atenha a pretensdo de realidade deste fenémeno
de ser, se ser ou aparéncia, ele proprio como meu fenémeno nada
€, mas precisamente aquilo que em toda a parte torna possivel para
mim o ser e a aparéncia. E de novo: se me abstiver, como em
liberdade poderia fazé-lo e efectivamente fiz, de qualquer crenga
na experiéncia, de modo que para mim o ser do mundo da expe-
riéncia permaneca fora de vigéncia, entdo esta minha abstencdo é
0 que € em si, mais a corrente inteira da vida da experiéncia e de
todos os seus fendmenos singulares, as coisas e os outros homens
e os objectos culturais aparentes, etc. Tudo permanece como es-
tava, s6 que ndo o assumo simplesmente como existente, antes me
abstenho de toda a tomada de posi¢do quanto ao ser e a aparéncia.
Devo igualmente abster-me das minhas outras opinides, dos meus
Juizos, das minhas tomadas de posi¢d@o valorativas na referéncia ao
mundo, enquanto pressupdem o ser do mundo, e também para eles
o0 abster-me ndo significa o seu desaparecimento enquanto simples
fenémenos.

Por conseguinte, esta inibi¢ao universal de todas as tomadas de
posicdo frente ao mundo objectivo, a qual damos o nome de epoché
Jfenomenoldgica, torna-se justamente o meio metddico pelo qual
me apreendo puramente como aquele eu e aquela vida da consci-
éncia na qual e para a qual todo o mundo objectivo € para mim,
e € tal como para mim €. Tudo o que é mundano, todo o ser
espdacio-temporal € para mim em virtude de o experimentar, per-
cepcionar, recordar, de algum modo o pensar, julgar, valorar, dese-
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jar, etc. Tudo isto € designado por Descartes, como se sabe, com
o titulo cogito. O mundo em geral € para mim apenas o que existe
conscientemente € para mim vigora em tais cogitationes. Dessas
cogitationes recebe ele todo o seu sentido e toda a sua vigéncia de
ser. Nelas decorre toda a minha vida mundana. N@o posso viver,
experimentar, pensar, valorar e agir em nenhum outro mundo que
ndo tenha o sentido e a validade em mim e a partir de mim pro-
prio. Se me elevar acima de toda esta vida e me abstiver de toda
a realizacdo de qualquer crenga no ser, a qual supde justamente o
mundo como existente, se dirigir exclusivamente o meu olhar para
esta propria vida enquanto consciéncia do mundo, entdao ganho-me
a mim como 0 ego puro com a corrente pura das minhas cogitatio-
nes.

Ganho-me, decerto, ndo como um pedaco do mundo, ja que
pusera universalmente o mundo fora de vigéncia, ndo como o eu
de homem singular, mas como eu em cuja vida consciente todo o
mundo e eu proprio enquanto objecto mundano, enquanto homem
que existe no mundo, recebem o sentido e a vigéncia de ser.

Encontramo-nos aqui num ponto perigoso. Afigura-se-me muito
facil, seguindo Descartes, apreender o ego puro e as suas cogitati-
ones. No entanto, é como se estivéssemos numa ravina ingreme
em que avangar com serenidade e seguranca decide da vida e da
morte filoséficas. Descartes tinha a mais pura vontade de radical
auséncia de preconceitos. Mas, gracas as recentes investigacoes,
em particular as belas e profundas dos Srs. Gilson e Koyré, sa-
bemos quanta Escoldstica se encontra oculta € como preconceito
obscuro nas Meditacdes de Descartes. Nao é, porém, sé isso; te-
mos, antes de mais, de manter afastados ja os preconceitos, para
nos dificilmente perceptiveis, derivados da orientacdo para a cién-
cia matemadtica da natureza, como se sob o titulo ego se tratasse
de um axioma fundamental apodictico que, em unido com outros
(a derivar deste), deve fornecer o fundamento para uma ciéncia
dedutiva do mundo, uma ciéncia ordine geometrico. Neste con-
texto, ndo pode de modo algum afigurar-se 6bvio que tivéssemos
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salvo, no nosso ego apodicticamente puro, uma pequena pontinha
do mundo que, entre todas as coisas do mundo, seria a unica in-
questiondvel para o eu filosofante, e que o que importa agora é
desvendar o mundo restante, mediante inferéncias bem feitas e de
acordo com os principios inatos do ego.

Infelizmente é o que acontece em Descartes com a viragem dis-
creta, mas funesta, que transforma o ego em substantia cogitans,
em animus humano separado, em ponto de partida para racioci-
nios segundo o principio da causalidade, em suma, com a viragem
pela qual se tornou o pai do contraditério realismo transcendental.
Nada disto terd a ver connosco, se nos mantivermos fiéis ao radi-
calismo da auto-reflexdo e, assim, ao principio da pura intui¢do;
se, portanto, nada deixarmos valer a ndo ser como aquilo que, no
campo do ego aberto pela epoché, nos foi efectivamente dado e,
antes de mais, de um modo de todo imediato; se, portanto, nada
expressarmos que nds préprios ndo vejamos. Foi aqui que Descar-
tes falhou, e assim se explica que esteja perante a maior de todas as
descobertas, que de certo modo ja a fez e, apesar disso, ndo capte o
seu sentido genuino, sentido da subjectividade transcendental, pelo
que nao transpde a porta de entrada que dd para a auténtica filosofia
transcendental.

A epoché livre, quanto ao ser do mundo que aparece e que para
mim vale como real — como real na primitiva atitude natural —, mos-
tra 0 maior e mais maravilhoso de todos os factos, a saber, que eu
e a minha vida permanecemos intocados na minha vigéncia de ser,
quer o mundo exista quer ndo, quer se decida a seu respeito seja o
que for. Se afirmar na vida natural: “Sou, penso, vivo”, entdo estou
a afirmar: eu, esta pessoa humana entre outros homens no mundo,
que me situo gracas ao meu corpo no complexo real da natureza,
no qual se inserem também as minhas cogitationes, as minhas per-
cepcoes, recordacdes, juizos, etc., como factos psicofisicos. Assim
concebidos, sou eu e somos nds, homens e animais, temas das cién-
cias objectivas, da biologia, da antropologia e zoologia, e também
da psicologia. A vida psiquica, de que toda a psicologia fala, é
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entendida como vida psiquica no mundo. A epoché fenomenol6-
gica, que o percurso das meditagdes cartesianas depuradas exige
de mim enquanto filosofante, exclui do meu campo judicativo nao
s6 a vigéncia do ser do mundo objectivo em geral, mas também
as ciéncias mundanas, e até ja como factos do mundo. Para mim
ndo hd, portanto, nenhum eu e nenhuns actos psiquicos, fenome-
nos psiquicos no sentido da psicologia: para mim, por conseguinte,
também ndo existo como homem, nao existem as minhas proprias
cogitationes como componentes de um mundo psicofisico. Em vez
disso, porém, ganhei-me a mim mesmo, e ganhei-me simplesmente
como aquele eu puro com a vida e as faculdades puras (por exem-
plo, com a faculdade evidente: posso suspender o meu juizo), pelas
quais o ser deste mundo e qualquer esséncia t€ém para mim sentido
e vigéncia possivel. Se o mundo se diz transcendente, pois 0 seu
eventual ndo-ser ndo elimina 0 meu ser-puro, antes o pressupoe,
entdo este meu ser puro ou o meu eu puro diz-se transcendental.
Mediante a epoché fenomenoldgica reduz-se o eu humano natural
e, claro estd, o meu, ao transcendental; e € assim que se entende a
elocugdo acerca da reduc@o fenomenoldgica.

E preciso, porém, dar mais alguns passos para que o que aqui
se elucidou possa primeiramente obter a sua recta utilidade. Que
se deve comecar por fazer filosoficamente com o ego transcenden-
tal? Sem duvida é evidente — para mim que filosofo — que o seu
ser precede gnoseologicamente todo o ser objectivo. Em certo sen-
tido, ele ¢ mesmo o fundamento e o solo sobre o qual se joga todo o
conhecimento objectivo, o bom e o mau. Mas significard esta pre-
cedéncia e pressuposicdo em todo o conhecimento objectivo que
ele € a base cognitiva, no sentido habitual, para este conhecimento
objectivo? A ideia, a tentagdo, ndo anda muito longe; é até a de
toda a teoria realista. Mas a tentacdo de buscar na subjectividade
transcendental premissas para a posi¢ao existencial do mundo sub-
jectivo desaparece ao pensarmos que todos os raciocinios, por nés
realizados e concebidos puramente, decorrem justamente na sub-
jectividade transcendental e que todas as comprovacdes relativas
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ao mundo t€m o seu padrao no préprio mundo, tal como ele se da e
confirma a si mesmo na experiéncia. Nao é que queiramos declarar
como falsa a grande ideia cartesiana de procurar a fundamentacao
mais profunda das ciéncias objectivas e do ser do mundo objectivo
na subjectividade transcendental. De contrdrio, ndo seguiriamos
o caminho da sua meditacdo, mesmo sujeitando-a a critica. Mas,
talvez, com a descoberta cartesiana do ego, se abra também uma
nova ideia de fundamentagdo, a saber, a da fundamentagdo trans-
cendental.

Com efeito, em vez de avaliar o ego como uma simples propo-
sicdo apodictica e como premissa absolutamente fundante, dirigi-
mos a nossa atencdo para o facto de que a epoché fenomenolégica
nos desvendou (ou a mim que filosofo) com o eu sou certamente
apodictico uma nova e infinita esfera de ser e, claro estd, como
um esfera de uma nova experiéncia, de uma experiéncia transcen-
dental. Mas, justamente por isso, também a possibilidade de um
conhecimento empirico transcendental, mais ainda, de uma ciéncia
transcendental.

Rasga-se aqui um horizonte cognitivo notabilissimo. A epoché
fenomenoldgica reduz-me ao meu puro eu transcendental e, pelo
menos no inicio, sou entdo, em certo sentido, solus ipse: nao no
sentido habitual, como seria o de um homem que, apés um colapso
cOsmico, ficaria sozinho no mundo que continua ainda a existir.
Ap6s ter banido o mundo do meu campo judicativo como o que de
mim e em mim recebe o sentido de ser, sou entdo o eu transcen-
dental que precede o mundo, a unica coisa que judicativamente se
pode posicionar e estd posicionada. E agora tenho de obter uma
ciéncia, uma ciéncia extraordinariamente peculiar, pois ela, pro-
duzida pela minha e na minha subjectividade transcendental, deve
também somente — pelo menos de inicio — valer para si, uma cién-
cia transcendental-solipsista. Portanto, o fundamento derradeiro da
filosofia, no sentido cartesiano de ciéncia universal, nio deveria ser
0 ego cogito, mas uma ciéncia do ego, uma egologia pura, e deve-
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ria pelo menos proporcionar a pedra angular da sua fundamentagao
absoluta.

Efectivamente, esta ciéncia ja existe como a fenomenologia
transcendental mais bdsica: a mais bdsica, portanto nao a plena, a
qual pertence o caminho ulterior do solipsismo transcendental para
a intersubjectividade transcendental. Para tornar tudo isto compre-
ensivel, € preciso, antes de mais, abrir — o que faltou a Descartes fa-
zer — o campo infinito da auto-experi€ncia transcendental do ego. A
auto-experiéncia, e até mesmo na sua valoracdo como apodictica,
desempenha, como se sabe, nele préprio um papel, mas desvendar
0 ego na total concrecdo da sua existéncia e vida transcendentais,
e encard-lo como campo de investiga¢do a percorrer sistematica-
mente até aos seus confins, foi algo que lhe permaneceu estranho.
O filésofo tem de por no centro a inteleccao fundamental de que,
na atitude da reducdo transcendental, pode reflectir de modo conse-
quente sobre as suas cogitationes e o seu conteido fenomenoldgico
puro, e descortinar ai por todos os lados o seu ser transcendental na
sua vida transcendental-temporal e nas suas faculdades. Trata-se
claramente de paralelos daquilo que o psic6logo na sua mundani-
dade chama experiéncia interna ou auto-experiéncia.

Da maior e até de decisiva importancia €, em seguida, observar
que isto ndo se pode abordar ligeiramente — o que também Descar-
tes por vezes advertiu — que, por exemplo, a epoché nada modifica
quanto ao mundano, que a experiéncia € experiéncia dele e, por
conseguinte, a respectiva consciéncia é também consciéncia dele.
O titulo ego cogito deve incluir mais um elo: cada cogito tem em si
como visado o seu cogitatum. A percepcao da casa, mesmo quando
suspendo a actividade da crenca perceptiva, €, tomada tal como a
vivo, percep¢do desta e justamente desta casa que aparece assim e
assado, mostrando-se com as determinacdes, de lado, de perto ou
de longe.

E, do mesmo modo, a lembranga clara ou vaga é lembranca da
casa representada vaga ou claramente, e o juizo, ainda que errado,
€ um juizo deste e daquele estado de coisas visado, etc. A propri-
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edade fundamental dos modos de consciéncia, que o eu vive como
eu, é a chamada intencionalidade, é sempre ter consciéncia de al-
guma coisa. A este quid da consciéncia pertencem os modos de
ser como existente, ser presumido, ndo-ser, mas também os modos
do ser-aparéncia, ser-bom ou ser-de-valor, etc. A experiéncia fe-
nomenoldgica enquanto reflexdo deve manter-se afastada de todas
as invengdes construtivistas e, como genuina, deve tornar-se muito
concreta, justamente com o conteido de sentido e de ser com que
ela surge.

E uma invencdo construtivista do sensualismo interpretar a cons-
ciéncia como complexo de dados sensiveis, eventualmente acrescentar-
lhe depois qualidades morfoldgicas e deixar ao cuidado destas a
totalidade. Isto ja € radicalmente falso na atitude psicolgica mun-
dana, e muito mais o € ainda na atitude transcendental. Se a analise
fenomenoldgica na sua progressao sob o titulo de dados sensoriais
tem de mostrar alguma coisa, entdo esta nao é, de todas as ma-
neiras, algo de primeiro em todos os casos da “percepcao externa”
mas, na verdadeira descricdo puramente intuitiva, a primeira coisa
€ descrever de perto o cogito, por exemplo, a percepcao da casa en-
quanto tal, segundo o seu sentido de objecto e segundo os modos
de manifestacdo. E assim para toda a espécie de consciéncia.

Justamente ao virar-me para o objecto da consciéncia, acho-o
como algo que é experimentado ou intentado com tais e tais deter-
minacgdes, nos juizos como portador de predicados judicativos, na
valoracdo como suporte de predicados axioldgicos. Olhando para
o outro lado, deparo com os modos varidveis da consciéncia, o
modo perceptivo, o modo da recordagdo, tudo o que ndo é objecto
ou determinac@o objectal, mas sim modo subjectivo do dar-se ou
da manifestac@o, como perspectivas ou diferengas da vaguidade ou
claridade, da aten¢@o ou desatencao, etc.

Fazendo uma reflexdo permanente sobre si mesmo, enquanto
filésofo meditativo que assim se tornou ele proprio ego transcen-
dental, significa pois ingressar na experiéncia transcendental de ili-
mitada abertura, ndo se contentar com 0 ego vago, mas rastrear
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a corrente incessante do ser e da vida cogitantes, observar tudo
aquilo que hé para observar, penetra-lo pela explicitacdo, apreendé-
lo descritivamente em conceitos e juizos puros que se vao buscar
de modo inteiramente origindrio a este depdsito intuitivo.

Portanto, serve-nos de orientagdo, como ji se disse, mesmo
um titulo triplice enquanto esquema das elucidagdes e descri¢des:
ego cogito cogitatum. Se abstrairmos, antes de mais, do eu idén-
tico, ndo obstante ele residir de certo modo em todo o cogito,
destaca-se entdo mais facilmente na reflexdo a especificidade do
proprio cogito, e de imediato se distinguem tipos descritivos, que
na linguagem sdo indicados muito vagamente como percepcionar,
lembrar-se, manter-se-ainda-na-consciéncia-apds-a-percepgao, ex-
pectar, desejar, querer, enunciar predicativamente, etc. Mas se a
tomarmos tal como no-la proporciona concretamente a reflexao,
logo vem ao de cima a diferenca fundamental j4 mencionada entre
o sentido objectal e o modo de consciéncia, eventualmente o modo
de manifesta¢do: por conseguinte, a bilateralidade considerada no
seu elemento tipico — que constitui justamente a intencionalidade,
ou seja, a consciéncia enquanto consciéncia disto e daquilo. Daqui
resultam sempre duplas orientacdes descritivas.

Importa, pois, ter aqui em conta que a epoché transcendental
quanto ao mundo existente com todos os objectos experimenta-
dos, percepcionados, recordados, pensados, judicativamente acre-
ditados, nada altera no facto de o mundo e todos estes objectos
enquanto fendmenos da experiéncia, mas também enquanto fené-
menos puros, ou seja, como cogitata das respectivas cogitationes,
terem de ser um tema capital da descricdo fenomenolégica. Mas
que faz entdo a diferenca abissal entre os juizos fenomenoldgicos
sobre o mundo da experiéncia e os objectivo-naturais? A resposta
pode dar-se assim: enquanto ego fenomenoldgico, tornei-me puro
espectador de mim mesmo, e nada mais tenho em vigéncia do que
aquilo que encontrei como insepardvel de mim préprio, como a
minha vida pura e como desta mesma inseparavel e, claro est4, tal
como a reflexdo origindria e intuitiva me desvela para mim proprio.
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Enquanto homem radicado na atitude natural, como eu era antes da
epoché, vivia ingenuamente no interior do mundo; em plena expe-
riéncia, vigorava para mim, sem mais, o experimentado e, nessa
base, eu levava a cabo as minhas outras tomadas de posi¢do. Mas
tudo isto decorria em mim sem que eu para ai virasse a minha aten-
¢d0; 0 que por mim era experimentado, as coisas, os valores, 0s
fins, constituia 0 meu interesse, mas nao a minha vida experien-
cial, o meu ser-interessado, 0 meu tomarposicao, o meu subjectivo.
Também enquanto vivia naturalmente era o meu eu transcendental,
mas eu nada de tal sabia. Para me aperceber da minha peculiari-
dade absoluta, tive de exercitar justamente a epoché fenomenol6-
gica. Nao pretendo por meio dela, como Descartes, praticar uma
critica da validade, se poderei confiar apodicticamente na experi-
éncia, por conseguinte, no ser do mundo, mas quero aprender que
o mundo € para mim, e também de que modo é que o mundo € para
mim o cogitatum das minhas cogitationes. Nao pretendo apenas
estabelecer em geral que o ego cogito antecede apodicticamente o
ser-para-mim do mundo, mas chegar a conhecer integralmente e
Ver o meu ser concreto como ego: o meu ser como alguém que ex-
perimenta e vive naturalmente no interior do mundo consiste numa
vida transcendental particular, na qual levo a cabo o experimentar
com uma crenga ingénua, e continuo a activar a minha convic¢ao
acerca do mundo, ingenuamente adquirida, etc. Por conseguinte, a
atitude fenomenoldgica com a sua epoché consiste em eu obter o
derradeiro ponto pensdvel da experiéncia e do conhecimento, no
qual me torno espectador imparcial do meu eu mundano-natural e
da vida do eu, a qual constitui ai apenas um pedaco particular ou
um estrato especifico da minha vida transcendental desvelada. Nao
estou envolvido na medida em que, enquanto me “abstenho” de to-
dos os interesses mundanos que ai ainda tenha, enquanto eu — o
filosofante — me ponho acima deles e os contemplo, os tomo como
temas da descri¢do, bem como em geral o meu ego transcendental.

Realiza-se assim, com a reducdo fenomenoldgica, uma espé-
cie de cisdo do ego: o espectador transcendental pde-se acima de
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si préprio, olha para si e vé-se também como eu antes votado ao
mundo, e descobre-se em si, pois, como homem enquanto cogifa-
tum e descobre nas cogitationes inerentes a vida e o ser transcen-
dentais que constituem “o mundano” integral. Se o homem natural
(em que o eu é, em ultima andlise, transcendental, mas disso nada
sabe) tem um mundo que existe em ingénua absolutidade e uma
ciéncia do mundo, entdo o espectador que de si se tornou transcen-
dentalmente consciente, enquanto eu transcendental, tem o mundo
apenas como fenomeno, isto é, como cogitatum da respectiva co-
gitatio, como o aparente das respectivas aparéncias, como simples
correlato.

Quando a fenomenologia tem tematicamente objectos da cons-
ciéncia, e seja qual for a sua natureza, se reais ou ideais, tem-nos
apenas como objectos dos respectivos modos de consciéncia; a des-
cricdo que pretende apreender os fendmenos plenamente concretos
das cogitationes, deve continuamente voltar o olhar do lado objec-
tal para o lado da consciéncia e rastrear aqui em geral as relacoes
contextuais existentes. Se, por exemplo, tomar a percepcao de um
hexaedro como tema, noto, na reflexdo pura, que o hexaedro é dado
continuamente como unidade objectal numa multiplicidade poli-
morfoldgica e claramente inerente de modos de manifestacdo. O
mesmo hexaedro — ou o mesmo que aparece, ora deste ou daquele
lado, ora nestas ora naquelas perspectivas, ora em manifestacoes
precisas ora em manifestacdes esbatidas, ora em grande claridade e
exactiddo ora em menor claridade. No entanto, se atentarmos bem
em qualquer superficie vista do hexaedro, em qualquer aresta ou
canto, em qualquer mancha cromadtica, em suma, em qualquer mo-
mento do sentido objectal, notamos para cada um deles a mesma
coisa: € a unidade de uma multiplicidade de modos de manifesta-
cdo que continua e repetidamente variam, das suas perspectivas
particulares, das diferencas especificas do aqui e além subjecti-
vos. Olhando bem, deparamos com a cor inalterada continuamente
idéntica mas, ao reflectirmos sobre os modos da manifestacao, re-
conhecemos que ela nada mais €, que ndo pode ser pensada de
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outro modo, a ndo ser que se apresenta ora nestes ora naqueles per-
fis cromaticos. Temos sempre a unidade apenas como unidade a
partir da apresentagdo, a qual € a apresentacdo da auto-ostensao da
cor ou auto-ostensdo da aresta.

O cogitatum € simplesmente possivel no modo particular do
cogito. Se, pois, comecarmos a tomar a vida da consciéncia de
um modo inteiramente concreto € olharmos descritivamente, com
constancia, para ambos os lados e para as suas relacdes intencio-
nais, desfraldam-se verdadeiras infinidades e factos sempre novos
jamais pressentidos. Entre eles se inscrevem as estruturas da tem-
poralidade fenomenolégica. E o que se passa, j4 quando persis-
timos no interior do tipo da consciéncia, que se chama percep¢ao
coisal. Ela €, ao vivo, como um durar, um fluir temporal do per-
cepcionar e do percepcionado. Este fluir incessante, esta tempora-
lidade € algo de essencialmente inerente ao fendmeno transcenden-
tal. Toda a divisao, que nela pensarmos, origina por seu turno uma
percep¢ao do mesmo tipo, e de cada sec¢do, de cada fase dizemos
a mesma coisa: o hexaedro € percepcionado. Mas esta identidade
€ um rasgo descritivo imanente de semelhante vivéncia intencio-
nal e das suas fases, € um rasgo que existe na propria consciéncia.
Os fragmentos e as fases da percepcao ndo estdo colados uns aos
outros de modo extrinseco, estdo unidos, justamente como cons-
ciéncia e, de novo, a consciéncia esta unida, e unida decerto na
consciéncia dela mesma. Nao existem primeiro coisas e, em se-
guida, se insinuam na consciéncia de modo que o mesmo pene-
trou aqui e além, mas consciéncia e consciéncia, um cogito e outro
conectam-se num cogifo que a ambos une, o qual, como uma cons-
ciéncia nova, € por seu turno consciéncia de algo e €, sem duvida,
a realizacdo desta consciéncia sintética de que nela se conhece “o
mesmo’’, 0 um como um.

E num exemplo que embatemos aqui na singularidade da sin-
tese enquanto peculiaridade fundamental da consciéncia, e com ela
desponta ao mesmo tempo a diferenca entre conteiidos da consci-
éncia inclusos e ideais, simplesmente intencionais. O objecto per-
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ceptivo, olhado fenomenologicamente, nao é uma por¢ao inclusa
no percepcionar € nas suas perspectivas e outras multiplicidades
de manifestacdo, que fluem e se unificam de modo sintético. Duas
manifestacdes que se me dao, em virtude de uma sintese, como
manifestacdes do mesmo sdo separadas quanto ao teor, ndo t€m
nenhum dado em comum enquanto assim separadas, t€ém quando
muito momentos semelhantes e andlogos. O mesmo hexaedro visto
€ o mesmo intencionalmente; o que se oferece como espacial-real
¢, em multiplas percepg¢des, algo de idealmente idéntico, idéntico
para a intencdo, para os modos da consciéncia, imanente aos ac-
tos do eu nao como dado incluso, mas como sentido objectal. O
mesmo hexaedro pode, em seguida, existir também para mim em
diferentes recordacgdes, expectagdes, representagdes claras ou va-
zias como o mesmo intencional, substrato idéntico para predica-
coes, valoragdes, etc. Esta mesmidade reside sempre na prépria
vida da consciéncia e € intuida pela sintese. Por isso, a referéncia
da consciéncia a objectalidade atravessa toda a vida consciente,
e semelhante objectalidade descortina-se como uma peculiaridade
essencial de toda a consciéncia, em modos conscientes sempre no-
vos, e muito dissimilares, de poder transitar sinteticamente para a
consciéncia unitdria do mesmo.

Com isto se prende o facto de que nenhum cogito singular esta
isolado no ego, tanto mais, por fim, se vem a descobrir que toda a
vida universal na sua flutuacao, no seu fluxo heracliteano, constitui
uma unidade sintética universal. H4 que agradecer-lhe profunda-
mente que o ego transcendental ndo s6 é, mas € por si mesmo, uma
unidade concreta abarcavel, vivendo uniformemente, em modos da
consciéncia sempre novos e, no entanto, objectivando-se constante-
mente de uma maneira homogénea e na forma do tempo imanente.

Mas nio € s6 isto. Tao essencial como a actualidade da vida é
igualmente a potencialidade, e esta potencialidade ndo € uma pos-
sibilidade vazia. Cada cogito, por exemplo, uma percep¢ao externa
ou uma recordacdo, etc., traz em si mesma e com a possibilidade
de ser desvelada, uma potencialidade que lhe é imanente de vivén-
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cias possiveis referidas ao mesmo objecto intencional e a realizar
pelo eu. Em cada uma encontramos, como diz a fenomenologia,
horizontes, e em diverso sentido. A percep¢do progride e delineia
um horizonte de expectacdo como horizonte de intencionalidade,
apontado para o vindouro enquanto percepcionado, portanto para
futuras séries perceptiveis. Mas cada uma traz também consigo po-
tencialidades como o “eu poderia, em vez disso, olhar para além”,
ser-lhe-ia possivel dirigir de outro modo o seu decurso perceptivo.
Cada recordagdo remete-me para uma cadeia completa de recor-
dacdes possiveis até ao agora actual, e para co-presencialidades a
desvelar em cada lugar do tempo imanente, etc.

Tudo isto sdo estruturas intencionais e dominadas pelas leis da
sintese. Posso inquirir toda a vivéncia intencional, ou seja, posso
penetrar no seu horizonte, explica-lo e, por um lado, desvelo as-
sim potencialidades da minha vida, por outro, clarifico sob uma
perspectiva objectal o sentido visado.

A andlise intencional €, pois, algo de inteiramente diverso da
andlise na acepcao habitual. A vida consciente — e isto vale ja para
a pura psicologia interna como paralelo da fenomenologia trans-
cendental — ndo ¢ uma simples conexdo de dados, nem um amon-
toar de d&tomos psiquicos, nem ainda uma totalidade de elementos,
que estao unidos por qualidades morfoldgicas. A andlise intencio-
nal é o desvelamento das actualidades e potencialidades, nas quais
se constituem objectos como unidades de sentido, e toda a anélise
de sentido se leva a efeito na transicdo das vivéncias ingredientes
para os horizontes intencionais nelas delineados.

Este tultimo esclarecimento prescreve a andlise e a descricao
fenomenoldgicas uma metodologia totalmente nova, uma metodo-
logia que entra em ac¢do em toda a parte onde objecto e sentido,
questdes de ser, de possibilidades, de origem e de legitimacao se
devem abordar com seriedade. Toda a andlise intencional vai além
da vivéncia momentinea e inclusamente dada da esfera imanente,
e de modo tal que, ao descortinar potencialidades, patentes agora
ingredientemente e a guisa de horizonte, realga multiplicidades de
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novas vivéncias, nas quais se torna claro o que s6 implicitamente
se visava e ja deste modo era intencional. Se vir um hexaedro, digo
também: estou a vé-lo realmente e, em rigor, s6 de um lado. E,
ndo obstante, é evidente que aquilo que agora percepciono € mais,
que a percep¢do encerra em si um visar, embora inconcretizado,
gracas ao qual o lado visto enquanto simples lado possui o seu
sentido. Mas como se descortina este visar mais, como € que em
rigor se torna evidente que eu intento mais? Pela transi¢cdo para
uma sequéncia sintética de percep¢des possiveis, como eu a teria
se, com 0 passo, me pusesse a rodear a coisa. A fenomenologia
desmembra continuamente o visar, a respectiva intencionalidade,
ao estabelecer como tais sinteses cumuladoras de sentido. Expli-
car a estrutura universal da vida transcendental da consciéncia na
sua referéncia significante e na sua constitui¢do do sentido, tal é a
tarefa ingente imposta a descricao.

Naturalmente, a investigacao move-se em niveis diferentes. Nao
€ decerto impedida por aqui ser o reino da corrente subjectiva e
porque seria uma loucura querer proceder aqui com uma metodo-
logia da formagdo de conceitos e de juizos, que € a decisiva para
as ciéncias exactas objectivas. Sem duivida, a vida da conscién-
cia encontra-se em fluxo, e todo o cogifo se insere numa corrente,
sem elementos ultimos e relagdes ultimas fixdveis. Mas na cor-
rente domina uma tipica muito bem assinalada. A percepcio € um
tipo universal, a recordacdo € um outro tipo, consciéncia vaga e,
claro estd, retentiva; como a que tenho de um fragmento de melo-
dia, que j& ndo ouco, mas ainda tenho no campo da consciéncia, na
nao-intuibilidade e, no entanto, este fragmento de melodia — coisas
semelhantes sdo tipos universais, recortados com precisdo que, por
seu turno, se particularizam no tipo percepgdo da coisa espacial e
no tipo percep¢do de um homem, do ser psicofisico.

Posso indagar, mediante uma descricdo geral, cada um desses
tipos segundo a sua estrutura e, claro estd, segundo a sua estru-
tura intencional, pois se trata justamente de um tipo intencional.
Posso inquirir como um passa para o outro, como se constitui, se
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modifica, que formas de sintese intencional nele necessariamente
residem, que formas de horizontes ele necessariamente em si in-
clui, que formas de desvelamento e replecao lhe pertencem. Isto
¢ andlise intencional da percepcao, teoria transcendental da lem-
branca e da conexdo das instituicdes em geral, mas também teo-
ria transcendental do juizo, da vontade, etc. A questdo ndo € por
em movimento, como as ciéncias empiricas objectivas, a simples
experiéncia e analisar inclusivamente o dado da experiéncia, mas
rastrear as linhas da sintese intencional, como elas estdo tracadas
intencionalmente e segundo um horizonte, devendo nelas mostrar-
se e, em seguida, desvelar-se também os préprios horizontes.

Mas ja que cada cogitatum singular, em virtude do seu ambito
transcendental imanente de tempo, é uma sintese de identidade,
uma consciéncia de que € continuamente 0 mesmo, o objecto de-
sempenha ja algum papel como fio condutor transcendental para as
multiplicidades subjectivas que o constituem. Mas na visao global
dos tipos mais gerais de cogitata e da sua geral descricao intencio-
nal €, no entanto, de novo indiferente se estes ou aqueles objectos
sdo ai os percepcionados ou recordados, e quejandos.

Se, porém, ao fendmeno do mundo, o qual é também consci-
ente enquanto unidade na corrente unitdrio-sinteticamente transi-
tiva das percepcoes, 0 tomarmos como tema, a saber, o admiravel
tipo percepgdo universal do mundo, se perguntarmos como se deve
compreender intencionalmente que existe para nés um mundo, en-
tao retemos de modo consequente o tipo objectal sintético mundo,
naturalmente como cogitatum, e como fio condutor para o desdo-
bramento da estrutura infinita da intencionalidade experiencial do
mundo. Temos assim de ingressar na tipica singular. O mundo da
experiéncia puramente como experimentado, sempre na reducao
fenomenoldgica, articula-se em objectos identicamente persisten-
tes. Como aparece a infinidade particular de percepcdes reais e
possiveis que pertencem a um objecto? E assim para todo o tipo
universal de objecto. Como aparece a intencionalidade do hori-
zonte, sem a qual um objecto ndo poderia ser objecto — apontando
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para a conexao do mundo fora do qual, como mostra a andlise da
propria intencionalidade, nenhum objecto € pensavel, etc. E assim
igualmente para todo o tipo particular de objecto, que possivel-
mente pertence ao mundo.

A retencdo ideal de um tipo intencional de objecto significa,
como logo se vé&, uma organizacdo ou ordem nas investigacdes
intencionais. Por outras palavras, a subjectividade transcenden-
tal ndo € um caos de vivéncias intencionais, mas uma unidade da
sintese, e de uma sintese multi-estratificada, na qual s@o constitui-
dos sempre novos tipos objectais e objectos individuais. Mas cada
objecto designa uma estrutura regular para a subjectividade trans-
cendental.

Com a questdo em torno do sistema transcendental da intenci-
onalidade, gracas ao qual existe permanentemente para o ego uma
natureza, um mundo — antes de mais, na experiéncia como direc-
tamente visivel, apreensivel, etc. e, em seguida, mediante a inten-
cionalidade sempre ja dirigida para 0 mundo — com esta questao,
encontramo-nos ja, em rigor, na fenomenologia da razdo. Razdo e
irrazdo, entendidas no sentido mais amplo, ndo designam quaisquer
poderes e factos casualmente ocorridos, mas pertencem em geral a
mais universal forma estrutural da subjectividade transcendental.

A evidéncia no sentido mais lato da automanifestacao, do estar-
ai-como-ele-mesmo, como um ser-dentro de um estado de coisas,
de um valor e quejandos, ndo € uma ocorréncia casual na vida
transcendental. Pelo contrario, toda a intencionalidade € ou ela
prépria uma consciéncia de evidéncia, que tem o cogitatum como
ele préprio, ou estd apontada essencialmente e segundo um hori-
zonte para a autodoagdo, e para tal dirigida. J4 toda a clarificacao
€ uma evidenciacdo. Toda a consciéncia vaga, vazia e indistinta é
de antem@o apenas consciéncia disto e daquilo, na medida em que
o remete para uma via de clarificacdo em que o intentado estaria
dado como realidade ou como possibilidade. Posso inquirir toda a
consciéncia vaga sobre como deveria aparecer o seu objecto. Sem
davida, € também inerente a estrutura da subjectividade transcen-
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dental que se formem opinides, as quais, na transi¢ao para a evi-
déncia possivel, a saber, para a representacao clara, e também na
experiéncia realmente continua na transi¢io efectiva de uma opi-
nido para o proprio estado de coisas evidente, ndo salientam o vi-
sado como uma identidade possivel, mas outra coisa. Em vez da
confirmacao, da replecdo, surge entdo, muitas vezes, a desilusao, a
abrogacdo, a negacdo. Mas tudo isto pertence, enquanto modo ti-
pico de ocorréncias contrérias da replecdo e desilusdao, ao dominio
global da vida consciente. O ego vive sempre e necessariamente
nas cogitationes, € o respectivo objecto € sempre ou intuivel (quer
na consciéncia de que ele é, quer na consciéncia fantasiosa de como
se ele fora) ou também nao-intuivel, factualmente remoto. E sem-
pre dele se podem indagar os caminhos possiveis de a ele proprio se
chegar como realidade efectiva ou como possibilidade da fantasia,
e os caminhos em que ele se revelaria, portanto, como existente,
se apreenderia numa continuidade unanime de evidéncias, ou nos
quais ele realcaria o seu nao-ser.

Um objecto existe para mim, isto €, tem vigéncia para mim de
acordo com a consciéncia. Mas esta vigéncia s6 € para mim vigén-
cia enquanto presumo que eu a poderia confirmar, que eu consegui-
ria preparar para mim caminhos praticdveis, isto é, experiéncias, a
percorrer de um modo livre e activo e outras evidéncias, nas quais
eu estaria diante dele mesmo, o teria realizado como efectivamente
ai. Isto também se mantém, quando a minha consciéncia € expe-
riéncia dele, consciéncia de que ele préprio estd ai, ele proprio é
visto. Com efeito, também este ver continua a remeter para ou-
tro ver, para a possibilidade de comprovar e de poder sempre de
novo remeter para o modo de comprovagdo progressiva o que ja se
alcancou como existente.

Reflictam no imenso significado desta observagdo, apds nos ter-
mos situado no solo egoldgico. Vemos, neste tltimo ponto de vista,
que a existéncia e a esséncia nao tém, de facto e na verdade, para
n6s nenhum sentido excepto o ser a partir da possibilidade da com-
provacdo identificadora; mas também que esta via de comprovagao
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e a sua acessibilidade pertencem a mim enquanto subjectividade
transcendental e s6 enquanto tal t€m um sentido.

Por conseguinte, o ente verdadeiro, quer real ou irreal, tem sig-
nificado so enquanto correlato particular da minha intencionali-
dade prépria, da intencionalidade actual e da indicada como po-
tencial. Sem dudvida, ndo um cogito isolado; por exemplo, o ser
de uma coisa real ndao como mero cogito da percepcao isolada, que
agora tenho. Mas ela prépria e o seu objecto no como do dar-se
intencional remetem-me, em virtude do horizonte presuntivo, para
um sistema infinitamente aberto de percepgdes possiveis enquanto
tais, que ndo sdo inventadas mas motivadas na minha vida inten-
cional, e s6 podem perder a sua vigéncia presuntiva quando uma
experiéncia antagdnica as abroga, e sdo necessariamente pressu-
postas como possibilidades minhas que eu, se ndo for impedido,
poderia estabelecer, ao dirigir-me para certo ponto, ao olhar em
redor, etc.

Mas, decerto, tudo isto foi expresso de um modo muito gros-
seiro. S@o necessdrias analises intencionais de muito maior alcance
e complicacdo para expor as estruturas de possibilidade em relacao
ao horizonte que pertence especificamente a cada tipo objectal, e
tornar assim compreensivel o sentido do ser respectivo. De ante-
mao, é evidente apenas uma coisa, que serve de guia: o que eu
tenho por ente vale para mim como ente, € toda a comprovacao
imagindvel reside em mim préprio, encerrada na minha intenciona-
lidade imediata e mediata, na qual deve, pois, estar conjuntamente
incluido todo o sentido do ser.

Encontramo-nos assim ja nos grandes problemas, mais ainda,
nos problemas esmagadoramente grandes da razdo e da realidade,
da consciéncia e do ser verdadeiro, como em geral a fenomenologia
os denomina, nos problemas constitutivos. Surgem, em primeiro
lugar, como problemas fenomenoldgicos limitados, pois que, por
realidade efectiva, por ser, se pensa tdo-sé no ser mundano e, deste
modo, nos paralelos fenomenoldgicos da teoria do conhecimento
(assim habitualmente chamada) ou da critica da razao, a qual, como
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€ usual, se refere ao conhecimento objectivo, ao conhecimento das
realidades. Mas, na verdade, os problemas constitutivos abarcam
toda a fenomenologia transcendental e designam um aspecto siste-
matico inteiramente geral, sob o qual se ordenam todos os proble-
mas fenomenolégicos. A constitui¢do fenomenoldgica de um ob-
jecto significa o seguinte: consideracdo da universalidade do ego
sob o ponto de vista da identidade deste objecto, a saber, na in-
dagacdo da totalidade sistemdtica das vivéncias reais e possiveis
da consciéncia que, enquanto a ele referiveis, estdo esbocadas no
meu ego e significam para o meu ego uma regra firme de sinteses
possiveis.

O problema da constitui¢ao fenomenoldgica de qualquer tipo
de objectos €, antes de mais, o problema do seu dar-se com evi-
déncia idealmente perfeita. A cada tipo objectal cabe a sua espécie
tipica de experiéncia possivel. Que aspecto tem semelhante expe-
riéncia segundo as suas estruturas essenciais e, claro estd, quando
a pensamos como realcando o objecto de um modo omnilateral e
idealmente perfeito? E acrescente-se ainda outra questdo: como é
que o ego chega a ter semelhante sistema como posse disponivel,
mesmo quando dele ndo se tem nenhuma experiéncia imediata?
Por fim, que significa para mim o facto de os objectos serem para
mim o que sdo, sem que deles eu saiba ou soubesse?

Todo o objecto existente € objecto de um universo de experi-
éncias possiveis, pelo que devemos apenas alargar o conceito de
experiéncia ao mais lato conceito, ao da evidéncia correctamente
entendida. A todo o objecto possivel corresponde um tal sistema
possivel. Transcendental é, como ja se disse, indice objectal pro-
gressivo de uma estrutura universal do ego, de pertencga inteira-
mente determinada, segundo os reais cogitata deste ultimo, e se-
gundo as suas potencialidades e poderes. Mas a esséncia do ego
consiste em ser na forma de consciéncia real e possivel, e da cons-
ciéncia possivel segundo as suas formas subjectivas nele insitas, do
eu posso, do poder. O ego € o que é em relacdao a objectalidades
intencionais, e tem sempre ente e ente segundo a possibilidade e,
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por isso, a sua peculiaridade essencial consiste em formar sempre
sistemas de intencionalidade e em té-los ja constituidos, cujo in-
dice sdo os objectos por ele visados, pensados, valorados, tratados,
fantasiados e a fantasiar, etc.

Mas o préprio ego é, e o seu ser € ser para si mesmo, também
o seu ser estd nele constituido e continua a constituir-se para ele
com todo o ente particular que lhe € inerente. O ser-para-si-mesmo
do ego € ser em continua autoconstitui¢do, a qual, por seu lado, é
o fundamento para toda a constitui¢ao dos chamados transcenden-
tes, das objectalidades mundanas. Por conseguinte, o fundamento
da fenomenologia constitutiva consiste em fundar, na doutrina da
constitui¢ao da temporalidade imanente e das vivéncias imanentes
nela incorporadas, uma teoria egoldgica pela qual se possa pouco a
pouco entender como é que o ser-para-si-mesmo do ego é concre-
tamente possivel e compreensivel.

Com isto real¢a-se uma ambiguidade do tema ego: ele € algo
de diverso nos diferentes estratos da problematica fenomenoldgica.
Nas primeiras consideracdes mais gerais em torno da estrutura, en-
contramos como resultado da reducao fenomenoldgica o ego cogito
cogitata e, claro estd, aparece-nos pela frente a multiplicidade dos
cogitata, do eu percepciono, recordo-me, desejo, etc. E a primeira
coisa que ai se observa € que os muitos modos do cogito t€m um
ponto de identidade, uma centracao, uma vez que eu, 0 mesmo eu,
sou 0 que uma vez realiza o acto eu penso e, em seguida, o acto
eu avalio como aparéncia, etc. Torna-se visivel uma dupla sintese,
uma dupla polariza¢do. Muitos, mas ndo todos os modos da cons-
ciéncia, que ai decorrem, sdo sinteticamente unidos como modos
da consciéncia acerca do mesmo objecto. Mas, por outro lado, to-
das as cogitationes e, antes de mais, todas as minhas tomadas de
posicdo tém a forma estrutural (ego) cogito, t€m a polariza¢do do
eu.

Importa, porém, observar agora que o ego centrador nao € um
ponto ou polo vazio mas, em virtude de uma regularidade da gé-
nese com cada acto que dele irradia, experimenta uma determina-
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¢do constante. Se, por exemplo, num acto judicativo me decidir por
uma esséncia, este acto fugaz esvai-se, mas eu continuo a ser o eu
que assim se decidiu, encontro-me a mim proprio, € de modo cons-
tante, como o eu das minhas convic¢des permanentes. O mesmo se
passa com todo o tipo de decisdes, por exemplo, decisdes axiold-
gicas e volitivas.

Temos, pois, 0 ego ndo como simples polo vazio, mas respecti-
vamente como o eu persistente e permanente das convic¢des dura-
douras, das habitualidades em cuja modificacdo se constitui, antes
de mais nada, a unidade do eu pessoal e do seu cardcter pessoal.
Mas importa de novo separar o ego na plena concrecdo, o qual s6
existe concretamente na multiplicidade manante da sua vida inten-
cional e com os objectos ai intentados e que para ela se constituem.
Dizemos também entdo o ego como ménada concreta.

Visto que eu, como ego transcendental, sou aquele que a mim
proprio me posso encontrar como ego num e noutro sentido e aperceber-
me do meu real e verdadeiro ser, € também este um problema cons-
titutivo, e até o problema constitutivo mais radical.

Por isso, a fenomenologia constitutiva abrange, de facto, toda a
fenomenologia, embora ela ndo possa iniciar-se como tal, mas com
uma apresentacdo da tipica da consciéncia e o seu desdobramento
intencional, que s6 mais tarde torna visivel o sentido da problema-
tica constitutiva.

Todavia, os problemas fenomenolégicos de uma anélise essen-
cial da constituicdo de objectividades reais para o ego e, deste
modo, os de uma teoria do conhecimento objectiva fenomenol6-
gica constituem por si um campo vasto.

Antes, porém, de confrontarmos esta teoria do conhecimento
com a habitual, € necessario um ingente progresso metédico, com
0 qual chego tao tarde para, em primeiro lugar, lhes referir mais
despreocupadamente as concrecdes. Cada um de nds, recondu-
zido pela reduciao fenomenoldgica ao seu ego absoluto, deparou
consigo em certeza apodictica como ente factico. Olhando com
constancia a sua volta, o ego encontrou diversos tipos descritiva-

www.lusosofia.net



Conferéncias de Paris 27

mente apreensiveis e intencionalmente dilucidaveis, e cedo con-
seguiu avangar no desvelamento intencional do seu ego. Nao foi,
porém, por acaso que repetidamente me escapou a expressiao es-
séncia e essencial, o que se equipara a um conceito determinado
do a priori, s6 elucidado pela fenomenologia. Claro é, sim, o se-
guinte: se expusermos e descrevermos como tipo um tipo cogita-
tivo como percepgao-percepcionado, reten¢do e retido, recordagcao
e recordado, enunciacao e enunciado, desejo e desejada, chega-se
assim a resultados que persistem, ainda que abstraiamos do facto.
Para o tipo, a individualidade do facto exemplar, a saber, da per-
cepcdo da mesa que agora momentaneamente conflui, é de todo
irrelevante; e até o (aspecto) universal de que eu, este eu féctico,
tenha em geral entre as minhas vivéncias efectivas semelhante tipo
¢ irrelevante, e a descri¢do ndo depende de uma comprovacgdo dos
factos individuais e da sua existéncia. E o mesmo se passa para
todas as estruturas egoldgicas.

Se, por exemplo, faco uma anélise do tipo da experiéncia sensi-
vel, acerca dos objectos espaciais; se continuo a adentrar-me siste-
maticamente pela considerag@o constitutiva sobre como tal experi-
éncia poderia e deveria continuar a decorrer unanimemente, se em
geral uma e mesma coisa se revelasse perfeita de acordo com tudo
o que se lhe deve atribuir enquanto coisa, entdo surge o grande co-
nhecimento de que, a priori na necessidade essencial, o que para
mim enquanto ego em geral deveria poder ser uma coisa verdadei-
ramente existente, se encontra sob a forma essencial de um sistema
estrutural determinadamente correspondente da experiéncia possi-
vel, com uma diversidade apridrica de estruturas especificamente
inerentes.

Posso, claro estd, simular o meu ego de um modo inteiramente
livre, posso considerar os tipos como possibilidades puramente ide-
ais do ego doravante simplesmente possivel e de um ego possivel
em geral (como livre variacdo do meu ego factico), e obtenho assim
tipos essenciais, possibilidades aprioricas e leis essenciais ineren-
tes; de igual modo, estruturas essenciais universais do meu ego
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como de um ego imaginavel em geral, sem as quais ndo me posso
de modo algum pensar em geral ou a priori, porque deveriam tam-
bém existir de um modo evidentemente necessdrio para cada livre
variagdo do meu ego.

Elevamo-nos assim a uma inteleccao metddica que, além do
genuino método da reducdo fenomenoldgica, € a mais importante
inteleccdo metddica da fenomenologia: a saber, gue o ego, para fa-
lar como os que nos precederam, fem um ingente a priori inato, €
que toda a fenomenologia ou a pura auto-reflexdo, metodicamente
prosseguida, do filésofo é o desvelamento deste a priori inato na
sua polimorfia infinita. Eis o sentido genuino do inatismo, que o
antigo conceito ingénuo por assim dizer rastreara, mas ndo conse-
guira apreender.

A este a priori inato do ego concreto, para falar, como Leibniz,
da minha monada, pertence decerto muito mais do que poderiamos
recensear. Pertence-lhe o que se pode indicar somente com uma
palavra, também o a priori do eu no sentido particular, que define
trindade geral do titulo cogito; o eu como pdlo de todas as tomadas
de posicdo especificas ou actos do eu e como poélo das afecgdes que,
indo além do eu dos objectos ja constituidos, 0 motivam ao virar-se
atentivo e a cada tomada de posicdo. O ego tem, pois, uma dupla
polarizacdo: a polarizagao segundo unidades objectais multiplas,
e a polarizagdo do eu, uma centragdo em virtude da qual todas as
intencionalidades se referem ao pdlo do eu idéntico.

De certo modo, porém, multiplica-se também indirectamente
no ego a polarizacao do eu através das suas empatias, como “‘espe-
lhamentos” nele ocorrendo a maneira de apresentacdo de monadas
estranhas com polos estranhos do eu. O eu ndo é simplesmente
polo de tomadas de posi¢do que surgem e se desvanecem; cada to-
mada de posicao estabelece no eu algo de fixo, a sua convic¢do que
persiste até algo de ulterior.

A exploracdo sistemdtica da esfera transcendental como esfera
absoluta do ser e da constitui¢do, a que se reconduz tudo o que é
imagindvel, levanta dificuldades enormes, e s6 no ultimo decénio é
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que se ordenaram claramente os métodos e os graus superiores do
problema.

Foi muito tarde que, em especial, se abriu o acesso aos pro-
blemas da universal regularidade essencial da génese fenomeno-
16gica, no fundo, da génese passiva na formacdo de intencionali-
dades sempre novas e de apercepcdes sem qualquer participacao
activa do eu. Desponta aqui uma fenomenologia da associacao,
cujo conceito e origem recebe um rosto essencialmente novo; so-
bretudo, j4 mediante o conhecimento, a principio estranho, de que
associagdo € um titulo medonho para uma regularidade essencial,
um a priori inato, sem o qual o ego € impensavel enquanto tal. Por
outro lado, também a problemaética da génese do grau superior, em
que surgem formacgdes de vigéncia gracas aos actos do eu, € o eu
central aceita assim propriedades especificas do eu, por exemplo,
convicgdes habituais, caracteristicas adquiridas.

S6 pela fenomenologia da génese o ego se torna compreensi-
vel como uma conexao infinita de realizacdes sinteticamente cor-
respondentes e, claro estd, de realizacdes constitutivas, que fazem
vigorar graus sempre novos de objectos existentes em graus de re-
latividades. Torna-se compreensivel como o ego tdo-s6 € o que é
numa génese, pela qual se lhe adjudicam intencionalmente sempre,
de modo provisério ou duradoiro, mundos existentes, mundos re-
ais e ideais; adjudicam-se a partir de criacOes proprias de sentido,
adjudicam-se em emendas e rasuras possiveis a priori € encade-
ados de nulidades, aparéncias, etc., que se produzem imanente-
mente ndo menos do que ocorréncias tipicas de sentido. De tudo
isto, o facto € irracional, mas a forma, o sistema ingente de for-
mas dos objectos constituidos e o sistema correlativo das formas
da sua constitui¢ao intencional, é a priori uma infinidade inesgota-
vel do a priori, que se descobre sob o titulo fenomenologia, e que
nada mais é do que a forma essencial do ego em geral, desvelado
e, respectivamente, a desvelar mediante a minha auto-reflexao.

As realizacdes constituintes do sentido e do ser pertencem to-
dos os graus da realidade e da idealidade, por conseguinte, ao con-
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tarmos e calcularmos, ao descrevermos a natureza € o mundo, ao
agirmos de modo tedrico, ao formarmos frases, raciocinios, provas
e teorias, ao configurd-los como verdades, etc., criamos assim para
no6s formas sempre novas de objectos, desta vez formas de objectos
ideais, que existem para nds em vigéncia permanente. Levamos a
cabo uma auto-reflexao radical, portanto um retorno ao nosso ego,
e cada qual por si ao seu ego absoluto, pelo que tudo isto sdo for-
macoes da actividade livremente efectiva do eu, inserida nos graus
da constituicdo egoldgica, e tudo o que assim existe idealmente é
o que € enquanto indice dos seus sistemas constitutivos. Af se en-
contram também, pois, todas as ciéncias, que faco em mim valer
no proprio pensar e conhecer. Inibi enquanto ego a sua vigéncia
ingénua mas, na conexao do meu autodesvelamento transcendental
enquanto espectador imparcial da minha vida operosa, entram de
novo, como ja o mundo da experiéncia, em vigéncia, mas tao-so
como correlato constitutivo.

Passamos agora a referir esta teoria egoldgico-transcendental
da constitui¢ao do ser, que apresenta tudo o que € ente para o ego
como criacdo — originada nas motivacoes sintéticas da sua propria
vida intencional — da realizacdo passiva e activa, a habitual teoria
do conhecimento ou teoria da razdo. Sem divida, a falta de um
elemento fundamental da teoria fenomenoldgica, que ultrapasse a
aparéncia do solipsismo, s0 se fard sentir plenamente num contexto
mais amplo e a sua suplementacdo conveniente removera o impe-
dimento.

O problema da teoria do conhecimento tradicional € o da trans-
cendéncia. Embora enquanto empirista se baseie na psicologia ha-
bitual, ela ndo pretende ser simples psicologia do conhecimento,
mas procura elucidar a possibilidade principal do conhecimento.
O problema surge na atitude natural e continua também a ser nela
abordado. Encontro-me como homem no mundo e, a0 mesmo
tempo, como quem o experimenta e cientificamente o conhece,
incluindo-me a mim. Digo agora a mim mesmo: tudo o que € para
mim € tal gracas a minha consci€ncia cognoscente, é para mim o
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experimentado do meu experimentar, o pensado do meu pensar, o
teorizado do meu teorizar, o examinado do meu examinar. E para
mim apenas como objectalidade intencional das minhas cogitati-
ones. A intencionalidade, enquanto propriedade fundamental da
minha vida psiquica, designa uma peculiaridade que me pertence
realmente a mim enquanto homem e também a cada homem quanto
a sua interioridade puramente psiquica, e ja Brentano a abordara no
centro da psicologia empirica do homem. Nao precisamos, pois,
para tal de uma reducido fenomenoldgica, estamos e permanece-
mos no solo do mundo dado. E, por isso, dizemos também de
modo compreensivel: tudo o que é e vale para os homens e para
mim, é na propria vida da consciéncia que o faz, a qual persiste
em si propria em todo o ter-consciéncia de um mundo e em toda
a realizacdo cientifica. Todas as distin¢gdes que leva a cabo entre
experiéncia auténtica e enganadora e, nela, entre ser e aparéncia,
decorrem na minha prépria esfera consciente, igualmente quando,
num grau superior, faco uma distin¢ao entre pensar discernente e
ndo discernente, e também entre necessario a priori € absurdo, en-
tre empiricamente correcto e empiricamente falso. Evidentemente
real, necessdrio quanto ao pensamento, absurdo, possivel pelo pen-
samento, verosimil, etc., tudo isto sdo caracteres que ocorrem no
dominio da minha consciéncia em qualquer objecto intencional.
Toda a autenticagdo e fundamentagcdo em prol da verdade e do ser
ocorre inteiramente em mim, € o seu fim € uma caracteristica no
cogitatum do meu cogito.

Ora, é aqui que se enxerga o grande problema. E compreensi-
vel que eu, no meu campo de consciéncia, no contexto da motiva-
cdo que me determina, chegue a certezas, mais ainda, a evidéncias
constrangentes. Mas como é que este jogo, que decorre totalmente
na imanéncia da vida da consciéncia, pode obter significacdo ob-
jectiva? Como € que a evidéncia (a clara et distincta perceptio)
pode pretender mais a ser em mim do que um cardcter da conscién-
cia? Eis o problema cartesiano, que teve de ser resolvido mediante
a veracitas divina.
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Que tem a dizer a isto a auto-reflexdo transcendental da feno-
menologia? Nada mais a ndo ser que todo este problema é absurdo,
um contra-senso em que Descartes teve de cair simplesmente por-
que ndo divisou o sentido auténtico da epoché transcendental e da
redugdo ao ego puro. Mas muito mais grosseira ainda é a habitual
atitude pds-cartesiana. Perguntamos: quem € entdo o eu que pode
legitimamente suscitar a pergunta transcendental? Se consigo isso
como homem natural, e se posso enquanto tal perguntar com seri-
edade e, claro estd, de modo transcendental: “de que modo posso
sair da ilha da minha consciéncia, de que modo pode obter signifi-
cacdo objectiva o que ocorre na minha consciéncia como vivéncia
evidente?” Logo que me apercepciono como homem natural, aper-
cebi jd de antemdo o mundo espacial, apreendi-me no espaco em
que tenho, pois, um fora-de-mim! Nao estara ja pressuposta a vali-
dade da apercep¢do do mundo para o sentido da questao enquanto,
porém, s a sua resposta deveria em geral revelar a validade objec-
tiva? E necessdria, pois, a realizacio consciente da reducdo feno-
menoldgica para obter aquele eu e a vida da consciéncia, na qual se
deve estabelecer a indagagdo transcendental enquanto indagagdo
da possibilidade do conhecimento transcendente. Mas logo que
alguém, em vez de levar a cabo a pressa uma epoché fenomenol6-
gica, procura antes querer desvelar, em auto-reflexao sistemética e
como puro ego, o seu campo total da consciéncia, por conseguinte,
a si mesmo, reconhece que tudo o que para ele € ente se constitui
nele préprio, além disso, que todo o modo de ser, inclusive todo
o que € caracterizado como transcendente, tem a sua constituicao
particular.

A transcendéncia é um cardcter de ser imanente, que se consti-
tui no interior do ego. Todo o sentido imaginavel, todo o ser conce-
bivel, quer se expresse de modo imanente ou transcendente, cai no
ambito da subjectividade transcendental. Um fora dela surge como
contra-senso, pois ela é concrecao universal, absoluta. Pretender
conceber o universo do ser verdadeiro como algo fora do universo
da consciéncia possivel, do conhecimento possivel, da evidéncia
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possivel, e ambos relacionados entre si de um modo puramente
extrinseco por uma lei rigida, € um absurdo. Ambos sdo essen-
cialmente solidérios e o que € essencialmente solidario ¢ também
concretamente um s6, um s6 na concre¢do absoluta: da subjecti-
vidade transcendental. — Ela € o universo do sentido possivel, um
fora-de é, entdo, precisamente o absurdo. Mas todo o absurdo €,
inclusive, um modo do sentido e tem a sua absurdidade na discer-
nibilidade. Mas isto ndo vale para o ego simplesmente fdctico e
para o que lhe é facticamente acessivel enquanto ente para ele. A
auto-interpretacdo fenomenoldgica € apridrica e cada ente conce-
bivel, portanto, para todos os mundos imaginaveis.

Por consequéncia, a genuina teoria do conhecimento s6 tem
sentido enquanto fenomenoldgico-transcendental que, em vez de
lidar com inferéncias absurdas de uma suposta imanéncia para uma
suposta transcendéncia de quaisquer coisas em si, se ocupa, pelo
contrério, tdo-s6 com a elucidacio sistemadtica da realizacdo cog-
nitiva, na qual ela se torna inteiramente compreensivel enquanto
realizacdo intencional. Mas € justamente assim que cada espécie
de ente, real ou ideal, se torna compreensivel como produto consti-
tuido da subjectividade transcendental, precisamente nesta realiza-
cdo. Este tipo de inteligibilidade € a mais elevada forma concebivel
da racionalidade. Todas as interpretacdes perversas do ser brotam
da cegueira ingénua relativa ao horizonte que co-determina o sen-
tido do ser. Por isso, a auto-interpretacdo do ego levada a cabo
na pura evidéncia, e efectuada nesta em concre¢do, leva a um ide-
alismo transcendental, mas a um idealismo que € essencialmente
de novo sentido: ndo um idealismo psicoldgico, ndo um idealismo
que pretende derivar um mundo significativo dos dados sensoriais
insignificativos, ndo um idealismo kantiano que, pelo menos, julga
poder deixar aberta, como conceito limite, a possibilidade de um
mundo de coisas em si — mas um idealismo que nada mais é do
que uma auto-interpretacdo de cada sentido de ser, levada a cabo
consequentemente na forma de ciéncia egologica sistemdtica, sen-
tido de ser que deve poder ter sentido para mim, o ego. Mas este

www.lusosofia.net



34 Edmund Husserl

idealismo nao é um produto de argumentacgdes lidicas para ganhar
como prémio da vitdria na disputa dialéctica com os realismos. E
a interpretacdo do sentido realizada em efectivo trabalho na trans-
cendéncia (dada ao ego pela experiéncia) da natureza, da cultura,
do mundo em geral, e isto € o desvelamento sistemadtico da prépria
intencionalidade constituinte. A demonstragao de tal idealismo € a
realizagcdo da propria fenomenologia.

Importa agora, no entanto, expressar a unica objeccdo verda-
deiramente perturbadora. Se eu, o eu que medita, me vejo redu-
zido pela epoché ao meu ego absoluto e ao que ai se constitui, ndo
me tornei entdo no solus ipse, e nao serd assim toda esta filosofia
de auto-reflexdo um solipsismo puro, se bem que fenomenolégico-
transcendental?

No entanto, antes de aqui se fazer uma decisdo e se tentar até
recorrer a argumentacdes dialécticas intteis, € imperativo levar a
cabo o trabalho fenomenolégico concreto até uma extensao e siste-
matizacao suficientes pare ver como o alter ego se revela e verifica
no ego enquanto dado da experiéncia, que tipo de constitui¢do tem
de emergir para a sua existéncia enquanto existéncia no circulo da
minha consciéncia e no meu mundo. Com efeito, experimento,
isso sim, os outros realmente e experimento-os ndo ao lado da na-
tureza, mas num entrosamento com a natureza. No entanto, € de
um modo particular que nela experimento os outros, experimento-
0os como ndo sO surgindo no espago enredados psicologicamente
no contexto da natureza, mas sinto-os como experimentando tam-
bém este mesmo mundo que eu experimento, como sentindo-me
igualmente a mim, tal como eu os sinto, etc. Experimento em mim
mesmo, no ambito da minha vida consciente transcendental, tudo
e cada um, e experimento o mundo nao como simplesmente o meu
mundo privado, mas como um mundo intersubjectivo, dado a cada
um e acessivel nos seus objectos, € nele experimento os outros en-
quanto outros €, a0 mesmo tempo, enquanto uns para os outros,
para cada um. Como € que isto se clarifica, pois, permanece toda-
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via inapreensivel que tudo o que € para mim s6 possa obter sentido
e comprovagao na minha vida intencional?

Necessita-se aqui de uma interpretacao genuinamente fenome-
nolégica da realizacdo transcendental da empatia e para tal, en-
quanto ela estd em questdo, de um por-fora-de-vigéncia abstrac-
tivo dos outros e de todos os estratos de sentido do meu mundo
envolvente, que para mim se acumulam a partir da vigéncia ex-
periencial dos outros. E justamente assim que, no 4mbito do ego
transcendental, isto €, no seu recinto da consciéncia, se separa o ser
egoldgico especificamente privado, a minha peculiaridade concreta
como aquela cuja andlogo eu sinto, em seguida, empaticamente a
partir das motivacdes do meu ego. Posso experimentar directa e
genuinamente toda a vida peculiar da consci€ncia como ela pro-
pria, mas ndo como estranha: captar pelos sentidos, percepcionar,
pensar, sentir, querer estranhos. Mas ela é co-experimentada em
mim mesmo, portanto indiciada, num sentido secundério, no modo
de uma peculiar apercep¢ao de semelhancga, comprovando-se ai de
um modo consensual. Para falar com Leibniz: na minha originali-
dade enquanto minha ménada apodicticamente dada, reflectem-se
as monadas estranhas, e este espelhamento € uma indicag¢do que se
comprova de modo consequente. Mas o que ai se indica, quando
eu levo a cabo uma auto-interpretagdo fenomenoldgica e, nesta, a
explicacdo do legitimamente indicado, € uma subjectividade trans-
cendental alheia; o ego transcendental pde em si um alter ego trans-
cendental, ndo de modo arbitrario, mas necessario.

E justamente assim que a subjectividade transcendental se alarga
em intersubjectividade, em socialidade intersubjectivamente trans-
cendental, que é o solo transcendental para a natureza e o mundo
intersubjectivos em geral, ndo menos para o ser intersubjectivo de
todas as objectalidades ideais. O primeiro ego, a que conduz a re-
ducdo transcendental, dispensa ainda as distingdes entre o intencio-
nal, que lhe € originariamente peculiar, e o que nele é espelhamento
do alter ego. E necessdria, em primeiro lugar, uma fenomenologia
concreta ampliada, para alcancar a intersubjectividade como trans-
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cendental. Mas, apesar de tudo, revela-se aqui que, para quem me-
dita filosoficamente, o seu ego € 0 ego origindrio e que, em seguida,
numa sequéncia ulterior, a intersubjectividade s6 €, por seu turno,
pensdvel para todo o ego imagindvel como alter ego enquanto nele
se reflecte. Nesta elucidacao da empatia, revela-se também que hé
uma diferenca abissal entre a constitui¢do da natureza que ja tem
um sentido de ser para o ego abstractamente isolado, mas ndo ainda
um sentido intersubjectivo, e a constitui¢do do mundo do espirito.

Por isso, o idealismo fenomenologico descobre-se como uma
monadologia fenomenologico-transcendental, que ndo € apenas qual-
quer constru¢do metafisica, mas uma explicitacdo sistemadtica do
sentido, que o mundo tem para nds todos antes de todo o filosofar,
sentido esse que unicamente pode ser filosoficamente desfigurado,
mas ndo alterado. O caminho inteiro, que temos de percorrer, de-
veria ser um caminho com a meta cartesiana, por nds retida, de
uma filosofia universal, isto €, de uma ci€ncia universal a partir da
absoluta fundamentacdo. Podemos dizer que ele conseguiu ater-
se realmente a esta inten¢do, e j4 vemos que ela é efectivamente
exequivel.

A vida prética quotidiana € ingénua, constitui um experimentar,
pensar, valorar, agir no seio de um mundo previamente dado. Nele
se levam a cabo todas as realizagdes intencionais do experimen-
tar pelo qual as coisas estdo pura e simplesmente ai, de um modo
anénimo, e quem as experimenta nada delas sabe; nada igualmente
sabe a propodsito do pensar realizador: os ndmeros, os estados de
coisas predicativos, os valores, os fins, as obras surgem gracas a re-
alizacdes ocultas, edificando-se membro a membro, encontram-se
apenas no ambito do olhar. As coisas ndo se passam de outro modo
nas ciéncias positivas. S@o ingenuidades de grau superior, produ-
tos de uma técnica tedrica sagaz, sem que se tenham explicado as
realizacdes intencionais de que tudo, em dltima andlise, brota.

A ciéncia pretende, sem duvida, poder justificar os seus passos
tedricos, e funda-se por toda a parte na critica. Mas a sua critica
ndo é a derradeira critica do conhecimento, isto é, estudo e critica
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das realizagdes origindrias, desvelamento de todos os seus horizon-
tes intencionais, gracas ao qual unicamente se pode, por ultimo,
apreender o alcance das evidéncias e, de modo correlativo, avaliar
o sentido de ser dos objectos, das produgdes tedricas, dos valores
e dos fins. Temos, pois, e justamente no estddio superior das mo-
dernas ciéncias positivas, problemas de fundamentos, paradoxos,
ininteligibilidades. Os conceitos origindrios que, ao longo de toda
a ciéncia, determinam o sentido da sua esfera objectal e da sua teo-
ria, brotaram de modo ingénuo: t€m horizontes intencionais inde-
finidos, sdo produtos de realiza¢des intencionais incognitas, exer-
cidas apenas em grosseira ingenuidade. Isto vale ndao s6 para as
ciéncias positivas especiais, mas também para a 16gica tradicional,
com todas as suas normas formais. Toda a tentativa de, a partir
das ciéncias formadas historicamente, se chegar a uma melhor fun-
damentac¢do, a uma melhor autocompreensao segundo o sentido e
a realizacdo, é um fragmento de auto-reflexdo do cientista. Mas
ha apenas uma auto-reflexao radical, isto €, a fenomenoldgica. A
auto-reflexdo radical, porém, € plenamente universal, € insepardvel
e, a0 mesmo tempo, insepardvel do método fenomenoldgico ge-
nuino da auto-reflexdo na forma da universalidade essencial. Mas
a auto-interpretacao universal e essencial significa dominio sobre
todas as possibilidades ideais inatas ao ego e a uma intersubjecti-
vidade transcendental.

Uma fenomenologia levada a cabo de modo consequente cons-
tréi, pois, a priori, mas numa necessidade e universalidade essen-
cial estritamente intuitiva as formas de mundos concebiveis, e es-
tas, por seu turno, no ambito de toda a forma de ser imagindvel
em geral e do seu sistema de graus. Mas isto de modo origina-
rio, a saber, em correlagdo com o a priori constitutivo, com o das
realizacOes intencionais que os constituem.

Visto que ela, no seu procedimento, ndo tem realidades e con-
ceitos de realidade previamente dados, mas vai buscar de antemao
0s seus conceitos a originariedade da realizagdo, ela propria apre-
endida em conceitos originais, e pela necessidade de desfraldar to-
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dos os horizontes domina também todas as diferencas do alcance,
todas as relatividades abstractas, deve, por isso, chegar de per si
aos sistemas conceptuais que determinam o sentido fundamental
de todas as producdes cientificas. Sdo os conceitos que delineiam
todas as demarcagdes formais da ideia formal de um mundo possi-
vel em geral e, por conseguinte, devem ser os genuinos conceitos
fundamentais de todas as ciéncias. Para tais conceitos, nao hé pa-
radoxos.

O mesmo vale para todos os conceitos que concernem a cons-
trucdo e a forma integral de construc@o das ciéncias referidas e a
referir as diversas regides de ser.

Podemos igualmente dizer: na fenomenologia apridrica e trans-
cendental, originam-se em fundamentacao dltima, gragas a sua in-
vestigacdo correlativa, todas as ciéncias apridricas em geral e, to-
madas nesta origem, integram-se numa universal fenomenologia
apridrica como suas ramificacdes sistemadticas. Este sistema do a
priori universal deve, portanto, designar-se também como desdo-
bramento sistematico do a priori universal, inato a esséncia de uma
subjectividade transcendental, ou também intersubjectividade, ou
do logos universal de todo o ser universal. Significa, por seu turno,
o mesmo: a fenomenologia transcendental plenamente desenvol-
vida de modo sistemaético seria eo ipso a verdadeira e genuina on-
tologia universal: ndo, porém, apenas uma ontologia vazia formal,
mas a0 mesmo tempo uma ontologia tal que incluiria em si todas
as possibilidades regionais de ser, e segundo todas as correlagdes
que lhes sdo inerentes.

Esta ontologia concreta universal (ou também universal 16gica
do ser) seria, pois, em si 0 primeiro universo da ciéncia a partir de
uma absoluta fundamentacdo. Quanto a ordem, a primeira em si
das disciplinas filoséficas seria a egologia solipsisticamente deli-
mitada, em seguida, a fenomenologia intersubjectiva e, claro esta,
numa universalidade que aborda, antes de mais, as questdes uni-
versais, para sO entdo se ramificar nas ciéncias aprioricas.
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Este a priori universal seria, pois, o fundamento para genui-
nas ciéncias empiricas e para uma auténtica filosofia universal no
sentido cartesiano, uma ciéncia universal a partir de absoluta fun-
damentagdo. Toda a racionalidade do facto reside, sem ddvida, no
a priori. Ciéncia apridrica € ciéncia do principial, a que deve recor-
rer a ciéncia empirica para, em ultima andlise, se fundar também
em principios — s6 que a ciéncia apridrica ndo pode ser uma ci€n-
cia ingénua, antes deve brotar das dltimas fontes fenomenoldgico-
transcendentais.

Por fim, para eliminar um mal-entendido, gostaria de referir
que, pela fenomenologia, apenas se exclui toda a metafisica ingé-
nua e que em si trabalha com coisas absurdas, ndo a metafisica em
geral. O ser em si primeiro, que antecede e sustenta toda a objecti-
vidade mundana, € a intersubjectividade transcendental, o conjunto
das ménadas que se reparte em diversas formas de associagdo. Mas
no interior da esfera monddica factica e, como possibilidade essen-
cial ideal, em cada esfera concebivel, aparecem todos os proble-
mas da facticidade contingente, da morte, do destino, da possibi-
lidade enquanto exigida significativamente num sentido particular,
de vida subjectiva individual e comunitéria, portanto também os
problemas do sentido da histdria, etc. Podemos ainda dizer: sao
os problemas ético-religiosos, mas implantados no solo em que se
deve justamente situar tudo o que para nés pode ter um sentido
possivel.

Assim se realiza a ideia de uma filosofia universal — de um
modo inteiramente diverso do que Descartes e a sua época, guia-
dos pela nova ciéncia da natureza, pensavam — nao como um Sis-
tema universal da teoria dedutiva, como se todo o ente residisse na
unidade de um cdlculo, mas como um sistema de disciplinas cor-
relativas fenomenologicas, sobre a base infima ndo do axioma ego
cogito, mas de uma auto-reflexdo universal.

Por outras palavras, o caminho necessario para um conheci-
mento de fundamentagdo ultima no sentido mais elevado ou, o que
€ a mesma coisa, para um conhecimento filos6fico, € o de um auto-
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conhecimento universal, antes de mais, de um autoconhecimento
monddico e, em seguida, intermonddico. O ordculo de Delfos:
yva oeoutdy adquiriu um novo significado. Ciéncia positiva
€ ciéncia em plena perda do mundo. Importa primeiro perder o
mundo pela epoché, a fim de o reaver na universal auto-reflexo.
Noli foras ire, diz Agostinho, in te redi, in interiore homine habi-
tat veritas [Nao saias de ti, volta a ti, no homem interior habita a
verdade].

[Nota dos Tradutores]

A versdo aqui proposta € uma revisao e uma melhora da que ja
foi publicada em 1992, feita a partir da licdo primitiva incluida em
Husserliana 1: Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrdge,
org. S. Strasser, Haia, Martinus Nijhoff, 1973.

O texto original alemdo pode encontrar-se no seguinte electro-
sitio:

e Bibliotheca Augustana
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