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_[a multo Cedo 08 mdlos apareceram a0 penbamento omdental como exemp]os para nossas. utopias.

A 1dé1a da bondadf natural difundida pelos roménticos.do seculo XVIII noq ¢ bastante conhecida.

: 'Mas’ t.la sé encontra bem antes. Desde Monta:gnc no célebre enealo sobre os Camban atravessando
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Nunca ¢ demais observar a forga e a penetragao dessas idéias nas formulagoes intelectuais
dos seculos que se seguiram, incluindo o pensamento antropologico e a etnologia indigena (Taylor,
1984). Atualmente, escutamos seu eco em alguns discursos ambientalistas e no chamado movimento
ecologico, sobretudo em versoes mais fundamentalistas, onde despontam neo-hippies, comunidades

alternativas e outros grupoq (le contracultura tardia Os indios aparecem ai, quase ﬂempre como

em harmo_la,Lm 0 meio- amblcnte (mde os \alm't:"\ U)lL‘tl\OH Posﬂam cnglobar 0s 1nd|\lduos for-

necendo um forte senso comunitario mas a0 mesmo tempo de justica e de lll)L‘I’(ld(}{, Se nossa socie-

dade ¢ tida por mercantilista, individualista, baseada num sistema de prf)(lugau industrial em massa,

cujo efeito € a degradagao sistematica e planetaria do meio natural, os indios seriam seu contrario: \

coletivistas, anticapitalistas, ecologicos, exemplo de harmonia entre sociedade e natureza, talvez

porque estejam, pensamos nos, mais proximos dela em todos os sentidos, ou até indistintos dela.
Ja vamos longe dos iluministas, e nossas utopias do novo milénio podem nao ser exatamente

~ as mesmas, entretanto continuamos a projeta-las sobre as figuras idealizadas de sempre, como se

Ia-lgum atavismo fizesse dos indios nosso eterno ideal de perfeigio e pureza. Que fique claro, nada

cdntra as litopiaé O'-prqblema é quando elas se baseiam numa fantasia do outro, numa idealizacao de

um outro Or nos. lma mado OIS fatalmente esse outro tera que se ha\Lr mais cedo ou mais tarde,
3 q

com’ essa ldeallzag:ao esqa Fanta%magorr de’ 1.-‘ Prublcma maior, visto que a idealizagdo funciona

como armadura moral exogena e estranha ao Outro mas.em c !os lu:mtes Prm.urarnm rnante lo
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até piores. Entre a idealizagao e o cinismo, desaparece a diferenga. Essa ¢ a perversao da idealizagio
e sua contraface, portanto, de muitas de nossas utopias.

Neste ensaio quero falar dos indios Kayap6 e mais particularmente dos Xikrin, grupo kayapo
com quem venho trabalhando e convivendo desde 1998. Quero falar dos Kayapo porque eles sao
um exemplo atual do perigo potencial de nossas utopias. Como nos debates dos filosofos do século
XVIII, a imagem recente dos Kayapo foi aprisionada entre dois polos. Vistos inicialmente pela midia
internacional como avatares fin de siecle do bom selvagem, defensores da floresta amazonica e dos
direitos indigenas, como um povo que “poderia salvar o mundo”, conforme célebre manchete do su-
plemento dominical do Washington Post de abril de 1992, os Kayapo passaram a ser julgados em pou-
co tempo como indios mercantilistas, interessados nos luxos da civilizagao, envolvidos em atividades
altamente predat(n'ias como o garimpo e a cxp[uragéo de madeira. Aqui, mais uma vez, a passagem
de um ideal de pureza e perteigao a vilania nao deixa espago para conhecermos verdadeiramente os |
Kayapo, seu modo de vida, suas escolhas, suas ambic¢oes, suas dificuldades e conflitos, e, por que nio,
suas utopias. E disso que gostaria de falar agora.

Os Kayapo, autodenominados Mebengokre, sio hoje aproximadamente 6 mil indios, falan-
tes de uma lingua jé setentrional, habitando diversas aldeias nos estados do Para e Mato Grosso.
Cada aldeia constitui um universo sociopolitico relativamente autonomo, mas todas sdo lingtiistica
e culturalmente homogéneas. Igualmente, a despeito de especificidades locais, pode-se dizer que
os Mebengokre vivenciaram, nos tltimos cinqiienta anos, processos historicos muito semelhantes,
marcados pela intensificagao do relacionamento com os brancos ou, como eles nos chamam, kuben.
Nos anos 1980 ¢ 1990, 0s Mebengokre tornaram-se celebres na midia nacional e internacional pela
ativa mobilizagio em favor de direitos politicos, da demarcagao de suas terras, e também pela forma
intensa como se relacionam com os mercados locais, em busca de produtos industrializados. No curso
dessa mobilizacio, rostos como o dos lideres Ropni (mais conhecido como Raoni) e de Bepkoroti
(Paulinho Payaka), tornaram-se mundialmente famosos, clicados pela imprensa ao lado de artistas,
personalidades e grandes chefes de Estado. Mas a saga dos Mebengokre no mundo dos kuben comegou
ha mais tempo. Desde o século passado, como mostraTurner (1992), eles tém mantido contato com

as Irentes de expansao regional. Esses contatos se davam de forma esporadica, quase sempre marca- 126



dos por hostilidades de lado a lado. Guerreiros intrépidos, os Mebengokre faziam ataques-relimpago
e saqueavam rancheiros, ribeirinhos ¢ pequenos extrativistas (seringueiros ou castanheiros), atras de
armas ¢ mercadorias. A partir de 1940, em resposta a atuagio do Servigo de Protegio ao indio (SPI),
todas as comunidades mebengokre, com excegao dos Gorotire (cuja “pacificagao” ocorreraem 1936),
decidem estabelecer contato sistematico e P;aciﬁm com os brancos (Vérs\-vij\-'cr, 1'98¢:41). Em troca
do fim das hostilidades, o ('n'gﬁu indigenista oferecia mercadorias na forma de presentes. Para Turner

(1991:292), nesse sentido, estabelecer a paz aparecia aos Mebengokre como uma continuagio da

guerra por meios muito mais faceis. Os brancos estavam ali oferecendo voluntariamente aquilo que

os indios s vinham logrando obter atraves da pi]hagem. Parecia um bom negocio.

Aos poucos foi ficando claro para os Mebengokre que o que imaginavam ser a generosidade
do kuben tinha limites muito estreitos. Seja nas maos dos agentes indigenistas ou de missionarios
que passaram a atuar nas reas indigenas, o fluxo de mercadorias e presentes diminuiu apos a

pacificagdo, criando a incomoda situagio de dependéncia em relagdo aos brancos (Turner, 1991;

Caron, 1971). Para os indios, era preciso, portanto, readquirir controle sobre os mecanismos de
aquisi¢io e circulagio dos objetos que eles tanto desejavam e que ja tinham incorporado em seu
sistema de reprodugio social. Tanto mais quanto o passar das décadas so6 fazia ressaltar a precariedade
da atuagio indigenista governamental. Assim, ao longo dos anos, assistimos a transformagoes grada-
-~

tivas na sociedade mebengokre, que podem ser entendidas como um processo de expansao de seu

S e —

universo politico ¢ economico, com objetivo de garantir maior autonomia em suas relagoes com

o mundo dos brancos. Evidentemente, isso so foi possivel gragas a determinadas instituigoes socio-
—

culturais mebengokre, a sua organizagio social e a sua grande capacidade de mobilizagao politica

(Turner, 1991; 1992).

Esse processo torna-se conspicuo no final dos anos 1980, momento em que os Mebengokre
ganham visibilidade nacional e internacional e sdo apropriados pelo discurso ambientalista. Suas
J]Jarigrﬁt's c?spt‘tntularvs em Brasilia, durante o processo da Assembléia Constituinte, e a intensa
movimentagio de lideres como Raoni e Payaka em articulagdes no Brasil e no exterior foram a mar-
ca do pertodo. O ponto culminante parece ter sido o célebre encontro pan-indigena de Altamira em

fevereiro de 1989, de grande repercussio na midia, em que liderangas de comunidades mebengokre,



junto com representantes de 24 povos indigenas, alem de grupos ambientalistas de varios paises,
reuniram-se para impedir a construgao de complexos hidrelétricos no rio Xingu. No ano anterior,
I’aya_kﬁ estivera nos Estados Unidos, a convite dos antropt'ulugns americanos Darell Posey ¢ Janet
Chernela, para denunciar o mesmo projeto ¢ questionar representantes do Banco Mundial que o
financiariam. Paralelamente, Raoni havia conquistado auxilio internacional do cantor Sting, que
resultou na criagio de organizagoes nao-governamentais de protecao a Horesta ¢ aos Mebengokre,
como a Rainforest Foundation e sua filial brasileira Fundacao Mata Virgem (Rabben, 1998). Em
novembro de 1989, Payaka foi agraciado com a medalha de honra da Better World Society, entidade
filantropica de defesa da ecologia ¢ do bem-estar da humanidade, na categoria Protegao do Meio

Ambiente (CEDI, 1991:336).

No inicio dos anos 1990, portanto, a associagao dos Mebengokre com o discurso ambien-

i et
talista internacional estava no auge. Mas boa parte do movimento ambientalista incorporou-os
Wﬁmﬁéénica: eles eram vistos como nobres selvagens, defensores da tloresta ¢ da
natureza, pois que — outra vez o naturalismo humanista— seres naturais. E possivel que, dadas as
circunstancias, os lideres mebengokre tenham se valido dessa representagao para chamar a atengao
da opinido publica internacional acerca dos problemas que os afligiam, sobretudo a situagao de suas
terras. Segundo Linda Rabben, em livro recente, Raoni teria utilizado a estratégia de apresentar-se
a0 mundo como ambientalista a fim de arregimentar aliados estrangeiros e conseguir demarcar a
area indigena Mekriknoti (1998:50). Por outro lado, eles certamente nao perceberam com clareza
que, sendo absorvidos pelo discurso idealizado do ambientalismo, podiam estar caminhando num
fio de navalha. Anos depois, pcnsamin retrospectivamente, Payaka comentaria, em entrevista a Ra-
bben: “Durante o periodo em que eu levava os Kayapo a cidade e viajava para fora do Brasil, os
Kayap6 viviam bem, com o dinheiro do garimpo ¢ da exploragao de madeira. Mas ao mesmo tempo,
eu estava falando em nome dos Kayapo que meu povo lutava em favor da natureza. E depois, todo
mundo ficou contra o que nos faziamos” (1 998:77. Tradugdo minha).

Havia ai, portanto, um mal-entendido. A imagem idealizada que parte do movimento am-
bientalista tinha dos Kayapo impediu de ver que a defesa que estes faziam da floresta e da natureza

nio tinha um fim em si mesmo, nem era baseada numa suposta pureza silvicola. Fica a impressio



de que a ajuda internacional s6 se interessava pelos indios porque eles se comportavam como de-

fensores da natureza. Como observou o antropologo William Fisher (1994:229), era como se o
nm 56 valesse a pena ser preservado na medida em que fosse benéfico ao meio-
ambiente, ¢ ndo em razao de seus direitos de autodeterminagao como povo. E se é verdade qu-e-
um simples olhar em imagens de satélite atesta que, na Amazonia, as areas indigenas, incluindo a
dos Mebengokre, sio ilhas de cobertura vegetal, cercadas pelo desflorestamento do entorno, isso
certamente nao ocorre pelo fato de os indios pensarem como os ecologistas.

Esse ponto foi logo ressaltado para a opinido publica, pois a0 mesmo tempo que, no nivel

global, eram vistos defendendo a floresta, localmente os Mebengokre faziam negécios com aqueles

agentes econdomicos que mais provocam danos ambientais na Amazonia: a exploragao de madeira e

0 garimpo. A aparente contradi¢do (e abaixo cxplicarci porque digo aparente) -custuu caro a imagem_
dos Mebengokre, sobretudo apos o incidente que envolveu o lider Payaka em uma acusagao de
violéncia sexual. As noticias das relagées comerciais dos indios, somadas é%xploragﬁo ideologizada
do episodio, fizeram com que os Mebengokre passassem de herois ecologicos a verdadeiros viloes
da Amazonia. A acusagio a Payaka caiu como uma luva aos inimigos da catisa inﬂigena, em meio a
Eco-92, grande conferéncia das Nagoes Unidas sobre meio-ambiente e desenvolvimento. Freire
(2001) mostra como a imprensa brasileira procurou demolir a versiao ecoldgica dos Kayapo, para
substitui-la por outra, em que apareciam como ricos capitalistas, latifundiarios, pritilegiados, “aca-
boclados”, vivendo todo os piores vicios da civilizagao. Num artificio voltajriano, mas sem nenhum
brilhantismo, combateram vigorosamente o mito do “bom Kayap6”, apenias para construir em seu
lugar outro mito, desta vez no sentido que Barthes (1975) da ao termo, e tuja perversidade repou-
Sava 1no scu I‘..‘(-ll'{’lt('f Ci]'('l.lla['. .‘lk() mesmo tcmpo (]th‘ atacavam a ldélﬂ. (l().‘i Ka}'ap(') cCOomao bOI’lS e nObrCS
selvagens defensores da natureza, cobravam deles a pureza moral e ética que supostamente faltava,
¢ sem o que nao deveriam ter seus direitos reconhecidos. Ora, o ponto nevralgico das acusagdes

contra os Mebengokre baseava-se numa falsa representagdo, cujo signo nao era tanto o fato de

negociarem com madeireiros e garimpeiros, mas principalmente sua razao-(e efeito): aquilo que eu

chamaria de “consumismo” mebengokre, isto ¢, a grande demanda e conseqiiente aquisi¢ao de bens, -

mercadorias ¢ servigos. Se a exploragio florestal e o garimpo em suas terras serviram para derru-

I



bar o ambientalismo indfgcna, O COnSUAHSMO serviu para por Sob suspeita sua propria identidade
étnica. A moral da historia: nao‘da para considerar que esses indios sejam defensores da natureza,
pois sua condigdo (natural) de indigena esta comprometida a partir do momento em que fazem
contratos supostamente milionarios, vestem calga jeans, rul{'agim de E)LI]_\H. {ljr‘i_t__wr'n automaoveis
e deslocam-se constantemente para as cidades ]th}xinms em avioes [)dl't’ik'l_lldl'\.'.m Como apontou
Manoela Carneiro da Cunha (apud Freire, 20a1:100), “a ww
‘f__(_}_s direitos, mas ndo os sujeitos dos direitos”. Ja que os-Kayapo ndo sio bons ¢ puros selvagens,
ja qu?s ::;I;Ioram a rlatll}aga;i_;]—J;I(]uv civilizado interesseiro ¢ mercantilista, seus direitos
como povos culturalmente diferenciados seriam, na realidade, privilégios inaceitaveis. Em outras
palavras: ja que ndo sao, ]?'()ns‘s{'-]vagcm, nao sao doravante indios. Eis o que se pode fazer com
nossas utopias. ;

De todo modo, seja qual for o mito, o que desaparece ¢ a perspectiva dos proprios indios.
E, no entanto, da perspectiva dos Meheng(:k_rc_'a coisa toda ¢ muito diferente. Nao foram eles que
inventaram a idéia da bondade natural, nem de pureza cultural. Alinhar-se com os ambientalistas
e negociar com a economia local com-a qual convivem de longa data fazia igualmente parte das
estratégias de relacionamento dos IMcbehgokr(' com o mundo dos brancos, parte do seu modo
de enfrentar as novas Condigﬁcs historicas que se lhes ahz*vsvnln».nn. Na auséncia de uma Pr)”lit.d/
governamentﬁl para a;-__qile_slt*_ziﬂ indigena, os Mebengokre trataram de obter recursos (simbaolicos
politicos e econ(“gmi_cos) fundamentais para sua reprodugao social. Nao apenas bens de consumo
servicos, atendimento médico, mas tal]‘.lb‘tl*l:li pr_:ssi\'cis parceiros ¢ colaboradores. Dai a necessidade

de chamar a atencdo internacional para o problema da demarcagio de suas terras, de quem estava

dlisposto a ouvir: Dai negociar parte dos récursos naturais de suas terras em troca de dinheiro. Além
disso, as idealizacoes (positiva ou negativa) ndo permitiam enxergar que essas estrategias nunca
foram Consgns.iuais, pro\-'ocando muitas vezes contlitos internos, e até cisoes nas comunidades, entre
os partidarios de um ou outro tipo de atuagio. Os Mebengokre nio sio um bloco monolitico
de pensamento e atitudes. E ﬁrccirio entender suas-ages e estratégias tanto no contexto de sua
“politica externa™ (luta-por autonomia e afirmagio étnica), como no de sua “politica interna”, que

envolve também disputas por prestigio entre liderangas intra e interaldeds ¢ grupos de idade. 130
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Por outro lado, a experiéncia acumulada-diz aos MLl)t‘Ilg‘()kl‘t‘ que nao sepode confiar sem-
XPSHENCIY acuEL

pre no kuben, ¢ que as parcérias sdo intrinsecamente instaveis e Lonfhtumas Para eles 0s brancoq

nae se comportam ade :quadamente, pois mentem em demasia (kuben enh:rc) ou, coma costumam'-

descrever jocosamente os Xikrin, tém “duas bocas” (japé kré ame) Os Mebcngokre sabem que

as negociacoes com madeireiros e garimpeiros, apesar de lmportanteq em algum momento, fo- -

ram prejudiciais ¢ quase sempre desonestas. Hoje, mostr am- -s€ abertos a alternatl\ as ao modelo

economico predatdrio que se enraizou fortemente na Armazbria desde o regimé militar. Os Xikrin,

. . B e ’ — e L .
por exemplo, romperam todos os contratos com madeireirosno inicio da década de 1990 ¢ apos- -

taram no desenvolvimento de um modelo de exploragao tHorestal sustt,ntaw.] e renovavel, dentro
los padrées de certilicagao internacional. Foram o primeiro grupo lndlgcna no Brasﬂ a ter um Pla-
no de Manejo Florestal aprovado pela Funai e pelo Ibama, e hoje comecam a despontar como exem-
plo nio s6 para os outros Mebengokre, como para todo o esta;l_i) do Para, no que diz respeito a
questio madeireira, Atualmente, muitas comunidades mebengokre desenvolvem projetos de alter-
nativas economicas sustentaveis, em |>ai'(.‘e|'ias com ONGs e agéncias rn}'ll‘ti'latera.is de financiamento.
Apesar de nossas armadilhas, os ML‘I}L'ngUkr(‘ seguem tentando se mover na interface entre

o seu mundo ¢ o nosso, Tém aprendido um bocado sobre nos. E nos, o que tem()s z;prendidol Com
eles?Talvez seja hora de abandonarmos nossas visdes idealizadas, romdnticas ou cinicas, para tentar

mm[nu-mlvr quem sao eles verdadeiramente.

Mas ao |n|'|nn deste ensaio uma questao ficou em aberto. Por que o consumismo mebengdkre? Por

que cles passaram a demandar tantos bens industrializados, que hoje definem um determinado
“estilo de vida kayapo”™? Colocada assim abruptamente, a qumtan podc parecer uma obv1edade
Afinal, o leitor poderia argumentar, os indios nao tiveram vscolha a 50C:edade doq brancos mvadju

temos razdes para acre ditar que seu consumismo nao se dt‘.\e a mcntabllldad(, da pr‘e‘;qao ext«erna

da sociedade brasileira, rumo a absorvé-los por meio da forga do capitalismo de mercado. Ao con-
e OSOT IS,

e trario, cle parece ser resultado de um movimento, em alquma medida conscientes(ainda que nao

totalmente cont lado, haja vista os mal-entendidos e outros efeitos dcletcnb?como perdas popu—

o
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lac10nals danos ao meio amlm.ntc etc.) dos proprios indios em dire¢ao a0 mundo dos bens. Uma

._——-——_________’_______,.

; neCeSSIdadt. interna ao regime sucla] indigena, portanto, e ndo um efeito inexoravel da situagio de

g qu‘é’st"éo gostaria de sugerir que para entender o fendmeno do consumismo mebengokre ¢ preci-

=~

Contato interétnico, Dessé modo & lemtmm perguntar: por que fizeram um movimento na diregao
do mundo dm brancos e das mercadorias?
todos destacaram a importancia da produgao e circulagio de pessoas (Turner, 1979), ¢ de nomes ¢
prerrogativas cerimoniais (Lea, 1986). Mas deixaram de observar que a circulagio de “objetos™, e
' mais pi-ecisa'men'te dos objetos do kuben— béns, mercadorias, dinheiro——, ¢ central, ¢ totalmente
impregnada na dindmica social mebengokre, repercutindo sobre a vida politica, sobre as relagoes
< de parentesco, aobre as atividades cerimoniais. O americano Terence Turner tem escrito trabalhos
interessantes sobre as mudam,aq por que passam os Mebengokre no processo de interagio com a
SOCledade envolyente (1991, 1992) M'la no que diz respeito a enorme demanda por mercadorias,
argumenta em termos de uma Jepcndcn.:m originada pelo contato.
Ora urna das respostds mais freqiientes dos Xikrin, quamlu questionados sobre o porqué
de ad‘qmrlrem tantos bens “de branco (kubcn nho mmd)_ vem sempre na forma de uma nova per

gunta' “Por que 90 08 brancos pod;,m ter coisas bonitas.. mupas hoas, sapatos de couro, casas de

t;](_)lo? Nos -.‘somos‘mdioa, mas também qucremm ter éssascoisas. Queremos nossa aldeia bonita,

N i c T s —~ A r . 3 i ' .
'éqm mu.l{'a gente. SO que 0s hrancm-nan dao nada: Na cidade, ao contrario da aldeia, ¢ preciso

| pagar, tudo com’ dmhum Entao nos precisamos de dinheiro para comprar essas coisas ',

Pela?fala do .mfor‘mantc peru‘hc‘ se que a aquisigao de dinheiro ¢ me Hdtltll rias funciena

COMO um mecanismo de afirma¢io étnica. Mas hdo somente. Sem ter a pretensio de resolver a

so inscrevé-lo em uma rcf’]exao sobre o rcs_.tmc sociocosmologico mebe nLr;LIr e sobre o lugar
‘\l-—.______.--"_h' - -

da alteridade newmu Quero; crer que a aquisicao de bens pu:h ser entendida tanto, como
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aﬁrmac;ao étnica como um processo de abertura ao exterior. Com isso, devemos deixar de ver o
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- Os antropologos que estudaram os Mc!)cntmku nao nos esclarecem sobre isso, Em ger al,



uma superioridade material ou tecnologica do homem branco. Entre os Mebengokre, as historias
de origem dos brancos estao associadas quase sempre ao tema da md escolha, como ocorre entre
outros grupos jé, na mitologia dos indios do Alto Xingu, nos gru;;;_cl::i() Negro e entre os
Tupi (Viveiros de Castro, 1992:30-1). Muitas versoes sobre esse tema sao surpreendentemente
constantes no ponto central da narrativa: a certa altura, aos indios ¢ dada a chance de optar entre
as armas de fogo e o arco e a flecha. Acabam por escolher os ltimos, e disso resulta sua pobreza
material. Os que escolhem as primeiras tornam-se os homens brancos, opulentos ¢ numerosos.
As versoes mebengokre (Wilbert, 1978;Vidal, 1977) contam a historia de Wakmekapra,
indio que desde o nascimento comporta-se inadequadamente. Amedrontados com suas demons-
tragdes anti-sociais e ndo propriamente humanas, seus parentes ou afins (dependendo da versao),
resolvem assassina-lo. Mas Wakmekapra ¢ imortal: ou ndo se deixa matar ou ressurge das cinzas.
Por fim, desiste da convivéncia pois os parentes nao o querem. Tempos depois, no local onde foi
visto pela ultima vez, estes o reencontram, vivendo como branco (kuben), de posse de toda a sorte
de bens industrializados: panelas, roupas, armas, sal. Apos alguma tentativa de reaproximacio, a
historia termina com a separagao de Wakmekapra, transmudado em branco, e seus antigos paren-
tes indigenas. Aquele fica em sua fazenda, que logo se transforma em cidade. Estes retornam a vida
na aldeia. Na versao Apinajé recolhida por Nimuendaju (Wilbert, 1978), a ma escolha teria sido o
proprio assassinato de Wakmekapra, que se queixa no final: “Se vocés nao tivessem me perseguido,
hoje estariam ricos”. No mito xikrin, Wakmekapra da ao proprio filho, a quem nao mais reconhe-
cia, a opgao de levar com ele um presente: o ritle ou o conjunto de arco e fecha. O jovem, por
desconhecimento, prefere os ultimos, e por isso os indios hoje nio possuem a opuléncia material
dos brancos (Vidal, 1977:265).
Gostaria de concluir este ensaio sugerindo que a relagio atual dos Mebengokre com os
bens industrializados—o que venho chamando de consumismo——s6 pode ser entendida dentro
| de um dominio sociocosmologico mais amplo, que da significado a seus modos de relagao com
‘;5 os brancos. Aqu1 podcriamm percebé-lo expresso em uma interessante interagdo entre mito ¢
historia. Talvez ndo seja absurdo arriscar que o consumismo mdmpl\ﬂ.pmlt ser lido como uma
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tentativa de reverter a escolha mitica, operando uma nova reaproximagao aWakmvl\apra E como
— _—__——————



se 0s Mebengokre recusassem tanto o destino advindo da ma escolha como a separagao definitiva
daquele que poderia ter feito parte de suas relagoes sociais.

Mas se no mito aqueles que escolheram as armas foram os que viraram brancos, essa nova
escolha dos Mebengokre significaria sua transformagao? Eis uma outra pergunta dificil. Viveiros
de Castro (2001) da a pista para as respostas possiveis. Segundo ele, se os mitos resolveram o
problema da origem dos brancos, deixam em aberto o destino dos indios. Assim, o “desafio ou
enigma que se poe aos indios consiste em saber se ¢ realmente possivel utilizar a potencia dos
brancos, isto ¢, seu modo de objetivagio——sua cultura—sem se deixar envenenar por sua absur-
da violéncia, seu grotesco fetichicismo da mercadoria, sua insuportavel arrogancia, isto €, por seu
modo de subjetivagiao—sua sociedade” (2001:50-2).

Os Mebengokre ndo tém uma resposta definitiva. Mas parecem acreditar que, sim, ¢ pos-
sivel utilizar a “cultura” dos brancos sem junto absorver sua “sociedade”. Talvez seja desse modo
que devamos compreender o fato de que, nos dias de hoje, grande parte do arcabougo material
dos kuben tornou-se parte fundamental do seu modo de vida. E, indo além, entender sua decisao
de que, para obté-lo, seria melhor tentar a paz. Os Mebengokre decidiram que ¢ preciso ir atras
de Wakmekapra—nos, brancos—, e conviver conosco. Quiga imaginando que seja possivel nao
s6 viver com a cultura do branco, mas ensina-lo a viver como se vive na sociedade indigena.

Sabem que ¢ dificil, mas talvez pensem poder um dia, enfim, fazer com que nos comportemos
HOSICon
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como gente. E talvez seja esta a sua utopia,
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