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CAPITULO I
As Teorias da Secularizagio

Depois da década de 1960 — momento em que as inci-
déncias da secularizagdo ganharam uma maior visibili-
dade nos paises mais industrializados —, surgiram
varias teorias que visavam explicar o fendémeno. Elas
foram formuladas {a partir de premissas lancadas por
pensadores como Durkheim, Treeltsch ¢ Weber) niio s6
por tedlogos e filésofos, mas também por socidlogos ¢
historiadores. Dai nasceu um conjunto de teses — umas
distintas, outras convergentes — hoje designadas por
teorias cléssicas da secularizagio. E se se quiser ser sin-
tético, poder-se-4 sustentar que quase todas relaciona-
vam este conceito com a afirmagiio da Modernidade
nos paises ocidentais cristianizados, € que, entre os
multiplos condicionantes invocados para o justifica-
rem, se destacavam — com &nfases diferentes, é certa ~
o peso da influéncia da religifio judaico-cristd, o desen-
volvimento da racionalidade capitalista, assim como o
crescimento de wma civilizagio urbana com efeitos
desestruturadores nas formas tradicionais de sociabili-
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dade e respectivos modos de entender o mundo e a
vida.

Bem vistas as coisas, tais interpretagdes podem ser
resumidas a duas posighes-tipo {na acepgio weberiana),
embora ambas consintam misturas e compatibilizagdes!,
Uma defimiu a secularizagdo como a saida de sectores
da sociedade e da cultura do dominio do religioso
(Peter Berger)?, ou melhor, como o processo “by which
religtous institutions, actions and consciousness lose
their social significance”3, em consequéncia da irradia-
Ao de principios enformadores da mundividéncia mo-
derna, nomeadamente ¢ crescimento da consciéncia
do eu, correlato de uma nova experiéncia do tempo ¢
da certeza de que os homens seriam capazes, cada vez
mais, de “fazer” a histdria. E ¢ este horizonte que levou
Daniéle Hervieu-Léger a caracteriza-la como “I'im-
pact de la modernité — a ces différents niveaux: écono-
micque, politique, intellectuel, symbolique, etc. ~ sur la
religion, ou, plus exactement, sur la configuration tra-
ditionnelle des rapports entre la religion et la société”?.

! Cf, Jean-Claude Monod, La Querelle de la sécularisation de Hegel
& Blumenberg, Paris, [, Vrin, 2002, pp. 29 e 46, nota 4,

2 CI. Peter Berger, The Soctal realily of religion, Middlesex, Pen-
guin Books, 1973, p. 113

3 Brian R, Wilson, Religion in seciological perspective, Oxford,
Oxford University Press, 1982, p. 119.

4 Danigle Hervieu-Léger, Vers un nouveay christianisme? Introduction
a la sociologie du christianisme occidental, Paris, Le Cerf, 1986, p. 216.
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E £ nesta acepgo que alguns autores falam de “secu-
larizagZo qualitativa” (ou dessacralizaciio), para a dis-
tinguir da “secularizagfio quantitativa”, perspectiva
que tende a privilegiar as tendéncias de decréscimo das
percentagens de pertenga ou participagio dos indivi-
duos na vida religiosa. Ambas, porém, podem ndo ter
uma relagio mecénica e proporcional entre si,

A cutra tipificacio equaciona-a como uma fansferén-
¢ia do contedido, dos esquemas e dos modelos elabora-
dos no campo religioso, para o campo profano, o que
acaba por relativizar a novidade radical dos tempos
maodernos, assim reduzidos 4 condicfio de herdeiros,
nao obstante todas as suas ilusdes de auto-fundagio.

Na sua radicalidade, estas caracterizagdes sio exces-
stvamente dicotémicas, pois os condicionantes assina-
lados reciprocamente se exigem?®. Com cfeito, a analise
de algumas das principais concepgdes {filosoficas, his-
téricas, socioldgicas, teologicas) que, nas iltimas déca-
das do século XX, foram avangadas para compreender
e explicar o processo, e o confronto e a comparacio
com os seus presumiveis antecedentes, sugerem esta hi-
potese de trabalho: se parece claro que, situando-o na
longa duragio, se Ihe pode atribuir uma matriz greco-
-romana e, sobretudo, judaico-cristd, esta {iliacio nio
pode significar, porém, a existéncia de uma mera con-

5 Sobre a problematica em aprego, veja-se David Martin, A Ge-
neral theory of secularization, Oxford, Blackwell Oxford, 1978,
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tinuidade, ou de uma simples inversie de planos em
relagfio a tais matrizes, pois algo invertido mantém-se
idéntico a si mesmo. Por sua vez, sabe-se que, nas
transformagtes desencadeadas pelo aparecimento de
novas realidades, o novo integra ¢ transforma o antigo.
E, embora este o potencie, ndo o pode prever, porque

aquele sera sempre obra do futuro.

A inversio da ideia judaico-cristd

A reivindicaggo da origem judaico-crista da seculariza-
¢do encontra-se bem representada na hermenéutica de
pensadores como M. Buber e Karl Lawith, na cha-
mada teologia liberal protestante (Dietrich Bonhofer,
E. Troeltschf, Gogarten’, Harvey Cox8), na teologia da
secularizagfio de origem catdlica {ex.: J. B. Metz)’, nas
teologias da esperanca e da Lbertagiio, em historiado-
res de mitos como Mircea Eliade!?, e, & sua maneira,

6 CFf Peter Berger, La Religion dans la conscience moderne, Faris,
Centurion, 1971, pp. 92, 136,

? Cf. F. Gogarten, Destin et espoir au monde moderne, Paris, Caster-
man, [970.

8 Cf, Harvey Cox, La Cité séculitre, Paris, Casterman, 1968, p.
47 ss..

9 CF. ].B. Metz, Thévlogie du monde, Paris, Le Cerf, 1971.

10 Cf Mircea Eliade, O Mito do elerne veforng, Lishoa, £d. 70,
1981, p. 117 s
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em socidlogos da religifio como o primeiro Peter Ber-
ger!l Mas também nio se pode esquecer que, no inte-
rior das Igrejas, existem posigbes resistentes a este tipo
de interpretaces. Mais especificamente, alguns tedlo-
gos ligados ac Vaticano {o cardeal Ratzinger ~ hoje
Bento XVI — e a Congregac¢io para a Doutrina da I'é}
tém qualificado a secularizago como um “fendmeno
patolégico do crisianismo”!2.

Aqui, ndo se ird pormenorizar todo este debatel!3,
pols, para ¢ proposito de agora, basta mencionar o
nacleo forte dos argumentos que a entendem como
uma apropriagio legitima do legado judaico-cristio,
Nesta corrente, enfatiza-se o facto de a criagiio ex nikilo,
distinta das cosmogonias miticas e filosoficas classicas
{geracio, processamento), ter provocado uma diferenca
cssencial entre Deus e o mundo, mudanga que, ironi-
camente, ird potenciar a dessacralizagio do cosmos.
Este, criado por um acto Unico e irreversivel, e nfo se
confundindo com o Criador, passou a ter — ao contra-
rio do que acontecia nas cosmogonias greco-romanas —

1Y Cf, Peter Berger, ob. it., p. 186 ss.

12 Uma critica a esta leitura encontra-se em Juan José Tamayo,
Fundamentalismo y didloge entre religiones, Madrid, Editorial Trotta,
2004, p. 38 ss.

13 Para um resumo das teses que valorizam a secularizagio no
renovamento da vivéncia crist e no seu apelo ao compromisso
com o mundo, leia-se Mignel Baptista Pereira, “Tluminismo e secu-
lasizagho”, Revists de Histdria das Ideias, vol. 4, 1.° 1L, 1982, p, 492 ss.




20 | ENTRE DEUSES E CESARES

uma onticidade espago-temporal auténoma e nio
eternal%. Por sua vez, a encarnagtio em Cristo huma-
nizou a revelagio divina, acto que situou o homem,
feito 4 imagem e semelhanca de Deus, perante a sua
liberdade responsavel, doando & histéria um sentido
diacrénico que aponta, nio para o regresso paradig-
mético a uma eternidade originaria, mas para a consu-
magio e julgamento do destino humano no final dos
tempos!5,

A historicizago hierofanica e teofinica, num tempo
sem regresso, convidava, assim, 4 aceitagio de uma
expectativa messidnica e escatologica, tendéncia que,
por razdes sdcio-culturais varias {que o conceito de
secularizagao exprime}, se foi plasmando em sonhos de
liberdade, gradualmente situados num horizonte ter-
reno. E é esta tltima caracteristica que leva a que se
pergunte — como o fez Jean-Paul Resweber a Marcel
Gauchet - se, “plutdt que du dispositif christique, r’est-
ce pas d’abord du dispositif escathologique de PEsprit
(en tant qu'il institue une conception de laltérité trans-
cendante des catégories d’alternance, daltérité et d’ex-
tériorité) que dérive la fonction d'Interprétation d’une

14 Cf. Anselmo Borges, “Secularizagiio ¢ tolerfincia”, Revista de
Hisidria das Jdeins, vol. 25, 2004, p. 135 ss.

13 Sobre os fundamentos filosoficos do cristianismo, consulte-
se, entre gutros, Claude Tresmontant, La Métaphysigue du christia-
nisme el lg naissance de {a philosophiz chrétianne. .., Paris, Seuil, 1961,
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histoire politique de la religion et d'un mouvement vers
une société hors religion?”16,

O protestantismo, com o relevo dado 4 predestina-
¢Ao e a graga, depreciou ainda mais o mundo seculax,
reforcando os pressupostos para se imanenticizar os
imperativos da economia da salvagfio. E, como se sabe,
n3o foi por acaso que Max Weber elegeu esta atitude —~
em particular na sua tendéncia calvinista — como um
factor forte no condicionamento da génese da raciona-
hidade capitahista.

Neste horizonte, a secularizagio deve ser entendida
como uma paulatina distingio entre o século e as
objectivacdes dogmaticas e institucionais do religioso
como Igreja. Esta hermenéutica releva a circunstincia
de os textos sagrados conterem asser¢Bes que a suge-
rem € potenciam, em particular no que respeita a “his-
toricidade” da revelaciio do sagrado, 4 desdivinizagio
do universo {que possibilitou a ciéncia moderna), € a
“dessacralizagdo da politica”, com a cesura eniré o
Império e o reino espiritual, sintetizada no preceito:
“Dai a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de
Deus”. Como prova suplementar, mobiliza-se, ainda, o
facto de ter sido nas regides cristianizadas (e ngo nas do
Islio, nem nas de influéncia hindu ou budista) que
ocorreram as experiéncias historicas que tornario as

16 In Marcel Gauchet, Un Monde désenchanté?, Paris, Les Editions
I’ Acélier/Editions Quvritres, 2004, p. 28.
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sociedades ocidentais mais seculares. Todavia, esta veri-
ficagfio nfio impede que se indague por que é que ela
ndo aconteceu aquando da hegemonia do pensamento
greco-romano {onde predominava uma concepgio
ciclica do tempo e o poder politico — fosse o da polis, ou
o do Império — estava sacralizado), ou em outras civili-
zagdes, em particular nas de anélogo cariz monoteista.

Sublinhe-se que o judaismo nio s6 assenta na ideia
de “pavo eleito”, como continua a encarar o futuro em
termos de um messianismo que ainda espera a sua
irrupgio na historia (por isso, na auséncia do aconteci-
mento central, a sua datagiio ¢ de tipo cosmogénico). E
certo que, tal como no cristianismo, para o Islfo o pro-
feta j& chegou. Contudo, ao invés do que aconteceu
com Cristo, Maomé nfo pretendeu fundar somente
uma religido, pois o islamismo, desde os seus primor-
dios, teve sempre uma dimensdo social, politica e até
militar, caracteristica em parte explicavel pelo contexto
ermn que nasceu: a existéneia de um certo vazio politico
devido A fraqueza dos impérios seus contemporineos
{o bizantino e o persa). O Profeta encarregou-se da
organizagZo social e politica da comunidade dos fiéis,
assegurando a sua vida, a sua defesa ¢ a sua expansio.
Este elo entre o politico € o religioso manter-se-4 no
mundo mugulmano, levando a que, pelo menos a par-
tir dos meados do século VII, o primeiro dominasse e
utilizasse o segundo. Por isso, “la forme classique selon
laquelle I'islam est a ta fois, ‘religion et gouvernement’
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(din wa dawla, en arabe), exprime sa nature réelle: elle
rappelle qu’il ne sépare pas le religieux et le politique,
méme s’il sait les distinguer”!?, E, como ¢ légico, tal
heranga serd tanto maior quanto mais a leitura do
Alcordo for feita ern sentido literal, Diferentes seriam
as coisas se existissern condiges para o desenvolvi-
mento da perspectiva hermenéutica, até agora secun-
daria, que aplica um principio de permanente inter-
pretagao (ftihad) do Alcorfio e da Sunal8,

O cristianismo prometia a salva¢io num outro mundo,
rejeitando, portanto, a confuso, tipica da sociedade
greco-romana, do religioso com o politico — por isso, 0s
romanos chamavam “ateus” acs novos cristdos -, e pre-
gava, nos seus primordios, a indiferenca em relacio aos
governos. Como o seu reino nunca serd deste mundo,
¢ perante a forga do Império, importava devolver a
César o que € de César e a Deus o que € de Deus, pelo
que, coro lembrou Santo Agostinho {século V), o cris-
tio ndo podia confundir as duas Cidades, devendo
obedecer — de acordo com Pedro e Paulo — as autori-
dades estabelecidas. Porém, o Império Romano, ao
tornar-se oficialmente cristdo no século IV {com Cons-
tantino e, sobretudo, com o édito de Teodésio, em 380},
deu origem a uma longa promiscuidade entre o reli-

17 Maurice Batbier, “Laicité: questions 4 propos d'une loi cen-
tenaire”, Le Débal, n.° 127, novembre-décembre, 2003, p. 166.
8 Of Anselmo Borges, art. o, pp. 142-143,
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gioso ¢ o temporal, quer sob a forma cesaropapista,
quer hierocritica. Situacdio que o periodo bizantino
acentuari, mas que nunca conduziu a qualguer fusio
de planos — regra geral a Igreja manter-se-4, mesmo
quando a subordinou, ou a ela se aliou, distinta e inde-
pendente da organizag¢do politica — e, por conseguinte,
& diluiggo do dualismo entre o espiritual e o século.

Consequentemente, a autonomizagfio do politico,
para se desenvolver e existir por si mesma, teve de se
subtrair 4 influéncia da Igreja, considerando-a, na es-
magadora maioria. das experiéncias histéricas, intrusa e
incoerente em relagio aos seus préprios principios, e
obrigando-a a cingir-se 4 sua vocagio espiritual primi-
tiva. Se esta, na esséncia da sua promessa, cultivava a
distingio com o poder temporal, os construtores da
Modernidade relembra-lo-4o, lutando, numa significa-
tiva inversdo de planos, para que “César” fosse indife-
rente, neutro, ou separado do poder religioso.

As razdes apresentadas para situar uma das causas
da seculariza¢3o na heranga judaico-cristd podem ser
resumidas a {rés: em primeiro lugay a afirmagio da
transcendéncia de Deus implicou a autonomia do
mundo natural e politico; em segundo lugar, Javé foi
definido como um “Deus mével”, que intervém na his-
toria através de acgBes especificas, e a sua alianga com
o povo eleito também ¢ historica, ficando assim rom-
pida a légica circular do cosmos e insinuada a historici-
zag@o — que a Encarnagio reforgou — das relagdes do
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homem com Deus, bem como a abertura de um campo
de possibilidades para a assungio do individuo como
ser livre e responsivel no tempo; em terceiro lugar, a
normatividade moisaica e a esperanga escatoldgica no
Juizo Final definiram o novo Deus como um Deus
ético, fonte que incitou as consciéncias cristianizadas a
racionalizarem os ditames da moral e a desenharem
horizontes de expectativas que serde projectados no
imanentismo histérico. Dai que, cristianizada, a Furopa
tenha sido palco de uma prematurza e relativa separa-
¢do das ordens césrmca, cultural e social, processo atra-
vessado, porém, por uma permanente tensio entre a
transcendéncia e o mundo!S.

As sementes biblicas e evangélicas de tudo isto 56 a
pouco e pouco foram explicitadas na riqueza das suas
potencialidades. O peso da mentalidade mitica — sobre-
tudo ao nivel dos compertamentos populares — e a
media¢io neoplaténica e aristotélica na mterpretagio
do Livro bloquearam a apreensio filoséfica e teolégica
da novidade judaica e cristologica. Mas, ao contrario
do que defendeu Blumenberg?l, a mundanizagio pre-
coce da Igreja como nstituicio (apés Constantino} nio
impediu que a escatologia cristd tivesse favorecido a

19 Gf Samuel Eisenstadt, Approcke comparative de la civilisation
curopéenne. Etude de a relation ehive culture et structure sociale, Paris, PUF,
1984, p. 95.

2 Cf, H. Blumenberg, La Ligitimé des temps modernes, Paris, Gal-
limard, 1999, pp. 11-136.
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abertura de brechas, por onde foi entrando uma ideia
imanente de futuro, em particular através da sua ver-
tente apocaliptica ¢ messidnica (cmbora Roma sempre
a tenha condenado como heresia). Pelo que tais inter-
pretacdes se desenvolveram, em boa parte, em conflito
com as leituras dogmaticas e eclesiais do Novo ¢ do
Velho Testamento.

Por outro lado, as confissdes protestantes objectiva~
rio, ainda mais, as sementes secularizadoras do micleo
cristdo, ao fazerem refluir a presenga do sagrado na
realidade, ¢ ao instalarem uma distancia intransponivel
entre Deus, transcendente absoluto, e o homem, ente
predestinado e entregue a st mesmo num munde des-
sacralizado. Com tudo isso, empolou-se a vivéncia mais
subjectiva do religioso e provocou-se o despovoamento
do céu, espago infinito cada vez mais descrito na lin-
guagem matematica ¢ fria de astrénomos e cientistas.

Para alguns, este posicionamento do homem como
ser racional entronca na dimensio horizontal da razio
tebrica e prética {intrinseca 4 natureza humana) ja esbo-
cado pela doutrina do intelecto agente de S. Tomas ¢
de Alberto Magno — fundamento da separa¢fio entre a
filosofia e a teologia —, via que, passando por Descartes,
abrin o caminho para o transcendentalismo de Kant2!
€ para o sonho da emancipagio humana, promessa
maior do _HEBmsmmBo. Reconhece-se, em sintese, que,

2l Miguel Baptista Pereira, art. cit., p. 488 ss.
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com o fildsofo alem3o, se deram passos decisivos para
se dessacralizar a natureza — indo-se mais longe do que
no panteismo de Giordano Bruno e de Espinosa -, se
secularizar a razio tedrica e prética, e para s¢ entender
Deus como um postulado racionalmente inverificivel.
No fundo, “salvar os fenémenos do conhecimento vul-
gar e cientifico, privilegiar o mundo da praxis e da espe-
ranga humana, declarar a impossibitidade do universo
metafisico tradicional”, foi o contribute da filosofia
kantiana para a secularizagfio??, Ganha assim sentido a
sua definigio de Aufkldrung como a passagem de uma
atitude de heteronomia e de menoridade (Unmiindigkeid),
para a maioridade auténoma do homem, assumida
como liberdade de pensamento e exercida como razic
publica.

Na verdade, com a suposigdo do homermn como ser
racional e livre, apto para inteligi, através da razio
{filoséfica e cientifica), a legalidade imanente do cos-
mos, ter-se-30 secularizado os fundamentos da sociabi-
lidade e as condi¢Bes episternoldgicas e tecnologicas
que servirdo de impulso ac avango cientifico-industrial
do século XIX23, Este novo optimisrno — logo aplicado
aos fendmenos sociais — velo também a materializar-se

22 Idem, thidem, p. 490.

28 Cf O. Chadwick, The Secularization of the European mind in the
nineteenth century, Cambridge, Cambridge University Press, 1975;
Steve Bruce (ed.), Refigion and modernization. Seciologtsts and historians
debats the secularization thesis, Oxford, Clarendon Press, 1992,
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num ideal terreng e irreversivel de historia, centrado na
nova crenca segundo a qual o fieri do devir era ditado
pela capacidade demitrgica da humanidade. As apolo-
gias acerca da naturcza perfectivel do ser humano
(Rousseau, Turgot}, as teses cantratualistas sobre a ori-
gem da sociedade e do poder politico, as fundamenta-
gBes filostfico-progressivas do tempo histérico {Condor-
cet, Hegel) e, mais tarde, os esforcos, mesmo ilusérios,
para se cientificar a sociedade (Comte, Proudhon, Spen-
cer, Marx), foram projectos que emanaram do mesmo
centro secular, perspectiva que fez da apoteose da razio,
da ciéncia e do ideal emancipatério uma das caracte-
risticas mais fortes da Modernidade.

Efeito ndo menor destas mudancas foi, de facto, o
crescimento da soberania do Estado e da consequente
tendéncia para este subordinar, aos imperativos da sua
“razio”, todos os negécios dos subditos (ou dos cida-
ddos), incluindo os religiosos. E se, principalmente nos
paises catdlicos, esta vocagdo teve, num primeirc re-
gisto, uma aura explicitamente transcendente (“direito
divino™), o certo é que outras ideias, de cariz mais ima-
nente, langario as bases para que o poder politico venha
a submeter e/ou a diferenciar-se do religioso propria-
mente dito, arrogando-se o direito de executar tarefas
de pastoreio de almas € de governabilidade, em nome
de um secularizado ideal de bem comum. Assim sendo,
nas experiéncias historicas em que o novo interesse
geral, reivindicado pelo Estado, entrou em atrito com a
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vocagio totalizadora das Igrejas (e, em particular, da
Igreja catélica), o choque entre ambas as instituigBes
foi igualmente global.

Este modo de ver também arrastou consigo a histo-
ricizagio (e a relativizag@o) da andlise do fenémeno
religioso, pots convidava a equaciona-lo como uma
representacio sujeita a mediagdes sociais e cujo papel
seria apreensivel pela razio, conforme o teriam demons-
trado as filosofias do devir, a antropologia filosofica € a
leitara dos textos sagrados feita de acordo com as regras
do métedo histérico-filologico.

Simultaneamnente, o legado judaico-cristao também
se repercutiu na consolidagio de uma ideia de tempo
histérico critica das visdes ciclicas e providencialistas. E
quando estas tiltimas entraram em crise, foi ganhando
maior crédito o antropocentrismo, com o seu incentivo
4 conquista, na terra, da felicidade plena, atitude que
teve como consequéncia maior o andncio da “morte de
Deus” (Nietzsche). Sabe-se como este desejo se incor-
porou nas filosofias do progresso ¢ da perfectibilidade
humana, como o demonstrou Karl Léwith, principal-
mente em Meaning in history (194024, E foi devido a
influéncia desta obra que, segundo Blumenberg, o equa-
cionamento das filosofias modernas da historia como

24 Qf Jeffrey Andrew Barash, “Karl Lowith et la politique de la
sécularisation”, Pulitigue de Phistoire. Ehistoricisme comme promesse et
commme mythe, Paris, PUE, 2004, pp. 167-186.
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formas secularizadas da histdria da salvagdo quase se
transformou num dogma. Para ele, o préprio conceito
de “secularizagfio” seria desadequado, propondo, como
alternativa, o de “Legimitat”, porque aquele exprimia,
tdo-s6, uma “derivacio” e uma “heterodeterminagio”
da Modernidade. No entanto, convém lembrar que
Léwith, ao salientar aquela heranga, nfio escamoteou o
facto de o efeito — o historicismo — ter dado origem a
uma realidade (ideolégica) nova em relagio 2 sua fonte.
Isto é, nfio se tratou de uma simples “transformacgio”
ou transposigao de “teleologuemas”, mas de uma autén-
tica e revolucionaria “dissolugio”, acompanhada por
uma paradigmatica auto-afirmaco da absoluta liber-
dade e autonomia do homem como sujeito. Quer isto
dizer que a heranca nao sé foi deslocada e absorvida,
como desencadeou uma realidade nova.

Em suma: apés propostas acerca do sentido do tempo
como as de Karl Lowith, Oscar Cullmann (Christus und
die Zeit, 1946) ¢ Rudolph Bultmann (Offenberung und
Heilsgeschechen, 194 1), varios foram os autores que viramn
nas novas filosofias da histéria, principalmente a partir
de Voltaire ¢ de Turgot, umna nem sempre assumida
racionalizacdo e imanenticizagio do vetho providen-
clalismo (Bossuet), agora posto ao servigo de urna idexa
de esperanca (alicergada na perfectibilidade e no pro-
gresso indefimdo), na qual o futuro, distinto do pas-
sado, passoun a ser experienciado como um ideal opti-
mista de concretizagio terreal da escatologia biblica.
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Nesta mesma linha se situam os que filiam as ideias
utopicas nos sonhos milenaristas inferidos das leituras
{heterodoxas) da Biblia. Como se vera, este horizonte
nio deixou de pautar a maneira como os refugiados
protestantes, que fugiram as guerras religiosas euro-
peias, irfio qualificar a América e o destino do scu
pavo. Num outro registo, também em algumas revoltas
socials — como as dos joaquimitas, ou as dos campone-
ses alemdes dos séculos XVI e XVII?5, ou as dos ope-
rarios da fase inicial da industrializagao que ainda nao
teriam ascendido a ideologicizaggo da sua visdo de
mundo {“primitivos rebeldes”}?6 — irromperam, com
“efervescéncia” (Durkheim), esperangas messidnicas ¢
milenaristas de raiz judaico-cristd, logo apropriadas
como armas de combate contra a ordem social estabe-
lecida. Ernst Bloch estudou o significado social da
revolta de Thomas Mitnzer??, depois das sugestdes de
Max Weber; e as anélises de Henri Desroche? assina-

2 Qf Ernst Bloch, Thomas Miinzer, theslogien de la révolution, Paris,
UGE, 1975. A 1* edigao alemi data de 1921,

26 Para o estudo das manifestagdes messianicas & milenaristas
no operariado, na fase de armanque da industrializagio, veja-se,
sobretudo, a obra de E. J. Hobsbaswm, Rebeldes primitivas. Estudos de
Jformas arcaicas de movimentos soeiats nos séculos XIX ¢ XX, 2% ed., Rio de
Janeiro, Zahar, 1978, p. 64 ss.

27 Cf. Lagnnec Hushon, Ernst Bloch. Utopie ot espérance, Paris, Le
Cerf, 1974, pp. 41-51.

28 Cf. Henri Desroche, Soclologie de Fespéranse, Paris, Calman-
-Lévy, 1973,
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laram os parentescos existentes entre a cosmogonia, a
escatologia judaico-cristi e as representacdes imanen-
tistas e prospectivas da histéria. E é a esta relagfio que

Marcel Gauchet recorre para ilustrar o aparente para-
doxo que deriva do facto de a secularizagiio arrastar
consigo uma certa “reinvencdo do religioso™??, meta-
morfose que n3o pode ser escamoteada.

Perante o que ficou escrito, pode afirmar-se que as
novas doutrinas sociais de cariz utépico n#io sdo estra-
nhas as ideias de finalidade e de inteligibilidade do
devir — o providencialismo secularizado transformou-
se num teleologismo imanente -, esperanga germinada
pela visdo biblica do tempo. Alids, os reformadores
sociais dos meados do século XIX, apesar de anticleri-
cais, explicitaram essa filiagio (Saint-Simon, Fourier,
etc.) ao procurarem instaurar “novos cristianismos”; e
mesmo alguns dos que prolongaram, em sentido mate-
rialista, a critica antropolégica 4 esséncia das religides,
inaugurada por Feuerbach, ndo lhe foram inteiramente
estranhos, como o mostrou, em relagio ao marxismo,
Ernst Bloch®0. Nesta perspectiva, o humanismo e o
historicismo evolucionista, valores gque se tornarfo
dominantes na Modernidade, sio um dos pontos de

28 Marcel Gauchet, La Religion dans la démocratie. Parcours de la lai-
aité, Paris, Gallimard, 1998, p. 20.

30 Cf Ernst Bloch, Le Principe Espérance, 3 vols., Paris, Galli-
mard, 1976-1982.,
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chegada do longo percurso da secularizagio, e o des¢jo
utopico ~ enquanto aspiracdo a cidade de Deus na
terra — funcionou como um apelo praxistico activado
pelo compromisse demitirgico da divindade do homem
com a sua historicidade?!, Foi a luz desta “antropologi-
cizacdo do céu” que Bloch pdde concluir, na sua obra
Atheismus im Christentum (1968), que “sé um ateu [pode]
ser um bom cristao”,

A postulagio do homem como ser auténomo (e ndo
heterénomo, come na concepgdo religiosa} fo1 conco-
mitante com a progressio de uma ideia de mundo em
que o universo (e a ordem histdrica e politica) se dis-
tancia tanto de Deus (deismo, agnosticisme), como do
préprio homem, hiato que o dualismo cartesiano {res
exiensa e res cogitans) prenunciou. Este vazio ontolégico
entre o sujelto ¢ a realidade, assim como a conscquente
coisificagdo da natureza, devemn ser compreendidos
cOmo requisitos necessirios para a produgio de um
saber cientifico que, como escrevia Francis Bacon, al-
mejava matematicizar as explicagdes dos fenémenos, a
fim de se saber para prever, € se friever para prover. No século
XIX, A. Comte repetird esta divisa, mas alargando-a
aos fendmenos histdricos e sociais. O que mostra que,
se a secularizagio € incompreensivel sem a racionaliza-
¢éo, ela também ¢ tributdria do crescimento da Aistori-

31 Cf. Pierre Fuster, “Utopie et marxisme selon E. Bloch”, dro-
hives de Sociologie des Religions, n.° 21, janvier-juin, 1956, pp. 13-21.
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cizagio ¢ sociplogizagdo das explicagbes do mundo e da
vida, perspectivas que ganharam forga nio século XIX.
Esta extensfo saldou-se na entificagio da sociedade,
vista como uma realidade auto-regulada por uma dia-
cronta teleolégica e irreversivel, embora passivel de ser
acelerada mediante o pensamento ¢ a acgiio do préprio
homem.

O entendimento do fenémeno religioso como uma
manifestacdo histérica — tenha ele sido feito sob o im-
pacto (de “direita” ou de “csquerda”) da filosofia hege-
liana do Espirito (Feuerbach, David Strauss, Bruno
Bauer), ou a partir das novas sociologias da religido, ou
da aplicaglio do método historico-filolégico 4 analise
dos préprios textos evangélicos — propulsou a seculari-
zagiio. Com efeito, ao transformarem os fenémenos
religiosos em objecto de conhecimento, tais leituras
relativizaram-os e reforgaram o convencimento de que
0 devir social estaria a entrar na sua ultima fase. Aqui,
a deificag8io da humanidade traria a necessaria “morte
de Deus”, ou a insohivel coexisténcia da Sua incognos-
cibilidade com os resultados da ciéncia {(Herbert Spen-
cer). Por conseguinte, elas apareceram a justificar niio
s0 a substancialidade da natureza e da histéria, mas
também a prometer o definitivo controlo do futuro,
anelo impossivel de realizar enquanto o homern fosse
um ser tutelado e ontologicamente diminuido.

Dir-se-ia que, com tais teses, o fim da histéria seria
sinénimo de dessacralizagiio do mundo e da vida. Na
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verdade, pensadores tio diferentes, e até antagénicos
entre si, como A. Comte, Herbert Spencer, Emile Dur-
kheim, Karl Marx, Max Weber e, posteriormente, Sig-
mund Freud, acreditavam que a religifio iria definhando
em importincia com o advento da sociedade indus-
trial, Esta previsdo passard a ser um lugar comum nas
ciéncias sociais de boa parte do século XX, conjuntura
em gue, a partir da ligio de Weber, apareceram algu-
mas teorizagBes empenhadas em demonstrar que a bu-
rocratizagio, racionalizagdo e urbanizagio das socie-
dades contempordneas também constitufam motores
de seculariza¢io??.

O “desencantamento do mundo”

O micleo forte dos contributos de Weber para a pro-
blemética da secularizagio encontra-se nas suas conhe-
cidas obras 4 Etica protestante ¢ o espirito do capitalismo
(1904} e Economia e soctedade (1922). Para ele, a sociedade
moderna tinha provocado vérias formas de racionali-
zagGao (tedrica, substanttva, pritica ¢ formal), mas den parti-
cular aten¢®o a esta Gltima, que caracterizou como a
intengo de se alcancar certos fins pragmdticos, embora,
ao comtrdrio da razdo pratica, mediante o recurso a

32 Cf Pippa Norris ¢ Ronald Inglehart, Sacred and secular. Reli-
gon and politics worldwide, Cambridge, Cambridge University Press,
2004, . 3 ss.
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regras abstractas. Este modo de pensar desenvolveu-se,
com mais &nfase, nas sociedades cientifico-industriais,
vindo a manifestar-se nas esferas da economia, do di-

reito ¢ da organizagdo burocratica das relagies sociais?,

Explicitando esta tese, pode sustentar-se que as for-
¢as secularizantes, potencialmente inscritas no cristia~
nismo, se expandiram mais acentuadamente com a
ascensdo capitalista. O enlace entre secularizagio e
industrializagZo resultou do facto de esta necessitar de
saberes-fazeres cientificos e técnicos, isto é, de um ele-
vado grau de racionalizagio, ndo somente no campo
das “infraestruturas”, mas também ac nivel das cons-
cifncias. E o nove espirito racional, inerente 3 nova
ordem econémico-social, alastrou a outras instituigdes
€, particularmente, ao Estado. Obrigado a preocupar-
se, cada vez mais, com as implicagdes politicas e juridi-
cas da produgio econémica, este teve de adaptar a sua
propria estrutura dquela finalidade, o que conduziu ao
estabelecimento de burocracias altamente racionaliza-
das €, em termos ideoldgicos, ditou a entrada em acglio
de novas formas de legitimagfio extra-religiosas.

Comummente, o conceito weberiang de seculariza-
gdo (e de racionalizagéio) aparece articulado com outros,
a saber: o desencantamento do mundo (Entzauberung der Well),
ou a desmagificagdo do mundp. A sua génese estaria na

33 Cf. Max Weber, Le Savant et le politique, Paris, UGE, 1963, pp.
69-76.
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propria profecia veterotestamentéria € no abandono da
salvagio sacramental-eclesidstica trazido pelo protes-
tantismo ¢ pela predestinaco calvinista. Mas, como se
assinalou, a deprecia¢io sacral do mundo, a cientifica-
¢do do universo e 2 historicizacio do devir ajudaram a
cortar o corddo umbilical do homem com o cosmos, a
interiorizar as obriga¢des éticas fomentadas pela reli-
gido judaico-cristd (a emergéncia de um Deus éfico), assim
como a autonomizar os efeitos terrenos da sua acgio
(que a ética protestante impulsionou) €, por conseguinte,
a acelerar uma desmagificada cosmovisio, realidade
que a crescente civiliza¢do urbana patenteou ainda
mais. E desta mudanga foi resultando n#o s6 2 altera-
gdo da imagem sacral do universo, mas também o
aumento da relagdo tensional entre a experiéncia reli-
giosa € o mundo moderno, ou melhor, entre a religitio
e os sistemas socio-culturais que deram corpo & Mo-
dernidade3+.

"Tais propostas tiveram uma forte influéncia nas teo-
rias sobre a secularizagdo, nomeadamente nas que, nas
décadas de 1960 e 1970, foram formuladas por socié-
logos como, entre outros, Peter Berger e David Martin3®
(mas suas primeiras obras), ou Brian R. Wilson38, Sob

34 . A, Tsambert, De la Religion 4 Pétkique, Paris, Le Cerf, 1992,
pp. 253-277.

35 Cf David Martin, 4 General theory of seculerization, cit.

36 CF. Brian R. Wilson, Refigion in seclar society, Harmondsworth,
Middlesex, UK., Penguin Books, 1968,
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uma influéncia mais directa de Durkhetm — com relevo
para As Formas elementares da vida refigiosa (1912) —, outros
estudos apareceram a prever a perda de influéncia das
religides enquanto instAncias de produgio do elo social
(Steve Bruce, Thomas Luckman, 8.5. Acquaviva), cor-
rente cuja tese nuclear pode ser sintetizada por estas
palavras de Jagodzinski e Dobbelaere: “all the empirical
evidence tn this chapler is compatible with the assumption that
Junctional rationalization related to functional differentiation,
detraditionalization, and ensuring individualization have a
cumulniive impacl on the decling of church involvement, especially
among the post-war generation”37.

Outros enfatizaram os efeitos civilizacionais da cidade
e da técnica, como foi o caso do tedlogo americano
Harvey Cox (tanto em 4 Cidade secular, como em Re-
gresso de Deus). Inspirando-se em Max Weber, Gogarten
€ Bonhoeffer, ele explicitou o consabido lago existente
entre secularizacdo e urbanizagdo. Mais concretamente,
por urbanizacZo pretendeu designar o afundamento da
religido tradicional, a debilitagio do império das con-
cepgdes religiosas sobre o mundo ¢ a ruina dos mitos
sobrenaturais e de todos os simbolos tradicionais, Para
precisar estes efeitos, recorreu aos conceitos que Ton-

3 Wolfgang Jagodzinski ¢ Karel Dobbelaere, “Sccularization
and church religiosity”, Gan W. von Deth e Elinor Scarbrough
(ed.}, The Impact of values, Oxford, Oxford University Press, p. 115;
Pippa Norris e Ronald Inglehart, ob. cit,, pp. 9-10,
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nies tematizou no seu livro Gemeinschaft und Gesellschaft.
Grundbegriffe der retnen Soziologie (1887), para sublinhar
que a secularizagiio facilitou o trinsito da forma de
organizacio em comunidade para a de seciedade, onde os
membros ja nio se vinculam em termos de parentesco
¢ de obrigaglio, mas de vontade e de contrato. Esta
base conceptual serviu-the para qualificar a urbaniza-
¢do como uma estrutura de vida, na qual se acentuou
a diversidade, se desintegrou a vida tradicional e se
operou uma maior despersonalizagio devido 4 multi-
plicagiio dos papéis sociais. No entanto, este percurso
também deu origem a uma espécie de anonimato,
forma de vida potencialmente mais tolerante, porque a
vontade e 0 contrato vieram substituir as sanges morais
costumeiras, reproduzidas e impostas por vinculos de
longa duragio, tipicos do viver em comunidade.
Pensando bem, poder-se-4 concluir que o cerne de
muitas das teses classicas acerca da secularizagfio visava
explicar o religioso a partir de uma epistemologia crente
na centificagdo, socializagio € historicizagdo do fendmeno
sacral, tendo igualmente como certo que as sociedades
industriais acelerariam a racionalizagio e, sobretudo, a
mundanizago e a fragmentag¢do das mundividénctas®,
e conduziriam 3 perda de controlo, por parte das orga-
nizagdes religiosas, das relagdes sociais €, no terreno

3 Cf. Olivier Tschannen, Les Théories d la sécularisation, Genave-
~Paris, Librairie Droz, 1992,
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cultual, ao decréscimo da atracgdo exercida pelos seus
ritos e simbolos, pelo menos nas suas manifestagses
mais institucionais®, Porém, muito deste optimismo
prognéstico tem sido posto em causa, nomeadamente
por aqueles que o véem contraditado por este aconte-
cimento actual: o “regresso do religioso”.

Ora, este tipo de andlise também nfio esta isento de
controvérsia, sobretudo quando ela é apresentada de
um medo andlogo ao fenémeno que contesta, isto é,
como se tratasse de uma manifestagdo uniforme que,
$6 por si, chega para desmentir o avango da seculariza-
¢A0 em certas sociedades. E foi para evitar as interpreta-
gbes excessivamente dualistas (¢, ndo raro, maniqueias)
que os sociélogos americanos Pippa Norris ¢ Ronald
Inglehart, num estudo importante (Sacred and secular,
2004), revisitaram as teorias sobre a secularizagio, a
fim de, em didlogo com os dados empiricos, realgarem
a importancia de nio se cair em leituras de indole
teleolégica ¢ homogenizadora (progressivas, ou regres-
sivas) e de se relevar o entrecruzamento das miiltiplas
variagdes que condicionam e diversificam a geografia
das religides (e, consequentemente, da secularizagiio).

Em concreto, as virias propostas sZo por eles resu-
midas em duas perspectivas essenciais: a que releva a
“demand-side theory”, partindo do estudo dos compor-

39 Cf. Marcel Gauchet, Le Désenchantement du monde. Une histoire
pelitigue de ln religion, Paris, Gallimard, 1985, p. 292 ss.
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tamentos colectivos, tendo em vista demonstrar que,
nas soctedades mais industrializadas, os habitos religio-
sos sofreram uma erosao, patente no aumento da indi-
ferenga perante os apelos espirituais; € a que, no plano
opusto, valoriza o lado da oferta (“supply-side theory”),
centrando-se a analise no estudo das atitudes das orga-
nizagdes ¢ supondo-se que, embora a procura do reli-
gioso, nas sociedades, seja relativamente constante, a
acco das instituigdes e dos seus lideres pode desempe-
nhar um papel estratégico na agressiva construcio e
manutengio das congregagdes, pondo em prética esta
maxima: “se tu constrois uma Igreja, o povo acorre™?,

Nzo se especificarfio as tipologias que aqueles dois
autores apresentam. Somente se salientard que, no es-
sencial, elas nZo invalidam as teses cldssicas dos sociélo-
gos da secularizagio, ndo obstante reconhecerem que
estas necessitam de ser reactualizadas, devido as mu-
dangas que, entretanto, ocorreram 2 escala planetaria,
No fundo, com outros propdsitos, elas vio ao encontro
de posicBes como as que Stark e Finke, nas suas pers-
pectivas especificas, defenderam, ao escreverem: “what
is needed is not a simpleminded theory of inevitable
religious decline, but a theory to explain variation™1,

40 Cf. Pippa Norris ¢ Ronald Inglehart, ob, it p. 7.

41 Rodney Stark e Roger Finke, Acts of faith. Explaining the human
side of religion, Berkeley, Ca, University of California Press, 2000,
p. 33.
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De facto, Norris ¢ Inglehart concordam que a seculari-
zago ndo implica o declinio da religido per se, mas acei-
tam que ela arrasta, sobretudo, a decadéncia das suas
préticas e expectativas, bem como o debilitamento do
lagar que a autoridade religiosa ocupava na configura-
¢io das estratégias de vida individual, organizacional e
societal*?. Mas este diagnéstico s6 serd vélido para cer-
tas sociedades (industriais ¢, sobretudo, pés-industriais).

Em suma: ter-se-4 de conjugar os factores assinala-
dos com outras ideias-tipo, em ordem a conseguir-se
demarcar as diferengas de “seguranqa existencial” que
se encontram quando se compara as “sociedades agra-
rias” com as “sociedades industriais” e as “sociedades
pos-industriais”, assim caracterizadas: as primeiras sdo
aquelas em que predomina a produgio agricola e a
extracgio de produtos naturais, com um indice de
desenvolvimento humano (DD 4 volta dos .739, ou
menos, o que significa § 1098 do PIB per capita; as
“sociedades industriais” sdo as que possuem um HDI
moderado (entre .740 e .899) e um contributo per capita
no PIB situado nos § 6314, enquanto que as de cariz

# Cf. Pippa Norris ¢ Ronald Inglehart, ok, cit., p. 258, nota 32,

3 O HDI baseia-se em cerca de 100 indicadores, seleccionados
pelo United Nation Development Index (UNDI), e que cruzam
pontos como a modernizagio, os nfveis de conhecimentos (litera-
cia aduita e educagao), a saide (esperanga de vida), a qualidade de
vida {rendimentos domésticos efectivos). Cf Pippa Norris € Ronald
Ingichart, ob. cit,, p. 48,
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“pés-industrial” gozam de um HDI da ordem dos .900,
o que corresponde a § 29585 per capita no PIB.

Conjugando as premissas enumeradas com os dados
estatisticos extraidos dos grandes inguéritos realizados,
entre outros, pelo World Values Survey e pelo European
Values Survey nas tltimas décadas, aqueles autores de-
fendem que o relacionamento entre sacralidade € secu-
larizagio ndo desmente o progresso desta em certas
soctedades, embora também verifiquem o crescimento
do religioso em outras. Mais especificamente, concluem
que, s, “due to rising levels of human security, the publics
of virtually all advanced industrial societies have been moving
toward more secular orientations”, devido ao crescimento
demografico, “in poorer societies, the world as a whole now
has mure people with traditional religions views than ever before”.
Ilac@io que os leva a prever o seguinte: “Uhe expanding gap
between the sacred and the secular societies around the globe will
have important consequences for world politics, raising the role of
religion on the international agenda”**.

E neste contexto que também insinuam, ainda que
implicitamente, a nio pertinéncia dos progndsticos fi-
nalistas sobre a evolugio do fendémeno e da sua homo-
genizagio global, como se a secularizagio fosse a ine-
vitavel confirmacio do _fim da histéria, 20 mesmo tempo
que pdem em causa a tese inversa (mas ndo contraria)
do “regresso”. E que ambas as visdes acabam por neg-

4 [dem, ibidem, pp. 24, 25, 26,
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ligenciar o modo variado como o sempre instivel
comércio entre o secular € o sagrado se manifesta nas
sociedades concretas, com as suas transformacdes ¢
herancas especificas.

A sua andlise mobiliza todos os factores indicados e
interpreta-os a partir de dois axiomas: o “security axiom”,
que confronta os comportamentos religiosos das socie-
dades (industriais e, sobretudo, pés-industriais) ricas
com os das pobres, a que chamam “agrérias”, privile-
giando as condigdes de seguranca existencial, incluindo
incidéncias como guerras, tremores de terra, tornados,
fomes, epidemias, secas, etc; e o “cultural tradition axiom”,
que valoriza as diferencas existentes ao nivel dos capitais
simbélicos, herangas que condicionam a emergéncia
de variagdes nas atitudes, comportamentos ¢ expectati-
vas. Daqui, eles inferem varias hipoteses, que com-
param e cruzam, a saber: a “religious values hypothesis”,
que supde haver, nas sociedades, uma procura reli-
giosa, premissa que ¢ correlacionada com o papel que
outros condicionantes, como a maior ou menor segu-
ranga existencial, desempenham na determinaco dos
graus de religiosidade praticada nas diversas socieda-
des; a “religious culture hypothesis”, que destaca o peso das
tradigdes religioso-culturais e respectiva influéncia na
modulagio das crengas morais e das atitudes sociais das
populagdes, confrontando-as com os dados empiricos
das sociedades pos-industriais, onde se deu uma mais
acentuada e rapida quebra dessas tradigges; a “religious
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participation hypothesis”, que visa surpreender o declinio,
ou nao, das praticas religiosas; a “civic engagement hypo-
thesis”, que indicia este fendmene: uma regular pratica
religiosa encoraja os individuos ao comprometimento
social ¢ politico, bem como 4 sustentagio eleitoral de
partidos religiosos; a “demographic hypothesis’, que
explora este campo: se, por um lado, o desenvolvi-
mento humano e o crescimento das condigBes de segu-
ranga existencial conduzem 4 diminuigio dos valores
religiosos nas sociedades pés-industriais, por outro
lado, eles também geram, como efeito concomitante,
uma diminuigio das respectivas taxas de natalidade, ao
contrario do que acontece nas sociedades mais agrarias
e religiosas; e, por fim, a “refigious market hypothesis”, que
testa a tese dos que sustentam o “supply-side”, segundo
a qual o mundo das crengas é passivel de ser influen-
ciado pelo Jado da oferta, realidade que explicara esta
quase lei sociol6gica: quanto mais pleno for o plura-
lismo das crengas € mais ampla a liberdade religiosa,
maior poderd ser o incremento da participagio cultual.

Nio iremos equacionar todas as implicagdes do que
ficou escrito, mas privilegiar a matriz e o desenvolvi-
mento dos caminhos que conduziram ao aparecimento
das experiéncias que tém sido elevadas — em diversas
perspectivas, ¢ certo —a objecto tedrico das sociclogias
da secularizacio (ou das que as contraditam). E, para
que se comsiga uma maior aproximagio ao fenémeno,
ir-se-4 relevar a analise diacrénica do conceito. Depois,
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procurar-se-4 seguir um percurso andlogo em relagiio
ao de laicidade, em ordem a captar-se, mais cabalmente,
as afintdades ¢ as diferencas existentes entre ambos ¢
entre eles e o sagrado, ¢ a provar-se duas coisas: se toda
a laicidade ¢ uma secularizagiio, nem toda a seculari-
zagdo se realizou como laicidade. Mas se ambas se dis-
tmguem do campo religioso, também ndo se poderd
olvidar que, nio raro, o seu uso (e abuso) social e poli-
tico as revestiu de alguma sacralidade (fetichizada ¢
1dolétrica, porém, aos othos das religises).

CAPITULO IT
A semintica da seculariza¢io

Segundo Giacomo Marramao, a seculariza¢fio é “uma
das expressdes-chave do debate politico, ético e filoso-
fico contemporineo”®. E uma andlise, mesmo que sin-
tética, acerca da historicidade da sua semantica pode
ajudar a compreender melhor as suas epocais significa-
¢des e a demarcd-las de outras que, comummente —
sobretudo nos paises de linguas neolatinas —, sdo usadas
como sendo sinénimas. £ o caso de vocabulos como
laicidade ¢ seus derivados, Para isso, comegar-se-4 por
responder a esta questdo primordial: qual é a origem
etimolégica do termo “secularizacio”¥5?

# Giacomo Marramao, Citlo ¢ terra. Genealogia de in secolarizza-
zione, Rotna-Bari, Laterza, 1994, p. 7. Sobre a pertinéncia do con-
ceito, numa éptica de renovagio do pensamento teoldgico catolico,
veja-se juan José Tamayo, ob. eit., 2004, p. 26 ss.

4 Qs estudos classicos sohre o tema s#o os de Hermann Lihbe,
Séikularisierung. Geschichie etnes ideenpolttischen Begriffs, Frethourg-Min-
chen, Alber, 1963, e de H.-W. Striitz, “Sikularisation, Sikularisic-
rung IL Der kanonistische und staawskirchenrechiliche Begriff™,
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De “século® a “secularizagio™

De acordo com alguns estudiosos, a génese da palavra
saeculum (de secus ou sexus) ainda requer novas exegeses
historico-antropelogicas, em ordem a poder-se explo-
rar as possiveis ligagdes linguisticas nela implicadas, em
particular as existentes entre sexo, geragdo, idade do homem,
lempo de governo, duragdo da vida, periodo mdximo de cem anos,
etc. Por outro lado, quanto a esta wltima acepgo, ndo
se pode confundir o seu uso, no Império Romano, como
“lapso de ternpo”, com a sua posterior cristianizagio,
gue a entenden como tempo “mundano” (weltlich), e ter-

-se-4 ignalmente de relevar o trinsito de saeculum no sen-
tido de “cem anos” (Jahrhunderd¥?, relembrando que, nio

obstante se lhe poder rewvindicar uma origem etrusco-
-romana, as necessidades de periodizagio da historia so-
mente Impuseram esse critério nos séeules XVI e XVIL

Tudo isto contribuin para que o conceito de secula-
rizaco tenha aparecido na confluéncia de varias tradi-
¢Bes, as quais, segundo Reinhart Koselleck, podem ser
assim resumidas: a que resultou do didlogo entre a

O. Brunner, W. Conze e R, Koselleck (ed.}, Geschichiliche Grindbegriffe.
Hisigrisehies Lextcon zur politisch-sozéalen Sprache in Deutschland, t.° 'V,
Stuttgard, Klett-Cotta, 1984, pp. 792-809. Veja-se, tambémn, Kare]
Dobbelaere; “S8ecularization: a multi-dimensional concept”, Cur-
rent Socinlogy, wol. 29, n.° 2, 1981, pp. 3-14.

47 Cf. Reinhart Koselleck, Aceleracién, prognosis 3 secularizacisn,
Valencia, Pre-Texto, 2003, p. 41, nota 5.
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heranga greco-romana e o cristianismo, legado que o
direito canénico vird a recolher, para denotar a sepa-
ragio do clero do mundo dos fiéis seculares ou leigos; a
que resultou da relativa diferenciagio entre o dominio
politico e o espiritnal, justificada através de argumentos
de cariz juridico-politico; e a que foi fruto da experién-
cia moderna de tempo, cujo primeiro grande momento
forte se deu com a Revolucio Francesa, e que, em ter-
mos teoréticos, se estribard em argumentos de cunho
historicista. Como é 16gico, o que serd aqui distinguido
e separado frequentemente se miscegenou nas suas his-
torias especificas.

Relembre-se que, no cristianismo, a palavra saecubum
foi aplicada na Vidgata (Sao Jerdénimo) para traduzir kds-
mos numa acepgio negativa: o “momento presente”,
este “século”, em oposicdo a cternidade, ao futuro — o
“reino™ prometido por Deus. Por isso, ela vira a ser uti-
lizada para caracterizar o mundo dos pagfos e para
exprimir o gradual desfasamento, no interior do cris-
tianismo, de duas categorias: a dos clérigos e a dos
crentes. Segundo alguns outros estudos, a primeira ten-
tativa para clarificar a destringa entre os “iniciados” e
os “profanos” tera sido feita por Lactancio (século IV),
e sabe-se que S3o Vito, na linha de Estacio Afro, apeli-
dou os autores pagdos de saecularii®®, Por sua vez, a dou-

48 Cf. Fernando Ferrarotti, Una F¥ sin dogmas, Barcelona, Edi-
ciones Peninsula, 1993, pp. 110, 114,
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trinagdo de Santo Agostinho justificou, de uma maneira
mais profunda e convincente, a dicotomia entre as duas
Cidades, ou melhor, entre o espiritual {geistlich) ¢ o secu-
lar (weltlhch), ransfundo histérico que, “através de nume-
rosas transformacdes e metarnorfoses, estruturou, como
mostrou Gilson, a histéria ocidental™?, Quer tudo isto
dizer que o curso do termo seeculum, no sentido de
“mundo” oposto ao do “clere”, foi contemporineo —
como salientou, entre outros, Jean Gaudemet?? — do
trabalho que cindin os dois géneros de vida, assim
como da definigio do estatuto de clérigo (que data dos
séculos IV e V),

Clérigos e leigos

Longa € a histéria da palavra “clérigo™. A sua origem
remete para o radical e/, que teve sequéncias em vérias
linguas europeias, com a significagiio de “cortar”, “gol-
pear”, “bater”, “pan”, “vara”, “pedaco de madeira”.
Em grego, deu K¥érs, que referenciava “o objecto que
se lancava para decidir o sorteio, o dado, e, por meto-
nimia, o tirar 3 sorte”3l. Assim, o vocabulo K% (divi-

4% Reinhart Koselleck, ob. cit,, p. 4. Koselleck refere-se 3 obra
de Etienne Gilson, Les Mélamorphoses de la cité de Dieu, 1952,

50 CF. Jean Gaudemet, L'Eglise dans Lempire vematn (TVeme-Jme gz
cles), 24me ¢d., Paris, Sirey, 1958, p. 99 ss.

51 Telmo Verdelho, “Clérigo/Leigo: nota filolégica™, Luis
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dir) era utilizado, desde Homero, para designar o frag-
mento de pedra ou o trogo de madeira que se usava
para tirar as sortes, a fim de se auscultar a vontade dos
deuses. E porque a terra ¢ o solo, provavelmente no
marco de uma exploragio agricola colectiva, se divi-
diam tirando sortes, Kf&os também adquiriu o signifi-
cado de “parte”, “pedago de terra”, “quinta” e, final-
mente, de “herdade”. Ainda por cxtensdo metonimica,
o verbo correspondente é klérdo, “sortear”; Kizronomia —
de Kléros e némé (“distribuir™) — € o “sorteio”, a “distri-
buigAo por sorte” enquanto actividade, e, dai, o “lote”
atribuido, a “heranca”; Klérondmos ¢ aquele a quem cor-
responde um Kléros: © “herdeiro™; synklerondmos, por sua
vez, ¢ o “co-herdeiro”, ¢ Kleronomed remete para “ser
herdeiro”, “herdar”.

Estes termos serdo aplicados nas traducbes gregas
do Antigo Testamento. Também aqui ha referéncias a
pratica de se tirar sortes (girdl) para se conhecer a von-
tade de Deus. O sumo sacerdote levava os “urim ¢
tumim” (“luz e direito”) na investidura sacerdotal (Ex.
28, 20; Lv. 8,8), usando-os para averiguar a vontade
divina. E, nas bencaos de Moisés (Dr. 33), esta auscul-
tagio por meio de sortes e a administragfo da lei de
Deus (oral) estdo estritamente ligadas.

Machado Abreu (coord.), Variagles sobre 6 lema anticlerieal, Aveiro,
Universidade de Aveito, 2004, p. 22,



52 | ENTRE DEUSES E CESARES

Ainda na perspectiva que agora particularmente
interessa, sabe-se que, nos textos de Qumran, o con-
ceito de sorte (goral) adquiria uma importancia capital,
denominando, igualmente, o destino que foi fixado de
anternzo por Deus e, portanto, & pertenga 2 Deus {os
filhos da luz, os espiritos do conhecimento, etc.), ou a
Belial (os filhos das irevas e de seus espiritos). Mas, fre-
quentemente, também referenciava “classe”, “posi-
¢Ao”, “hierarquia®.

Surge igualmente a ideia {(que o Novo Testamento
incorporara) de que a comunidade participa da sorte
dos anjos. Acreditava-se que estes estio nela presentes
¢ aceitava-se que os eleitos podiam ser chamados san-
tos na terra, sugerindo-se, assim, que a comunidade
receben bens salvificos proprios dos anjos. A escolha
dos novigos decidia-se de acorde com o resultado das
sortes (no sentido estrito) que se tiravar no conselho da
assembleia, embora nfio se saiba se se tratava, real-
mente, de um sorteio, ou de um exame feito com a
finalidade de estabelecer a sorte gue Deus atribuiu a
cada um deles, qualidade somente atestivel pela ana-
lise do seu comportamento terreno.

Por sua vez, no Novo Testamento, encontra-se Kiéros,
na acepglo de “sorte”, onze vezes ¢, em sete delas, cle
tem essa semantica especifica; nas restantes, remete
para “parte”, “heranga”, “herdar”.

Se se quiser sintetizar todos estes sentidos, poder-se-
-4 concluir que os textos sagrados da religiio judaico-
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~cristd usam um grupo de vocébulos relacionados com
Kléros (“sorte”, “heranga™) para expressarem o facto de
o homem nio se situar perante a2 Divindade com uma
liberdade e independéncia totais. £ que, por um lado,
a sua vida tem um lugar determinado e participa, em
grande medida, na historia de Deus ¢ da humanidade;
por outro lado, d’Ele recebe, em sorte, certos dons e
tarefas, Stmultaneamente, a semintica de tais palavras
tanto se refere a algo que tocou em sorte a alguém,
como a solidez de uma promessa com efeitos juridicos,
o que lhe confere afinidades com o conceito de alianca.
Dado que elas sdo sempre utilizadas para nomear os
dons que, essencial e originariamente, pertencem a
Deus — sejam materiais (a doagfo da terra, ou de uma
parte dela), ou espirituais (o reino, a vida eterna) —,
também servem para indicar os elos entre o homem e
Deus, isto ¢, para revelar a vontade de Deus dar ao seu
povo, ou aos homens, uma base de existéncia gracas &
qual estes n3o estio dependentes da benevoléncia de
outros homens.

Ora se, em alguns casos, as definicSes de “sorte” e de
“heranga” sdo indissocidveis da comunidade de cren-
tes, ganharam corpo outros significados, principal-
mente os associados aos de “classe”, “posicio” e “hie-

rarquia”, conotagio que a gradual institucionalizagio

do cristianismo como Igreja ira acentuar®?,

52 Nesta digressdo sobre o vocAbulo Kléws, seguimos a sintese
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A partir do século I11, a forma latina clericus passon a S 10 tempo lapso ¢ diminuido — o século. L, de um
ganhar uma conotagiio distintiva e hierarquizadora lo mais neutral, este termo também comegou a ser-
dentro da comunidade cristd. Mais especificamente: ara designar as actividades sociais ndo orientadas
por Tertuliano (c. 160-240) em De idolatria (C. VIII); nas ; ra a salvagdo. Porém, qualquer que fosse o seu signi-
verses latinas das Homiline 1n Feremias (X1, 31) de Ori- 118 ado, ¢ um facto que “la distinction des ‘clercs’ et du
genes (185-232); por Clemente de Alexandria (1215), 4 peuple’ (fzds) ou des ‘lajcs’ marque la coupure interne

no seu tratade sobre o bom uso da riqueza {Quis dives , PEglise, entre ceux qui peuvent délivrer les sacre-
satvetur, C. XLITP3. E Sgo Jerénimo (c. 340-420) foi um ents et sont eux-mémes sacrés a cette fin, i travers le
dos primeiros pensadores cristios a justificar a existén- sacerdoce, et la masse des baptisés qui font partie inté-
cia de duos genera christianorum: os clérigos e os leigos. Os -grante du corps de _..m.m:mou mais n’ont pas le pouvoir
primeiros viviam longe da agitagiio das regites profa- gacré ou le ‘charisme de ’Esprit saint’ requ au moyen
nas, devotados ao servigo divino e despidos de quais- du sacrement de Pordre (pas plus qu’ils n’ont part 2 la
quer bens temporais, distanciamento simbolizado pela 1 vie selon la régle). La dualité clercs/laics introduit un
tonsura®4, atitude de fuga saeculi glorificada, entre outros, ‘balancement constant dans la définition méme de 'E-
por Santo Ambrésio. glise, congue comme communauté des fidéles et
Tais transformagdes testemunham a “passagem da .comme ‘corps du Christ’ selon le terme de Saint Paul
‘pusilla grex’ cristd para uma organiza¢io eclesidstica . {1 Cor. 12, 12} et ultéricurement comme ‘corps mysti-
mais fortemente hierarquizada”33, jsto 6, indicam que que dont le Christ est la téte’ (selon la bulle Uram Sanc-
a existéncia terrena foi sendo recoberta por apreciaces . tam de Boniface VIII), mais aussi cornme nstitution
negativas, porque qualificada como o lugar do pecado temporelle hiérarchiquement constituée, dont la téte
est le Pape™d®,
o , . . ) A dualidade vira a receber varias subdivisdes®?. No
etta por E, Eicher em "Herancia, suerte, parte”, in Lothar Coe- P T, .
nen, Erich Beyreuther ¢ Hans Bictenhard, Diccionario teolagico del ~ entanto, ¢ indiscutivel, que, mesmo nestes casos, ga-
Nutwo Testamento, vol. 2, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1980, pp. nhou mais forga a logica hierarquizadora: o clero surge

wmg.nmmw {agradecemos a indicacdo desta ohra ao nosso colega e mnﬁmﬂmﬁ_o @&m oannmmwov da massa dos crentes e supe-
amigo Anselmo Borges).

33 Cf. Telmo Verdelho, art, cit,, p. 22,

% CE Jean-Claude Monad, ob. it p. 18. 56 Jean-Claude Moned, ob. cit., pp. 18-19.

%3 Telmo Verdelho, art. cit,, p. 22. 51 Cf, Idem, fhidem, p. 19.
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rior a eles, porque dotado da petestes sacra, ou melhor,
ele, enquanto “eleito” a quem coube a “sorte”, afirma-
-se como ¢ pastor do rebanho, a “luz” e o exemplo para
0 povo cristdo. E, sublinhe-se, muitas das dissidéncias
que o cristianismo ira sofrer — como foi a da Reforma
e a do anticlericalismo moderno, ou mesmo as criticas
contemporéneas lancadas pelas teologias da seculariza-
20 e da libertagdo — tiveram (e tém) como origem a
contestagio feita a este estatuto de superioridade.

Por sua vez, a génese de vocabulos como “secularizar”
e “secularizagio” ter-se-4 dado na segunda metade do
século XVI: o primeiro, em 1586, num contexta pejo-
rativo — “il ne faut point secularizer” —; e o segundo, em
1559, aplicado ao arresto de bens da Igreja por parte
da coroa. De facto, e como salientou H.-W. Stritz, o
termo “secularizar” surgiu num ensaio teolégico-litera-
rio de Pierre Crespet e, sobretudo, em escritos de Jean
Papon e Pierre Grégotire, para qualificar a mudancga do
estado de clérigo regular para o de secular, enquanto
que o de secularizagio teve mais eco depois de, no res-
caldo da Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), o duque
de Longueville {representante francés nas conversagdes
ligadas ao Tratado de Vestefdlia} o ter utilizado, em 8
de Mato de 1646, para dar nome A acordada transfe-
réncia de terras episcopais para maos régias (tese enfa-
tizada por H. Liibbe). Todavia, se esta origem tem sido
frequentemente assinalada, nem sempre se lembra que,
naquela situagio concreta, ela continha um claro acento
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antiprotestante. Desejava-se impedir que os senhores
territoriais antipapistas dessem continuidade 4 prética
que cles mesmos apelidavam de “reforma”, a saber: a
confiscagio de bens da Igreja catélica. A fim de o evi-
tar, a paz de Vestefilia decretou, para o solo do Impé-
rio aleméo, uma “situagio global de thbuas que fixava
rigidamente as quotas de propriedade eclesidstica e
secular”38,

Este sentido proprietista consolidar-se-4 na sequén-
cia dos processos revolucionarios modernos impulsio-
nados pelo exemplo da Revolugio Francesa®®. Com
efeito, um pouco por toda a Europa, os novos poderes
politicos procederdo a amplas expropriagBes de pro-
priedades, fundagdes e bens eclesiasticos, onda de cho-
que em que participavam os proprios soberanos dos
Estados catélicos, Por isso, o termo também passou a
qualificar um acto juridico, politicamente fundado, e
que consistiu em reduzir ou em expropriar o dominio
ou a posse de bens temporais da Igreja, para os destinar
a fins exclusivamente profanos, em ordem z libertar-se
a propriedade, subtraindo-a ac estatuto de “bem de
m2o morta” e ao poder eclesiastico. E tudo isto dentro
de uma logica na qual o Estado moderno — ou methor,

38 Reinhart Koselleck, ob. iz, p. 42.

58 A consigna “tous les biens de la natton doivent étre séculari-
sés” anunciou a secularizagiio revolucionéria dos bens da Igreja
{Novembro de 1789) e a Constituicio Civil do Clero,
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o novo Estado-Nagio — tendera a impor (de modos
diversos) um conceito unicitario de socherania.

Seja como for, quer no dmbito do direito candnico,
quer como acto juridico ditado por razdes politicas, é
indiscutivel que o processo secularizador fol acelerado
pela acentuagio da dicotomia entre o espiritual e o
secular (gessilich/ weltlich), dualismo que teve na doutrina
agostintana (século V) e, depois, no agostinianismo me-
dievo, a sua teorizacio modelar?, _

Ligada a significagdo candnica e, sobretudo, juridico-
-politica, consclidou-se uma outra, decorrente do desen-
volvimento de uma maneira de pensar a que, desde os
meados de Setecentos (Voltaire), se chamars “filosofia
da historia”6l, E, por diferentes ou antitéticas que ve-
nham a ser as consequéncias politico-ideolagicas que
cla fundamentard, serd possivel encontrar, em todas,
esta crenga comum: o convencimento de que as tarefas
¢ desafios humanos “devem ser resolvidos no tempo
histérico, com e através do prépric tempo historico”,
Porém, agora, este ja nfio se opde 4 etérnidade; antes a
reclama para si. Pelo que todos os dualismos e pares de
opostos, de origem cristd, se irdo dissolver “debaixo
deste pressuposto, apresentado como universalmente
vélido, segundo o qual o tempo.mundano da histéria

8 Cf. Reinhart Koselleck, ob. cit., p. 44.
6! Cf Fernando Catroga, Caminos do fim da histéria, Coimbra,
Quarteto Editora, 2003, passim.
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coloca problemas, mas também traz solugdes”. Por
outras palavras: em vez da antitese imanéncia versus
transcendéncia, a oposicio entre passado e futuro pas-
sou “a ocupar o posto central”02, Mudanga que deu
lugar a uma outra, expressa no aparecimento de uma
mais forte tensdo entre a ideia de passado e a de futuro,
de onde promanou uma nova experiéncia de tempo,
concomitantemente afirmada com os ideais de eman-
cipagio, progresso e capacidade autonbémica que a
razdo teria para dar transparéncia aos imperativos da
ética e as leis da natureza, assim como para aumentar
o poder transformador do homem sobre 6 mundo.
A isto se tem chamado “mundanizagiio” (Verweltlichung),
ou, talvez melhor, “temporalizacao™.

Em sintese: o postulado moderno da inteligibilidade
do universo desaguou, naturalmente, neste ouiro con-
vencimento: “Die Vernunfl fordert die Sikularisierung” ("a
razdo fomenta a secularizacio™®3, Este é o titulo de
uma obra que, em 1798, surgiu na Alemanha e que
provocou polémica. Como a propria razdo se historici-
zow, a secularizagio foi sendo apresentada como uma
das condigdes necessirias para o cumprimento do sen-
tido emancipatério do itinerario da humanidade, aca-
salamento que terd reflexos no campo semantico em
andlise.

62 Reinhart Koselleck, ob ¢it, p. 46.
63 Cf. H, Blumenberg, ok cit, p. 28.
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Na verdade, com a entrada no século XIX, o termo,
de acordo com o dicionario inglés de Oxford (1851), ja
referenciava uma moral que se devia basear no bem-
~estar da vida presente, excluindo todo o critério tirado
da crengab®, Sinal de que a dicotomia entre, por um
lado, o religioso (aceite, a luz do relativismo historico
que as filosofias da historia justificavam, como tendo
sido necessaric numa dada fase da diacronia humana)
¢, por outro lado, o secular, comegava a coexistir, num
tom ndo pacifico, com a dialéctica passads fisturo, pro-
cesso teleologicamente sobredeterminado pela crenga
na indole perfectibilista da natureza humana. Esta nova
perspectiva teve 0s seus primeiros efeitos fortes na obra
descristianizadora da Revolugao Francesa e nas expro-
priagBes dos bens e dominios religiosos (renovadas por
um decreto napolednico de 1803). Mas o seu especifico
significado filoséfico-historico e cultural foi imediata-
mente tematizado pela doutrinacio dos Idedlogos e
dos filésofos eclécticos, pois, na linha do seu lider, Vic-
tor Cousin (discipulo, nesta matéria, de Condorcet),
comegou-se a falar na “secularizacio da educagiio”.
Por sua vez, em Inglaterra, um seguidor do socialista
utdpico Owen — o futuro positivista e livre-pensador

Jacob Holyoake — criou, em 1846, a London Secular
Society, com o objectivo de lutar contra os poderes tem-

5 Cf .ummw..m.mawwn Sironneau, Sécularisation i it
. , 8 et religons politiques,
La Haye-Paris-New York, Mouton, 1982, pp. 77-78. !
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porais da Igreja e da religido e em prol da seculariza-
¢éo da sociedade. Dai que tenha criado o termo “secu-
larismo”, para resumir este intento. “interpretar €
regular a vida prescindindo tanto de Deus como da
religiio”3,
Andloga demarcago norteava a Deutsche Gesellschafl
fiir ethische Kultur €, mais tarde, a Deutsche Gesellschafl fiir
SoziologiéSs, grémio cue.contou com Tonnies, pensador
cujos conceitos de “comunidade” {Gemeinschaff) organica
e de “sociedade” {Gesellschaf)) pos-tradicional, criada por
Jagos contratuais, parecem remeter para 2 oposigio
entre a sociedade religiosa e a sociedade secularizada®’.
A partir de todas estas novidades, ganha sentido que,
e Dezembro de 1880, o principal paladino da laict-
zagio do ensino em Franga — Jules Ferry (influenciado,
entre outros, por Condorcet, Cousin, Guizot, Comte ¢
Littré) — alicergasse a secularizagdo nesta heranga his-
torica: “Il y a cent ans, on a sécularisé le pouvoir civil.
11y a deux-cents ans, les plus grands esprits du monde,
Descartes, Bacon, ont sécularisé le savoir humain, la
philosophie. Nous, aujourd’hui, nous venons suivre
cette tradition; nous ne faisons qu’6béir 2 la logique de-

85 n Ansclmo Borges, art. cif,, p. 136.

66 Giacomo Marramao, Poder  secularizacién, Bavcelona, Edi-
ciones Peninsula, 1989, p. 23.

67 Sobre tudo isto, veja-sc Hermann Libbe, ob. ¢it,, pp. 44-49;
Jean-Claude Monod, ob, cit., p. 25; Fernando Ferrarotti, ob cit.,
p. 115
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ce grand mouvement commencé il'y a plusieurs centai-
nes d’années”%, Tal retrospectiva revela a consciéncia
de que se estava perante um fenémeno que Spenna
Weilland caracterizou como “le passage — qui s’étend
sur de nombreux siécles ~ d’une interprétation méta-
physique de la réalité 4 une expérience et une interpré-
tation de la réalité ou le monde historique, social, hu-
main, fini, constitue I’horizon de la responsabilité et de
la destinée humaines™69,

Nio se errard muito se se defender que o conceito de
secularizagdo passou a conotar a perda, nas sociedades
modernas ocidentalizadas, da posigio-chave que a reli-
gifio institucionalizada ocupava na produ¢iio e na
reproduc3o do elo social e na atribui¢iio de sentido.

O que, se ndo implicou o desaparecimento do sagrado,
provocou umna maior enfemizagio das fronteiras entre
o religioso ¢ o n3o-religioso, alteraghio que James Beck-
ford resumiu nesta formula lapidar: “le religieux n’est
plus une institution sociale, il est devenu une ressource
culturelle”?0, Porém, esta tese tem de ser problemati-
zada na longa durago’! ¢ de relevar as especificidades

6 Tn Jean-Claude Monod, oé. ¢it., p. 28.

69 Spenna Weilland, “Qhwest-ce que la sécularisation”, Hermé-
nenlique de la sécularisation, Paris, Aubier, 1976, p. 96.

70 Citado por Jean Baubérot, La Laivité & Fépreuve. Religions o
tibertés dans le monde, Paris, Universalis, 2004, p. 153.

71 Bobre #s origens mais remotas do fendmeno da seculariza-
¢ao, veja-se G, de Lagarde, La Naissance de Fesprit Iigue au déclin du
Moyen-Age, 3 voks., Louvain, £d. Nauwelaerts, 1970.
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concretas que condicionaram o fenémeno, bem como
as suas incidéncias no interior da Igreja ¢ nos demais
niveis (culturais, ccondmicos, politices) da sociedade.

Durante séculos, a par da diferenga entre clérigo e
secular, foi crescendo a rivalidade entre o poder espiri-
tual e o poder temporal. Esta antinomia vira a saldar-
-s¢ na vitoria do principio Salus extra ecclesiam non est’?
(ow: Extra ecclesiam nulla salus), preceito objectivado,
como doutrina, no agostinianismo e, como alianga, no
constantinismo politico-religioso, isto é, no chamado
Cesaropapismo, ou, no scu inverso — o hierocratismo.
Ora, tal resultado, se cimentava o poder da Igreja, tam-
bém contraditava alguns ensinamentos evangélicos —
“Dai a César o que & de César ¢ a Deus o que ¢ de
Deus”, ou “o meu reino ndo é deste mundo” —, insta-
lando uma controvérsia que secundarizou, isolou oun
aniquilou os que criticavam a promiscuidade entre os
dois poderes e que pugnavam por uma atitude de aber-
tura em relagiio a cisméticos, heréticos e demais cren-
¢as. Daf que a problematica da toleriincia civil tenha
sido a filha sofrida das guerras religiosas.

72 Esta férmula encontra-se numa carta de Cipriano, bispo de
Cartago, decapitado em 258 por se opor ao culto imperial,



CAPITULO III
A secularizagio do ideal de tolerancia

As analises sobre o conceito de tolerancia sublinham
a sua ambiguidade. Recorda-se a raiz indo-curopeia —
tol, tal, tla - € os derivados latinos follere € tollerare, onde
tollere significa “levantar”, “deixar” e, as vezes, “des-
truir”, ¢ follerare remete para “levantar”, “suportar” e
“combater”. Em sintese, pode afirmar-se que o seu
campo semintico recobre varios sentidos: o de “so-
frer”, “levar com paciéncia”; o de “permitir algo que
nio se tem por licito, sem o aprovar explicitamente”; o
de “resistir”, “suportar” (sobretudo remédios on alimen-
tos)7?, mas também o de ter capacidade para levar con-
Nosco o outro com quem nos encontramos’4. Como se
vé, se uns significados apontam para uma acepgao pas-
stva, ouiros implicam uma atitude activa™,

73 Cf, Antonio Visquez Fernandez, Toleancia: debilidad o forta-
leza?, Salamanca, Témpora Ediciones, 2003, p. 11 ss.

™ Cf. Joso Maria André, Pensaments e gfectividade. Da poixio da
razdo ds razdes das paixdes, Coimbra, Quarteto, 1999, pp. 128-130.

3 Cf. Claude Sahel {ed.), La Tolerenciz, Madrid, Catedra, 1993,
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O uso do conceito n#o foi indiferente a esta polisse-

mia. Tanto Kant, no seu ensaio Beantwortung der Frage:

Was ist Aufklirung? (1784), como Mirabeau e Goethe
(1809), sublinharam que o vocibulo, no sentido de
suportar € aceitar quem pensa de modo diferente,
falava a partir de um locus arrogante e continha algo de
insultuoso’, Pensamento coincidente teve Rabaut
mm,.._almﬁmmnun.u a0 propor, na Assembleia Nacional
francesa (22 de Agosto de 1789, quatro anos antes de
ser guilhotinado), que ele fosse retirado da Declaragio
dos Direitos do Homem, porque considerava os cida-
déos com ideias diferentes, tdo-s6, como “dignes de
pitié, comme des coupables auxquels on pardonne”7?,
Haoje, continua a perguntar-se se “tolerancia” pode ex-

P- 16 ss.; Jos¢ Maria Vinuesa, La Tolerancin. Contribucitn critica para su
definicién, Madrid, Laberinto, 2000, p. 62 ss; Diogo Pires Aurélio,
“Tolerancia/intolerancia”, Encicopédia Einaudi, vol. 92, Lishoa,
INCM, 1996, p. 179 ss.

76 Cf. Anselmo Borges, art. it p- 145,

77 Mais coneretamente, Rabaut Saint-Etienne afirmou: “Mes-
sieurs, ce n'est pas méme Ja Tolérance que je réclame; cest la
liberté. La Tolérance! le support! e pardon! la clémence! idées sou-
verainement injustes envers les Dissidents, tant qu’il sera vrai que
la différence de Religion, que la différence d'opinion n'est pas un
crime, La Tolérance! Je demande qu’il soit proscrit 4 son tour, et il
le sera, ce mot injuste qui ne nous présente que comme des Cito-
yens dignes de pitié, comme des coupables auxquels on pardonne,
ceux que le hasard souvent et Iéducation ont amenés A penser
d’une autre manitre que nous” (in Julie Saada-Gendron, La Tolé-
rance, Paris, Flammarion, 1999, pp. 163-164).
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primir ¢ reconhecer a existéncia de relagdes de &mnma
dade situadas no plano da reciprocidade mm.smmmwﬂma,
divida que sera ultrapassada desde que se aceite que
palavras velhas podem conotar ideias novas, mmﬁ_ﬁm.:a
termos novos podem nfo passar de uma Eﬁ,m. retorica.

Aqui interessa, sobretudo, este ponto de H.”_E,c&mu reco-
nhecido por um grande niimero de estudiosos: o con-
ceito, na sua faceta critico-reflexiva, € um produto da
Modernidade. Mais em concreto, ele tera surgido para
responder aos novos desafios Fgmﬁmmom pela m::mmm”u
religiosa que a Buropa conheceu a partir mm_ Renasci-
mento e da Reforma. E verdade que né&o se ignora gue
houve atitudes tolerantes em periodos anteriores — Vol-
taire, no seu Tratado sobre a tolerdneia {1763)89, considerou
tolerantes gregos e romanos —, nem se desconhecem as
possibilidades de se lhe encontrar fundamentos nos
textos sagrados das trés religides do Livro. Por outro
lado, também ndo se descura o contributo mwﬂ:nfwm
que podemn ser apresentados como precursores do dia-

78 Sghbre a tolerancia como “hospedagem” qgmmmm._.:.mmoap .ac
j i idlogo i tral, wlopra

st e do oufro, veja-se Jodo Maria André, Uhm__ﬁu inleren ural,
mestigagens .aq“ tempos de globalizaghio, Coimbra, Ariadne Editora, 2005,
p. 51 s ‘ . ;

79 Gf Julic Saada-Gendron, ok ¢it., p. 117. mow._,m._ a génese do
tema no decurse do séeulo XVI, consulte-se o classico amEmo n._n
J. Lecler, Histoire de la tolérance au sidcle de la Réforme, Paris, Albin
Michel, 1994 (a 1.7 ed. & de 1935). . .

80 (f, Voltaire, Tratado sobre a tolerdncia. Tradug2o ¢ introdugac
de José M. Justo, Lisboa, Antigona, 1989, pp. 53-61.
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logo inter-religioso, desde Tertuliano, Lactancio, Santo
Atanésio, passando por Nicolau de Cusa {De pace fidei,
1453)8!, momentos de abertura de um caminho que,
alguns séculos depois, encontrara na peca de Lessing,
Nathan, o Sdbig (1779), 2 sua expressio filoséfico-literaria
mais marcante,

Todavia, tais propostas limitavam-se, quase exclusi-
vamente, & defini¢do teologica da ideia de Verdade,
tendo por destinatarios os infiéis ¢ os chamados here-
ges e cismiticos. Realidade que se agudizou com a
Reforma ¢ com as consequentes guerras religiosas que
eclodiram no seio da prépria cristandade (conceito que
havia ganho corpo a partir do século IX). A pratica do
velho principio Extra ecclesiam nulla salus foi impondo
este outro: a unidade civil exigia a homogencidade da
fé. E, com a relatva assungio de poderes auténomos
por parte do Soberano {ou do Magistrado, de acordo
com a linguagem do século XVII), cresceu a convicgio
de que as divisBes religiosas implicavam, simultanea-
mente, divisdes civis e, portanto, rebelides contra o
Estado, perspectiva que ir4 encontrar na expressio
cujus regio, glus religio, on na férmula regalista francesa
une for, une loi, un i, as suas melhores sinteses.

81 Cf. Nicolau de Cusa, 4 Pag da f# seguida de carta a Jodo de Segé-
ug, Tradugio e introdugdc de Josio Maria André, Coimbra, Mi-
nerva Editora, 2002,
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Estes principios expriniain a #rritorializagdo das cren-
gas religiosas que veic a desenhar a geografia confessio-
nal da Europa, mosaico que estard na base das versdes
regionais (e, posteriormente, nacionais) do namﬁwmﬁmmaw
¢ em que se impunha a homogeneidade politica e reli-
giosa. Por consequéncia, o pluralismo confessional,
num mesmo espacgo, constituia um problema simulta-
neamente religioso e politico, ganhando corpo a ideia
segundo a qual o poder do Magistrado exigia a unifor-
midade confessional no seu territorio, pelo que a here-
sia e a dissidéncia deviam ser castigadas nfio s6 por
motivos dogmaticos, mas também por atentarem con-
tra a soberania politica®2. Logo — ¢ como a teologia ofi-
cial se esforcava por demonstrar —, as diferengas reli-
giosas tinham de ser criminalizadas e atacadas, tanto
por razdcs sociais comoe salvificas, pols representavam
um perigo para a sociabilidade e para a consumagio
colectiva da escatologia. Para o evitar, o Soberano
devia agir como o brago armado da Igreja - tese das
duas espadas, teorizada por Bonifacio VIl em 1302 "
castigando os heréticos, quer para os salvar por cari-
dade, quer para garantir o bem-estar dos membros da
sociedade. Modo de pensar que se tornou sindnimo de
teologia de guerra e de intolerancia.

82 Cf. Jean-Paul Williaime, Europe ef refigions, Les enjenx die XX Pt
sidele, Paris, Fayard, 2004, p. 17.
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Sabe-se que as religides cristds reformadas também
desenvolveram doutrinas analogas, embora, nos inicios
da sua rebeliio, Lutero ainda fosse favordvel a liber-
dade de pensar, recusando-se a confundir as Igrejas
com o Estado. Situagfio que se alterou na Alemanha,
com os seus principados a dividirem-se segundo o
citado preceito cujus regio, gjus religio, j4 posto em prética
na paz de Augsburg (1555), mas s6 formulado em
1579. A partir daqui, cada autoridade soberana deti-
nha o poder de decidir acerca da religifo praticada no
seu territdrio de acordo com as razdes apontadas, pelo
que os seguidores das confisses ndo oficiais somente
tinham o direito de se exilar depois de venderer todos
0s seus bens, regra que foi estendida aos calvinistas nos
tratados de Vestefalia83,

Neste clima, os propésitos dos que, como alguns
humanistas (Marsilio Ficino, Pico della Mirandola,
‘Tomas More, Erasmo), pugnavam pela coexisténcia
pacffica entre as religides ficaram submersos na prega-
¢do de uma intolerincia teolégica que recorria a
espada da intolerdncia civil para atacar a coabitacio de
individuos ¢ Estados com confissdes diferentes, ainda
que crentes no mesmo Deus®, E foi para responder a
este caos que alguns intelectuais procuraram um credo

83 Cf. Guy Saupin {éd.), Naissance de la tolérance en Europe anx
termps modernes, Rennes, PUR, 1998, p. 189.
84 Cf. Julie Saada-Gendron, o4 cit., pp. 19-20.
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minimo que fosse capaz de possibilitar a tolerfincia (reli-
giosa ¢ civil), No entanto, uma pergunta tem de ser
feita: quais as novidades trazidas pela nova problemati-
zagao deste ideal, quando comparadas com a dos seus
precursores? Ora, uma das diferengas reside no facto
de, mesmo no século XVI, mmitos dos apologistas da
tolerincia ndo serem anticlericals, como o serdo, por
exernplo, no tempo das Luzes. Os debates ocorreram
sempre entre homens da Igreja, embora desavindos, ¢
o seu objecto incidia, sobretudo, na interpretagio da
Biblia. S6 depois é que a discuss3o saiu do terreno
dominantemente teolégico, com o movimento que
apontava para a seculariza¢Zo dos alicerces da ética, do
conhecimento, da sociedade e da func¢io do Estado,
bem como para uma nova hermenéutica biblica,

A representagio que a Igreja fazia de si mesma como
instituicio e os seus principais pensadores — Santo
Agostinho, ou mesmo Tomas de Aquino — ndo fran-
queavam o caminhe da tolerdncia civil. Quanto ao pri-
meiro aspecto, sublinhe-se que aquela se foi afirmando,
perante o poder politico, como uma sociclas furidice per-
Jecta de direito divino, independente ¢ soberana. Pro-
manando todo o poder de Deus, a sua sede localizava-
-s¢ nos descendentes de Cristo, organizados como
Igreja, cabendo ao Magistrado “apenas uma tarefa
subsidiaria de guardifo da verdade objectiva e defensor
da fé, funcionando como brage secular para a persegui-
Ao ¢ punigiio dos hereges, apdstatas ¢ cismaticos”, Dai
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que se reivindicasse, com particular énfase, a “libertas
ecclesiae”83,

Este estatuto foi preparado por posigdes como as do
bispo de Hipona, nomeadamente quando, na sua cor-
respondéncia (carta a Bonifacio, por exemplo) e na sua
polémica contra os donatistas, ele justificou o dever de
o Soberano perseguir os heréticos, a luz da concepgio
paulina non est potestas nisi a Deo. Se a intolerdncia tinha
sido m4 quando afectou os cristdios (como aconteceu
nos primérdios do cristianismo), ela seria justa e acto
de caridade, desde que posta ao servico da ortodoxia,
Pelo que néo devia ser sofrida como uma coacgio, mas
como um instrumento escatolégico, porque acgdo
libertadora das mas influéncias do mundo sensivel, ou

methor, dos hébitos, costumes e educagio que impe-
diam o acesso a luz da Verdade®,

Tomés de Aquino ndo foi tio longe e, na sua Suma
Teoldgica (1266-1272), considerava a heresia como um
erro, uma errincia e um crime contra o direito, Por
conseguinte, seria legitimo aplicar-The uma sangio tanto
espiritual (a excomunhao), como temporal (a morte),
Mas também reconhecia que, se Deus, bom e omnipo-
tente, permitia a existéncia de males no universo, a

85 Jénatas Eduardo Mendes Machado, O Regime concordatéria
enelre @ “liberlay ecelesioe™ ¢ a fiberdade religiosa. Liberdade de religio ou liber-
dadr da Igrga?, Coimbra, Coimbra Editora, 1993, p. 11.

86 Cf. Julie Saada-Gendron, a4, ¢il,, pp. 87-88.
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supressdo destes Gltimos também aniquilaria uma
parte do bem. Logo, € em termos semelhantes, o Prin-
cipe devia tolerar certas infidelidades. £ que, se, em si
mesmas, estas sao um mal, a sua relativa tolerdncia evi-
taria males majores (como as desordens civis) e garan-
tirta certos berns.

E indiscutivel que esta concepgio pragmética se
inseria num haorizonte dominantemente teoldgico. Bem
vistas as coisas, a tolerincia era proposta come uma
paciente outorga por parte de quem se considerava ins-
talado na posse da Verdade. E, perante esta — definida
como uma norma objectiva e universal, enunciada por
uma instancia eclesidstica —, ela 56 podia ter o valor de
uma necessidade pratica e temporéria, sendo uma espé-
cle de concessdio que a Verdade fazia ao erro culpavel,
ou melhor, uma mera concessdo benévola ¢ atil para
organizagio da Cidade. Politica que, porém, somente
se justificava até que o erro fosse extinto.

De qualquer maneira, ndo se pode menosprezar o
facto de, em muitos casos, o convivie e a relagio quoti-
diana entre individuos com credos diferentes ter dado
vida a uma “tolerfincia informal” que permitiu mesclas
culturats e étnicas ricas de significado humano. Mas
isto ocorreu, quase sempre, para além da vontade dos
Deuses e dos Césares.
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A “tolerincia civil”

Quais os fundamentos essenciais da nova “tolerancia
civil”? E indiscutivel que as cisdes no seio da cristan-
dade ¢ o alargamento dos contactos do Ocidente com
outras civilizagbes obrigaram ao reequacionamento da
questZo. E esta maior abertura 4 alteridade sers feita a
partr de trés angulos essenciais {amidde. inter-relacio-
nados): a hermenéutica biblica, a natureza humana e
as exigéncias da sociabilidade.

Como ¢ caracteristico das religiges do Livro, o texto
que pode condenar também pode ser utilizado em sen-
tido diferente. Deste modo, entende-se que se detecte,
neste debate, uma atitude que os séculos posteriores (até
hoje) continuario a manifestar e que € esta: enquanto
as leituras de cariz literal séio, comummente, postas ao
servigo de posigBes integristas ou fundamentalistas ja
Pierre Bayle, na conjuntura da revogagio do Edito de
Nantes, afirmou: “tout sens lttéral qui contient Pobli-
gation de faire des crimes est faux” —, as de teor mais
simbdlico, ou as que relévam a mediagdo humana e hisidrico-
-soctal (a lingua dos profetas, as tradugdes, o publico
alvo, a polissemia das palavras), denotam uma maior
disponibilidade para a aceitagio de uma andlise de
indole hermenéutica, mesmo que feita em nome de um
ideal de reconciliagio, concérdia ou unificacio futura.

Esse j4 tinha sido o anelo da doutrinagio dos que,
sob um fundo irenista, haviam defendido a instrugio
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dos heréticos, € ndo a sua repressdio, a partir de um
recentramento inspirado numa. fé simples, viva e depu-
rada de subtilezas teolégicas. Tal foi o caso de Marsilio
Ficino e de Pico delia Mirandola, humanistas que pre-
tenderam restaurar a paz religiosa, as humanidades ¢ a
livre discussdo. Por sua vez, Nicolau de Cusa sonhou
com o estabelecimento de um credo universal, a fixar
por um aredpago de sébios, numa antevisao do didlogo
inter-religioso. E todos estes ideais oscitaram entre um
desejo inclusivista e de assimilaggio (estribado na crenga
de que 2 unanimidade da fé viria a perdurar, em paz,
na unicidade de uma religiio querida por Deus??) e,
como € o caso nos passos mais explicitos do seu pensa-
mento, o “reconhecimento da dinfimica inscrigio e pro-
magio da paz dentro da propria fé e das diversificadas
crengas que sio as suas rmultiplas manifestagies”88,
Descendo ao que, nesta querela, melhor pode mos-
trar os itinerarios do processo secularizador, frise-se que,
com o Humanisre, medrou, como arma argumenta-
tiva, o método histdrico-filologico. E, apesar de a sua
aplica¢do privilegiar os textos greco-latinos, este cami-
nho também se estendera s cscrituras sagradas, on aos
documentos ligados 4 histéria da Igreja. Escolha que
trard consequéncias secularizadoras, como a que de-

87 CF idem, ihidem, p. 23. .
88 Jodo Maria André, “Tatrodugie”, Nicolau de Cusa, ob. cit,,
p. 15,
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correu da demonstragio da falsidade — efectuada por
Lourenco Valla, em 1440, no seu De falso credita et emen-
tita Constantini donations — da célebre doagio de Cons-
tantino (280-337), o escudo ultimo da alianga entre a
Igreja e o poder temporal.

Factor ainda mais importante foi o desenvolvimento
de uma andlise nio literal da Biblia, precursoramente
feita por Isaac La Peyrére, Uriel da Costa e Hobbes,
mas que encontrard em Espinosa o seu mais influente
cultor. Fol propésito do autor do Tratado teoldgico-politico
(1670) mostrar que o Livro nio ensina qualquer dogma
especulativo, pois somente contém ligdes morais — pra-
ticar a justica e a caridade — acessiveis a todos. Inter-
pretar o texto por ele mesmo {seriptura sola) e buscar o

seu sentido permitiria desfazer as “invencdes”, os “jul-

(14

gamentos arbitrarios”, as “supersti¢tes”, ¢ desconstruir
as leituras dogmaticas das Escrituras que forentam
uma flutuactio animi no povo, relevando, ao invés, os
condicionantes historicos da sua redacgiio. Assim sendo,
Espinosa somente reservava a raz@o o cuidado com a
procura da verdade®, limiar que permitiria perceber
que, liberta dos dogmas teolégicos que encobriam a
sua interpretagio, a Biblia nada continha de oposto a

liberdade de pensar®, E, como se sabe, para ele, impe-

8 Cf. Espinosa, Traité théologico-politiqus, Paris, Flamryarion,
15865, p. 138 ss,
90 Cf. Julie Saada-Gendron, ob. ¢il., p. 20.
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dir a liberdade de pensar significava demolir a piedade
e a paz do Estado e esquecer que “a fé consiste menos
em actos exteriores do que na simplicidade e sinceri-
dade da alma, e que esta provém, nio do soberano,
mas de si mesma”™l.

Moderna €, igualmente, a defesa da toleréncia radi-
cada em imperativos de indole moral. Esta centragio
secundarizou o debate acerca da Verdade, colocando-
-0 na sinceridade das convic¢des (mesmo que erradas),
ou melhor, no cerne da consciéncia. ¥oi o passo dado
por Bayle, numa espécie de secularizagfio da doutrina
protestante do livre-arbitrio. Para o perseguido francés,
a consciéncia constituia o Gnice critério, pelo que a
concretizagdo da universalidade da luz natural teria de
passar pelo particularismo ligado & vida interior. Sem
aceitar que todas as opinides fossem equivalentes, ou
que a verdade ndo existisse, ele pds a énfase na neces-
sidade de se valorizar a consciéncia; o que dava direito
de cidade a0 erro sincero, posicionamenio que fazia
assentar a préaxis em ditames que ultrapassavam a via
intelectualista das ideias claras € distintas. Assim sendo,
a religido — porque constitufa uma persuasio interior
da alma perante Deus, que somente podia ser julgada
¢ apreciada 3 luz da qualidade moral da crenca® —

91 Raymond Polin, “Introduggo”, John Locke, Carta sobre a lole-
rdncia, Trad, de Jodo da Silva Gama, revista por Artur Morfio, Lis-
boa, Edigtes 70, 1996, p. 81.

92 Cf Julie Saada-Gendron, ob. sit., p. 97.
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recebia uma definigdo que, contra os dogmatismos teo-
légicos, valorizava a subjectividade e obrigava a reco-
nhecer que um crro, sinceramente acreditade como
verdade, seria mais util do que as préticas Imorais,
embora realizadas em nome do divino.

Este papel da consciéncia, elevada a juiz ou a tribu-
nal interior, contribuiu para a crescente eticizagio
{Kant) da iberdade de pensamento e da prépria vivén-
cia religiosa, e ird conduzir a um dos momentos mais
relevantes do combate pela ideia moderna de toleran-
cia — a citada pega de Lessing, Nathan, o Sdbio (1779).
Pondo em didlogo trés representantes da religizo do
Livro, em vez do desejo de todos alcangarem a (sua) Ver-
dade abscluta, o pensador alemio sublinhou a existén-
cta de um fundo comum: a circunstincia de todos eles
perfilharem religides do amor filialmente transmitidas.
Com iss0, deu voz aos sonhos iluministas (¢ magonicos)
de fraternidade universal {inclusive das diversidades reli-
giosas, nacionais ou sociais), sem ter do universalismo
uma ideia excessivamente holistica e abstracta.

Na mesma conjuntura, e sob o impacto da discussio
apostada em ultrapassar as guerras de religifio que mina-
vam a Europa continental e as Ithas Britanicas, Locke
mediton sobre o termna durante algumas décadas. Pelo
que a Carla sobre a tolerdncia (1689) € nfo s6 o ponto de
chegada do seu percurso intelectual, como indicia as
grandes vamogtmm@nm politicas, religiosas e filosoficas
da época, cuja outra face histérica, com consequéncias
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marcantes, serd a fuga de alguns puritanos para a Amé-
rica. Com efeito, sAo conhecidas as confluéncias de
teses?3 e acontecimentos que, repercutindo-se ou nzo
no seu escrito, the ddo um valor de testemunho, tor-
nando-o inseparavel quer da ocorréncia de factos como
a revogacio do Edito de Nantes, quer do passo posi-
tivo, mas insuficiente, que foi dado, em Inglaterra, com
a aprovagdo do Tolerance Act (1688).

Por outro lado, para além das dividas de Locke ao
texto biblico ¢ aos indmeros autores que, antes dele,
haviam escrito sobre a tolerdncia, deve ser sublinhada
a influéncia directa das posigdes, liberais em religido,
de movimentos como os latitudinarios de Oxford — que
se opunham 4 tese calvinista acerca da predestinagio e
a sua tirania —, os platénicos de Cambridge e os remons-
trantes holandeses, com os quais Locke conviveu du-
rante o seu exilio, conjuntura em que formou o seu
pensamento definitivo sobre a matéria.

Sem deixar de enfatizar a liberdade de consciéncia ~
que considera luminada pela vontade divina -, o autor
do Ensaie sobre o entendimento humano valorizara, sobre-

93 Intimeros textos surgiram no século XVII sobre a tolerancia
{e intolerancia). Sintomaticamente, os picos das suas edigdes ocor-
reram em 1646-1647, 1670-1671, 1685-1689. Cf. Bernard Cottret,
“1598-1688. De 1’Edite de Nantes a la Gloricuse Révolution.
Concorde, liberté de consclence, tolérance”, Antaine Capet ¢ Jean-
-Paul Pichardie {coord.), La Naissance dz Uidée de tolérance (1660-1689),
Rouen, PUR, 1999, p. 10,
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tudo, as demonstragdes de cariz racional, ainda que a
partir dos ensinamentos do mundo dos sentidos. Com-
preende-se. Ele pretendeu colocar o conceito de tole-
rancia, ndo como um problema religioso (ou inter-reli-
gioso), ou mesmo exclusivamente politico, mas como
uma exigéncia para melhorar a organizagio da
Cidade, tendo em vista o respeito das opgBes subjecti-
vas dos individuos, em harmonia com a prossecugiio do
“bem comum civil”, fungio Wtima do Magistrado. Em
suma: a sua argumentagio baseta-se em concepgdes
distintas acerca da origem, do fim e dos objectivos da
associagio religiosa e da sociedade politica.

Locke deu uma origem contratualista a esta Gltima e
fixou-lhe, como finalidade, a paz civil, ou melhor, a
realizagdo do bem comum. Pelo que cabia ac Magis-
trado, com o seu poder delegado, fazer a lei ¢ imp6-la,
em caso de necessidade, através da “coacgfio”. Por
palavras suas: a sociedade politica dizia respeito a uma
“sociedade de homens constituida unicamente com o
fim de conservar e promover os seus bens ¢ivis”%, isto
¢, a protecgio da vida, a liberdade ¢ a propriedade pri-
vada. Nestes limites, ter-se-ia de perceber que nZo cabia
ao Estado abrir as portas do céu e entender-se que tudo
o que é Imposigio externa agride a consciéncia, pelo
que nunca poderd conduzir 4 bem-aventuranca, tarefa
exclusiva do foro intime de cada individuo.

9% John Locke, ob. cit., p, 92,
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A Igreja ndo podia considerar-se sociedade perfeita
ou sociedade eterna, mas socielas sponfanea, ou melhor,
“urma sociedade livre e espontinea”, dentro da qual,
porém, ao contrario da sociedade politica, ninguém
perderia a sua liberdade de escotha de um modo irre-
versivel. E que a sua razo de ser & posterior aos direi-
tos inaliendvels, mnprescritivels e irrenuncifveis dos
mdividuos. Nela, estes associam-se, t30-s6, como cren-
tes numa mesima religidio, a fim de promoverem o culto
publico ao seu Deus e garantirera a sua salvagio. Por
conseguinte, as religides ¢ o Estado s3o instituigBes
absolutamente diferentes e separadas, pelo que tanto a
fusdo da primeira com a segunda, como o inverso, pro-
duziam intolerdncia e impediam a paz civil. Nestes
limites, o Magistrado, para seu préprio beneficio, devia
ser tolerante, situando-se a fronteira do seu agir nos
efeitos exteriores da opgiio religiosa que pudessem coli-
dir com os principios que norteavam a prossecucio do
bem comum. Com esta proposta, Locke fixou a matriz
do conceito liberal de tolerincia. Mas, pergunta-se:
esta nAo teria limites?

William Poppe, tradutor da Carta para inglés, escre-
veu, nessa versdo, a célebre frase, durante muitos anos
atribuida ao préprio Locke: “é da hberdade absoluta,
da justa e verdadeira liberdade, da liberdade igual ¢
imparcial, que temos necessidade™33. Todavia, varias

-

95 William Poppe, ‘Ao leitor”, John Locke, ob. cit,, p. 129.
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sao as obras em que o pensador inglés se demarcou da
absolute lberty com a eleigio de intoleraveis escolhidos
pelas ameagas que representavam para o contrato
social. Sdo eles: os que professam dogmas Opostos ou
contrarios 4 sociedade humana e aos bons COStumes,
pondo em causa “a conservagdo da sociedade civil”; os
que “atribuem aos fiéis, aos religiosos, isto &, a si pro-
prios, nos assuntos civis, algum privilégio e poder de
que n#o goza o resto dos mortais”, e que, consequen-
temente, sdo intolerantes para todos os que nfo parti-
lham a sua f; os que pertencem “A igreja em que cada
um passa, ipso facto, ao servico e a obediéncia de um
soberano estrangeiro”.

Esta vltima posi¢io visava — na linha do que tinham
pensado outros tolerantes, como Milton e Marvel - os
catélicos, ou melhor, os “papistas”, Contudo, a restri-
¢d0 nio era de ordem teolégica, mas exclusivamente
politica. Admitir 0s que nao estavam dispostos a res-
peitar o contrato social levaria o Soberano a consen-
tir 4 existéncia, no interior do seu territério e cidades,
de “uma jurisdigio estrangeira”, possibilitando que
“entre os seus cidaddos se alistassem soldados para
combater o Estado. Para este facto, a distinggo inutil e
capciosa entre 2 Corte € a Igreja ndo traz remédio
algum, porque tanto uma como outra estio igual-
mente sujeitas 4 soberania do mesmo homem, que
pode aconselhar aos membros da sua igreja tudo o que

»

lbe agradar, tudo o que é espiritual ou se ordene ao

SECULARIZACAC E TOLERANCIA CIVIL | 83

espiritual, e, mais ainda, o pode impor sob a pena do
fogo eterno”%,

Tais cautelas receberdo desenvolvimentos nio s6 na
politica de paises influenciados pelo protestantismo,
mas também nas correntes anticlericais que, no século
XIX, crescerdo nas regides dominantemente catélicas
da Europa, em particular quando denunciavam o
ultramontanismo, o poder temporal do Papa e o inter-
nacionalismo das ordens religiosas como inimigos do
principio da soberania popular, ou nacional. Em qual-
quer dos casos, tudo isto mostra que o pecado original
dos “papistas” estava no facto de nfic conseguirem res-
peitar a distingfio entre o politico e o espiritual, afinal,
o fundamento 1iltimo da tolerdncia civil.

Uma outra limitagido que Locke impés diz respeito
aos ateusd’. Sublinhe-se que, para o filésofo inglés, o
convencimento da existéncia de Deus — mesmo que 0s
seus atributos estivessem reduzidos, quase deisti-
camente, a um credo minimo — e a crenga na imortali-
dade da alma eram premissas de sociabilidade, Logo,
“os que negam a existéncia de uma divindade ndo
devem de maneira algumna tolerar-se. A palavra, o con-
trato e o juramento de um ateu ndo podem constituir
algo de estavel e de sagrado, pois sio os vinculos da

% John Locke, ob. cit., p. 117.
97 Cf Anselmo Borges, art. cit,, p. 143.
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sociedade humana, a tal ponto que, suprimida a crenga
em Deus, tudo se desmorona”%,

Estes dois intoleraveis — o catolicismo romano e o
ateismo — bastam para provar que, para ele, a pedra-
de-toque do ideal de tolerancia niio ¢ tanto a liberdade
de consciéncia, mas mais a sustentabilidade do con-
trato social, isto €, dos lagos morais necessarios a vida
colectiva. Assim, se o micleo forte do problema da
organizagfio da Cidade consistia na garantia da liber-
dade do homem ¢ na salvaguarda da paz do Estado, a
critica ao “papismo” e, sobretudo, ao ateismo deixava
a porta entreaberta para a entrada de fundamentos
teolégicos na solidificacio da nova sociabilidade poli-
tica. Perspectiva que também se encontrara em autores
como Voltaire e, como se verd, na concepcio rous-
scauniana de religifio civil,

Posicéo diferente foi teorizada por Pierre Bayle. Em
1682, em Pensées diverses écrits & un doctenr de Sorbonne, d
Loccasion de la cométe que parut ou mois de décembre de 1680
(titulo de 2.* edigio, de 1683)%, afirmou que o critério
de julgamento ndo residia no entendimento, nem em
quaisquer motivagbes de ordem pragmitica. Sepa-
rando o problema da Verdade do da sinceridade das
adesdes, o exilado francés deu primazia & consciéneia —

% John Locke, 6b. cit,, p. 118,
%9 Pierre Bayle, Pensées sur Fathéisme, Paris, Editions Desjonquére,
2004, pp. 41-118,
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“a luz primitiva e universal que Deus difunde na alma
de todos os homens™ - e defendeu a existéncia de uma
soluciic de continuidade entre a moral ¢ a religiio. Para
escandalo de muitos, procurou mostrar que, tal como as
sociedades com religides minadas pelo vicio e pelo crime
podiam ser imorais, também “'athéisme ne conduit
pas nécessairement 4 la corruption des moeurs”, ﬁowm. e
descrente “peut avoir une idée d’honnéteté, sans croire
quil y ait un Dieu”100. Com esta valorizagio do ateismo
sincero, ele pretendia dizer que a religido era inGtil para
a concordia civil e que, ao nivel dos principios, a socie-
dade podia subsistir sem religidio, dado que a raiz de toda
a moralidade se situava no &mago da consciéncial®l,
A consequéncia maior do pensamento de Bayle sal-
dou-se na apologia de uma moral ractonal, segundo a
qual toda a criatura, incluindo a sem f¢, esta mzvgnmam
a uma ordem de verdade independente da religizo, E
certo que ele invocava a presenga da luz divina no inte-
rior do homem, pois a liberdade de consciéncia residia,
ndo nos direitos do individuo, mas em Deus, isto &,
num dominio em que a politica terd de se calar!92,
Todavia, essa mesma fonte também autonomizava a
responsabilidade, pressuposi¢iio que acabava por secun-
darizar a referéncia religiosa, em nome da convicgéo

100 Fdorn, ibidem, pp. 78, 93, 104.

101 Cf. julie Boch, “Preséntation”, Pierre Bayle, ob. dit, p. 20.

102 Cf. QOlivier Abel, “Tolérance et laicité”, Archives de Philosophie
die Droit, 1.° XLVIIL, 2004, p. 24,
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de que o espirito humano tem uma natureza nio deter-
minada pelos preceitos da fé e pelas obrigacdes sociais.
Como Bayle afirmou: porque a experiéncia mostra que
0s crentes no paraiso ou no inferno “sont capables de
commettre toute sorte de crimes, il est évident que lin-
clination a mal faire ne vient pas de ce qu’on ignore 'e-
xistence de Dieu, et qu'elle n’est point corrigée par la
connaissance que I'on acquiert d’'un Dieu qui puni et qui
récompense [...] Il résulte encore de 14 que Pinclination
a mal faire vient du fond de la nature humaine”193, Em
conclusdo: para ele, o mal, ou, ao invés, a pratica vir-
tuosa (a piedade, a sobriedade, ete.) nfio promanam da
crenga ou descrenga na existéncia de um Deus, mas
antes de uma certa disposigiio do temperamento forti-
ficada pela educagaio, pelo interesse pessoal, pelo desejo
de ser louvado, pelo instinto da razio, ou Por motivos
semelhantes “qui se rencontrent dans un athée aussi
bien que dans les autres hommes”164,

Transversal a estes momentos fortes do debate sobre
o ideal de tolerincia, foi o paulatino deslocamento de
uma problemética dominantemente teolégica para
uma outra de cariz mais civil e secular. E esta, se nio
era contrdria A religifio, nio deixava de retvindicar a
liberdade de conscidneia e de pensamento. O que
caminhou a par com a autonomizacio das fontes da

tog Humnwnm.w&,ﬁ, ab, ¢it., pp. B7-88,
Y04 Idem, ibidem, p. 88.
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moral e com a exigéncia — tida como premissa essen-
cial de tolerancia — da separagdo entre os Deuses e 0s
Ciésares, em ordem a garantir-se a liberdade religiosa.
Passos nesse sentido serdo dados, ndo por acaso, pelos
netos dos que, na Europa, foram perseguidos por moti-
vos religiosos: os colonizadores britAnicos da América ¢
construtores da sua independéncia.

Num outro registo, a heranca da hermenéutica bi-
blica, com a aplicagdo do método historico-filologico
(em desenvolvimento desde o Humanismo), também
fol uma arma importante para o debate, ndo s6 porque
colocou as revelagBes do sagrado como objecto de
conhecimento, mas tamhém porque fomentou a critica
¢ a comparacio, cultivando a livre razio {como se nota
em Espinosa) ¢ o enquadramento histdrico das ques-
tdes. E quando pensadores como Bayle desligaram a
justificagiio da tolerdncia e da sociabilidade dos argu-
mentos teolégicos, situando-a no interior da conscién-
cia — incluindo a consciéncia errdnea, mas virtuosa —,
ficou potenciada a existéncia de um corte entre a esfera
religiosa e a legitimagiio da ordem social, ¢ postulada
uma moral de cariz racional e auténoma de qualquer
fundo transcendente.

Na Europa (¢ em alguns intelectuais americanos),
£Omecou a pugnar-se por algo que o livre-pensamento
{termo criado por discipulos de Locke) nfio deixard de
reivindicar: a iberdade de consciéncia ¢ de pensamento
{Espinosa), alicerces fortes da assungio do sujeito. Movi-
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mento que terd no en puro transcendental (de Kant),
actuando como razdo tedrica e raziio pratica — emanci-
pada de qualquer tutela heterénoma e livremente afir-
mada na esfera publica —, a sua expressio mais pro-
funda. Por conseguinte, compreende-se que todas estas
propostas tivessem confluido num imperativo de cariz
emancipatorio ¢ paidético (Bildung).

Base deste processo imanentista (possibilitado pelos
varios deismos e panteismos) foi a inversio antropocén-
trica dos fundamentos da moral, da sociedade e da poli-
tica, tendo em vista encontrar um consenso que, ao con-
trario da concepgdo tradicional de Deus, pudesse refazer
o sonho da paz civil entre os individuos e os povos. Como
se sabe, a natureza humana passar4 a ser o novo para-
digma das teses contratualistas (Jean Bodin, Hobbes,
Locke), depois integrado no jusracionalismo {Pufendorf,
Thomasius e Heineccius) e concretizado, como pro-
Jecto politico democriatico, em Jean-Jacques Rousseau.

E assim logico que os direitos naturais também fossem
meios de luta contra o dogmatismo e que o conceito de
tolerancia tivesse ganho um significado mais activo.
Por exemplo, em Voltaire ( Tratado sobre a bolerdncia), a sua
definicio perdeu a indole passiva, sofredora e condes-
cendente perante o mal, que se queria evitar, afir-
mando-se corno uma virtude simultaneamente moral e
social, cujos efeitos serfam pacificadores!%, E a mesma

105 Cf. Julic Saada-Gendron, ob, it,, p. 113
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justificagZo nAo deixard de ser chamada a terreirc no
que respeita a tudo o que era apresentado como opres-
sdo, tendéncia que, nas suas consequéncias politicas mais
directas, ird desaguar nas Declaragdes dos Direitos do
Homem americanas ¢ francesas!9, fontes inspiradoras
das respectivas Revolugdes, Esta perspectiva ji sc en-
contra plasmada na Declaracio da Virginia (1776)
e, depois, na primeira Declaragio dos Direitos do
Homem e do Cidadio francesa (1789), ac proclamar
(art. 10.° e 11.°), “nul ne doit &tre inquitté pour ses opi-
nions, méme religieuses, pourvu que leur manifestation
ne trouble pas I'ordre public établi par la Lot”, e ao des-
tacar que “la libre communication des pensées et des
opinions est un des droits les plus précieux de Phomme;
tout citoyen peut donc parler, écrire, imprimer libre-
ment, sauf a répondre de ’abus de cette iberté dans les
cas déterminés par la Lo1”. Ora, a invocagio funda-
dora destes paradigmas ¢ sinal de que se estava no fim
de uma batalha e no meio de uma “guerra” a favor da
tolerincia activa, a qual, pelo menos na Europa (e
mesmo nos EUA), continua longe do seu desfecho.

As possibilidades de concretizagéio dos direitos natu-
rais exigiam um clima de tolerincia e este, como salien-
taram o americano Roger Williams e o inglés Locke —
na hnha de outros (Tomas More, Milton, John Good-

W6 Of Marcel Gauchet, La Révolution des droits de Phomme, Paris,
Gallimard, 1988, passim.
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win} —, $0 podia ser criado quando as Igrejas e o Estado
s¢ posicionassem como sociedades exteriores ¢ diferen-
tes. Tais condicdes requeriam a separabilidade — que ird
ser objectivada de modos diversos - e, consequente-
mente, a secularizagio do funcionamento e dos objec-
tivos perseguidos pelos hornens organizados em socie-
dade politica, remetendo o associativismo religioso
para a esfera do direito privado e para a sua finalidade
propria: as expectativas soteriolégicas e escatolégicas
dos individuos. E estas propostas nio deixarfio de ter
efeitos logo nos finais do século X VIII, tanto mais que
elas apareciam ligadas 4 secularizagdio da origem e da
fungio da soberania (popular ou nacional).

No entanto, nfo se forgara a nota se se defender que
0s vérios itinerdrios que irfio conduzir, nos pafses oci-
dentais, a0 reconhecimento e 4 pratica da tolerincia
activa nfo serdo indiferentes as herangas religiosas e
respectivas territorializaces, bem como 4 maneira
como se processard a modernizagio. O que ajudard a
perceber melhor por que € que, nesta matéria, os per-
cursos das sociedades bi-confessionais, on mesmo pluri-
-confessionais, serdo distintos dos trilhos daquelas em
que existia uma intolerante situagio de monopélio reli-
gloso, como era o caso de Franga — depois da revoga-
gio do Edito de Nantes —, ou o dos paises catdlicos,
sujeitos & sobrevivéncia do principio cujus regio, gfus religio.

Sintetizando, poder-se-io destacar duas vias-tipo
nesta ardua e inconclusa luta pela paz civil: a que dara
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corpo a uma concepgio mais liberal de tolerancia, e
cujo melhor exemplo se encontra nos paises protestan-
tes (Inglaterra, Holanda) ¢, em particulay, nos EUA; e a
que, como em Franga (e em muitas sociedades de
dominio catolico}, para se realizar, provocou um longo
conflite entre duas instancias totalizadoras e rivais: por
um lado, o novo Estado-Nagio — que reivindicava para
si um papel universalizador e homogenizador das
consciéneias —, e, por outro lado, a Igreja, com finali-
dades analogas, ha séculos consolidadas e, porque con-
sagradas, tidas por definitivamente adquiridas. Perante
esta resisténcia monolitica, a conquisia da tolerdncia
passou, nestes casos, pela “production politique du plu-
ralisme religieux” 107,

Ora, se tudo isto carreava a necessidade de se dessa-
cralizar a instituigio politica, ndo se pode esquecer a
postulagiio de intoleraveis de cariz teoldgico como pre-
missa de sociabilidade {Locke, Rousseau). Dir-se-ia que
nio bastavam as justificagBes racionais, ou que estas,
para serem interiorizadas como “contratos afectivos”,
careciam de reinventar a convocagio do sagrado!%s.

107 Jean Baubérot “Sécularisation et laicisation. Mode d’emploi
‘4 1a frangaise’ , http:/ /jeanbauberotlaicite. blogspirit.com/archive/
2005/02/19/secularisation_et_laicisation.html, 09-10-2003,

108 Scbre o que se segue nos préximos trés capilulos, veja-se o
que escrevernos em Fernande Catroga, “A religido civil do Estado-
-Nacio”, Revista de Histria das Heias, n.° 26, 2003, pp. 503-381.



