DAS FIGURAS PARADIGMATICAS AS
FIGURAS “IMAGETICAS”

Reflexdes sobre politica e direito a
partir de uma fraternidade intelectual
com Celso Lafer

Du warst der Einzige, der mich frug und
trigt, ich konnie von mir selber lassen, nur nicht
von din®

1. Esclarecimento

Desde 1960 mantenho com Celso Lafer uma amizade fra-
terna, permeada de um diélogo fecundo, em que reflexbes como

58. Citagao de uma carta de Zeltera Goethe, de 6 de outubro de 1827, que faz parte
de uma coletinea organizada por Walter Benjamin (Deutsche Menschen — Eine
Folge von Brigfen, Frankfurt am Main; nela, segundo Walter Benjamin, desponta
aquela amizade, na qual, entre dois homens ja grisalhos, & mostrada a inclinagéo
de um ao outro em seus dias vividos, na consciéncia da dignidade da idade e de
seu cardter admiravel. Em tradugao livre: “Tu foste o Gnico que me carregou &
carrega [como um esteio]; eu pederia renunciar a mim mesmo, mas jamais 8 £,
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essa desembocam em aporias conhecidas do pensamento filoséfi-
co. Dentre elas, a aporia dos chamados direitos humanos legislados.

O que segue é um pouco desse pensar dialogado entre
nés, mediado, muitas vezes, por essa pensadora notavel que &
Hannah Arendt, de quem ouvi falar, pela primeira vez, por seu
intermédio. E tem por tema o percurso que nos levou as impli-
cagbes que a virtualidade informacional vem trazendo para o
modo como nos percebemos e nos julgamos,

2. Do munde antigo ao mundo medieval

A politica é um tema antigo e permanente na reflexéo de
Celso Lafer. Nela, a liberdade, cuja importincia ele ji ressal-
tava nas condicbes da racionalidade da decisfo administrativa
no planejamento governamental em sua tese de doutoramen-
to (quando, em 1970, analisou o Programa de Metas de Jusce-
lino Kubitschek), é o ponto de convergéncia e de concomitan-
cia indissohivel entre razdo e existéncia. Nessa concomitéincia
intui ele que o sentido da vida humana exige antes de tudo um
crescimento para o passado, uma espécie de enraizamento na
tradigéio intelectual, em que o testemunho dos antepassados
engrandece, por sua autoridade, o transcurso do tempo.

A ideia de sociedade politica, emergindo historicamente
do ethos das sociedades aristocraticas e guerreiras da Grécia

arcaica, ¢ um tema importante que lhe traz & reflexio a leitura
de Hannah Arendt.

Trata-se, a meu ver, de um tema que se defronta inicial-
mente com o problema do poder como fato social fundamental
imposto pelo préprio pacto implicito de associagfo que retne
os individuos em grupos estéveis. A associagéo do poder com
a forca é, por sua vez, um fato universal e natural, e a forga se
exprime primeiramente como violéncia. A sociedade politica
se apresenta exatamente como o intento de desvincular a ne-
cessidade natural da associacido e a utilidade comum dela
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resultante do exercicio do poder como forga ou como violéncia,
e assumi-las na esfera legitimadora da lei e do direito. Esse
intento vird a concretizar-se historicamente na invencéo da
polis como Estado, onde o poder é deferido a lei ou a Consti-
tuicéo (politéia).

Ao emergir das formas primitivas de associa¢io, nas quais
o exercicio do poder esta ligado ao desenlace da violéncia, a
nascente sociedade politica via-se face a face com o problema
da legitimacio consensual do poder.

Uma génese do direito nessa legitimagao consensual do
poder relacionado com o surgimento da polis, no mundo gre-
go, parece, efetivamente, que tem que ver com a superagéo
da organizacgéo social, basicamente fundada no principio do
parentesco, donde a percepgao do “direito” numa forma ma-
niqueista {ou se estd dentro da comunidade ou fora dela) em
termos de explosdes de ira, vinganga, maldigGes. Na polis,
assim, o principio do parentesco, por sua pequena capacida-
de de organizagéo, é acrescido de outros, que marcam 0 nas-
cimento dos mercados, donde a necessidade de equalizagbes
racionais das necessidades entre parentes e nio parentes.

Note-se, pois, que, assim como no individuo o movimento
do desejo tende ao excesso e deve ser regido pelo métron da vir-
tude, assim a dindmica do poder é habitada internamente pela
desmesura ou a hybris da violéncia e deve ser regulada interna-
mente pelo logos presente na lel. Por conseguinte, o poder que,
como causa eficiente, é necessario para a constituigéo do ser da
sociedade politica e para a garantia de seu permanecer deve
encontrar na ordenacfio da razéo, que ¢ a lei, sua causa formal e
sua legitimag@o. Deve ser, em suma, um poder legitimo, um poder
no qual o exercicio da forga é regido pela justica e no qual a hybris
da violéncia cede e se retira diante da equidade da dike.

Contudo, na reflexiio arendtiana de Celso Lafer, nao sendo
propriamente mero infcio, mas, dada a natureza temporal e
contingente do homem, um principio originario (arché), o poder
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toma o sentido de um agir conjunto em liberdade, cerne de sua
extraordinaria tese sobre a Reconstrucdo dos direitos humanos®,
que vé no enraizamento concreto da cidadania o direito de ter
direitos, visto que a igualdade, nao sendo um dado, ha de ser
um construido da convivéncia no espago publico. E isso que
faz da liberdade uma possibilidade de iniciar coisas novas, néo
solitariamente, mas em concurso com o0s outros, e faz do poder
politico agir conjunto na forma de meméria organizada que se
transmite por tradicéo.

A antiguidade classica distinguia entre a polis e a oikia.
Dizia-se que, enquanto a oikia reconhecia o governo de um
6, a polis era constituida de muitos governantes. Por isso
Aristételes dizia que todo cidadao pertencia a duas ordens
de existéncia, pois a polis dava a cada individuo, além de sua
vida privada, uma espécie de segunda vida, a sua bios-poli-
tikés. Lafer percebe com Hannah Arendt® que, no plano da
oikia, o homem era um ser que labutava (labor), submetido
as necessidades da natureza, buscande a sua utilidade no
sentido de meios de sobrevivéncia. Liberar-se das necessi-
dades era privilégio de alguns — os cidad&os, que constituiam,
assim, a esfera pablica. A atividade prépria do cidadao era
a acdo, que partilhava com a labuta a fugacidade e a futili-
dade. Mas a agéo, ao contrario da labuta, dignificava ¢ ho-
mem. No encontro dos cidaddos estava centrada a agao
politica. A acdo, caracterizada por sua auséncia de limitagéo,
era imprevisivel, donde a inerente instabilidade dos negécios
humanos. Daf a exigéncia da virtude e a necessidade da ars
ou techné. Essas, por sua vez, exigiam certas condigdes: as
fronteiras territoriais para a cidade, as leis para o compor-
tamento, fruto do trabalho do arquiteto e do legislador. Mas o
direito nio se confundia com a legislacéo, pois o que conferia

59. LAFER, Celso. A reconstrugdo dos direttos humanos. Sao Paulo: Compa-
nhia das Letras, 1988.

60. ARENDT, Hannah. A condigio humana. Rio de Janeiro: Forense, 1981.
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estabilidade a acédo era algo imanente a ela: a virtude do
justo, a justiga.

A paideia platdnica &, nesse contexfo, um ensinamento
ético-politico que deve orientar para o “centro divino” ou para
o real verdadeiro (6ntds 6n): a prdxris humana ordenada segun-
do a justica na alma e segundo a justica na cidade.

J4 a ideia aristotélica ndo € uma ideia “separada” (cho-
rismés), mas imanente a prépria physis sensivel. Eis por que
nio ha lugar, em Aristételes, para a proposi¢io do paradigma
de uma polis ideal como realidade “separada” e oferecida a
contemplagéo do filésofo oudo legislador, que seréo, finalmen-
te, um s6 e mesmo individuo.

Ao rejeitar as ideias separadas, fundamento da univoci-
dade do saber cientifico, Aristételes estabelece a dualidade do
discurso da ciéncia que se divide em episthéme teorética e
episthéme pratica. Se a elas acrescentarmos o saber que orien-
ta a produgéo, ou saber poiético, teremos o COrpo dos saberes
segundo a concepgéo de Aristoteles, regido por uma ordem de
proporgéo, ou analégica, na qual o saber pritico & intermedia-
rio entre o saber teorético e o saber poiético e utiliza ora um
ora outro de seus modelos para construir sua prépria estrutu-
ra epistemoldgica.

H4, pois, uma correspondéncia entre a unidade episte-
moldgica da ciéncia prdtica € a unidade antropolégica do ser
moral e politico do homem, manifestado no finalismo consti-
tutivo de sua prdxis. Theoria, prdxis e téchne, ou seja, contem-
plagéo, agao e produgéo, encontram na physis o termo comum
segundo o qualse estabelece entre elas a unidade de proporgao
ou analégica que assegura a cada uma tanto sua peculiaridade
como seu fundamento comumn.

O destino da filosofia da prdxis na cultura ocidental até
o limiar dos tempos modernos conhecera duas grandes ver-
sées da sintese entre physis e ethos, segundo a influéncia

%}
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preponderante seja do Estoicismo, ou seja, da tradi¢do judaico-
-cristd na linha do direito (natural) classico.

De um lado, a influéncia estoica ird acentuar a irans-
cendéncia e a imutabilidade da phijsis e, correlativamente, a
necessidade do logos universal em que ela se exprime e que se
formula como ndémos eterno, sob cuja égide se constitui a uni-
dade do género humano.

De outro lado, a tradicéo biblica, sublinhada com suti-
leza por Celso Lafer, caminha no sentido de um aprofunda-
mento da universalidade subjetiva ou da consciéncia moral
do individuo que o constitui como sujeito propriamente dito
ou como instancia interior do dever ser, em face da universa-
lidade objetiva da lei. O aparecimento dessa polaridade entre
a consciéncia e a lei, que ird acompanhar a evolucdo posterior
da Etica e do Direito, supde, por sua vez, o fim do ciclo hists-
rico da polis e, do ponto de vista da evolucgéo das institui¢des
e das ideias politicas, a formagao dos primeiros esbocos da
sociedade civil no enorme corpo politico do Império Romano
e, posteriormente, nas sociedades urbanas da Idade Média.

Iissa reflexao, inspirada em nosso didlogo fraterno sobre
Hannah Arendt, merece um relevo: Celso Lafer® soube obser-
var que, ha passagem da antiguidade grega, para a tradicio
romano-cristd, sob a influéncia da tradig¢ao judaica, a um mo-
delo cujo centro é a eonciliacio (poder como agir conjunto),
acopla-se o modelo do perdao.

Na conciliagdo, em que o sujeito toma para si a carga da
acdo do outro e assim restabelece a igualdade:

a) o outro estd pronto para corrigir;

b) o sujeito que lhe assume a carga estd pronto para nao
mais insistir.

61. LAFER, Celso. A reconstrugdo dos direitos humanos, cit., p. 220,
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Entende-se assim, penso eu, a diferenga que faziam os gre-
gos entre poine (indenizagio negociada como compensagéo de
um dano) e timoria, a vinganga ou pena punitiva (timoreo, eu puno,
euvingo). O modelo juridico dai resultante privilegia o juizo como
apreciacio das agées humanas mediante padrées humanos.

J4 na tradicdo romano-judaico-cristd, o modelo juridico
do perdio associa-se A promessa (pacta sunt servanda). O per-
dao permite gue o passado, que ndo pode ser mudado, seja
aceito: perdoar como renitneia a vingar-se. Mas essa rentncia
nAo afasta a vinganga totalmente, que sempre pode reaparecer,
caso a promessa nfio seja cumprida.

Surge dai um modelo que esta na base dos nossos siste-
mas juridicos: perdio da acio passada e promessa da acao
futura, cuja contrapartida é o direito como punigio.

Na tradi¢&o romano-judaico-crista, em que a justiga é vista
também como virtude, mas em que a virtude é ato de vontade,
justica como voluntas, vontade constante e perpétua de dara cada
um o que é seu (Justiniano, repetindo Gaio), a mitua implicacdo
dos modelos é mais draméatica. Tornada um atributo da vontade
enquanto querer solitario e intimo, portanto, do livre arbitrio
(quer/ndo quer), a justica passa a depender da lei e, em tGltima
instancia, da lei divina: “in temporali lege nihil est justum ac le-
gitimum, quod non ex lege aeterna homines sibi derivaverunt™®,

Nesse sentido dizia Paulo, na Epistola aos Hebreus
(10,30): “Porque nés sabemos quem é o que disse: a mim {per-
tence} a vinganga, e eu o recompensarei. E outra vez: o Senhor
julgaré o seu povo”. E na Epistola aos Romanos (12,19): “néo
vos vingueis a vés mesmos, ¢ carissimos, mas dai lugar a ira,
porgue esta escrito: A mim me pertence a vinganca; eu retri-
buirei, diz 0 Senhor”.

82. Agostinho - De lib, arb. cap. IV: “nalei temporal nada é justo e legitimo, m.msmo
o que o$ seres humanos tenham derivado para sidaleieterna” (tradugdo livre).
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A vontade humana, sede da justiga humana, &, na verdade,
um poder-querer. Assim dira Agostinho®, autor estudado por
Hannab Arendt em sua tese de doutorado : “a alma ordena que
queira — porque se nao quisesse ndo mandaria - e nio executa
o que manda”. Observa, no entanto, que a alma néo manda
terminantemente, pois, se a vontade fosse plena, no mandaria.
“Portanto, néo é prodigio nenhum, em parte querer e em parte
ndo querer, mas doenga da alma. Com efeito, esta, sobrecarre-
gada pelo hébito, ndose levanta totalmente, apesar de socorrida
pela verdade. Porque uma delas nio é completa, encerra o que
falha & outra”. Destarte, “a verdadeira justica néo existe salvo
na republica cujo fundador e governante é Cristo”®.

Nessa inspiracgio agostiniana e arendtiana aprendemos
juntos — Celso e eu—a entender como a justica se torna von-
tade virtuosa, de retribui¢éo equilibrada, mas a0 amparo da
ordem divina, da justica divina. Ao conirario do deus aristo-
télico, a virtude da justiga também cabe a Deus. A vinganga
do Senhor ¢ a confirmagio de seu poder sobre todos e sobre
tudo. Se no Antigo Testamento a esperanga requer a hierar-
quia vertical, também o Novo, de certo modo, vive na expec-
tativa do reino celeste, que néio desconhece o juizo final. A
justica divina é uma justica punitiva, em que a retribuigio é
vertical: ndo se trata, propriamente, de compensar os maus
com o mal e os bons com o bem, mas de manifestar o bem

como ordem suprema (divina). Donde o nascimento da suse-
rania e da soberania.

3. A era moderna

A modernidade inaugura um mundo diferente. Uma di-
ferenga que aprendemos a conhecer juntos, desde um didlogo

63. Confissoes, livro VIIL, 9.
64. Cf. Civitas Dei, Livro II, cap. 21.
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intelectual cotidiano com 08 NOSSOS mestres, dentre eles, Goffre-
do da Silva Telles ¢ Miguel Reale.

A sintese dessa diferenca, inspirada em Hannah Arendt,
assim se resume.

Acso se confunde com trabalho {(acdo como atividade
finalista: na relagdo meio/fim estd a sua racionalidade).

Daf a fabricacdo: trabalho néo como dominio sobre colsas
(a madeira, mas néo a Arvore € matéria), donde a matéria €
natureza destruida: a madeira é a morte da arvore.

O direito reduz-se a um fabricar, jus é igual a lex, meio
para atingir certos fins (paz, seguranca, bem-estar).

Homem torna-se homo faber. Para legitimar a atividade
H.mmim@oam\?msmmongmmoﬂm do homo fober, para legitimar m
relaciio meio/fim (todo fim é meio para outro fim), o homem €
posto como fim em si. Mas, guando isso ocorTe, tudo o Qmm
existe —a natureza inteira— ¢é degenerado em um simples meio.
A esfera do homem politico passa a se¥ a esfera do mercador:
o mercado como o lugar de encontro entre os homens gue se
comunicam pela troca.

A natureza nao é mais a phists na imutabilidade de sua
ordem e fundamento de um némos objetivo ao qual deve refe-
rir-se a praxis humana. Nem se oferece mais como um hori-
zonte de universalidade permanentemente aberto a contem-
placéo do filésofo ou A sabedoria do legislador. Uma nova ho-
mologia deveré vigorar entre o modelo da sociedade e a nova
ideia da natureza. Ela devera submeter 0 pensamento social e
politico, bem como o pensamento ético, aos principios episte-
molbgicos e &s regras metodoldégicas da nova ciéncia da natu-
reza, ciéncia de tipo Eﬁo&ﬁaodm&i?a e tendo a andlise
matematica como seu instrumento conceptual privilegiado.

Eis af os pressupostos que, na articulagao da relagédo in-
dividuo-sociedade, irao determinar a abertura de um novo
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horizonte de universalidade: universalidade hipotética, onde,
na reflexiio arendtiana, tudo é possivel. Se a questao fundamen-
tal da antiga filosofia pratica no 4mbito da vida social era a
determinacio dos requisitos essenciais que asseguram ao
homem, como cidadéo, exercer na sociedade politica os atos
préprios da vida virtuosa (eu zen) ou da vida ordenada para o
bem da cidade — identificado com o bem do individuo ou com
sua autdrqueia —, o pensamento politico moderno assume como
sua tarefa primordial propor a solugdo teoricamente satisfato-
ria ao problema da associacéo dos individuos, tendo como alvo

assegurar a satisfacdo de suas necessidades vitais. E a célula
germinal do homo laborans.

Dentro de semelhante esquema, a universalidade hipo-
tética — gque tem exatamente por fim “suprassumir” a particu-
laridade empirica do individuo por sua elevagio & universali-
dade da vida social — é dotada das caracteristicas epistemolé-
gicas de um modelo, capaz de explicar a passagem do estado de
natureza — situacio original do individuo — ao estado de socie-
dade — situacdo atual que se supde derivada e mesmo, em al-
gumas teorias, degradada do mesmo individuo.

Desta sorte, a tarefa a que se proporao as teorias do Di-
reito Natural moderno sera a de assegurar ao individuo, em
sua passagem ao estado de sociedade, os direitos que radicam
em seu hipotético estado de natureza original.

Levanta-se, assim, o desafio que tentam enfrentar todas
as teorias politicas modernas e que constitui o cerne da mais
significativa das obras de Celso Lafer®™: se o direito tem em
vista a liberdade do individuo tal como se constitui em sua
independéncia, antes de se vincular a outro individuo pelo
pacto social, como definir e preservar a esfera do direito no
momento em que a liberdade aliena algo de si mesma na sub-
missfo a uma lei ou a um poder exteriores? Ou ainda, como

65, LAFER, Celso. A reconstrucao dos direitos humanos, cit.
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Jegitimar a dominagéo que tem origem no fato do contrato
social, uma vez que a Jiberdade individual, fonte suposta de
toda legitimagao e de todo direito, é justamente o que de algum
modo se aliena ou se restringe em virtude do contrato? A lmmmmm
interrogacoes Rousseau tentard responder com a nogao de
volonté générale, e a elas Kant julgara poder Ommw.momu uma sa-
tisfagdo radical ao fazer do contrato social uma ideia a priori
da Razao pratica.

Todas essas oposigbes e essas interrogagoes irdo Qmmmmc“n:,
na ideia de sociedade civil em sua acepcio pés-Revolugao
Francesa, cuja conceituagao filosofica sera alcangada como um
dos resultados do Tluminismo politico. Com efeito, 0 conceito
classico de societas civilis acaba por perder, pelos fins do sécu-
lo XVIII, sua antiga significagdo de sociedade @O.E._om (como
comunidade dos politai ou dos cives) e passa a designar a :mcm
realidade de um corpo social cujo tecido é urdido pelas relagdes
de trabalho e produgéo e pelo conflito dos .Ewmwmmmmm..o .?,mm-
suposto antropolégico que subjaz a esse tipo de mon.epﬁan&m
exprime-se no conceito do individuo ao qual o E\omwomao da
liberdade — como liberdade “patural” — é atribuido msw.wm_ e
independentemente de seu envolvimento nas ﬁ&m@@.mm m”omum_m,
ou antes da abertura dessa liberdade estritamente individual
a um horizonte efetivo de comunidade.

A feicdo profundamente individualista amwmm vwm.mmc-
posto antropolégico corresponde, pois, um nObow;o de liber-
dade que atribui uma prioridade essencial a Euma&m&\m de
arbitrio (libertas arbitrii) e segundo 0 gual o comum mv.s.m_
esfera da liberdade, apenas um dominio formal de possibi-
lidades: igualdade perante a lei, base da liberdade de fazer
o que a lei permite®.

O advento da sociedade civil como mercado enquanto
lugar histérico da realizacédo da liberdade e, portanto, da

66. MONTESQUIEU, De Pesprit des lois. X1, 3.
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vigéneia da lei e do direito estd na origem da cisdo moderna
entre ethos e némos que se exprime nas diversas formas de
positivismo juridico, como também da separagéo entre Etica e

Politica, que faz a politica pesar sobre o0 homem moderno como
um destino tragico.

A sociedade civil apoia-se, por conseguinte, sobre essa
fundamentacgéo dos direitos do homem dotada do tipo de uni-
versalidade hipotética (ou, nos termos de Hannah Arendt, tudo
é possivel): os direitos fundam-se na hipdtese de um modelo
gue permita conciliar a liberdade de cada um com a liberdade
de todos, de acordo com a finalidade do atendimento a neces-
sidade universal, atendimento que deve ser racionalizado na
forma de um sistema das necessidades ou de um sistema eco-
ndmico. Esse modelo, portanto, ndo traduz uma ordem con-
templada num paradigma ideal nem fundada na natureza (no
sentido aristotélico) das coisas e do homem. A ordem, que o
sistema das necessidades procura traduzir em razao, resulta

das tentativas histéricas para se organizar a producgio como
tarefa de toda a sociedade.

Mas, na sociedade moderna, a afirmacao da liberdade como
atributo do individuo, sujeito auténomo, fara com que os univer-
sais concretos (Deus, rei} percam sua fungio social de personifi-
cagfo do poder criador e politico. Com isso, a acéo politica en-
quanto principio unificador — conforme venho discutindo larga-
mente com Celso Lafer — perde forca, reduzindo-se o problema
da universalidade a experiéncia concreta de cada um.

Nessa perspectiva voluntarista, a sociedade moderna
anuncia uma sociedade complexa e altamente desagregada,
donde a fung¢io do Estado, que compensa a perda da homoge-
neidade comunitdria. De minha parte, entendo, assim, o que
nalinha de Luhmann® podera ser chamado de dupla separacdo.

67. Cf. LUHMANN, Niklas. Die Gesellschaft der Gesellschafien. Frankfurt am
Main:, Suhrkamp, 1987, v. 2, p. 893 e 5.
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De um lado, como a ideia de bem, na era Eog.ma..sm. torna-se
relativa & perspectiva dos individuos, o subjetivismo .n.wm von-
tade se separa e se contrapde ao objetivismo da razdo e da
ciéneia: é a separagio entre consciéncia ética m.ﬁ.wwmma_m. H.Um
outro, a vinculagio das normas da moral e o.rm wm.:mﬁmo restrin-
ge-se 2 esfera das decisbes privadas da ooﬁmn:msew, mmvmwmsa.‘u-
-se da vinculacio objetiva das normas juridicas: é a mmvﬂ.mmmo
entre consciéncia moral e direito. Segue dai uma terceira se-
parago: a consciéncia ética deixa de ser vista como um pro-
blema de scientia e passa a um problema de conduta e <mHoH.wL
¢céo, donde a separacéo entre liberdade e natureza como uni-
versos distintos.

4. A idade contemporanea: animal laborans

E aqui chegamos, na reflexdo arendtiana, ao homo labo-
rans, ao homem submetido s necessidades da natureza, w.Em-
cando a sua utilidade no sentido de meios de sobrevivéncia,

A agdo, entendida como trabalho, passa agora a ser vista
como labuta (labor). Isto é, da relagdo _Hmvm_?o\_um.sm mm uso
para a relagho labuta/bens de consumo (reino da vitalidade),
com a reducéo do trabalho a for¢a de trabalho.

Assim, o direito na sociedade de consumo se instrumen-
taliza: meio de controle, de planejamento. Saber juridico como
saber tecnolégico.

Assim, ao examinarmos a situacéo atual, deparamo-nos
com um profundo paradoxo. De um lado, Vemos gque o tema &w
definicao e da garantia dos chamados :m:,m;om_-raﬁm.som
tornou-se de alta relevancia politica nas Declaragdes solenes,
no direito constitucional e no disdlogo entre as nagoes. De outro,
a crise das concepgdes do homem na trilha do espaco de ques-
tionamento aberto pelo advento das ciéncias humanas e pelo
predominio da ideologia individualista torna difieil .vmﬂm.ﬂ nossa
sociedade, altamente politizada no sentido oﬂmmbﬁmouonm_ e
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técnico (sem falar no ideolégico), o reconhecer-se num paradigma
fundamental ou o referir-se a uma imagem coerente do homem.

L a crise que aprendemos na reflexao arendtiana.

Ora, essa fragmentacio da imagem do homem na plu-
ralidade dos universos culturais nos quais ele se socializa e
se politiza efetivamente — o universo da familia, do trabalho,
do bem-estar, da realizacfio profissional, da politica nacional
e internacional, da fruicdo cultural e do lazer — torna-se
problematica e dificil no mundo informatizado de nossos
dias, em que a adequacio das convicgdes do individuo e de
sua liberdade a ideias e valores universalmente reconhecidos
e legitimados num sistema de normas e fins aceito pela so-

ciedade se dispersa numa cacofonia de que é exemplo vivo
a internet.

E ai reside a raiz provavel do paradoxo de uma socie-
dade obsessivamente preocupada em definir e proclamar
uma lista crescente de direitos humanos, mas impotente
para fazer descer esses direitos do plano de um formalismo
abstrato e inoperante e levé-los a uma efetivagdo concreta
nas institui¢des e praticas sociais. Na verdade, entre a uni-
versalidade do direito e as liberdades singulares, a relago
permanece abstrata e, no espago dessa abstragao, desenca-
deiam-se formas muito reais de violéncia que acabam por
consumar a cisio entre Etica e Direito no mundo contem-
poraneo: aquela degradada em moral do interesse e do prazer,

esse exilado na abstragdo da lei ou confiscado pela violéncia
do cotidiano.

Nesse ponto, nossa reflexio conjunta, minha e de Celso
Lafer, encaminha-se para uma encruzilhada.

Essa encruzilhada, bem percebida por Gérard Lebrun
em sua resenha sobre a tese de titularidade de Celso Lafer®,

68. LAFER, Celso. Jornal da Tarde, 3 set. 1988, Caderno de Sabado, p. 4.
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assim se resume: como fundamentar os direitos humanos no
horizonte do positivismo juridico, sem retroceder a um jusna-
turalismo anacronico, freJconstruindo, ndo obstante, um critério
capaz de responder aos desatinos totalitarios do século XX e
evitar as vertigens politicas e juridicas da sociedade fragmen-
taria de nosso tempo?

De minha parte concluo de modo mais pessimista, re-
conhecendo que nosso tempo assiste, pelo triunfo do homo
laborams, A exaustao tedrica da matriz da acao e da fabricacéo,
sem que essa exaustao seja acompanhada, no pensamento
contemporaneo, pela busca de um horizonte ontolégico para
a ordem da liberdade comparavel em amplitude e profundi-
dade com o intento da antiguidade. Ao contrario, uma frag-
mentacéo ética sob as formas mais diversas ocupa a cena
intelectual do inicio do novo milénio e difunde sua linguagem
e seu way of life no campo inteiro das relagoes e wﬁ.ﬁwwm@mm
virtuais, como sucedaneo de ideias e praticas soclais, mm\B
encontrar nas declaragdes universais de direitos uma fungao
propriamente estabilizadora.

Ou, como diz Celso Lafer, “o processo de positivagéo Q.m.m
declaragoes de direitos néo desempenhou esta fungao estabili-
zadora, pois, do século XVIII até os nossos dias, 0 elenco .Q.Om
direitos do homem contemplados nas constituicbes e nos Ms-
trumentos internacionais foram-se alterando com m.ﬁﬁ&mﬁmm
das condigdes histéricas”. Dai, consequentemente, a dificuldade

de “atribuir uma dimenséo permanente, nao variavel e mdommwc-
39

ta para direitos que se revelaram historicamente relativos

Haveria, em tudo isso, uma rendigéo & conversao tecno-
l6gica dos meios de comunicacéo, por forga, talvez, de sua
inexorabilidade?

. i e
TUma alternativa, a meu ver, que s¢ eshoga no ToENosﬁ.
& a dessas sociedades como imensos sistemas virtuais dos quais

69. Idem. A reconstrugio dos direitos humanos, cit., p. 124.
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a liberdade tera sido despersonalizada e que se regularao ape-
nas por modelos sempre mais uniformizadores do arbitrio dos
individuos, ja entao reduzidos a uma tecla de acesso e despo-
jados de sua razio de ser como portadores do ethos.

Trata-se, porém, de uma questio decisiva entre todas,
pois da resposta que para ela for encontrada ir4 depender o
destino dessas sociedades como sociedades politicas no senti-
do original do termo, isto &, sociedades justas.

Seria, entdo, uma resposta, como propée Celso Lafer, em
sua visdo mais otimista, a busca da afirmacio da cidadanic
como o direito de ter direitos?

5. O mundo do século XXI: o advento do hono ludens
e o triunfo das figuras “imagéticas”

A atual revolugao tecnolédgica é a que implica a substituicio
das maquinas por aparelhos eletronicos, cada vez mais minia-
turizados em unidades de convergéncia técnica. Com isso é al-
terada a topologia do mundo ambiente, pois os espagos da fa-
bricagio (mundo do homo fuber) comegam a perder importancia.
Em seu lugar aparece uma nova relagiao homem/mundo, ou seja,
a relacio homem-aparelho eletrénico, em que, de um lado, a
relacio de dependéncia é reversivel: o homem carrega seu apa-
relho onde quer que esteja; de outro, ele s6 age conforme a ca-
pacidade do seu aparetho. Nessa reversibilidade, sua atividade
depende da atividade do ouiro de uma forma diferente: nem
mecénica (relagbes de fato como base de relagdes juridicas) nem
orghnica (relacdes juridicas como forma/norma das relagdes de
fato), mas em rede (internet). Nesse novo modo de ser, 0 homem-
-aparelho, em termos cldssicos, parece conviver menos na fabri-
ca como o lugar do negotium {nec otium/ascholé) para existir
numa espécie de escola (scholé, otium) para a aquisi¢io de infor-
macdes. O homo faber, ja substituido pelo homo laborans, é ago-
ra substituido por um homo ludens. Ele nao lida mais com coisas
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(res) nem age com as maos (manipulagdo). A existéneia deixa de
ser um drama (actio) e passa a ser um espetéculo (show).

Inspirado em Hannah Arendt, Celso Lafer™ observa que,
na cultura de massas, a cultura, objeto de uso do homo faber, é
transformada em objeto de consumo pelo homo laborans. Ela se
torna diversdo, “‘que é o que se consome nas horas livres entre
o trabalho e o descanso”. Com isso surge o risco de rendigio a
uma atitude devoradora, prépria de um animal laborans, sujei-
t{a a um nihilismo sem peias.

A diferenca, assim, em face dareflexéo de Hannah Arendt
est4 em que — até de modo mais grave -0 homo ludens (suces-
sor do homo laborans) converte o mundo circundante no espe-
taculo da diversdo. O ser humano néo é mais uma persona de
agbes concretas, mas sim um performer (ludens), que ndo age,
mas digita. O que lhe resta das maos sio apenas os dedos, com
os quais tange um teclado.

Na verdade, a nocéo de tangibilidade € inadequada, Huow.m
construida a partir da percepgao fisicamente nuclear da reali-
dade. Propriamente, o bit ndo é a negagao do tangivel (tangere
comao tocar com os dedos). Por isso se fala de ndo coisa (nec res),
conforme a reflexio do nosso amigo comum Vilém Flusser™.
O termo vulgarizado para expressar esse novo estado ou forma
de ser é virtual. O virtual, nesse novo sentido, néo é ﬁmSm?&
nem intangivel; nem tem referéncia a mera possibilidade fisi-
ca mediante alguma habilidade; nao virtual como produto de
virtus/virtude, mas de lidico conforme um cédigo.

Em um artigo sobre o Wikileaks™, observa Celso Lafer
com acuidade: “A mais recente e verliginosa transformagdo no

70. ARENDT, Hannah. Pensamento, persuusio e poder. Sao Paulo: Paz e
Terra, 2003, p. 54. )

71. Flusser exprime-se em alemao: “Unding”; cf. Dinge und undinge: phéno-
menologische Skizzen, cit.

12. Cf. Celso Lafer, Vazamentos, sigilo, diplomacia: a propésito do significado
do WikiLeaks. Politica Externa, cit., p. 12..



TERCIO SAMPAIO FERRAZ JUNIOR

horizonte da informacio foi a trazida pela Revolugdo Digital.
Esta ampliou de maneira inédita a escala do armazenamento de
documentos e o ubiquidade do potencial de sua divulgagdo pela
internet. Ampliou, concomitantemente, a facilidade do acesso e
da pesquisa & informacdo. Blogs, websites, o Google sao exemplos
pivos de wma nova realidade, tanto que numa sociedade em rede
o espago aberto da internet é mais utilizado para a obtengdo de
informagdes do que a consulta ¢ documentos impressos e ¢ G-

toridades piblicas, empresariais, sindicais, ou o porta-vozes de
qualguer natureza”.

Na verdade, a revolucéo digital parece, assim, estar des-
truindo o antigo espaco ptblico. Ortega y Gasset™ fol superado:
na atual revolucéio das massas —a que agora ocorre - a circuns-
tAncia se torna ego e o ego vira circunsténcia.

Com a substituicdo da escrita pelo digito, o mundo de
imagens substitui o mundo de conceitos; o espago publico do
direito torna-se o espaco da aparéncia em novo sentido: show,
espetéaculo; a rigor, em vez de reading, roaming.

Donde a observacio de Celso Lafer: “Uma das consequén-
cias desta nova realidade e do cruzamento das informagdes di-
gitalmente armazenadas que enseja é a crescente dificuldade de
opor resisténcia ao devassamento da vida privada, de preservar
o sigilo de dados bancdrios e fiscais, da correspondéncia prove-
niente de e-mails, de manter o segredo profissional e o sigilo das
comunicagdes diplomdticas. Em sintese e para manter o focono
proposito deste artigo, a manipulacdo externa de arquivos di-
plomdticos, com suporte no papel era e é muito mais dificil do
que a manipulacdo de arguivos de computador. Senhas e os
miiltiplos mecanismos de defesa, inclusive o encriptagen, volta-
dos para preservar a intangibilidade de arquivos de computador
enfrentam diariamente tanto os riscos de manipulacao clandes-
tina por seus usudrios autorizados (que foi abase dos vazamentos

73. ORTEGA Y GASSET. Op. cit., p. 19 (*eu sou eu e a minha circunstancia™}).
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do WikiLeaks) quanto competéncia dos hackers. H\mﬂm é, em
outras palavras, um dado da realidade tecnolégica do século XXI
que coloca em questio o possibilidade do sigilo, mesmo em w&qm.\
ras em que, inclusive numa democracia de estado de direito, ¢

legalmente tutelada”™.

E aqui retorna a aporia dos direitos humanos legislados,
mas numa radicalidade que constitui um desafio novo: como
lidar com essa desintegracao em pedagos (bits) da estrutura
integra das coisas? Pois essa revolugao cultural — e, em sua
extenséo, juridica - do mundo informético que nos torna aptos
a construir universos alternativos e paralelos ao mundo supos-
tamente dado converte-nos de sub-jecti —individuos {inicos —em
pro-jecti —de varios mundos.

Se na praga os homens saem de suas casas e se confron-
tam, na TV a praga e a casa se confundem. wow mxmg.v_o_ 0
discurso politico, por mais que s€ exija dele a discussao das
ideias, a apresentacao de projetos e Emwmmoaﬁmm._ H.Q.bm”,mm E\\sm
jogada de venda articulada, tornando-se a vmi_o:wmm.mo politi-
ca uma escolha entre diferentes imagens CoNsumiveis.

Com isso, em vez da coletividade dos .E%im_cwm na pra-
ca temos o individuo coletivizado da midia tecnologica (TV,
computador), na qual estamos todos separados Aowmm um ha
sua TV, no seu computador) &, ao mesmo tempo, juntos, em
termos de uma imensa uniformidade (consumidores das mes-
mas noticias, das mesmas mensagens trocadas, das Bmmba.mm
novelas, dos mesmos filmes, do mesmo m%m&o&ﬂv. Qu seja,
individuos isolados e difusos ¢, simultaneamente, integrados
e uniformes.

QOcorre, assim, na yverdade, um curto-circuito nas -.&‘m.

A i o
cdes humanas, por forca dessa transformacao da informacga
numa espécie de commodity.

—

: 4ot P d
74. LAFER, Celso. Vazamentos, sigilo, diplomacia: a propésito do significado
do WikiLeaks. Politica Externa, cit, p. 11 es.
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Esse curto-circuito, pensado nos quadros da antiga opo-
sicao individuofsociedade, conduz, a primeira vista, ao velho
problema do papel do Estado como assegurador da liberdade.
E o caso, por exemplo, da prote¢io do individuo quanto a dados
privados (privacidade) e a questdo da investigac¢io da lavagem
de dinheiro (ordem publica). Assim, de um lado, tornar-se-ia
importante sublinhar o risco representado pela construcio
independente (de controle estatal) de redes de comunicagéo
privadas e das regras por elas produzidas (exemplo tipico:
internet) — se George Orwell escrevesse hoje o seu “1984”
pensaria, certamente, nesse risco — e na assimetria do poder
privado que elas engendrariam em face do poder publico. De
outro, as dificuldades de implantagao de politicas piblicas de
protecao (com a exigéncia de acesso legal a dados privados por
parte de funciondrios estatais) dentro desse espacgo privado

levantariam a questéo dos limites de intervencéo do Estado, -

até porque seus atores privados (individuos) tenderiam a re-
clamar, nos quadros constitucionais e jurisprudenciais da
atualidade, seus direitos & privacidade e 4 intimidade.

Em suma, nosso tempo estd dominado, de modo sublimi-
nar para o homem comum - o homem do senso comum —, por
um “sentido pantécnico” sem par (a expressio é de Martin
Buber). S6 conhece “aparelhos” dominantes, de um lado, e
objetos (“informacgdes”) a dominar, de outro. Néo estabelece
grandes diferencas quando se trata ora de material técnico, ora
do suposto material humano. Nesse mundo, no qual todo objeto
é um dado téenico-informdtico, tudo é meio para alcangar outro
meio, sem nenhum fim visivel. Inclusive o préprio sujeito, de-
gradado a mera funcéo digital, renovivel e substituivel.

A tecnologia hodierna, voltada para a elaboragéo de infor-
magoes, apaga, assim, as diferencas entre o normal e 0 norma-
tivo, em favor do regulador. Tudo é uma guestao de regulagio.
Nao no sentido de regula, regra-padrio, mas de bula farmacéu-
tica, instrucgdo de uso, mode d’amploi, Gebrauchsanweisung.
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A natureza nem é mais a physis na imutabilidade de sua
ordem e o fundamento de um némos objetivo ao qual deve
referir-se a prdxis humana. Nem essa se oferece mais como
um horizonte de universalidade permanentemente aberto a
contemplacao do filésofo ou & sabedoria do legislador.

Uma nova homologia passa a vigorar entre o modelo da
sociedade e a nova ideia de virtualidade.

O advento da sociedade pantécnica/digital, como lugar
da realizacio da técnica informatica, esti na origem da nova
cisao — contemporanea — entre ethos e némos, liberdade e lei,
que se exprime nfo s6 nas diversas formas de positivismo éti-
¢o e juridico, como também numa separac¢io angustiosa entre
Etica e Politica, que faz a politica pesar sobre o homem hodier-
no como um destino tragico.

Isto é: de um lado, como a ideia de bem se torna relativa a
perspectiva dos individuos informaticos, 0 subjetivismo da von-

tade se separa e se contrapde ao objetivismo do bom senso: € a
confusao entre senso comum e circulagao de informacdes (chat).

De outro, a vinculagéo as normas da moral ou da religido
ou de qualquer instancia superior restringe-se a esfera QWm
decisdes de um espetaculo coletivo, separando-se da vinculagao
objetiva as normas juridicas: é a vinculagéo a ::::.m«: do es-
petaculo, mediante um cédigo de regras e procedimentos
técenicos (software).

Segue dai uma terceira transformagéo: a consciéncia
moral deixa de ser vista como um problema de dever e passa
a um problema de utilidade da conduta em termos de sua re-
levancia técnica, donde a nova relagao entre _:cmamam. e
responsabilidade. Ou seja, com isso é gerado um ethos de in-
diferenca, de indiferencga controlada tecnicamente, em gue a
responsabilidade, na moral e no direito, na vida social e wm
intimidade individual, s6 aparentemente se funda em convic-
coes ou mesmo em resultados das convicgoes, pois passa @

76
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fundar-se nessa vaga percepcdo de que: onde nada pode ser
feito, ulgo precisa ser feito. Por quem? Ninguém sabe.

A diferenca entre o modelo horizontal {um perante o
outro) e vertical (mediante hierarquia de instancias) da res-
ponsabilidade se esfuma, torna-se difusa: na sociedade pan-
técnica nao ha instancias, apenas situagbes, em que os “paré-
metros” nao sio dados por “figuras paradigméticas” - como
bem viu Hannah Arendt em seu Homens em tempos sombrios®
-, mas por figuras “imagéticas” que direcionam néo porque
inspiram respeito, mas porque chamam a atencgéo™.

A crise das concepcoes do homem na trilha do espago de
questionamento aberto pelo advento das ciéncias humanas e
pelo predominio da ideologia individualista torna dificil para
nossa sociedade, aliamente politizada, no sentido organizacio-
nal e técnico, a capacidade de reconhecer-se num perfil antro-
polégico fundamental ou de referir-se a um paradigma coeren-
te do homem.

Vale aqui, afinal, uma palavra de reflexdo que fica no ar,
diante da afirmacéo, inspirada em Hannah Arendt, de Celso
Lafer”, de que um dos direitos humanos béasicos em nossos
tempos é o direito & informagdo (como condigio essencial para
a manutencio de um espago publico democratico) e o direito
a intimidade (indispensavel para a preservagao do calor da vida
humana na esfera privada). Reflexdo desafiante diante da pas-
sagem do homo laborans para o homo ludens, do métron dado
pelas figuras paradigmdticas para o das figuras “imagéticas”.

75. ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1987.

76. Soube, h4 um tempo, que o compéndio de Miguel Reale, Ligdes prelimina-
res de direito, ganhara destaque nas estantes de uma grande livraria depois
que fora mencionado, na midia, entre as principais leituras de Fernandinho
Beiramar..

77. ARENDT, Hannah. Pensamento, persuasdo e poder, cit., p. 123.

IV

RESPONSABILIDADE EEU_Q NUM
MUNDO PANTECNICO

1. Responsabilidade e liberdade: a heranca da mo-
dernidade

A liberdade, como um dado tipico da espontaneidade hu-
mana, opoe-se & natureza enquanto um mundo regido por leis
determinadas. Essa foi, em sintese, a heranca da era moderna.

De um lado, como a ideia de bem se torna relativa A pers-
pectiva dos individuos, o subjetivismo da vontade se separa e
se contrapde ao objetivismo darazéoe da ciéncia: é a separaglo
entre consciéncia ética e verdade. De outro, a vinculagdo das
normas da moral e da religido restringe-se & esfera das decisdes
privadas da consciéncia, separando-se da vinculagao objetiva
das normas juridicas: é a separagéo entre consciéncia moral e
direito. Segue dai uma terceira separagao: a consciéncia ética
deixa de ser vista como um problema de scientia e passa a um
problema de conduta e valoragao, donde a separagéo entre
liberdade e natureza como universos distintos.

O resultado dessa liberdade é, entéo, a abertura de
oportunidades para aproveitar-se 0 individuo do emprego



