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Estd a Mulhor Para o Homem
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Sherry B, Ortner

Muito du criatividade da antropologia ¢ conseqiiéncia da ten-
sido entre duas questoes: a que explica 0 homem universalmente ¢ a
que explica a cultura particularmente. Sob este aspecto a mulher
nos proporcionou um dos problemas mais desafiantes a ser consi-
dur;ulu.(() status secundirio feminino na sociedade ¢ uma das ver
dudes universais, um fato pan-cultural fMesmo neste fato universal.
as concepeoes culturais especificas e as simbolizagdes da mulher sio
extraordinariamente diversas ¢ mesmo mutuamente contradilorias.
Além disso, o verdadeiro tratamento das mulheres ¢ seu poder ¢
contribui¢io relativos, variam muito de cultura a cultura e em
periodos diferentes na historia das tradi¢oes culturais particulares.
Os dois pontos de vista — o [ato universal e a variagio cultural —
consliluem problemas a serem esclarceidos.

Meu interesse no problema, certamente, ¢ mais do que acadé-
mico: desejo ver surgir uma mudanga genuina, a cmergencia de
uma ordem social ¢ cultural na qual a classificacio do potencial hu-
mano sciit aberto ds mulheres anto quanto aos homens.|A univer-
salidade da subordinagio feminina. o fato de existir em todo tipo de
classificagio social ¢ ccondmica ¢ em sociedades de todo grau de
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complexidade, indica que estamos frente o
inflexivel ¢ que niio podemos desenriiys
cando algumas tarelas ¢ pe

algo muito profundo ¢
ar simplesmente reclussili-
IpEis no sistema social, ou mesmo reorde-
nando toda a estrutura econdmicn JNeste Artigo tenlo expor a logi-
ca subjacente do pensamento culiural que assume a inferioridade
feminina, tento mostrar a naturesa altamente persuasiva da logica,
Pois s¢ nio fosse (Mo persuasiva, s pessous nito permanceeriam de
acordo com elu.[Mas também tento mostrar as fontes sociais ¢ cul-
turais da logica pura indicar onde se encontra o potenciul para a
mudanga,
E importante separar os niveis do problema. O entreligamento
pode trazer confusiio. Por exemplo, dependendo de qual aspecto da
cultura chinesa nos examinarmos, poderinmos extrapolar uma das
muitas suposi¢oes com pletamente diferentes relacionadas no slatus
feminino na China. Na ideologia do taoismo, ao principio femini-
no yin ¢ ao masculino vang ¢ dado ao mesino pesor Ma oposicio, ul-
lernagiio ¢ interagiio dessay duas lorgas suscitum todos oy fendme-
nos no universo™ (Siu, 1968: 2). Portunio, poderfamos supor que
masculinidade ¢ feminilidide sio vitlorizados ipualmente na ideolo-
gia geral da cultuea * ehinesa, Fotretinto, examinando estrutury
social, veremos o principio da descendencia putrilinear fortemente
enfatizadi, a importancia dos filhos varoes ¢ dabsoluta autoridade
do pai, na lamilia, Poderiamos concluir entdo, que a China ¢ uma
sociedade patriurcul arquetipica. Logo, examinando os reajs papeéis
desempenhados, o poder ¢ a infludneia mar
¢Oes maleriais leitus pelas mulheres n
buigdes estas, ¢ preciso ressaltar
mos que ¢ atribuido &s muylhe

anipulados ¢ as contribui-
a4 sociedade chinesa - contri-
» absolutamente essenciais - diris.-
res um grande status (ndo mencionu-
“do) no sistema, Porém, poderiamos focalizar o o que uma Deu-
sa, Kuan Yin, ¢ a divindade fundaimental (mais venerada ¢ mais re-
presentada) no Budismo chings e estarfamos-tentados o dizer como
muilos o tentaram sobre o veneragio de deusas nas culturss pré-his-
Loricas e sociedades primitivas, que a Ching realmente ¢ um Lipo de
matriarcado. Em resumo, ‘precisamos ser absolutamente cluros
sobre o gue cstamos tentyndo explicar antes de explici-lo,
§ Podemos diferenciar (rés niveis do problema:

I - O fato universal do status de
te atribuido a mulher em 1odus as socicdudes, Duas questdes sio
importantes aqui. Primeira, o que pensiamos sobre isso ¢ qual ¢ nos-
sa evidéncia de'que isso ¢ um o universal? I sepundi, como expli-
camos este fato, uma vez estabelecidag?
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classe secundiria, culturalmen-

2 - As ideologias especificas, as simbolizagdes ¢ as classifica-
coes stcio-estruturais pertinentes as mulheres qQue variam extraor-
dinariamente de cultura a cultura. O problema nesse nivel ¢ pira ser
considerado em cada complexo cultural particular em termos dos
latores especificos aquele grupo - o nivel padrio da analise antro-
pologica. s

| 3 - Detalhes das atividades, contribuigdes, poderes, in ﬂuencn_a
e etc. das mulheres, observiveis em campo, {rcqﬁcntcmcn_tc em di-
vergéncias com a ideologia cultural (t.:mboru_ sempre restrita na hi-
potese de que as mulheres nunca seriio oficialmente proeminentes
no sistema total). Atialmente, este é o nivel da of)scrva_cuu‘ dirlcl_a‘
freqilientemente adotado pelos antropologos de orientagio feminis-
la, o

I Este artigo estd fundamentalmente relacionado com o primei-
ro desses niveis, o problema da desvalorizagio umvcrs:‘ll das m_LiIhc-
res, Portanto, a anilise nio depende de dados culturais cs_pt:ctllcos,
mas na verdade de uma andlise da “cultura” tomada genericamente
camo um tipo especial de processo no mundo. Uma discussio do
sepundo nivel, o problema da variagio trunscuilura‘] nas concep-
¢oes e valorizagoes relativas das mulheres, ordenard uma grande
parte da pesquisa transcultural e deveri ser postergada para outrd
ocusido. Quanto ao terceiro nivel, minha abordagem serd Gbvia em
consideri-lo um esforgo desviado focalizando somente o podc.r real
feminino, ainda que culturalmente ndo reconr_neci}io e desvalorizado
em qualquer sociedade mencionada, sem primeiro compreender a
ideologia super-astuta e as hipdteses mais profundas da cultura que
tornam Lais poderes triviais.

A Universalidade da Subordinacdo Feminina

O que pretendo quando digo que em todo lugar, em cada _cul!u-
ri conhecida, as mulheres sio consideradas de alguma maneira in-
feriores aos homens?[Primeiro que tudo, devo salientar que estou
lalando sobre avaliagoes eufiurais: estou falando que cada culluFa‘
de sun propria muneira ¢ em seus proprios termos faz estas avu]la'-
¢Oes. Porém o que constituiri evidéncia de que uma cultura especi-
fica considera as mulheres inferiores? |

[Trés tipos de dados seriio suficientes: (1) o elemento de ideolo-
el cultural ¢ as colocagdes informativas que explicitamente desva-
lorizam as mulheres e com elas, seus papéis, suas tarefas, seus pro-
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dutos ¢ seus meios sociais com menos prestigio do que os relaciona-
dos a0s homens ¢ as lungdes masculinas correlatas; (2) esquemas
simbalicos, tais como a prerrogativa de violagdo, que poderio ser
interpretadas implicitamente como uma colocagdo de avaliagdes in-
leriores: ¢ (3) us classilicagoes socio-estrulurais que excluem as mu-
Iheres da participagio no, ou em contato com algum dominio no
qual reside o maior poder da socicdade . Istes trés tipos de dados
podem ser naturalmente interrelacionados em qualquer sistema
particular, ainda que nio sejam imprescindiveis. Além disso, geral-
mente qualquer um deles seri suficiente para salientar a inferiorida-
de feminina numa dada cultura, Certamente, a exclusio feminina
dos ritos mais sagrados ou do maior conselho politico, é uma evi-
' déncia suficiente. Certamente uma ideologia cultural explicita des-
valorizando a mulher (¢ suas tarelas, papéis, produtos ¢ etc.) € uma
evidéncia suficiente. Parimetros simbolicos tais como a profana-
¢ilo, sd0 comumente suficientes, ainda embora em alguns casos, nos
quais digamos, homens e mulheres sio igualmente corrompidos um
pelo outro, um parametro posterior € necessirio - ¢ tanto quanto
minhas pesquisas concluiram ¢ sempre vidvel.

Portanto, no cémputo geral, eu afirmaria que achamos as mu-
lheres subordinadas aos homens em todas as sociedades conheci-
du.\a‘j/\ pesquisa para uma cultura igualitéria genuina provou ser in-
lrutifera sem levar em conta o matriarcado. Serd suficiente um
exemplo de uma sociedade que tradicionalmente postula este aspec-
to. Entre os Crow matrilineares. como Lowie (1956) salienta, “As
mulheres... tinham postos altamente honrosos na Danca do Sol,
clus poderiam tornar-se dirigentes da Cerimdnia do Tabaco e repre-
sentavam, se € que representavam, a parte mais importante do quc
a dos homens; algumas vezes elas representavam as anfitrids no
Festival da Carnc Cozida: elas nio eram cxcluidas dos trabalhos
pesados ou, de medicar ou de procurar por revelagées divinas (p.
61). De modo algum, “As mulheres antigamente, durante a mens-
truagao, cavalgavam animais mferiores ¢ evidentemente islo apare-
¢l como uma fonte de contaminagio, pois nio se permitia sua
aproximacdo tanto de um homem ferido como dos que se iniciavam
num destacamento de guerra. Nesta ¢poca, um tabu ainda perdura
contra sua aproximagdo dos objetos sagrados™ (p. 44) além disso,
antes de enumerar os dircitos femininos de participagdo nos vérios
rituais citados anteriormente, Lowie cita uma estranha Danca do
Sol de Boneea embrulhada que ndo se permitia 4s mulheres de-
sembrulhar (p. 60). Prosseguindo nesta trilha encontramos: “De
98

acordo com todos os informantes de Lodge Grass e muitos outros,
a4 boneea de propricdade de “Face Enrugada™ precedia ndo somen-
le ds outras, mas também a todas as bonecas medicinais dos Crow. ..
Nio se permitia que esty boneea estranha fosse manipulada por
uma mulher™ (p. 229) *, '

Em resumo, os Crow sdo sem duvidg um caso bastante tipico.
Certamente as mulheres possuem certos poderes ¢ dircitos, neste
caso alguém as coloca em posicdes incgavelmente elevadas. Contu-
do, no final cai o pano: a menstruacio ¢ uma ameaga para o com-
bate, uma das instituicdes mais valorizadas da tribo, uma das prin-
cipais para sua auto-definiciio; ¢ o objeto mais sagrado da tribo é
tabu para o olhar direto €,0 loque das rnulihcres.

I'xemplos similares podem ser infinitamente multiplicados, po-
rem U penso que ji nos desobrigamos de demonstrar que a subor-
dinagdo feminina é universal na cultura, O debate estda em aberto
pitraqueles que quiserem questionar esle aspeclo propondo exem-
plos apostos. Eu assumirei o status secundirio univérsal das mulhe-
res como um dado e dai prosseguirei.

Natwreza e Cultira

IComo explicaremos a desvalorizagio universal das mulheres?
Certamente poderiamos nos basear no fato do determinismo biolo-
gico. Ha algo de geneticamente inerente no macho (das espécies) de
mineira que os deterministas bioldgicos argumentariam que isto
naturalmente o torna o sexo dominante: este “algo™ lalta as fémeas
¢ como resultado, as mulheres nio so sdo naturalmente subordina-
das. mas também geralmente muito satisfeitas com sua posigdo des-
de que esta Thes proporcione protecio ¢ oportunidade de valorizar
95 prazeres maternos, que sao para clas as experiéncias mais satisfa-
torias da vida. Sem chegar a uma reluta¢io pormenorizada desta
posicio, acho justo dizer que houve uma falha em sua dcmonsgra-
Cido, para a satisfagio de quase todos na antropologia académica.
Isto nilo quer dizer que os fatos biologicos scjam irrelevantes ou
que 05 homens ¢ mulheres nilo scjam diferentes, mas sim que cer-
tos dados e diferengas somente adquirem significado de supe-
rior/inferior dentro da estrutura de sistemas de valores cultural-
mente definidos.

S¢ ndo descjarmos nos apoiar no determinismo genético, me
parcce que teremos somente um caminho a seguir. Devemos tentar
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interpretar a subordinagio feminina sob a luz de outros fatores uni-
versais, elaborados na estrutura da situagio mais generalizada jna
qual lodo ser humano se enconira em qualquer cultura.|Por exem-
plo, todo ser humano tem um corpo fisico ¢ um sentido de mente
ndo fisica, faz parte de uma sociedade com outros individuos e é
herdeiro de uma tradigio cultural, devendo se engajar em algym re-
lacionamento ainda que ligado com a “natureza” ou 0 reino nio
humano, a fim de sobreviver. |Todo o ser humano nuasce (de uma
miie) e finalmente morre, todos estio interessados na sobrevivéncia
pessoal e a sogiedade/cultura tem seu pProprig interesse para (ou
pelo menos em alguns momentos em dire¢io a) a continuidade ¢ a
sobreviéncia qéie transcende as vidas ¢ as mortes de individuos cs-
pecificos, ¢ assim por diante. [ no dominio de tal universo da con-
di¢io humana que poderiamos procurar uma explicacio pata o
fato universal da desvalorizac¢io feminina.

m outras palavras, explico o problema na seguinte questio
simples. O que poderia ter havido na estrutura generalizada e nas
condigdes de existéncia comuns u cada cultura, que poderii leva-lus
a colocar um valor inferior sobre o mulher? Especificamente minha
lese € que u mulher estd sendo identificada com - ou se se desejar,
parecer ser um simbolo de - alguma coisa que cada cultura desvalo-
riza, alguma coisa que cada cultlury determina como sendo uma or-

dem de existéncia inferior 4 si propria. Agora parece que ha uma -

nica coisa que corresponde aquela descrigiio e é a “natureza’ no
sentido mais gencralizado.[Cada cultura, ou, genericamente “cultu-
ra'' estd engajada no processo de gerar e suster sistemas de formas
de significados (simbolos, artefatos ¢ ete.) por meio dos quais a hu-
manidade transcende os atributos da existéncia natural, ligando-as
a seus propésitos, controlando-os de tcordo com seus inleresses.
Podemos assim amplamente equacionar a’ cultura com a nogio de
consciéncia humana (isto &, sistemas de pensamento e teenologia),
por meio das quais a humanidade Procuga garantir o controle sobre
4 patureza. | i

\Agora as categorias de “‘naturezy” ¢ “cultura®, certamente,
A0 calegorias conceituais - niio se pode encontrar limite no mundo
concreto entre os dois estados ou dominios do ser. Niio hg duvida
de que algumas culturas estipulam uma oposi¢io muito mais forte
entre as duas categorias, que outras - ¢ tem alé sido questionado
que povos primitivos (alguns ou todos) ndo véem ou intuem nenhu-
ma diferenga entre o estado cultural humano ¢ o estado da nature-
zajContudo eu sustentaria que a universalidade do ritual exprime
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uma afirmagio em todas as culturas, a respeito da habilidade espe-
cificamente humang de agir sobre ela ¢ de regula-la, 2o invés de pas-
sivamente mover-se com, e ser movida pelos atributos de existéncia
nalurul.tNo ritual, na manipulagio intencional de formas atributi-
vas com o [im de regular e manter a ordem, cada culturs afirma que
arelagdo adequada entre a existéncia humana e as for¢as da nature-
za depende da ulilizagio dos poderes especiais da cultura para regu-
lar, os processos do mundo e da vida |

,Utn dominio do pensamento cultural onde estes pontos sao
muilas vezes convencionados ¢ aquele dos conceitos de pureza e
corrupgio. Virtualmente, cada cultura tem algumas destas crencas,
que em grande parte parecem, (ainda que por certo, ndo inteira-
mente), preocupadas com a relagio entre cultura e natureza (veja
Ortner, 1973, n.d.).JUm aspecto bem conhecido da crenga transcul-
tural € aquele do “‘contigio™ natural de corrupgio; deixada em seus
pProprios esquemas, corrup¢do (para estes propésitos grosseira-
mente equiparada doatuagio desordenada de energias naturais), se
estende e subjuga tudo que entra em contato com ela. Portanto, um
eNIEMa - se i corrupgio é Lio forte, como pode qualquer coisa ser
purificada ? Por que os agentes purificadores ndo se corrom pem? A
resposta, mantendo a presente linha de urgumentagio, é que a puri-
ficagiio ¢ realizada num contexto ritual; o ritual de purificagio,
como a atividade intencional que opde agdo da auto-consciéneia
(simbholica) contra as energias naturais, ¢ mais poderosa que estas
energias, '

l Em todo o caso, minha posicio ¢ simplesmente que cada cultu-
ra reconhece ¢ mantem implicitaumente uma distingdo entre a atua-
vilo da natureza ¢ a atuacio da cultura (a consciéncia humany e
seus produltos), e mais, gue a diferenca da cultura, se apoia precisa-
mente no falo de poder na maioria das circunslancias transcender
s condigdes naturais ¢ transforma-las puara seus propoésitos. Por-
tanto, a cultura (isto €, cada cultura) em algum nivel de percepgio
demonstra ndo ser somente distinta da nulureza mas superior a ela,
e este sentido de diferenciacio e superioridade se apoia precisamen-
te nu capacidade de transformar - “socializagdo™ e “culluragio” -
i natureza. )

Voltando agora ao problema das mulheres, seu status pan-
cultural secundirio poderia ser considerado, simplesmente, postu-
lando-se que as mulheres sio identificadas ou simbolicamente as-
sociadas com a natureza, em oposicio aos homens que sio identifi-

. cados com a cu]luru,IUmu vez que o plano da cultura sempre é sub-
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meter ¢ lranscender a natureza, se as mulheres sio consideradas
parte dela, entio a cultura achard “natural” subordina-las, pary
nio dizer oprimi-las. Contudo, embora cste argumento demonstre
ter considerdavel influéncia, parece uma super simplilicagio do lato,
Portanto, a formulagio que cu gostaria de defender ¢ elaborar no
proximo topico € que as mulheres sio consideradas “simplesmen-
te” como estando mais prévimas da natureza do quc os homens,
Isto ¢, u cultura (ainda assim equacionada relativamente sem ambi-
giiidade pelos homens), reconhece que as mulheres sio participan-
les ativas em Scus Processos especiais, mas 10 mesmo tcmpo as con-
sidera como sendo mais enraizadas ou tendo afinidade mais direta
com a natureza.

A revisio pode ser vista como desimportantc ou até comum,
porém, cu penso que & uma abordagem mais minuciosa de hipote-
ses culturais. Além disso, nesscs termos, a séric de argumentos lem
varias vantagens analiticas sobre as formulacdes mais simples. Dis-
cutirei isto mais adiante. Poderia simplesmente ser salientado aqui
que os argumentos revistos ainda seriam considerados pitra a des-
valorizagio feminina pan-cultural, pois mesmo que as mulheres
ndo estejam equiparadas com a natureza, sio contudo consideradas
como representantes de uma ordem inferior, como sendo menos
transcendentes a natureza do que os homens. Portanto, o préximo
enfoque deste artigo ¢ considerar porque clas podem ser encaradas
desta maneira.

Por que as mulheres parecem mais préximas da natureza?

Certamente, tudo comega com o corpo ¢ a funcdo de procria-
¢do natural, especifica somente s mulheres. Podemos extrair trés
niveis de discussiio para os quais esle fato absolutamente fisiologico
tem importancia: (1) o corpo da mulher e suas funcdes, na maior par-
te do tempo muis envolvidos com “espécies de vida' parecem colo-
ci-la mais proxima 4 natureza em contrasle com a fisiologia mascu-
lina que o liberta mais completamente para assumir os csquemas da
cultura; (2) o corpo feminino ¢ suas fungdes coloca-a em papéis so-
ciais, que por sua vez sio considerados como sendo de uma classe
mais inferior aos dos homens no processo cultural; (3) os papéis so-
ciais tradicionais femininos, imposlos por scu corpo e suas fungdes,
lhe dio, por sua vez, uma estrutura psiquica diferente, que como sua
natureza fsiologica e seus papéis sociais ¢ vista como mais aproxi-
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muda da naturez, Eu discutirei cada um destes aspectos scparada-
mente, mostrando primeiro como em cada exemplo, certos fatores
tendem, Tortemente, a classificar a mulher com a natureza, depois
indicando outros fatores que demonstraram sua com pleta identida-
de com a cultura, ¢ entio os latores combinados, colocando-a
nufma posi¢io intermediiria problemitica."Se tornard claro no de-
curso da discussio porque os homens parecem, em contraste, me-
nos intermedidrios, mais puramente “culturais’ que as mulheres. E
cu reaflirmo que estou tratando somente do nivel do universo huma-
ne e cultural. Pretende-se aplicar estes argumentos a humanidade
em geral; cles resultam da condigio humana, de como a humanida-
de os conlrontou ¢ vivenciou ate os dias atuais,

L. A psicologia _[mn‘m‘nagc'ur:.\'f;."erm[a como mais proxima da na-
(ureza. Esta parte do meu argumento foi antecipada com astucia, ir-
refutabilidade ¢ muitos dados solidos por Bcauvoir (1953). Beau-
vOir reviu a estrutura fisioldgica, o desenvolvimento e as fungdes fe-
mininas ¢ concluiu que *“a mulher muito mais do que 0 homem ¢é a
vitima das espécies” (p. 60). Ela ressalta que a maijoria das dreas ¢
dos processos do carpo feminino niio servem 4 uma fungdo aparen-
e para a satde ¢ estabilidade do individuo; ao contririo, como de-
sempenham suas funcoes orgénicas especificas, muitas vezes sdo
causas de desconforto, dor ¢ perigo. Os scios sdo irrelevantes para a
satide pessoal; eles podem ser estirpados a qualquer época da vida
da mulher. “*Muitas das funcaes das secregOes ovarianas para bene-
ficiar o dvulo, lavorecem sua matu ragiio e adaptacio 1o ttero para
suas necessidades: com respeito ao organismo como um todo, fun-
cionam mais para descquilibrar do que para regular — a mulher ¢
adaptada para a necessidade do ovulo ao invés de suas proprias ne-
cessidades™ (p. 24). A menstruagio € muilas vezes desconfortdvel,
alpumas veses dolorosas: Ireqlientemente se relaciona com uma
emociao negativa ¢ de qualquer mancira envolve incomodas tarefus
de limpeza ¢ recolhimento da EXCrecao: ¢ - um ponto que Beauvoir
ndo menciona - é que em muitas culturas o menstruagio interrom-
pe a rotina da mulher pondo-a numa situagdo estigmatizada que
envolve virias restricdes de suas alividades ¢ contlatos sociais. Nu
gravidez muitas fontes de vitamina ¢ minerais femininos sio canali-
zados para a nutrigio do feto, exaurindo suas proprias forgas e
encrgia. Finalmente o nascimento em si ¢ doloroso e periogoso (p.
24-27 passim). 'm resumo, Beauvoir conclui que a mulher *é mais
escravizada as espécies do que o homem, sua animalidade ¢ mais
manifesta™ (p. 239),
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Enquanto o livro de Beauvoir é ideologico, seu estudo sobre a
situagdo fisiolégica feminina parece imparcial e acurado. Simples-
mente € um fato que, proporcionalmente, grande parte do corpo fe-

minino, em grande porcentagem de sua vida e com algum — as vezes

grande - 6nus & sua sadde, forga e estabilidade geral pessoal, se re-
laciona com os processos naturais em torno da reproduciio das es-
pécies.

De Beauvoir prossegue discutindo as implicagdes negativas da
“escravizagio feminina as espécies” com relagiio aos projetos nos
quais o ser humano se engaja, projetos através dos quais a cultura é
gerada e definida. Ela portanto chega no ponto decisivo de seu ar-
gumento (p. 58-59);

Aqui temos a explicagio completa do mistério. No
nivel bioldgico uma espécie é mantida somente pela cria-
¢ilo de si propria sob nova forma: mas esta criugio so-
mente resulta na repeticio da mesma Vida em mais in-
dividuos. Mas o homem assegura a repetigio da Vida en-
quanto transcendendo a Vida através da Existéncia (isto
¢, orientada pura um alvo, para uma acio com sentido);
por esta transcendénciu ele cria valores que impedem a
pura repetigio de todos os valores. No animal, a liberda-
de e u variedade das atividades do macho sio em viio,
pois niio ¢ envolvido nenhum esquema. Exceto por seus
servigos ds espécies, o que ele faz ¢ imaterial. Ainda que
servido us espécies, o homem também modela @ face da
terra, criando novos instrumentos, inventando ¢ moldun-
do o futuro.

. 1

Em oulras palavras, o corpo fleminino parece condeni-la
mera reprodugiio de vida: o homem, em contraste. nio tendo fun-
¢oes naturais de criagiio deve (ou tem a oportunidade de) basear sua
criatividade externamente “artificialmente” por meios de simbolos
¢ tecnologia. Assim agindo, cle cria objetos relativamente du radou-
ros, eternos e transcendentes, enquanto a mulher cria seres pereci-
veis ~ os seres humanos,

Esta formulagdo revela intmeros “insights” importantes. Re-
fere-se por exemplo a0 motivo inexplicavel porque as atividades
masculinas que envolvem a destruicdo (caga e luta), sio dadas mui-
tas vezes maior importincia do que a habilidade feminina de pro-
criar, de criar a vida. Dentro da estrutura de Beauvoir, percebemos
que ndo € a morte que lem aspecto relevante ¢ valorizado na caga e
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na luta; porém, é a natureza transcendental (social e cultural) destas
atividades, opondo-se a naturalidade do processo do nascimento.
“Pois nio € dando a vida, mas arriscando-a que o homem é elevado
acima do animal; isto é porque a su perioridade da humanidade nio
¢ devida ao sexo que gera, porém wo que mata” (ibid.).

Portanto, como eu tenho sugerido, se 0 homem, em toda a par-
te, & (inconscientemente) associado com a cultura e a mulher parece
mais préxima da natureza, a razio para estas associagdes ndo é difi-
cil de compreender, basta considerar as implicagdes do contraste fi-
siolégico entre 0 homem e a mulher. No ¢ntanto, a0 mesmo tempo,
i mulher ndo pode ser destinada totalmente 4 categoria da natureza,
pois € perfeitamente 6bvio que ele seja um ser humano maduro do-
ladu de consciéncia humana exatamente como o homem; ela faz
parte da metade da raga humana, sem cuja cooperagio todo o pro-
cesso sofreria um colapso. Ela pode parecer mais 4 mercé da natu-
rezia do que o homem, mas tendo consciéncia, ¢la pensa e fala; ela
gerd, comunica ¢ manipula simbolos, categorias ¢ valores.-Ela par-
ticipa dos didlogos Fumanos nio somente com as mulheres mas
lambém com os hemens. Como Lévi-Strauss diz, A mulher nunca
pode tornar-se somente um signo e nada mais, pois desde que num
mundo masculino ela é ainda uma pessos, e na medida em queelaé
definida como um signo, deve (ainda) ser reconhecida como geri-
dora de signos™ (1969a: 496),

Na verdade, o fato da plena consciéncia humana da mulher,
seu pleno envolvimento e seu com promisso com o esquema cultural
de transcendéncia sobre a natureza, pode ironicamente explicar ou-
tra das grandes complexidades do *problema feminino" - indis-
cutivel aceitagdo quase universal da mulher de sua propria desvalo-
rizagiio. Pareceria pois que como ser humano consciente ¢ membro
de uma cultura, ela seguiu a l6gica dos argumentos da cultura ¢ al-
cancou conclusées culturais junto com os homens. Como Beauvoir
coloca (p. 59):

Ela sendo também um ser existente. sente a necessi-
dade de sobrepujur ¢ seu intento nio é repeticio, mas
transcende em dire¢io a um futuro diferente — em seu
intimo ela encontra a conlirmacio das pretensdes mascu-
linas. Ela acompanha os homens nos festiviis que ce-

: lebram o sucesso e as vitarias masculinas. Sua infelicida-
de ¢ ter sido biologicamente destinada para a procriagio
da Vida, quando mesmo em sua propria visio da Vida,
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nio leva em si as razoes de existéncia, razdes que sio mais
Importantes que a vida em si.

Em outras palavras, a conscitneia feminina — sug participagio,
como foi na cultura - ¢ evidenciada em parte pelo simples fato dela
aceitar sua prépria desvalorizagio ¢ ecndossar o ponto de vista da
cultura. :

Eu tentei aqui demonstrar uma parte da logica desta visio, a
parte que surge dirctamente das diferengas bioldgicas entre os ho-
mens ¢ as mulheres. Em razdo do maior envolvimento do corpo fe-
minino com a fungdo natural que circunda a reprodugio, ela é en-
carada mais como elemento da natureza do que o homem. Contu-
do, em parte por sua consciéncia e participacdo no didlogo social,
ela € reconhecida como uma participante da cultura. Portanto, ela
surge como intermedidria entre a cultura € a natureza numa escala
de trascendéncia inferior a do homem.

2. O papel social feminino visto Como mais proximo da natureza.
As funcées fisologicas das mulheres, como acabei de argumentar,
podem molivar * em si major proximidade da mulher com a natu-
reza, um ponto de vista com o qual cla propria tera de concordar,
como obscrvadora de si mesma e do mundo. As mulheres criam de
sua propria esséncia, enquanto o homem & livre para ou forgado a,
criar artificialmente, isto é, atraves de meios culturais, ¢ desta ma-
neira manter a cultura. Acrescentando, desejo apora demonstrar
como as lungoces lisiologicas femininas tendem universalmente g |i-
mitar seu movimento social e a confind-las universalmente a certos
contextos sociais, que por sua vez, sio vistos como mais proximos
da natureza. Isto ¢, nio somente seu processo corporal mas a situa-
¢do social na qual seu processo fisico a coloca, podem assinalar este
significado. E na medida em que ela estd permanentemente ligada
(aos olhos da cultura) com estes meios sociais, 0s quais acrescentam
peso (talvez até sejam o fator fundamental), ao ponto de vista da
maior proximidade da mulher com a natureza. Eu naturalmente me
refiro aqui ao confinamento feminino 40 contexto familiar domésti-

co, um confinamento motivado sem divida por seu processo de lac-
tagio.

O corpo da mulher como de todos os mamiferos femininos,

gera leite durante e depois da gravidez para a amamentacio do re.

' cém-nascido. O bebé nio pode sobreviver sem leite materno ou al-
guma formula similar neste estigio de vida. Desde que o corpo ma-

lerno atravessa o processo de lactagiio em relagio direta com a ges-
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tagio de uma determinada crianga, a relagio de amamentacio entre
mic/filho ¢ vista como um ¢lo natural. e outros arranjos alimenta-
res como sendo na maioria dos casos artificiais ¢ provisorios. As
miles ¢ seus filhos, de acordo com razdes culturais, se pertencem.
Além disto, as criangas, durante a in fancia niio sdo suficientemente
fortes para se engajar em maiores trabalhos, ainda que se movam-
inquictas e incapazes de entender os virios perigos: portanto, elas
necessitam supervisio e constantes cuidados. As mies sdo as pes-
soas indicadas obviamente para cslas tarcfas, como uma extensiio a
sua ligagdo natural de alimentar as cirangas. ou porque elas tem um
novo bebé ¢ ainda estio envolvidas com atividades de orientagiio
infuntil, Suas préprias atividades sio portanto circunscritas pelas li-
mitagdes ¢ baixos niveis dasforcas e habilidades de seus filhos *: ela
¢ confinada ao grupo familiar doméstico: “o lugar da mulher ¢ no
lar”, :

A associacdo da mulher com o circulo doméstico contribuiria
de virias maneiras para aconcep¢io desta como mais proxima da
natureza sob diversos aspectos. Em primeiro lugar, o simples fato
da constante ligagio com griangas, assume um papel no problema:
¢ facil de constatar como bebés e criancas podem ser considerados
como parte da natureza. Bebés sio apenas humanos completamen-
te insocializados: como os animais, eles siio incapazes de andar re-
tos, cles ndo tem controle da cxcreqdo, eles ndo falam. Até criangas
um pouco mais velhas ainda nio estio totalmente sob o dominio da
cultura. Elas ainda ndo entendem a moral, responsabilidades e de-
veres; seu vocabuldrio e sua habilidade nas etapas da aprendizagem
sao pequenas. Encontra-se um reconhecimento implicito e uma li-
gagdo entre as criangas ¢ a nalureza em muitas priticas culturais.
Por exemplo, muitas culturas tem ritos de iniciacdo para s adoles-
centes (principalmente para os rapazes, mais adiante voltarei a este
pento), o ponto em que se mudara as criancas de um estado huma-
no menos completo a uma plena participacio na sociedade e na cul-
tura: muitas culturas nio mantém ritos funerdrios para criangas
que morrem cedo, porque, explicitamente, nio sio seres sociais
complctos. Portanto, é apropriado calegorizar as criangas com 1
natureza, e a ligagio intima das mulheres com as criangas pode con-
ligurar-lhes a possibilidade de serem clas proprias consideradas
mais proximas da natureza. E irénico que a base logica para a ini-
ciacdo ritual dos meninos em muitas culturas, ¢ a de que o jovem
deve ser purificado da profanacio advinda de estar em torno da
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mde e de outras mulheres 4 major parte do tempo, quando na ver-
dade a maior parte da profanagio feminina pode se originar de sua
convivéncia longa com as eriangas.

A segunda maior implicagiio Bruhlunn’llica da proximidade da
mulher com o contexto doméstico se origina de certos conllitos es-
truturais entre a familia e a sociedade, conjuntamente, em qualquer
sistema social. As implicagdes da oposigio “publico/doméstica™
em relag@o a posigio feminina (oi convenientemente desenvolvida
por Rosaldo (neste livro) e eu desejo simplesmente mostrar sua jm-
portdncia no presente arguménto. A nog¢do de que a unidade do-
méstica - a familia biologica encarrcgada de reproduzir e socializar
. Dovos membros da scciedade - se opde a entidade publica - 4 es-
trutura dominadora das relagdes ¢ aliangas que’é a sociedade - é
também a base dos argumentos de Levi-Strauss no livro: Estruturas
Elementares da Familia (1969a). Levi-Strauss niio discute somenle
que esta oposi¢do esta presente em todo sistema social, mas além
disso que ha significincia na 0posi¢do entre natureza e cultura, A
proibi¢do universal do incesto ? seu aliado, a lei da exogamia (casa-
mento fora do grupo), asseguram que ¢ definitivamente eliminado
o risco de encarar uma familia biologica estabelecida como um sis-
tema fechado; o grupo biolégico nio pode mais permancecer separa-
do e os vinculos da alian¢a éom outry familia asseguram o dominio
do social sobre o natural” (p. 479). Ainda que cada cultura nio artj-
cule uma tal oposigio radical entre o doméstico e o publico, ¢ difi-
cilmente contestavel o fato de Que o doméstico ¢ sempre dominado
pleo publico; as unidades domésticas sio ligadas umas as oulras
através da promulgacio de leis :que logicamente estio num nivel
mais allo que as proprias unidades; isto cria uma unidade emergen-
te - a sociedade - que estd logicamente num nivel superior as unida-
des domésticas das quais ¢ composta.

Agora, desde que as mulheres estio associadas com, e verda-
deiramente estio mais ou menos confinadas ao contexto doméstj-
co, elas sdo identificadas com esta ordem inferior da organizagio
cultural e social. Quais so as im plicagdes desta afirmagiio? Primei-
ro, se a fungio especifica bioldgica (reprodutiva) da familia ¢ enfati-
zada como na formulagio de Lévi-Strauss, entdo a familia (e conse-
qiientemente a mulher) ¢ identificada pura ¢ simplesmente com a
natureza em oposi¢io a cultura. Mas isto é obviamente muilo sim-
ples; a questdo parece mais adequadamente formulada como se se-
gue: a familia (e consegiientemente mulher) representa um nivel
inferior, socialmente f'rfngmcnuuln, ¢ umi categoria particular de in-
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teresses, se opondo a relagdes interfamiliares representando uma
categoria de inleresses universais ¢ integrativos. Desde que os ho-
mens ndo possuem uma base “natural” (criar, no sentido de cuidar
da crianga) para uma orientagio familiar, sua esfera de atividade é
limitada ao nivel de relagdes interfamiliares. Consegiientemente,
como as razoes culturais parecem progredir, os homens sio os pro- °
prietdrios *‘naturais” da religido, do ritual, da politica ¢ de outros
dominios do pensamento cultural e da acio, nos quais sio realiza-
das as leis universais da sintese espiritual e social. Portanto, os ho-
mens sio identificados ndo somente com a cultura, no sentido de
toda a criatividade humana, mas como opondo-se a4 nulureza: eles
sdo identificados em particular com a cultura no sentido antigo da
manifestagio mais elevada do pensamento humano - arte, religiio,
lels e etc..

Novamente aqui, esta claro o raciocinio da I6gica cultural clas-
sificando a mulher numa ordem de cultura inferior a0 homem ¢
dparentemente muito constrangedora. Ao mesmo tempo, o mulher
ndo pode ser totalmente destinada i natureza, pois hi aspectos de
sua situacdo, mesmo dentro do contexto doméstico, que demons-
lram inegavelmente sua participagio no processo cultural. E claro,
prossegue-s¢ sem dizer que exceto pela amamentacio do recém.
nascido (e os esquemas de alimentacio artificial podem até romper
este vinculo biolégico), contrapondo-se ao pai ou qualquer outra
pessoa, ndo ha razdio para a mie permanecer identificada com o
cuidado infantil. Porém, mesmo assumindo as outras razoes prati-
cas e emocionais que conspiram na manutencio da mulher nesti es-
fera, € possivel demonstrar que suas atividades no contexto domeés-
lico poderiam coloci-la logicamente, de mode direto na categoriu
cultural. ;

Em primeiro lugar deve-se enlatizar que & mulher alimenta e
cuida das criangas ndo s6 numa simples operagio de vigilincia; el
¢ na verdade o primeiro agente de sua precoce sociulizacio. E ely
que transforma os recém-nascidos, de simples organismos, a seres
humanos culturais, ensinando-lhes maneiras e meios adequados de
comportamento, a [im de tornd-los membros maduros de uma cul-
lura, Bascando-sq somente em suas fungdes socializadoras, ela nio
podia ser um membro mais representativo da cultura. Contudo pra-
ticamente em toda sociedade existe uma época na qual a responsa-
bilidade da socializagio dos rapazes € transferida para os homens.
De um modo ou de outro os Jjovens ainda ndo sio considerados
“realmente™ socializados : sus entrada no compléto dominio do
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status humano (social ¢ cultural) pode ser cumprida apenas pelos
homens. Nés ainda vemos isto em nossas proprias escolas, onde ha
uma inversio gradual na proporgiio de professoras e professores
durante os estigios; a maioria dos professores do jardim de infancia
sdo mulheres, a maioria dos professores universitarios siio ho-
mens *.

Ou ainda, tomemos a culindria. Na esmagadora maioria das
socicdades a culindria é trabalho feminino. Nio ha divida queisto
se origina de consideragdes priticas — desde que a mulher deve per-
manecer no lar com o filho, é convenicnte para ela desempenhar o
trabalho doméstico nele. Porém. sc é verdade, como Lévi-Strauss
afirmou (1969b) que transformar o cru no cozido pode representar,
em muitos sistemas de pensamento, a transicio da natureza para a
cultura, teremos portanto a mulher associada 2 esle importante
processo de culturagdo, que podera facilmente coloca-la na catego-
ria, prevalecendo sobre a natureza E também interessante notar
que quando uma cultura (e.g. Franca ou China) desenvolve uma
tradiio de alta culindria - “real" culindria opondo-se a cozinha co-
mum doméstica e trivial - os chefes sio quase Sempre homens. As-
sim o exemplo repete, que na irea da socializagdio, as mulheres de-
sempenham conversées de baixo nivel da natureza para a cultura,
porém quando a cultura promove um nivel mais allo das mesmas
lun¢oes, este fica restrito aos homens.

Em resumo, vemos novamente algumas potencialidades femi-
ninas aparecendo como mais intermedidrias que as masculinas com
respeito a dicotomia natureza/cultura. Sua associagdo “‘natural™
tom o contexto doméstico (motivado por suas funcdes naturkis de
lactagiio) tende a configurar sua poténcialidade de forma a ser enca-
rada como mais proxima da natureza, pela natureza primitiva das
criangas ¢ pela conotagdo infra-social dos grupos domésticos como
opositores do resto da sociedade. Ao mesmo tempo, suas incum-
héncias de socializar e cozinhar dentro do contexto doméstico a
dpresentam como um agenle poderoso do processo cultural, cons-
lantemente transformando recursos naturais em estado bruto em
produtos culturais. Pertencendo a cultura. e no entanto mostrando
ler uma ligagio mais sélida ¢ mais direta com a natureza, ela ¢ mais
uma vez vista como situada entre os dois dominios.

. 3. A psique feminina encarada como mais proxima da natureza.
£ muito ¢ontrovertida a proposta de que a mulher niio tem somente
um corpo e um status social diferente do homem, mas também uma
estrutura psiquica diferente. Argumentarei que cla provavelmente
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deve ter uma-estrutura psiquica diferente, porém me valerei firme-
mente do artigo de Chodorow (neste livro) para estabelecer primei-
FO que sua estrutura psiquica ndo necessita ser assumida como ina-
ta; ela pode ser explicada, como Chodorow demonstra convincente-
mente, através das ocorréncias de praticas provavelmente univer-
sais de socializagio feminina. Nio obstante, se admitimos a proxi-
midade empirica de universalidade da “psique feminina™ com cer-
las caracteristicas especificas, estas caracteristicas acrescentariam
um peso a visdo cultural da mulher como mais proxima da nature-
za.

E importante especificar o que vemos como aspectos dominan-
tes e universais da psique feminina. Se postularmos a emotividade
ou a irracionalidade, nos confrontaremos com estas {radi¢des em
virias partes do mundo nas quais, fundamentalmente, as mulheres
sdo encaradas como mais priticas, pragmaticas e mundanas do que
0s homens. Uma dimensio relevante que parece ser aplicada pan-
culturalmente ¢ a da relativa concretitude vs. relativa abstraciio: a
personalidade feminina tende a ser envolvida por sentimentos con-
cretos, objetos e pessoas ao invés de entidades abstratas: tendo para
a personalizagio e a particularizagio, Uma scgunda dimensdo es-
treitamente relacionada, parece ser a da reluliva subjetividade vs.
uma relativa objetividade: Chodorow cita o estudo de Carlson
(1971) que conclui que os homens representam experiéncias do sclf,
dos outros, do espaco e do tempo de maneira distante, individualis-
la e objetiva, enquanto as mulheres representam experiéncias de
forma relativamente imediuta, interpessoal e subjetiva™ (neste livro
p. 78 citando Carlson p. 270). Ainda quec esles ¢ outros estudos te-
nham sido feitos em socicdades do Ocidenle., Chodorow encara
suas descobertas das diferencas cntre a personalidade feminina c
masculina - em suma, que os homens sio mais objetivos e inclina-
dos a relacionar-se em termos de categorias relativamente abstratas
¢ as mulheres mais subjetivas e inclinadas a relacionar-se em termos
de fenémenos relativamente coneretos — como ““as diferengas gerais
¢ quase universais” (p. 43). _

Porém a mensagem do artigo, elegantemente discutido por
Chodorow, ¢ que estas diferencas nio sio inatas ou geneticamenie
programadas. Elas surgem quase de (ragos universais da estrutura
lamiliar, isto é, “universalmente as mulheres sio as unicas respon-
siveis pelos cuidados da primeira infincia e pela (pelo menos) so-
cializagdo posterior feminina™ (p. 43) ¢ que “'a situagio cstrutural
da educaciio da crianga, reforgada pelo treinamento do papel femi-




nino e masculino, produzestas diferengas que sdo copiadas ¢ repro-
duzidas na sociologia sexual da vida adulta (p. 44). Chodorow ar-
gumenta que pelo fato da mie ser a primeira pessoa a socializar
tanto os meninos como as meninas, ambos desenvolvem “uma
identificagiio pessoal” com ela, isto &, uma identificagiio difusa com
sua personalidade geral, tragos de comportamentos, valores e atitu-
des (p. 51). No entanto, um filho deve finalmente mudar para uma
identidade de papel masculino que envolve a construgio de umay
identificagdo com o pai. Desde qQue o pai estd quase sempre mais
afastado do que a mie (ele raramente se envolve com o cuidado in-
fantil e talvez trabalhe longe de casa grande parte do dia), a cons-
trugdo de uma identificaciio com o pai envolve uma “identificagiio
posicional”, isto ¢, uma identificagdo com o papel masculino do pai
como uma série de elementos abstratos, ao invés de uma identifica-
¢do pessoal com o pai como um individuo real (p. 49). Além disso,
quanda o menino entra num mundo social majs amplo, ele o encon-
tra de fato, organizado ao redor de critérios mais ubstratos e uni-
versais (veja Rosaldo, neste livro, p- 45 ¢ 46; Chodorow, p. 58),
como indiquei na parte anlerior: no entanto esta socializagiio pre-
coce o prepira para, e é reforgada pelo tipo de experiéncia adulta
social que ele ters,

Em contraste, para uma mening, a identificagio pessoal com a
mae, que se criou na primeira infincia pode persistir no processo de
Aaprendizagem da identidade do papel feminino. Em consegiiéncia
da méc estar presente ¢ disponivel quando a filha aprende a identi-
dade do papel, esta aprendizagem envolve uma relagio de continui-
dade e desenvolvimento da jovem com sua mie, e mantém a identi-
ficagdo com cla como um individuo; isto niio envolve : aprendiza-
gem de caracteristicas do papel definidas externamente (Chodorow,
p. 51). Este padrio Prepara a menina paka, ¢ € plenamente reforga-
do por sua situaciio social posterior na- vida; ela se envolverd no
mundo feminino que se caracteriza por poucas diferencas formais
de papéis (Rosaldo, P- 29) e que envolve ndvamente o maternidade,
“a identificacdo pessoal” com seus lilhos. E assim o ciclo se inicia
novamente, i .

Chodorow demonstra, a0 Menos, para minha satisfagio, que a
personalidade feminina, caracterizada por personalizagiio e parti-
cularizagiio, pode ser explicada como gerada por classificagoes es-
truturais-sociais, a0 invés de fatores biolégicos inatos. Este aspecto
ndo necessita ser repisado mais adiunte, Porém, na medida em que
a “personalidade feminina® tem sido quase um fato universal,
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pode-se argumentar que suas caracteristicas podem ter contribufdo
posteriormente & consideragio da mulher como sendo menos “‘cul-
tural™ que o homem. Isto é, as mulheres tenderiam a se adaptar as
relagdes com ¢ mundo que a cultura poderia ver como sendo mais
“moldadas na natureza” (imanentes e baseadas em fatos dados) do
que “moldadas na cultura” (transcendendo e tfansformando as cop-
sas através da super imposiciio de categorias abstratas e de valores
transpessoais). As relagdes da mulher tendem a ser, semelhantes a
natureza, relativamente imediatas, mais diretas; enquanto que o ho- _
mem tende a se relacionar ndio somente de um modo mais mediato,
como de fato, muitas vezes se relaciona mais consistente e solida-
mente com categorias ¢ formas mediatas do que com pessous ou
com os proprios objetos. )

Portanto, ndo ¢ dificil ver como a personalidade feminina re-
forga a visio da mulher como estando “*mais préxima da natureza”,
A0 mesmo tempo, o modo de relacionamento caracieristico femini-
no, representa inegavelmente um papel poderoso e importante no
processo cultural. O relacionamento relativamente imedialto, esta
sob certo aspecto no extremo mais baixo do espectro das fungdes
espirituais humanas, dependente e particularizado, ao invés de
transcendente ¢ sintetizado, contudo, esta forma de relagio
também se classifica no ponto mais clevado do espectro, conside-
rando a relagio mie/filho. As mies tendem a se compromeler com
scus filhos como individuos, indiferentes ao sexo, idade, beleza e fi-
liagio a partidos, ou outras categorias as quais as criangas possam
pertencer. Agora, qualquer relagiio ¢om estas caracteristicns nio
somente mice ¢ filho, mas qualquer tipo de ComMpromisso muito pes-
soal relativamente imediato — pode ser visto como um desafio 3 cul-
lura e @ sociedade; “inferior”, na medida em que ele representa o
potencial fragmentirio de lealdades individuais em face da solida-
riedade do grupo. Mas (ambém pode ser visto como incorporando
0 agente-sintetizador da cultura ¢ da sociedade “superior”, neste
caso representando os valores humanos generalizados acima e além
das lealdades as categorias sociais particulares. Cada sociedade
deve ter cateporias sociuis que transcendam as lealdades pessouis,
mas cada sociedade também deve gerar um sentido de unidade mo-
ral final ‘para todos seus membros :cima e além destas categorias
sociais, Portanto, esle aspecto psiquico, parecendo tipicamente [e-
minino, tende a negligenciar as catlcgorias e procurar a “comu-
nhio™ (Chodorow, p. 55; seguindo Bakan, 1966) direty e pessoul-
mente com outros, e embora possa parecer infra~cultural é ao mes-
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mo tempo associado com os mais altos padrocs do processo cultu-
ral.

As Implicacdes da Colocacdo Intermedidria

Meu propésito principal neste artigo tem sido tentar a explica-
¢iio do status universal sccundario da mulher, Intelectual ¢ pessoal-
mente cu me sinto intensamente desafiada por este problema; me
senti forgada a tratar dele antes de tentar uma andlise da posigio fe-
minina ecm qualquer sociedade especifica. As variantes locais de
cconomia, ccologia, historia, estrutura politica e social, valores ¢

“aspectos do mundo - tudo isto pode explicar as variaveis do univer-
§0, mas niao pode explicar o universo em si. Se nds nio aceitamos a
ideologia de determinismo biolégico, a explicagio, porlanto, me
parece, s6 pode se originar por referéncia a outros universos da si-
tuagdo cultural humana. Logo, os esbogos gerais da abordagem -
embora, sem divida, ndo scjam uma solugiio particular oferccida -
foram determinados pelo problema em si ¢ ndo por qualquer predi-
lecdo de minha parte pela andlise estrutural abstrata global. Eu ar-
gumento que a desvalorizaciio universal feminina pode ser explica-
da demonstrando que a mulher é encarada como mais proxima da
natureza do que o homem, que inegavelmente ¢ visto ocupando o
importante territorio da cultura. A separagio do bindémio cultura/
natureza é em si um produto da cultura, a cultura sendo definida no
minimo como transcendente, por meio de sistemas do pensamento
¢ da tecnologia, aos dons naturais da existéncia. Esta ¢, sem duvida,
uma definiciio analitica, mas cu afirmo que de algum modo cada
cultura incorpora esta nogiao de uma forma ou de outra, ao menos
‘atraves do desempenho do ritual como uma confirmacio da habili-
dade humana para manipular aquceles dons. De qualquer modo o
nucleo do artigo trata de mostrar porque as mulheres poderiam scr
consideradas, sempre, nos mais diversos tipos de visiio do mundo e
em virios graus de complexidade cultural, como sendo mais proxi-
mas da natureza’'do que os homens. A fisiologia leminina ¢ mais ¢n-
volvida na maior parte do’tempo com a “preservagio da vida™: a li-
gacdo das mulheres com o contexto doméstico estruturalmente su-
bordinado, responsivel pela penosa funciio de transformar as
criancas num estado primitivo em seres civilizados; a psique femini-
na apropriadamente moldada para a fungio maternal por sua pro-
pria sotializagdo e apta para um maior personalismo e um modo de
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se relacionar menos mediato: todos estes Fatores fazem com que as
mulheres paregam enraizadas mais direta ¢ profundamente na natu-
reza. Entretanto, a0 mesmo tlempo. sua “associagio’ e participagio
completamente necessarias na cultura, sio reconhecidas por esta ¢
nio podem ser negadas. Portanto, cla ¢ enearada ocupando uma
posi¢iio intermediaria entre a cultura ¢ a natureza.

Esta posicio intermediiria tem virias implicacdes para a anali-
se. dependendo de como £ interpretada. Primeiro, naturalmente,
responde minha questdo inicial, do porque a mulher é considerada
em todo lugar como inferior a0 homem, pois mesmo se ela niio é
vista pura e simplesmente como natureza, ainda assim ¢ encarada
como alcangando menos transcendéncia sobre a natureza do que o
homem. Aqui o estado intermedidrio significa simplesmente um
“status médio” na hicrarquii;’da cultura para a natureza,

Segundo, a posicio iniermedidria pode ter o significado de
“mediadora”, isto ¢, desempepho de alguma espécie de fungio sin-
tetizadora ou conversivel entre a natureza ¢ a cultura, aqui conside-
rada (pela cultura), ndo como dois extremos de uma série continua,
mas como duas espécies radicalmente diferentes de processos no
mundo. A unidade doméstica, e portanto a mulher, que pratica-
mente em cada caso aparcce como sua representante principal, ¢
uma das agentes mais importantes da cultura para a conversio da
naturcza em cultura, especialmente com referéncia a socializacio
das criancas. Toda viabilidade de permanéncia de uma cultura de-
pende de individuos socializados adequadamente, que verio o
mundo naqueles termos culturais ¢, indubitavelmente, seguirdo
mais ou menos seus preceitos morais. As fungoes da unidade do-
méstica devem ser controladas muito de perto com o fim de assegu-
rar este resultado; a estabilidade da unidade doméstica como uma
instituicdo deve ser colocada o mais possivel fora de questio. (Nos
vemos alguns aspectos de protegio da integridade e estabilidade do
grupo doméstico nos poderosos tabus contra o incesto, o matrici-
dio, o patricidio e o fraticidio. ") Na medida em que a mulher ¢ uni-
versalmente o agente principal no inicio da socializagiio, e ¢ encara-
da atualmente como a corporificagiio das fungdes dos grupos do-
mgsticos, cla tenderd a ficar sujeita ds mais duras restrigdes e limita-
coes que circundam aquela unidade. Sua posicio intermedidria
(culturalmente definida) entre a natureza ¢ a cultura, tendo aqui o
significado de sua mediacdo (isto é, o desempenho de fungoes de
conversoes), contribuiria ndo somente para seu status inferior mas
para uma maior restrigio sobre suas atividades. Realmente, em
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quase todas as culturas as atribui¢des admitidas para seu sexo sio
mais estreitamente circunscritas do que as dos homens; ¢ oferecido
as mulheres uma menor variagiio de escolha de atividades ¢ lhe é
permitido um acesso-direto a uma variaglio muito mais limitada de
instituigdes sociais. Além disso ela é Quase universalmente sociali-
zada para ter um padrio de comportamento mais rigoroso ¢ geral-
mente mais conservador do que 0 dos homens e os contexlos sociuis
limitados de sua vida adulia reforgam esta situacio. Fste conserva-
dorismo e tradicionalismo do pensumento feminino engendrado
pela sociedade € outro - talvez o pior, certamenle o mais pérfido —
modo de restri¢io social e estaria claramente ligado a sua fungio
tradicional de geradora de membros bem socializados do grupo,

Finalmente, a posigiio intermedidria das mulheres deve ter a
implicagdo de uma maior ambigiiidade simbélica (veja Rosaldo
neste livro). Uma vez mais substituindo nossa imagem da relagiio
cultura/natureza, podemos enquadrar a cultura neslé caso como
uma pequena clareira dentro do sistema natural amplo. Deste pon-
to de vista, o que é intermediirio entre 2 cultura e a natureza fica lo-
calizado na periferia continua da clareira da cultura: embora possa
parecer estar tanto acima como abaixo (e paralela) i cultura, est4
simplesmente de fora e em torno dela. Agara podemos comegar a
entender como.aum tnico sistema de pensamento cultural pode fre-

qlientemente referir-se 2 mulher como completamente polarizada ¢

dparentemente com significados contraditérios, podemos dizer,
desde que os extremos se aproximem. D exemplo mais simples que
podemos mencionar é que, freqiientemente, a mulher representi
tanto a vida quanto a morte.

Sob o mesmo aspecto, numa youtra perspectiva, deve-se
lembrar que a caracteristica psiquica associada 4 mulher parece
apoiar-se tanto no fim como no iniciofda escala das formas de relu-
cionamento humano. A tendéncia fiesta forma ¢ se envolver mais
diretamente com as pessoas como individuos € ndo como represen-
tantes de uma ou outra categoria sogial; este modo pode ser visto
como, ou “ignorando" (c assim destruindo), ou “transcendendo™ (e
assim alcangando uma sintese maior) deslas categorias sociais, de-
pendendo da visdo cultural em relagio a um determinado objetivo.
Assim podemos explicar facilmente tanto os simbolos destrutivos
femininos (bruxas, mau olhado, contamina¢io menstrual, mies
castradoras) como os simbolos femininos de transcendéncia (divin-
dade materna, caridade recompensada pela salvacio, simbolos fe-
mininos de justica e a forte presenga de simbolismo feminino no rej-
1]6

no das artes, na religidio, no mito ¢ na lei), O simbolismo feminino.
muito mais do que o masculino, manifesta esta lendéncia de polari-
zar a ambigiiidade. Algumas vezes éxtremamente exaltada, outras
extremamente aviltada, ¢ raramente dentro das calegorias normais
das possibilidades humanas.

Se as mulheres (do ponto de vista cultural) intermedidrias en-
tre a cultura e a natureza, tem este envolvimento de ambigiiidade
generalizada de caracteristicas significativas de fenémenos marpi-
nais, entdo também estamos nima posi¢io melhor para avaliar es-
tas “inversdes” culturais ¢ histéricas, nas quais as mulheres estiio de
uma maneira ou outra simbolicamente ligadas a cultura e os ho-
mens com & natureza. Indmeros casos nos vem a mente: os Sir.innés
do Brasil, entre os quais, segundo Ingham (1971: 1098), **a nature-
#3, 0 cru, ¢ masculinidade™ se opdem 4 “‘cultura, o cozido ¢ femini-
lidade™ ™. A Alemanha Nazista, na'qual as mulheres eram conside-
radas as guardids da cultura e da moral; o amor galanteador euro-
peu, no qual o homem se considera a bésta e a mulher o primitivo ¢
sublime objetivo, um padrio de pensamento que persiste, por
exemplo, entre os camponeses modernos espanhéis (veja Piut-
Rivers, 1961; Rosaldo, neste livro). Nio se duvida que hi outros ca-
sos desta espécie, incluindo alguns aspectos de nossa propria posi-
¢do cultural no que diz respeito 3 mulher. Cada exemplo destas as-
sociagbes das mulheres com a cultura ao invés da natureza, implica
em uma andlise detalhada de dados especificos historicos € etnogré-
ficos. Porém, demonstrando como a natureza em geral ¢ comportus
mento feminino, principalmente no que se refere is relagdes inter-
Pessodis, parece em certos aspectos basear-se tanto sob, como
sobre (mas realmente fora da) esfera da hegemonia cultural, a0 me-
nos temos estabelecido o fundaménto para tais anilises.

Resumindo, o postulado que encarou a mulher como mais
proxima da natureza do que o homem, tem intimeras implicacdes
para uma andlise posterior e pode ser interpretado de virios modos,
Se ¢ considerado simplesmente como uma posigdo intermedidria na
escala da cultura para a natureza, entdo, ainda € visto como inferior
a cultura ¢ portanto implica na hipotese pan-cultural de que a mu-
Iher € inferior a0 homem na ordem das coisas. Se ¢ interpretado
como um elemento mediador na relagiio cultura/natureza, entio
pode ser considerado em parte uma tendéncia cultural ndo apenas
para desvalorizar a mulher, mas para circunscrever ¢ restringir suas
lung¢oes desde que a cultura mantenha o controle sobre seus meca-
nismos pragmaticos e simbdlicos de conversdo da natureza em cul-
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tura. E se é entendido como um status ambiguoe cntre cultura e natu-
reza, pode ajudar a considerar o fato que em ideologias e simboliza-
coes culturais especificas a mulher pode ocasionalmente ser associa-
da com a cultura e em qualquer ocasido, muitas vezes designada
como significado polarizado ¢ contraditério dentro de um tnico
sistema simbélico. O status intermedidrio, as funcdes mediadoras ¢
os sentidos ambiguos, sio diferentes interpretagdes para finalidades
contextuais diversas da mulher focalizada como intermediaria entre
a natureza e a cultura. ‘

Conclusdo

Finalizando, deve ser cnfatizado novamente que todo o siste-
ma € uma construgio da cultura ao invés de um fato da natureza. A
mulher ndo estd *“na realidade™ mais proxima (ou mais distante da)
natureza do que o-homem, ambos tem consciéncia ¢ ambos sio
mortais, Porém, certamente hd razdes pelas quais ela aparece deste
modo, o que cu tentei demonstrar neste artigo. O resultado é um
sistema lamentavelmente cficiente de feedback’ Virios aspectos da
situagdo feminina (fisica, social e psicoldgica) contribuem para ela
scr considerada como mais préxima da natureza, enquanto, por sua
vez, esta proximidade € incorporada em forma institucionais qud
lembram sua situagdo. As implicagdes para as mudangas sociais sio
igualmente circulares: uma visdo cultural diferente pode surgir de
uma atualidade social diferente; uma atualidade social diferente
pode surgir de uma visio cultural difercnte. Portanto, é claro que a
situacdo deve ser discutida de ambos os lados. Os esforgos dirigidos
unicamente na mudanga das institui¢des sociais, por exemplo, atra-
vés do estabelecimento de quotas salariais, ou através da aprovacio
das leis de igualdade de trabalho e salirio, ndo pode ter efeitos de
longo alcance sc a linguagem ¢ as figuras culturais continuam a for-
necer uma imagem relativamente desvalorizada da mulher. Porém.
a0 mesmo tempo, os esforgos dirigidos somente ds mudancas de
pretensdes cullurais, por cxemplo, atraves do surgimento da cons-
ciéncia de grupos masculinos ¢ femininos, ou através de revisdes de
materiais educacionais ¢ imagens de mass-media, ndo podem ser
bem sucedidos a menos que a base institucional da sociedade mudc
para a manutengio e o refor¢o da visdo cultural modificada. Final-
mente, lanto homens como mulheres podem e devem ser envolvidos
igualmente em projetos de criatividade ¢ transcendéncia. Somente
entdo, as mulheres serdio associadas com a cultura no dialético pro-
gresso da cultura com a natureza,
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NOTAS

* A primeira versio deste artigo Toi nplrf':scnlada em outubro de 1972 como uma
leitura no curso “Mulher: Mito e Realidade™ no Sarah Lawrence College. Recebi
criticas proveitosas dos alurios e de minhas colegas no curso: Joan Kelly Gadol,
Eva Kollesch e Gerda Lerner.-Foi entregue um relatdrio suscinlo as reunides da
Associagio Antropologica Americana, em Toronto, novembro de 1972. Enquan-
Lo isso, recebi criticas excelentes de Kiren Blu, Robert Paul, Michelle Rosaldo,
David Schneider ¢ Terence Turner, ¢ 4 versio atual do artigo, na qual o impelo
do argumento foi significantemente alterado, foi escriti em resposla 4 eslas criti-
cas. Sem diivida, eu mantenho a responsabilidade por sua forma final. O urtigo é
dedicado a Simone de Reauvoir, cujo livio O Segundo Sexo (1953), primeira
publicagio na Franga em 1949, em minha opinido, perminece Gnica como inter-
pretagio inteligente do “problema da mulher™,

Sem divida, é verdade que yin o principio feminino tem uma conoliugio negati-
va. Niio obstante, hit uma complementariedade absoluta do yin ¢ yang no Taols-
mo, um reconhecimento de que o mundo necessita de influéncias equivitlentes ¢
interagoes de ambos os principios para a sobrevivéncia.

Alguns antropdlogos poderiam considerar este lipo de evidéncias (clussificacoes
socio cullurais que excluem as mulheres explicitamente ou de fato. de alguns gru-
pos, papéis ou status) como uma subclussificagdo de um segundo tipo de evidén-
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cia (formulagiio simbdlicas de inferioridade). Nio discordurin deste pontlo de vis-
ta ainda que a maioria dos antropélogos sociais provavelmente separariam esles
dois tipos,

Ja que estamos falando de varias injustigas, podemos notar yue Lowie comprou
secretamente estu boneca, o objeto mais sagrado do repertério tribal, de suu de-
positdria, a viiiva de “Face Enrugada”. Ela pediu US § 400,00 por ela mas este
prego eslava muito além dos meios de Lowie ¢ [inalmente ele o adquiriu por § 80
(p.300),

Com todo o respeito devido a Lévi-Strauss (1969 u, b ¢ passim).

A teoria seminticu utiliza o conceito de motivagio do significado, que abrunge
viirios modos, pelos quais um significado pode ser atribuido 4 um simbolo devi-
do a certas propriedade objetivas deste simbolo, a0 invés de uma associagio urbi-
trdria. De certo modo, todo este artigo & uina pesquisy daomotivagio do significa-
do da mulher como um simbolo, perguntando-se por que € airibuido inconscien-
temente & mulher a significineia de estar proxims & naturezs, Pariy uma coloca-
¢do concisa dos virios lipos de motivagio do significado, veja Ullman (1963).
Uma siluagdo que freqlientemente serve para lornar eli propria semelhante a
crianca. .

David M, Schneider (comunicagio pessoal) esti preparado pura argumentar Gue
o 1abu do incesto ndo & universal, cony base no material da Oceania, Permit
dizer, neste momento, entio, que é Virtualmente universal.

Eu me recordo de ter meu primeiro professor no S¢ grau ¢ me lemhbro de ter ficu-
do entusiasmada pois isto significava estar me tornando mais adulta,
Ninguém parece se importar muito com o “sorocidio” - um ponto que deve
pesquisado,

i=os

ser

A questiio de Ingham ¢ ambiguy em si, uma vez que as mulheres também sio as-
sociadas com os animauis: " Os contrastes homem/animal ¢ homem/mulher sio
evidentemente semelhantes... a ciga ¢ o meio_ de adquirir tnto mulheres como
animais (p. 1095). Umu cuidadosa leitura dos glados sugere que tanto as mullicres
como os animais sdo mediadores entre n;:l.u{czu ¢a culturg desta radigio.
v E
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