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A sociologia da religido

No pensamento weberiano a moral da convicgdo aparece como uma
das expressoes possiveis da atitude religiosa. A moral do Sermdo da Mon-
tanha é o tipo desta moral. O pacifista ideal se recusa a tomar armas, a
responder i violéncia com a violéncia. Weber costumava citar a férmula
““oferecer a outra face”, afirmando que se esta férmula niao for sublime,
é covarde. O cristio que por um esfor¢o de vontade deixa de responder a
uma ofensa estd agindo com grandeza; aquele que faz o mesmo por
fraqueza, ou medo, é desprezivel. A mesma atitude pode ser sublime, '
quando exprime uma convicgdo religiosa, ou vil, se traduz falta de cora-
gem ou de dignidade. A anilise da moral da convicg¢io leva, assim, a uma
sociologia da religido.

O pacifismo por convicgdo sé se explica dentro de uma concepegdo
global do mundo. O pacifismo do cristdo s6 é inteligivel, isto ¢, adquire
seu verdadeiro sentido com referéncia a idéia que ele tem da vida, e aos
valores supremos aos quais ele adere. Para ser compreendida, toda atitude
exige a percep¢do da concepgdo global da existéncia que anima o ator e na
qual ele vive. Este é o ponto de partida do estudo weberiano no campo da
sociologia da religido. Essas atitudes respondem i seguinte indagacdo: em
que medida as concepgdes religiosas tém influenciado o comportamento
econdmico das diferentes sociedades?

Tem-se afirmado muitas vezes que Weber procurou refutar o materia-
lismo histérico e explicar o comportamento economico pelas religides, em
vez de postular que estas sdo apenas a superestrutura de uma sociedade
cuja infra-estrutura seria constituida pelas relagdes de produgao. Na ver-
dade, Weber nio pensava assim. Ele quis demonstrar que a conduta dos
homens nas diversas sociedades s6 pode ser compreendida dentro do
quadro da concepgio geral que esses homens tém da existéncia. Os dogmas
religiosos, e sua interpretacdo, sio partes integrantes dessa visio do mundo;
é preciso entendé-los para compreender a conduta dos individuos e dos
grupos, notadamente seu comportamento econdmico. Por outro lado, |
Weber quis provar que as concepgdes religiosas sdo, efetivamente, um |
determinante da conduta econdomica e, em conseqiiéncia, uma das causas |
das transformacdes economicas das sociedades.
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Sobre estes dois pontos o estudo mais elucidativo é o que Max Weber
dedicou s relagGes entre o espirito do capitalismo e a ética protestante.

Para interpretar corretamente este famoso estudo, é preciso partir da
‘anilise do capitalismo contida na introdugio e no capitulo 2 do livre.
Segundo Max Weber, nic ha um capitalismo, mas capitalismos. Em outras
palavras, toda sociedade capitalista apresenta singularidades que nio
encontramos em outras sociedades do mesmo tipo. O método dos tipos
ideais aplica-se portanto neste caso.

Se existe um objeto ao qual esta expressio (espirito do capitalismo) pode ser
aplicada de modo sensato, s podera ser um individuo histérico, isto ¢, um com-
plexo de relagdes presentes na realidade historica que, devido a sua significacio
cultural, reunimos num todo conceitual. Ora, este tipo de conceito histérico nio
pode ser definido de acordo com a férmula genus proximum, differentia speci-

| fica, porque esti associado a um fendmeno significativo considerado no seu
| carater individual préprio; mas deve ser composto gradualmente, a partir dos
elementos singulares que precisam ser extrafdos um a um da realidade histérica.
Portanto, o conceito definitivo nio pode ser encontrado no infcio mas sim no
fim da investigagdo. Em outras palavras, s6 durante a discussio se revelard seu
resultado essencial; a saber, o melhor modo de formular o que entendemos por
“espirito” do capitalismo; o melhor modo, isto é, 0 modo mais apropriado de
acordo com os pontos de vista que nos interessam aqui. Além disto, estes pontos
de vista, a partir dos quais os fendmenos histéricos que estudamos podem ser
analisados, nio sio absolutamente os tinicos possiveis. Como acontece com cada
fendmeno histérico, outros pontos de vista nos mostrariam outros tracos como
sendo ‘“‘essenciais”. Segue-se, portanto, que sob o conceito de “espirito” do capi-
talismo ndo é necessirio compreender s6 o que se apresenta a nos como essencial
para o objeto de nossa investigacio. Isto decorre da propria natureza da concei-
tuagdo dos fendmenos histéricos, que nio enquadra, para servir como metodo-
logia, a realidade em categorias abstratas, mas procura articuli-la em relacGes
genéticas concretas que assumem inevitavelmente um cariter individual proprio.
(L’Ethique protestante et l'esprit du capitalisme, pp. 47-48.)

E vilido, portanto, construir um tipo ideal do capitalismo, isto é,
uma defini¢do centrada em torno de certas caracteristicas escolhidas por-
que nos interessam particularmente, e porque comandam uma série de
fendmenos subordinados(16),

Segundo Max Weber, o capitalismo é definido pela existéncia de em-
| presas (Betrieb) cujo objetivo é produzir o maior lucro possivel, e cujo
meio € a organizacdo racional do trabalho e da producdo. E a uniio do
desejo de lucro e da disciplina racional que constitui historicamente o
trago singular do capitalismo ocidental. Em todas as sociedades conhecidas
houve sempre individuos avidos de dinheiro, mas o que é raro, e provavel-
mente dnico, ¢ o fato de este desejo tender a satisfazer-se nio pela con-
quista, especulagdo ou aventura, mas pela disciplina e pela ciéncia. Um



MAX WEBER 493

empreendimento capitalista visa o lucro maximo por meio de uma organi- |
zacio burocritica. A expressio “lucro miximo”, aliis, ndo é inteiramente
justa. O que constitui o capitalismo nio ¢ tanto o lucro méximo, quanto
a acumulacio indefinida. Os comerciantes sempre quiseram auferir o
maior lucro possivel, em qualquer negdcio; o que caracteriza o capitalismo
nio é o fato dele ndo limitar seu apetite de ganhos, mas de estar animado
pelo desejo de acumular sempre, cada vez mais, de sorte que também a
vontade de produzir se torna indefinida.

A “sede de adquirir” e a “busca do lucro”, do dinheiro, da maior quantidade
possivel de dinheiro, em si mesmas nada tém a ver com o capitalismo. Gargons,
médicos, cocheiros, artistas, prostitutas, funciondrios venais, soldados, ladrdes,
cruzados, freqiientadores de jogatinas, mendigos, todos podem ser possuidos por
esta sede. . . A avidez por ganhos sem limites ndo corresponde em nada ao capita-
lismo, ¢ menos ainda a seu espirito. O capitalismo poderia ser identificado mais
com a dominagdo (Bindigung), pelo menos com a moderagio racional deste
impulso irracional. Ndo hé divida de que o capitalismo se identifica com a pro-
cura do lucro, de um lucro sempre renovado, numa empresa continua, racional
e capitalista — ele é procura da rentabilidade. Ele é obrigado a isso. Onde toda a
economia estd sujeita 2 ordem capitalista, uma empresa capitalista individual que
nio se orientasse (orientiert) pela procura da rentabilidade estaria condenada ao
desaparecimento. . . Chamaremos de agio econdmica capitalista a que se funda-
menta na expectativa de lucro, pela exploragio das possibilidades de troca — isto
¢, as possibilidades (formalmente) pacificas de lucro. . . Se a aquisi¢do capitalista
¢ objeto de uma procura racional, a agdo correspondente sera analisada por meio
de um cilculo efetuado em termos de capital. O que significa que se a agdo
utiliza metodicamente materiais ou servigos pessoais como meio de aquisi¢do, o
balango da empresa, expresso em dinheiro, ao fim de um perfodo de atividade
(ou o valor do ativo avaliado periodicamente, no caso de um empreendimento
continuo) devera exceder o capital, isto ¢, o valor dos meios materiais de produ-
¢io movimentados para a aquisi¢dao por meio da troca... O importante para
nosso conceito, o que determina aqui a agdo econdmica de modo decisivo, ¢ a
tendéncia (Orientierung) efetiva a comparar um resultado expresso em dinheiro
com um investimento avaliado em dinheiro (Geldschdtzunseinsatz), por mais
primitiva que seja tal comparagdo, Na medida em que os documentos econd-
micos nos permitem julgar, houve, neste sentido, em todos os paises civilizados,
um capitalismo, e empreendimentos capitalistas baseados numa racionalizagio
aceitivel das avaliagdes de capital (Kapitalrechnung). Na China, na India, na
Babilénia, no Egito, na antigiiidade mediterrdnea, na Idade Média como nos
nossos dias. .. Nos tempos modernos, porém, o Ocidente conheceu propria-
mente uma outra forma de capitalismo: a organizagdo racional capitalista do
trabalho (formalmente) livre, do qual em outros lugares s6 sio encontrados
vagos esbogos. . . Mas a organizagdo racional da empresa, associada 3s previsdes
de um mercado regular e nio is oportunidades irracionais ou politicas especula-
tivas, ndo é a fGinica particularidade do capitalismo ocidental. Nao teria sido
possivel sem dois outros fatores importantes: a separagdo entre a familia (Haus-
halt) e a empresa (Betrieb), que domina toda a vida econdmica moderna; e a
contabilidade racional, que lhe é intimamente associada. Encontramos também,
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| alids, a separagdo espacial da residéncia e da oficina (ou loja), como por exemple
. o bazar oriental e as ergasteria de certas civilizacdes, No Levante, no Extremo
- Oriente, na antigiiidade, encontramos associagOes capitalistas com sua contabili-
dade independente. Contudo, comparativamente 4 moderna independéncia das
empresas, estas sdo apenas tentativas modestas. . . Houve sempre uma tendéncia
4 que as empresas que procuram lucros se desenvolvessem a partir de uma grande
economia familiar, quer ela seja de principe ou seja de senhores de dom{nios (o
oikos); como bem notou Rodbertus, elas apresentam, ao lado de um parentesco
superficial com a economia moderna, uma evolugdo divergente, talvez mesmo
oposta. Contudo, em iiltima anilise, todas essas particularidades do capitalismo
ocidental s6 receberam seu sentido moderno Por sua associagdo com a organiza-
¢do capitalista do trabalho. O que conhecemos de modo geral como ““‘comerciali-
zagdo”, o desenvolvimento de titulos negociaveis ¢ a Bolsa, que ¢ a racionaliza-
¢30 da especulagio, lhe estio também estreitamente ligadas. Sem a organizacao
racional do trabalho capitalista, todos estes fatos, mesmo admitindo que fossem
possiveis, estariam longe de ter a mesma significacdo, sobretudo no que se refere
a estrutura social ¢ todos os problemas préprios do Ocidente moderno, que lhe
sao conexos. O célculo exato, fundamento de todo o resto, so € possivel na base
do trabalho livre... Em copseqiiéncia, o problema central numa histéria uni-
versal da civilizagio, mesmo do ponto de vista puramente econdmico, nio sera,
para nds, em fltima anilise, o desenvolvimento da atividade capitalista em s
mesma, diferente de forma segundo as civilizacdes: ora aventureira, ora mercantil

\ ou orientada para a guerra, para a politica ou para a administragio; serd antes o
\l | desenvolvimento do capitalismo de empresa burgués, com sua organizacio
\ | racional do #rabalho livre; ou, para nos expressarmos em termos de histéria das

. civilizagdes, nosso problema seri o do nascimento da classe burguesa ocidental,
com seus tracos distintivos. (L’Ethique protestante et | ‘esprit du capitalisme,
passim, pp. 15 a 23,)

De acordo com Max Weber, a burocracia nio é uma singularidade das
sociedades ocidentais. O novo Império egipcio, o Império chinés, a Igreja
catélica romana, os Estados europeus, todos tiveram burocracias, como as
tém as empresas capitalistas modernas de grandes dimens&es. No sentido
weberiano, a burocracia é definida por alguns tragos estruturais: & a orga-
nizagio permanente da cooperagio entre numerosos individuos, na qual

| cada um exerce uma fun¢do especializada. O burocrata exerce uma profis-
820 separada da sua vida familiar, afastada, por assim dizer, da sua indivi-

dualidade. Quando lidamos com um funciondrio do correio, escondido

| atras do balcdo, ndo nos relacionamos com uma pessoa, mas com um exe-

cutante anonimo. Chegamos mesmo a ficar um tanto chocados quando a
 funciondria do correio troca algumas observacées de cariter pessoal com a
-colega. O burocrata deve cumprir uma fun¢do que nada tem a ver com

seus filhos ou com as suas férias.

Esta impessoalidade é essencial 4 natureza da burocracia, onde, teori-
camente, todos conhecem as leis, e agem em funcio das ordens abstratas
de uma regulamentagdo estrita. E, por @ltimo, a burocracia assegura a
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todos os que trabalham no seu seio uma remuneragao determinada segundo
certas normas, o que exige que disponha de recursos prépriost7).

Esta definicio do capitalismo, isto é, da empresa trabalhando em
funcdo da acumulagdo indefinida do lucroe funcionando segundo a racio-
nalidade burocritica, difere da de Saint-Simon e da maioria dos econo-
mistas liberais. Aproxima-se da de Marx, apresentando porém algumas
diferengas. Como Marx, Max Weber afirma que a esséncia do regime capi-
talista é a busca do lucro, por intermédio do mercado. Também ele insiste
na presenca de trabalhadores juridicamente livres que alugam sua forca de
trabalho aos proprietirios dos meios de producdo, e, por fim, mostra que
a empresa capitalista moderna utiliza meios cada vez mais poderosos,
renovando perpetuamente as técnicas para acumular lucros suplementares.
O progresso técnico &, alids, o resultado nio procurado da concorréncia
dos produtores.

E notbrio que a forma propriamente moderna do capitalismo ocidental tenha
sido determinada, em larga medida, pelo desenvolvimento das possibilidades
técnicas. Hoje, sua racionalidade depende essencialmente da possibilidade de
avaliar os fatores técnicos mais importantes. O que significa que ela depende
de caracterfsticas particulares da ciéncia moderna, em especial das ciéncias da
natureza, fundamentadas na matemética e na experimentagao racional. Por
outro lado, o desenvolvimento dessas ciéncias e das técnicas delas derivadas
recebeu e recebe por sua vez um impulso decisivo por parte dos interesses capi-
talistas que associam recompensas (Prdmie) as suas aplicagdes priticas, embora
a origem da ciéncia ocidental ndo tenha sido determinada por tais interesses.
(L’Ethique protestante et l'esprit du capitalisme, p. 23.)

A diferenca entre Marx e Weber estd em que segundo este a principal
caracteristica da sociedade moderna e do capitalismo & a racionalizacdo
burocratica, que ndo pode deixar de ser procurada, qualquer que seja o
estatuto da propriedade dos meios de produgdo. Max Weber evocava de
bom grado a socializagdo da economia, mas nao a considerava uma trans-
formagdo fundamental. A necessidade da organizacao racional, para obter
a producdo com o melhor custo, subsistiria depois da revolugdo que tivesse
dado ao Estado a propriedade dos meios de produ¢ao.

Os seguidores de Saint-Simon acentuavam o aspecto técnico da socie-
dade moderna, isto €, a ampliacio prodigiosa dos meios de produzir. Em
conseqiiéncia, nio atribufam uma importancia decisiva a oposi¢do entre
trabalhadores e empresarios, e ndo acreditavam na necessidade da luta de
classes para a realizagio da sociedade moderna. Como Marx, Max Weber
se refere i organizagdo tipica da empresa moderna: “O proletariado,
enquanto classe, nio podia existir fora do Ocidente, por falta de empresa
que organizasse o trabalho livre”. (L’Ethique protestante et esprit du
capitalisme, p. 22.) Mas acaba, como os seguidores de Saint-Simon, por
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reduzir a importancia da oposigao socialismo-capitalismo, porque a racio-
nalizacdo burocritica sendo essencial & sociedade moderna, e subsistindo
em qualquer regime de propriedade, uma modificacio deste regime nio
representaria uma mutagdo da sociedade moderna. Mais do que isso, Max
Weber, aderindo a um sistema de valores individualista, temia os progres-
sos da sociedade suscetiveis de reduzir a margem de liberdade de acio
deixada ao individuo. Numa sociedade socialista, pensava ele, a promogiao
ao nivel superior da hierarquia seria realizada de acordo com procedi-

mentos burocriticos. Chegava-se a ser um homem politico ou um ministro
' da mesma maneira como se chega a funcionario graduado de um ministé-
 rio. Por outro lado, numa sociedade de tipo democratico a promogio se
faz por meio do conflito e do didlogo, em outras palavras, por procedi-
mentos que reservam um lugar mais importante para a personalidade dos
candidatos.

Hoje, ndo ha mais necessidade de motivagio metafisica ou moral para
que os individuos se conformem com a lei do capitalismo. Do ponto de
vista histérico-socioldgico, é preciso ainda distinguir entre a explicagio da
forma¢do do regime e a explicacio do funcionamento do regime. Hoje .
pouco nos importa saber se o individuo que se encontra & frente de uma
grande sociedade industrial é catélico, protestante ou judeu; se é luterano
ou calvinista; se vé uma relagdo entre seu éxito econdmico e as promessas
de 'salvagdo. O sistema existe, funciona, e é o meio social que comanda os
comportamentos econdmicos: “Os puritanos queriam ser homens de pro-
fissio e nds estamos condenados a sé-lo. . . Hoje, o espirito do ascetismo
religioso fugiu da gaiola — definitivamente? Quem poderia dizé-lo?. . . De
qualquer forma, o capitalismo vitorioso nio tem mais necessidade desse
apoio, uma vez que se sustenta sobre uma base mecanica”. (Ibidem, |
pp. 245-246.) Muito diferente, porém, é o problema de saber como este
regime foi instituido. E ndo estd excluido que motivagdes psico-religiosas
tenham intervindo na sua constitui¢do. A hipdtese avancada por Weber é
que uma certa interpretacdo do protestantismo criou algumas das motiva-
¢des que favoreceram a formagdo do regime capitalista. . ¢

Para poder confirmar esta hipotese, Weber orientou sua investigacio
em trés direcdes:

No inicio de seu estudo, realizou anélises estatisticas analogas as de
Durkheim em O Suicidio, para determinar o seguinte fato: nas regices da
Alemanha onde coexistem os grupos religiosos, os protestantes, e especial-
mente os protestantes de certas Igrejas, possuem uma porcentagem despro-
porcional da riqueza e das posi¢des econdmicas mais importantes. Isto ndo
demonstra que a varidvel religiosa determine o éxito econdmico, mas
coloca a questdo de saber se as concepgdes religiosas ndo exerceriam uma
certa influéncia sobre a orientagdo que os homens e os grupos dio i sua
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atividade. Max Weber passa rapidamente sobre estas andlises estatisticas,
que constituem apenas uma introdugdo a estudo mais profundo.

Outras analises procuram estabelecer a adequagdo intelectual ou espi-
ritual entre o espirito da ética protestante (ou de uma certa ética protes-
tante) e o espirito do capitalismo. Trata-se, neste caso, de relacionar de
modo compreensivo um pensamento religioso com uma atitude a respeito
de certos problemas da agdo.

Por fim, desenvolvendo em outros trabalhos o estudo sobre o capita-
lismo e o protestantismo, Weber procura saber em que medida as condi-
coes sociais e religiosas seriam favordveis ou desfavordveis 3 formacao de
um capitalismo do tipo ocidental em outras civilizagdes, como na China,
fndia, no judaismo primitivo e no Islam. Embora existam fenomenos
capitalistas em civilizagGes exteriores ao Ocidente, as caracteristicas espe-
cificas do capitalismo ocidental (a combinagdo da busca do lucro com a
disciplina racional do trabalho) s apareceram uma Gnica vez no curso da '
histéria. Em nenhum lugar fora da civilizagdo ocidental se desenvolveu
esse tipo de capitalismo. Max Weber se perguntou, assim, em que medida
uma atitude particular em relagdo ao trabalho, determinada por crengas
religiosas, teria constituido o fato diferencial, presente no Ocidente e
inexistente em outras regides, capaz de explicar o rumo singular da histé-
ria do Ocidente. Essa interrogacdo é fundamental no pensamento de Max
Weber, que inicia seu livro sobre a ética protestante desde modo: “Todos
aqueles que, criados na civilizagdo européia de hoje, estudam os problemas
da histéria universal, sio levados, cedo ou tarde, a colocar, com razio, a
seguinte pergunta: a que encadeamento de circunstancias devemos atribuir
o surgimento, na civilizagdo ocidental, e unicamente nesta civilizacio, de
fendmenos culturais que (pelo menos gostamos de pensar assim) se revesti-
ram de significado e de valor universais?”. (Ibidem, p. 11.) |

A tese de Max Weber é a da adequagio significativa do espirito do
capitalismo e do espirito do protestantismo. Exposta em seus elementos
essenciais, esta tese pode ser apresentada da seguinte forma: ajusta-se ao |
espirito de um certo protestantismo a adog¢do de uma certa atitude em
relacdo 3 atividade econdmica, que é ela propria, adequada ao espirito do
capitalismo. Ha uma afinidade espiritual entre uma certa visao do mundo e
determinado estilo de atividade economica.

A ética protestante mencionada por Max Weber é basicamente a con-
cepcio calvinista, que ele resume em cinco proposigdes, inspirando-se
sobretudo no texto da Confissio de Westminster, de 1647:

i
| — Existe um Deus absoluto, transcendente, que criou o mundo € o
 governa, mas que ndo pode ser percebido pelo espirito finito dos homens.

— Esse Deus todo-poderoso e misterioso predestinou cada um de nos
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a salvagio ou 3 condenagdo, sem que, por nossas obras, possamos modi-
ficar este decreto divino,

— Deus criou o mundo para sua gléria.

— O homem, que seri salvo ou condenado, tem o dever de trabalhar
para a gléria de Deus, e de criar seu reino sobre a terra,

— As coisas terrestres, a natureza humana, a carne, pertencem i
ordem do pecado e da morte; a salvagdo sé pode ser para o homem um
dom totalmente gratuito da graca divina.

Todos estes elementos, precisa Max Weber, estdo dispersos em outras
concepedes religiosas, mas sua combinacio & original e Ginica. E as conse-
qiiéncias sdo importantes.

Uma visdo religiosa dessa ordem exclui, inicialmente, qualquer misti-
cismo. A comunicacio entre o espirito finito da criatura e o espirito
infinito de Deus criador é interditada antecipadamente. Trata-se também
de concepcdo anti-ritualista, que inclina a consciéncia no sentido de uma
ordem natural que a ciéncia pode e deve explorar. Ela é, portanto, indire-
tamente favoravel ao desenvolvimento da investigacdo cientifica, e contri-
ria a todas as formas de idolatria.

Assim, na histéria das religides, chegava i sua conclusio esse longo processo

| de “desencantamento” (Entzauberung) do mundo, iniciado com as profecias do
judafsmo antigo e que, de acordo com o pensamento grego, rejeitava todos os
4 | meios migicos de alcangar a salvagdo, como outros tantos sacrilégios e supersti-
W || ¢Bes. O puritano auténtico chegava 3 rejeicio de qualquer suspeita de cerimdnia
| religiosa nos funerais; enterrava seus Proximos sem canticos ou msica, para nio

|| deixar transparecer nenhuma “supersti¢cdo”, para nio dar nenhuma impressdo de

' acreditar na eficacia das praticas magico-sacramentais com vistas 3 salvagdo. (Ibi-
dem, pp. 121-122.)

Neste mundo de pecado, o crente deve trabalhar na obra de Deus.
Mas, como? Neste ponto, as virias seitas calvinistas tém interpretacdes
diferentes. Aquela que é favoravel ao capitalismo ndo é nem a mais ori-
ginal nem a mais auténtica. O préprio Calvino se esforgou por edificar uma
replblica de conformidade com a lei de Deus. Mas hi outra interpretacio
que € pelo menos concebivel. O calvinista nio pode saber se serd salvo ou
condenado, o que é uma conclusio que pode se tornar intolervel. Por
uma inclinagdo nio-ldgica, mas psicoldgica, procurard no mundo os sinais
da sua escolha. Max Weber sugere que € assim que certas seitas calvinistas
terminaram por ver no éxito econdmico uma prova dessa escolha de Deus,
O individuo se dedica ao trabalho para vencer a angfstia provocada pela
incerteza da salvacio.

No fundo, Calvino s admite uma resposta para a pergunta sobre como o |
individuo pode ter certeza da sua eleicio: devemos contentar-nos em saber que
Deus decidiu, e perseverar na inabalivel confianca em Cristo que resulta da £
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verdadeira. Por principio, ele rejeita a hipotese de que se possa reconhecer, pelo
comportamento de uma pessoa, se ela foi eleita ou condenada, pois seria temera-
rio pretender penetrar nos segredos de Deus. Nesta vida, os eleitos ndo se distin-
guem em nada, exteriormente, dos que nao o sdo; melhor ainda, todas as expe-
riéncias subjetivas dos primeiros — que como Iudibria spiritus sancti — estdo
igualmente ao alcance dos segundos, a excegdo contudo da confianca perseve-
rante e fiel, finaliter. Os eleitos constituem, assim, a Igreja invisivel de Deus.

Naturalmente, tudo era muito diferente com os epigonos — desde Théodore

de Béze — e com mais razio ainda para a grande massa dos homens comuns. A

certitudo salutis, no sentido da possibilidade de reconhecer o estado de graga, se

revestia necessariamente (musste), a seus olhos, de importincia absolutamente
primordial. Em toda parte onde se mantinha a doutrina da predestinagdo era
impossivel abafar a pergunta: hi critérios pelos quais se pode reconhecer com
seguranga quem pertence ao nimero dos electi?. . . Na medida em que se colo-
cava a questdo sobre o estado de graga pessoal, era impossivel aceitar 2 confianga
de Calvino no testemunho da fé perseverante, que resultava da agdo da graga
sobre o homem — confianga que nunca foi formalmente abandonada pela dou-
trina ortodoxa, pelo menos em principio. Sobretudo na pratica do servigo das
almas, os pastores ndo se satisfaziam com ela, porque se mantinham em contato
direto com os tormentos engendrados por tal doutrina. A pritica pastoral se
acomodou portanto as dificuldades, de diferentes maneiras. Na medida em que
a predestinagdo nio sofria nova interpretagao, nio era suavizada e, no fundo,
abandonada, surgiram dois tipos de conselhos pastorais, interligados. De um
lado, considerar-se eleito constituia um dever; qualquer espécie de dvida a este
respeito precisava ser afastada como tentagio do demdnio, ja que uma falta de
confianca em si mesmo decorria de uma fé insuficiente, isto &, da eficicia insufi-
ciente da graga. A exortagio do apéstolo a consolidar a sua vocagio pessoal
é interpretada aqui como o dever de conquistar, na luta cotidiana, a certeza
subjetiva da sua propria eleigio e da sua justificagio. Em lugar dos humildes
pecadores a quem Lutero promete a graga, em troca de confianga em Deus, com
fé e arrependimento, surgem os “santos”, conscientes de si mesmos, que nos
encontramos naqueles comerciantes puritanos de témpera de ago, dos tempos
herdicos do capitalismo, e de que ainda hoje aparecem exemplos isolados. De |
outro lado, para ter confianga em si, o meio recomendado como o melhor & o
trabalho sem descanso numa profissio. Isto, e 6 isto, dissipa a diivida religiosa
¢ d4 a certeza da graga. Nas particularidades profundas dos sentimentos religiosos |
professados na lIgreja reformada encontra-se a razio pela qual a atividade tempo-
ral é capaz de dar essa certeza e pode ser considerada, por assim dizer, o meio
apropriado para reagir contra os sentimentos de angustia religiosa. Contrastando
com o luteranismo, estas diferencas aparecem mais nitidamente na doutrina da

justificagio pela fé. (Ibidem, pp. 131-135.)

Esta derivagdo psicoldgica de uma certa teologia favorece o individua-
lismo. Cada um de nés esta sé diante de Deus. O sentido da comunhao
com o préximo e do dever com relagdo aos outros se enfraquece. O
trabalho racional, regular, constante, termina sendo interpretado como
a obediéncia a um mandamento divino.

Opera-se além disso uma surpreendente convergéncia entre Certas
exigéncias da légica teoldgica e calvinista e determinadas exigéncias da
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légica capitalista. A ética protestante convida o crente a desconfiar dos
bens deste mundo, e a adotar um comportamento ascético. Ora, trabalhar
racionalmente tendo em vista o lucro, e nio gasti-lo, é por exceléncia uma
conduta necessaria ao desenvolvimento do capitalismo, sindnimo do rein-
vestimento continuo do lucro ndo consumido. E ai que aparece, com o
maximo de clareza, a afinidade espiritual entre uma atitude protestante e
a atitude capitalista. O capitalismo pressupde a organizacdo racional do
trabalho; implica que a maior parte do lucro nio seja consumida, mas sim
poupada, a fim de permitir o desenvolvimento dos meios de producdo.
Como afirmava Marx, em O Capital: “Acumulai, acumulai; esta € a lei e
os profetas”. De acordo com Max Weber, a ética protestante propor-
ciona uma explicagdo e uma justificativa deste comportamento estranho,
de que nio hd exemplo nas sociedades nio-ocidentais, a busca do lucro
maximo, ndo para gozar a vida, mas para a satisfacio de produzir cada
vez mais.

Este exemplo ilustra claramente o método weberiano da compreen-
sdo. Pondo a parte o problema da causalidade, Weber tornou pelo menos
verossimil a afinidade entre uma atitude religiosa ¢ um comportamento
econdmico. Colocou um problema sociologico de grande alcance, o da
influéncia das concepcdes do mundo nas organizacdes sociais e nas atitu-
des individuais. i

Weber quer apreender a atitude global de individuos ou de grupos.
|Quando o acusamos de ser um analista, ou um detalhista, sob o pretexto
'_de que ele ndo utiliza o termo totalidade, tio na moda, estamos ignorando
que foi ele quem tornou evidente a necessidade de abranger o conjunto
dos comportamentos, das concepgdes do mundo e da sociedade. A verda-
deira compreensdo deve ser global. Mas como Weber era um cientista, e
ndo um metafisico, ndo acreditou que devia chegar 3 conclusio de que sua
propria compreensio era a tnica possivel. Tendo interpretado de determi-
nada maneira a ética protestante, ndo quis excluir que outras pessoas, em
outras épocas, pudessem perceber o protestantismo sob luz diferente,
estudando-o de um outro ingulo. Nio rejeitou a pluralidade das interpre-
tacGes, mas exigiu a globalidade da interpretacio.

Por outro lado, Weber demonstrou que, fora da légica cientifica, hi
outras coisas além da loucura e da arbitrariedade. A meu ver, a fraqueza
do Traité de sociologie générale reside no fato de que Pareto abrange sob
a mesma etiqueta de nao-légico tudo o que ndo se ajusta ao espirito da
ciéncia experimental. Max Weber mostra que h4 organizacdes inteligfveis |
do pensamento e da existéncia que, embora nio sejam cientificas, nio sio :
destituidas de significagdo. Tende a reconstruir estas ldgicas, mais psicols- | ©
gicas do que cientificas, pelas quais se passa, por exemplo, da incerteza
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sobre a salvacio para a procura de sinais de elei¢do. Trata-se de uma passa- |

gem inteligivel, sem que no entanto se ajuste propriamente as regras do
pensamento logico-experimental.

Finalmente, Max Weber demonstrou por que a oposi¢cdo entre a
explicacdo pelo interesse e a explicagdo pelas idéias ndo tem sentido, pois
sdo as idéias, e as idéias metafisicas ou religiosas, que comandam a percep-
¢do que cada um de nds tem dos seus interesses. Pareto poe os residuos de
um lado e, do outro, os interesses, no sentido econdmico ou politico. O
interesse parece reduzir-se ao poder politico e 4 fortuna econémica. O que
Weber demonstra é que a direcdo do interesse de cada um é orientada pela
sua visio do mundo. Que hd de mais interessante para um calvinista do
que descobrir os sinais da sua eleicao? E a teologia que comanda a orienta-
¢do da existéncia. Como o calvinista tem uma concepg¢io determinada das
relagdes entre o criador e a criatura, como tem uma certa idéia da ele1ga0,
vive e trabalha de um certo modo. Desta forma, a conduta economica é
fungdo de uma visdo geral do mundo, e o interesse que tem cada um nesta
ou naquela atividade se torna inseparavel de um sistema de valores, ou de
uma visio total da existéncia.

~ Com relagdo ao materialismo histdrico, o pensamento weberiano nio
representa uma inversio total. Nada mais falso do que imaginar que Max
Weber sustentou tese exatamente oposta 4 de Marx, explicando a econo-

mia pela religido em lugar de explicar a religido pela economia. Ele nio /

pretendeu derrubar a doutrina do materialismo histérico, para substituir
a causalidade das forgas econdmicas pela causalidade das forgas religiosas,
embora tenha usado algumas vezes, em particular numa conferéncia pro-
nunciada em Viena no fim da Primeira Guerra Mundial, a expressdo “refu-
tagdo positiva do materialismo histérico”. Para comegar, uma vez insti-
tuido o regime capitalista, é o meio que determina as condutas, quaisquer
que sejam as motivacdes, fato de que temos muitas provas na difusio da
empresa capitalista por todas as civilizagdes. Além disso, mesmo para
explicar a origem do sistema capitalista, Weber nao propée uma outra
modalidade de causalidade exclusiva. O que quis demonstrar € que a ati-
tude econdmica pode ser orientada pelo sistema de crencas, tanto quanto
o sistema de crengas pode ser comandado, num dado momento, pelo
sistema econdmico. “Serd necessirio afirmar que nosso objetivo nao €
substituir uma interpretacdo causal exclusivamente ‘materialista’ por uma
interpretagdo espiritualista da civilizacdo e da historia, que ndo seria
menos unilateral? As duas pertencem ao dominio do possivel. Na medida
em que nio se limitam ao papel de trabalho preparatdrio, mas pretendem
chegar a conclusdes, as duas servem mal & verdade histérica.” (Ibidem,
pp. 248-249.) Max Weber incita seus leitores, portanto, a admitir que ndo
hi determinacdo das crencas pela realidade sécio-econdmica, ou pelo
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menos que nao ¢ legitimo postular como ponto de partida uma determi-
nagdo desse tipo. Ele proprio demonstrou que se pode is vezes compreen-
der a conduta econdémica de um grupo social a partir da sua visio do
mundo, e abriu uma discussdo em torno da proposicio segundo a qual,
numa conjuntura determinada, motivagGes metafisicas ou religiosas podem
comandar o desenvolvimento econdmico.

O essencial, para Weber e também para seus comentaristas é a analise
de uma concepgio religiosa do mundo, isto é, de uma atitude com relacio
a existéncia por parte de homens que interpretavam sua situacdo a partir

|de certas crengas. Max Weber quis demonstrar principalmente a afinidade
intelectual e existencial entre uma interpretacio do protestantismo e

{determinada conduta economica. Esta afinidade entre o espirito do capi-
\talismo ¢ a ética protestante torna inteligivel o modo como uma forma de

" conceber o mundo pode orientar a agdo. O estudo de Weber permite
compreender de forma positiva e cientifica a influéncia dos valores e das
crengas nas condutas humanas. Mostra a maneira como opera, através
da histéria, a causalidade das idéias religiosas(18),

Os outros estudos de sociologia religiosa feitos por Weber sio dedica- |
dos a China, 3 India e ao judaismo primitivo. Representam o esboco de |

uma sociologia comparativa das grandes religides, de acordo com o método
weberiano da relagdo aos valores. Max Weber coloca duas interrogacdes
a matéria histérica:

Pode-se encontrar, fora da civilizagio ocidental, o equivalente da
ascese no mundo, da qual o exemplo tipico € a ética protestante? Em
outras palavras, pode-se encontrar em outro lugar, além da civilizacio oci-

dental, uma interpretagio religiosa do mundo que se exprime numa con- |

duta econdmica, comparavel iquela com a qual a ética protestante se
manifestou no Ocidente?

Como se pode por em evidéncia os diferentes tipos fundamentais de
concepgdo religiosa e desenvolver uma sociologia geral das relacdes exis-
tentes entre as concepgoes religiosas € 0s comportamentos economicos?

A primeira questdo surge diretamente das reflexdes que levaram 2

concepgio de A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Sabemos |
que o regime capitalista ndo se desenvolveu em nenhuma outra regido, a |
ndo ser no Ocidente. Esta singularidade poderia ser explicada, pelo menos |

em parte, pelas concepgdes religiosas ocidentais?

Esta forma de anilise vem a dar no que chamarfamos, dentro da
légica de J. Stuart Mill, de método da auséncia. Se tivesse havido o mesmo
conjunto de circunstincias nas civilizacdes ndo-ocidentais e na civilizacio
ocidental, e o Gnico antecedente encontrado no Ocidente e ausente nas
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outras civilizacdes fosse a religido, haveria uma demonstragdo convincente
da causalidade do antecedente religioso com relagdo ao regime capitalista. -

E desnecessirio dizer que na realidade ndo é possivel encontrar
circunstincias exatamente iguais 4s do Ocidente, onde o nico fator dife-
rencial seria a auséncia de uma ética religiosa do tipo da protestante. A |
experimentagdo causal feita por comparagdo histérica nao pode dar resul- |
tados tio rigorosos como no esquema ideal do método da auséncia. Con- |
tudo, Max Weber constata que em outras civilizagdes, a chinesa, por exem- | |
plo, havia muitas das condigdes necessirias ao desenvolvimento de um |/
regime econdmico capitalista, e que uma das variaveis necessarias ao desen-|
volvimento desse regime, ou seja, a variavel religiosa, estava ausente.

Por meio destas comparagdes histéricas, que sio experimentagoes
intelectuais, Max Weber tem a ambigio de pelo menos confirmar a tese de
que a representacdo religiosa da existéncia e a conduta econdmica por ela
determinada foram, no Ocidente, uma das causas do desenvolvimento
do regime econdmico capitalista, sendo este antecedente, fora do mundo
ocidental, um daqueles cuja auséncia explica o nio-desenvolvimento de
um tal regime.

A segunda questdo é retomada e desenvolvida em termos genéricos na
parte de Economia e Sociedade dedicada a sociologia geral das religides.
Seria impossivel resumir aqui as andlises weberianas, que sdo extraordina-
riamente ricas, em especial as relativas a China e a India. Limito-me a
indicar algumas das idéias essenciais, nesta exposicdo de conjunto.

Para Max Weber, o conceito de racionalidade material é caracteristico
da concepgdo chinesa do mundo. Num certo sentido, trata-se de concep-
cdo tdo racional, e talvez mais razoavel, do que a racionalidade protestante.
Contudo, ela é contraria ao desenvolvimento do capitalismo tipico.

Se uma sociedade vive de acordo com uma concepgio de determi-
nada ordem césmica, e adota uma maneira de viver segundo a tradigdo,
mais ou menos determinada pela ordem césmica, os objetivos da sua exis-
téncia estdo dados, e seu estilo de vida esta fixo. No quadro desta repre-
sentacio do mundo, hi lugar para uma racionalizacdo, isto &, para um |
trabalho eficaz. O objetivo ndo serd, como no caso da ascese temporal
protestante, produzir o maximo e consumir o menos possivel, o que, de
certo ponto de vista, é o grau extremo da insensatez, embora constitua a
esséncia do capitalismo, visto por Marx, e a esséncia do sistema soviético,
visto pelos nio-comunistas. O objetivo sera trabalhar tanto quanto for
necessario para atingir um certo equilibrio ou felicidade, que ndo tem
nenhuma razio para se modificar. O surgimento do capitalismo ou, em
outras palavras, de uma racionalidade da produgio tendo por objetivo uma
produgio sempre crescente, exigia uma atitude humana & qual s6 uma
moral ascética podia dar sentido. Em contrapartida, a racionaliza¢do do
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trabalho e da existéncia, no contexto de uma ordem césmica e tradicional,
nao comporta a abstengdo do prazer, nem o investimento, nem o cresci-
mento indefinido da produgio que constituem a esséncia do capitalismo.
Se o ponto de partida tivesse sido uma outra defini¢do do capitalismo, por
exemplo, uma defini¢ao pela técnica, as anilises histéricas teriam sido ine-
vitavelmente diferentes.

Na India também ocorreu um processo de racionalizacdo. Mas esta
racionalizagio se operou dentro de uma religido ritualista, no contexto de
uma metafisica cujo tema central era a transmigracdo das almas. De acordo
com Max Weber, o ritualismo religioso & um principio muito forte de
conservadorismo social. As transformagdes histéricas das sociedades tive-
ram como condigdo a ruptura do ritualismo. Na linguagem de Pareto, este
altimo representava o triunfo dos residuos da segunda classe, isto é, da
persisténcia dos agregados e do relacionamento das coisas e dos seres, das
idéias e dos atos. O ritualismo de Weber e a persisténcia dos agregados sao
duas conceituagdes do mesmo fendmeno fundamental. Para Weber, o
ritualismo pode ser superado pela idéia profética; para Pareto, os residuos
da primeira classe, isto &, o instinto das combinacdes, sio a forca revolu-
ciondria, de cardter mais geral, mais abstrato e também (e sobretudo) mais
intelectual. Na visdo ‘paretiana, é o instinto das combinagSes que quebra
o conservadorismo dos agregados. Na visio weberiana, é o espirito profé-
tico que triunfa sobre o conservadorismo ritualista.

Na sociedade indiana, o ritualismo nio era o tinico fator que tornava
impossivel o desenvolvimento de uma economia capitalista. A formacio
progressiva e a evolugio da mais orginica e da mais estével das sociedades
que se poderia imaginar, onde cada individuo nasce em determinada casta,
e fica limitado a uma certa categoria profissional, onde toda uma série de
interditos limitam as relacdes entre individuos e castas, foram os obstaculos
decisivos. Mas esta estabilizagio de uma sociedade de castas teria sido
inconcebivel sem a idéia da transmigracdo das almas, que desvalorizava
o destino terreno de cada um, e fazia com que os desfavorecidos espe-

rassem em outra vida uma compensacao para a injustica aparente da sua |

situacdo atual.

O tema central da sociologia weberiana das religiGes é uma idéia sim-
ples e profunda. Para compreender uma sociedade ou uma existéncia
humana é preciso que ndo nos limitemos, como Pareto, a relacionar as
instituicGes ou as condutas a classes de residuos; é necessirio identificar
sua ldgica implicita, a partir das concepgdes metafisicas ou religiosas. Para
Pareto s6 ha légica na ciéncia experimental ou nas relagSes entre meios e
fins. Weber demonstra que existe uma racionalidade nas religies e nas
sociedades, nas existéncias vividas e pensadas, que nio é uma racionalidade
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cientifica, mas ndo deixa de ser uma atividade do espirito, uma deducdo
semi-racional, semipsicoldgica, a partir de principios.

O leitor do Traité de sociologie générale, de Pareto, tem a sensagao
de que toda a histéria humana ¢ comandada pela for¢a dos residuos que
determinam o retorno regular do ciclos de mitua dependéncia, embora o
setor do pensamento cientifico se expanda gradualmente. Max Weber nos
d4 a impressic de uma humanidade que propds, e continua a propor, a
questdo fundamental sobre o sentido da existéncia, isto é, uma questao
que ndo implica resposta logicamente imperativa, mas comporta muitas
respostas significativas, igualmente validas a partir de premissas aleatdrias.

A sociologia da religifo de Max Weber, tal como a vemos em Gesam-
melte Aufsdtze zur Religionssoziologie e no capitulo de Economia e Socie-
dade intitulado “Typen Religioser Vergemeinschaftung”, se baseia numa
interpretacdo da religido primitiva muito préxima da concepgdo de Durk-
heim em Les Formes élémentaires de la vie religieuse. Talcott Parsons tam-
bém notou esta semelhanca, e é bem possivel que se trate de um emprés-
timo. H4 trinta anos falei sobre isso a Marcel Mauss, que me respondeu ter
visto no escritério de Max Weber toda a cole¢do de L’Année sociologique. |
Discussdes como esta se tém mantido vivas, através da histona, pois os |
cientistas sio homens. Weber considera como o conceito mais importante
da religido primitiva a nogdo de carisma, muito préxima da nogdo de
sagrado (ou de mana) de Durkheim. O carisma é a qualidade de quem
ests, nas palavras de Max Weber, fora do cotidiano (ausseralltiglich). Ha
seres, animais, plantas e coisas carismaticas. O mundo primitivo comporta
uma distincio entre o banal e o excepcional (para me exprimir em tet-
mos weberianos) e entre o profano e o sagrado (para usar conceitos de
Durkheim).

O ponto de partida da historia religiosa da humanidade é portanto
um mundo povoado de sagrado. Seu ponto de chegada, em nosso tempo,
é o que Max Weber caracterizou como 0 desencantamento do mundo
(Entzauberung der Welt). O sagrado, ou excepcional, que na aurora da
aventura humana se associava a coisas € a seres que nos rodeiam, desapa-
receu, expulso pelos homens. O mundo no qual vive o capitalista, em que
todos vivemos hoje, soviéticos e ocidentais, é feito de matéria ou de seres
que se encontram i disposi¢do da humanidade, destinados a serem utili-
zados, transformados, consumidos, e que nao tém mais os encantos do
carisma. Neste mundo material, desencantado, a religido tem que se retirar
para a intimidade da consciéncia, ou escapar para além de um deus trans-
cendente e um destino individual depois da existéncia terrena.

A forca religiosa e histérica que rompe o conservadorismo ritualista e
os lacos estreitos que unem o carisma e as coisas € 0 profetismo. Este €
religiosamente revolucionario, porque se dirige a todos os homens e nao
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apenas aos membros de um sé grupo étnico ou nacional, e porque estabe-
lece uma oposi¢io fundamental entre este mundo e o outro, entre as
coisas e o carisma. Por isso, porém, o profetismo coloca alguns problemas
dificeis para a razio humana. Se admitimos a existéncia de um Deus Gnico

‘€ nosso criador, como podemos justificar a existéncia do mal? A teodicéia

se transforma no centro da religido, exigindo a procura de uma razio para
resolver as contradicSes, ou para ao menos lhes dar um sentido. Por que
Deus criou o mundo, se a humanidade estd entregue 3 desgraca e i infeli-
cidade? Deus dard uma recompensa aos que foram injustamente atingi-
dos? Estas sdo as questdes a que o profetismo se esforga por responder, e
que comandam a atividade racionalizante da teologia e da ética. “O pro-

' blema da experiéncia da irracionalidade do mundo foi a forca motriz do
' desenvolvimento de todas as religides.” (Le Savant et le politique, p. 190.)

A sociologia weberiana procurou estabelecer uma tipologia das
atitudes religiosas fundamentais que constituiriam respostas aos problemas
intelectuais de que estdo carregados as mensagens proféticas. Weber opde
duas atitudes fundamentais: o misticismo e o ascetismo, que sdo duas
respostas possiveis ao problema do mal, dois caminhos possiveis para a
redenc¢io,

O ascetismo, de seu lado comporta duas modalidades fundamentais:
0 ascetismo no mundo e fora do mundo. A ética protestante & o exemplo
perfeito do ascetismo no mundo, isto &, da atividade levada além das nor-
mas ordindrias, nio em busca de prazeres materiais ou espirituais, mas em
vista do cumprimento de um dever terreno,

Além destas anélises tipologicas, Max Weber concebey e desenvolveu,
em particular, um cap{tulo intitulado: “Zwischenbetrachtung: Theorie der
Stufen und Richtungen religiéser Weltablehnung” que se encontra no fim
do primeiro tomo de Sociologia da Religido, uma andlise do mesmo estilo,
isto €, ao mesmo tempo racional e socioldgica, da relacio entre as repre-
sentacdes religiosas e as diferentes ordens da atividade humana.

A oposicao entre o mundo migico dos primitivos e o mundo nio-
-mégico dos modernos domina a evolugio religiosa da humanidade. Uma
outra idéia diretriz € a da diferenciacio das ordens de atividade humana.
Nas sociedades conservadoras e ritualistas nio hi uma diferenciacdo de
ordens; os mesmos valores sociais e religiosos impregnam ao mesmo tempo
a economia, a politica e a vida privada.

O rompimento do conservadorismo ritualista pelo profetismo abre
caminho para a economia crescente de cada ordem de atividade e, ao
mesmo tempo, coloca os problemas da incompatibilidade ou da contra-
dicdo entre os valores religiosos e os valores politicos, econdmicos ou
cientificos. Como j4 vimos, nio hi tabela cientifica de valores. A ciéncia
ndo pode estabelecer, em nome da verdade, as acoes que devemos realizar.
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Os deuses do Olimpo estio em conflito permanente. A filosofia weberiana
dos valores é uma descricio do universo de valores a que chega a evolugio
histérica. O conflito dos deuses é o termo da diferenciagdo social, do
mesmo modo como o desencantamento do mundo € o ponto de chegada
da evolucio religiosa. Cada religido precisou, em cada época, conciliar as
exigéncias resultantes dos principios religiosos e as exigéncias internas de
um certo dominio de atividades. As interdi¢Ges que pesam sobre os em-

préstimos com juros se opuseram, muitas vezes, a légica intrinseca da ativi-

dade econdmica. Assim também a politica comporta o emprego da forga.
A conduta digna nio implica que se ofereca a outra face ao agressor, mas
ao contrario, que se responda & forga com a forga. Hi portanto um con-
flito possivel entre a moral cristd do Sermdo da Montanha e a moral da
dignidade ou da honra do combatente. Aparecem essas contradigoes a
medida que as diferentes ordens de atividade tendem a se afirmar na sua
esséncia prépria e que a moral, metafisica ou religiosa, antes total, tende a
ser recalcada fora da existéncia terrena.

A ética religiosa se ajustou de diferentes maneiras i situagdo fundamental que
faz com que nos situemos em regimes de vida diferentes, subordinados a leis
igualmente diversas. O politefsmo helénico oferecia sacrificios a Afrodite e a
Hera, a Apolo e a Dionisio, sabendo que esses deuses freqiientemente se davam
combate. O sistema de vida hindu regulava cada profissdo com uma ética parti-
cular, um dharma, separando-as por meio de castas e integrando-as numa hierar-
quia imutével. O individuo nascido numa certa casta nio tinha mais possibilidade
de deserta-la, a nio ser mediante uma reincarnagio, numa vida futura. Em conse-
qgiiéncia, cada profissio estava a uma distancia diferente, maior ou menor, da
salvagio suprema. Cada casta tinha seu dharma, desde a dos ascetas e brimanes
até a dos ladrdes e prostitutas, dentro da hierarquia baseada em leis imanentes,
préprias a cada profissio. A guerra e a politica encontraram naturalmente
um lugar nessa estrutura. Lendo no Bhagavad Gita o didlogo entre Krishna
e Arjuna vemos que a guerra é parte integrante da vida. “Faz o que € neces-
sdrio”, o que quer dizer: cumpre o dever que te impde o dharma da casta dos
guerreiros e as prescrigdes que a regulam, em suma, realiza “a obra™ objetiva-

mente necessdria ao objetivo de tua casta, a saber, fazer a guerra. Segundo esta |

crenga cumprir a obrigagdo de guerreiro estava longe de representar para este um|

perigo i sua salvagdo; era, ao contrério, benéfico para a alma. Sempre o guer-
reiro hindu teve tanta certeza de alcangar, depois de uma morte herdica, o céu
de Indra quanto o guerreiro germanico de ser acolhido no Walhala; teria tanto
desdenhado o nirvana quanto o germanico o paraiso cristio com os seus coros
angélicos. Esta especializagio da ética permite a moral hindu considerar a arte
real da politica como uma atividade perfeitamente conseqiiente, sujeita a suas
préprias leis, sempre mais consciente de si prépria. A literatura hindu nos oferece
mesmo uma exposi¢io clissica do “magquiavelismo’ radical, no sentido popular
de maquiave]ismo; basta ler o Arthag&stfd de Kautﬂya, escrito muito antes da era
cristd, provavelmente na época de Chandragupta. Comparado a ele, O Principe
de Magquiavel ¢ inofensivo. Sabemos que na ética catdlica os consilia evangelica
constituem uma moral especial, reservada aos que tém o privilégio do carisma da
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santidade. Ao lado do monge, proibido de buscar lucros ou de derramar sangue,
encontramos as figuras do cavalheiro e do burgués piedoso que tinham estes
direitos, o primeiro podia derramar sangue, o segundo enriquecer. Indubitavel-
mente a diferenciacdo ética e sua integragdo num sistema de salvagio sio menos
marcantes do que na India. Contudo, dadas as pressuposicoes da fé cristi, podia
e devia ser assim. A doutrina da corrup¢io do mundo pelo pecado original
permitia integrar com relativa facilidade a violéncia na ética, enquanto meio para
combater o pecado e as heresias que constituem precisamente perigos para a
alma. Entretanto, as exigéncias acésmicas do Sermio da Montanha, sob a forma
de uma pura ética da convicgdo, assim como o direito natural cristdo, compreen-
dido como uma exigéncia absoluta baseada nesta doutrina, conservaram sua
forga revolucionéaria, retornando sempre a superficie com toda sua faria em
quase todos os perfodos de convulsio social. Notadamente, deram nascimento
a seitas que professam um pacifismo radical; uma delas tinha mesmo tentado
instituir na Pensilvinia um Estado que se recusava a utilizar a forga nas relagdes
exteriores — experiéncia que foi alids trigica, pois, quando estourou a guerra da
Independéncia, os Quakers ndo puderam intervir num conflito cujo objetivo era
a defesa de ideais idénticos aos seus. O protestantismo comum, pelo contrdrio,
em geral legitima o Estado, e assim o recurso i violéncia como uma instituicdo
divina, e justifica particularmente o Estado autoritirio legitimo. Lutero retirou
do individuo a responsabilidade ética pela guerra, atribuindo-a 3 autoridade poli-
tica, de modo que a obediéncia is ordens dos poderes politicos n3o pode impli-
car culpa, exceto nas questdes de £&. O calvinismo reconhecia também, em princi-
pio, a for¢a como meio de defesa da £, legitimando em consegiiéncia as guerras
de religido. Sabe-se que estas guerras foram sempre um elemento vital do Islam.
\ || Vése agora, portanto, que ndo ¢ a incredulidade moderna, nascida do culto
)| renascentista dos herdis, que levantou o problema da ética politica. Todas as
|| religides debateram este problema com maior ou menor €xito, e nosso estudo
'| demonstrou suficientemente que nio podia ser de outro modo. (Le Savant et le
politique, pp. 191-194,)

Ha, finalmente, um duplo conflito implicito entre o universo da reli-
gido e o da ciéncia. A ciéncia positiva, experimental e matem4tica, expul-
sou gradualmente deste mundo o sagrado, deixando-nos num universo
utilizavel, mas sem sentido. “Em toda parte onde a aplicagdo sistemitica
dos conhecimentos empiricos racionais retirou do mundo seus aspecto
magico, fazendo dele um mecanismo sujeito is leis da causalidade, o
postulado ético segundo o qual o mundo é um universo ordenado por
Deus, tendo em conseqiiéncia um certo sentido no plano moral, foi defini-
tivamente contestado, pois uma concepcio empirica do mundo, e prin-
cipalmente matematica, exclui por principio todo modo de pensar que
procura um ‘sentido’ qualquer que ele seja, nos fendmenos do mundo
interior.” (Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie, p. 564.) Por
outro lado, a ciéncia leva a uma crise espiritual, pois, na medida em que
os homens se lembram da religido, a ciéncia os deixa insatisfeitos. Uma
concepedo religiosa do mundo dava um significado aos seres, aos aconteci-
mentos ¢ ao destino individual. O cientista sabe que jamais encontrard
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uma resposta definitiva; nao ignora que seu trabalho serd ultrapassado,
pois a ciéncia positiva € por esséncia um processo, que nunca chega ao fim.

H4 portanto uma contradicio fundamental entre o saber positivo,
demonstrado mas inacabado, e o saber nascido das religices, que ndo pode
ser provado mas que di resposta ds questdes essenciais. Segundo Max

Weber, os homens hoje sé encontram resposta a tais questdes através de |

uma decisio individual, arbitraria e incondicional. Cada um de nds deve
escolher seu Deus, ou seu demonio.



