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Essa a razdo por que, hoje em dia, ndo é absolutamente
possivel prever qual o contérno exterior que vird a assumir a
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atividade politica entendida como “vocagdo”, tanto mais que
ndo se vé meio de oferecer aos bem-dotados para a politica opor-
tunidade de se devotarem a uma tarefa satisfatéria. Aquéle que,
em razio de sua situacdo econbémica, se vir obrigado a viver
“da” politica, ndo escapard a alternativa seguinte: ou se voltard
para o jornalismo e para os encargos burocrdticos nos partidos
ou tentard conseguir um pdsto numa associagdo que se encatre-
gue da defesa de certos interésses, como € o caso dos sindicatos,
das camaras de comércio, das associacBes rurais, das agéncias de
colocagdo etc. ou, ainda, buscard posi¢io conveniente junto a
uma municipalidade. Nada mais se pode dizer a respeito désse
aspecto exterior da profissdo politica, a ndo ser que o funcio-
ndrio de um partido politico partilha com o jornalista do odium
que se levanta contra o déclassé. Eles se verdo sempre cha-
mados, embora apenas pelas costas, de “escriba salariado” e
de “orador salariado”. Quem seja incapaz de, em seu foro inte-
rior, enfrentar essas injirias e dar-lhes resposta, agiria melhor
se ndo se orientasse para aquelas carreiras que, além de tenta-
¢oes penosas, sé lhe poderdo oferecer decepgdes continuas.

Quais sdo, agora, as alegrias intimas que a carreira poli-
tica pode proporcionar a quem a ela se entrega e que prévias
condigbes seria preciso supor?

*

Bem, ela concede, antes de tudo, o sentimento de poder.
A consciéncia de influit s6bre outros séres humanos, o sentimento
de participar do poder e, sobretudo, a consciéncia de figurar en-
tre os que detém nas mdos um elemento importante da histéria
que se constréi podem elevar o politico profissional, mesmo o
que sé ocupa modesta posi¢do, acima da banalidade da vida co-
tidiana. Coloca-se, porém, a ésse propdsito, a seguinte pergunta:
quais sdo as qualidades que lhe permitem esperar situar-se a al-
tura do poder que exerce (por pequeno que seja) e, conseqiien-
temente, 4 altura da responsabilidade que ésse poder lhe impde?
Essa indagacao nos conduz a esfera dos problemas éticos. E,
com efeito, dentro désse plano de idéias que se coloca a questao:
que homem € preciso ser para adquirir o direito de introduzir
os dedos entre os raios da roda da Histdria?
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Pode-se dizer que hd trés qualidades determinantes do ho-
mem politico: paixdo, sentimento de responsabilidade e senso
de propor¢ao. Paix@o no sentido de “propdsito a realizar”, isto
e, devocio apaixonada a uma ‘“‘causa”, ao deus ou ao deménic
que a inspira. Isso nada tem a ver com a conduta puramente
interior que meu pranteado amigo George Simmel tinha o costu-
me de denominar “excitacdo estéril”, forma de agir prépria de
uma certa casta de intelectuais, particularmente russos (nem to-
dos, é claro) e que, atualmente causa furor em nossos meios
intelectuais obnubilados por é&sse carnaval a que se concede o
nome pomposo de “revolucdo”. Tudo isso nio passa de “ro-
mantismo do que ¢ intelectualmente interessante”, de que estd
ausente o sentimento objetivo de responsabilidade e que gira
no vazio. Com efeito, a paixdo apenas, por sincera que seja, nio
basta. Quando se pde a servigo de uma causa, sem que o cor-
respondente sentimento de responsabilidade se torne a estréla
polar determinante da atividade, ela nfo transforma um homem
em chefe politico. Faz-se necessdrio, enfim o senso de proporcio,
que é a qualidade psicolégica fundamental do homem politico.
Quer isso dizer que éle deve possuir a faculdade de permitir que cs
fatos ajam sbbre si no recolhimento e na calma interior do espi-
rito, sabendo, por conseqiiéncia, manter & distAncia os homens
e as coisas. A “auséncia de distdncia”, como tal, é um dos pe-
cados capitais do homem politico. Se inculcdssemos na jovem
geracdo de intelectuais o desprézo pelo recolhimento indispen-
sdvel, nés a condenarfamos 2 impoténcia polftica. Surge, a essa
altura, o problema seguinte: como é possfvel fazer convive-
rem, no mesmo individuo, a paixio ardente e o frio senso de
proporcdo? Faz-se politica usando a cabeca e ndo as demais
partes do corpo. Contudo, se a devogio a uma causa polftica
é algo diverso de um frivolo j6go de intelectual, constituindo-se
em atividade sinceramente desenvolvida, essa devocio h4 de
ter a paixdo como fonte necessdria e deverd nutrir-se de paixdo.
Todavia, o poder de subjugar enérgicamente a alma, poder que
caracteriza o homem politico apaixonado e o distingue do sim-
ples diletante inchado de excitacdo estéril, sé tem sentido sob a
condicdo de éle adquirir o hdbito do recolhimento — em todos
os sentidos da palavra. O que se chama “férca” de uma per-
sonalidade politica indica, antes de tudo, que ela possui essa
qualidade.
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H4 um inimigo vulgar, muito humano, que o homem po-
litico deve domnar-a cada dia e cada hora; a muito comum
vardade. Ela é mimiga mortal de qualquer devogdo a uma cau-
sa, Inimiga do recolnimento e, no caso, do atastamento de si
mesmo.

A vaidade é um trago comum e, talvez, nio haja pessoa
alguma que dela esteja inteiramente isenta. Ns melos cienti-
ficos e umiversitarios, ela chega a constituir-se numa espécie de
moléstia protissional. Contudo, quando se manitesta no cien-
tista, por mais antipatia que provoque, mostra-se relativamente
inotensiva, no sentido de que, via de regra, nao lhe perturba a
atividade cientitica. Coisa inteitamente diversa ocorre, quando
se trata do politico. O desejo do poder € algo que o move ine-
vitavelmente. O “instinto de poder” — como habitualmente
se diz — ¢é, com efeito, uma de suas qualidades normais. O pe-
cado contra o Espirito Santo de sua vocagdo consiste num dese-
jo de poder, que, sem qualquer objetivo, em vez de se colo-
car exclusivamente ao servico de uma ‘‘causa”, ndo consegue
passar de pretexto de exaltagdao pessoal. Em verdade e em ulti-
ma andlise, existem apenas duas espécies de pecado mortal em
politica: ndo defender causa alguma e ndo ter sentimento de
responsabilidade — duas coisas que, repetidamente, embora nao
necessiriamente, sdo idénticas. A wvaidade ou, em outras pa-
layras, a necessidade de se colocar pessoalmente, da maneira a
mais clara possivel, em primeiro plano, induz fregiientemente o
homem politico & tentagdao de cometer um ou outro désses peca-
dos ou os dois simultineamente. O demagogo é obrigado a
contar com o “o efeito que faz” — razdo por que sempre corre
o perigo de desempenhar o papel de um histrido ou de assumir,
com demasiada leviandade, a responsabilidade pelas conseqiién-
cias de seus atos, pois que estd preocupado continuamente com
a impressdo que pode causar sObre os outros. De uma parte, a
tecusa de se colocar a servico de uma causa o conduz a buscar
a aparéncia e o brilho do poder, em vez do poder real; de outra
parte, a auséncia do senso de responsabilidade o leva a sé gozar
do poder pelo poder, sem deixar-se animar por qualquer propé-
sito positivo. Com efeito, uma vez que, ou melhor, porque
o poder é o instrumento inevitdvel da politica, sendo o desejo
do poder, conseqiientemente, uma de suas fbrcas motrizes, a
mais ridicula caricatura da politica é o mata-mouros que se di-

107



verte com o poder como um névo-rico ou como um Narciso
vaidoso de seu poder, em suma, como adorador do poder pelo
poder. Por certo que o simples politiqueiro do poder, objeto,
também entre nds, de um culto cheio de fervor, pode alcangar
grandes efeitos, mas tudo se perde no vazio e no absurdo. Os
que criticam a ‘“‘politica do poder” tém, nesse ponto, inteira ra-
zio. A sibita derrocada moral de certos representantes tipicos
dessa atitude permitiu que fossemos testemunhas da fraqueza
e da impoténcia que se dissimulam por detrds de certos gestos
cheios de arrogincia, mas inteiramente indteis. Politica dessa
ordem ndo passa jamais de produto de um espirito embotado,
soberanamente supetficial e mediocre, incapaz de apreender qual-
quer significagio da atividade humana. Nada, alids, estd mais
afastado da consciéncia do trdgico, de que se penetra téda acdo,
e, em especial, tdda agdo politica do que essa mentalidade.

Incontestdvel e constituindo elemento essencial da Histo-
ria, ao qual ndo fazemos justica em nossos dias, é o fato seguin-
te: o resultado final da atividade politica raramente correspon-
de a intencdo. original do agente. Cabe mesmo afirmar que
muito raramente corresponde e que, freqiientemente, a relacio
entre o resultado final e a intengao primeira é simplesmente pa-
radoxal. Essa constatacio ndo pode, contudo, servir de pretex-
to para que se fuja 4 dedicacdo ao servico de uma causa, pois
que, se assim ocorresse, a acdo perderia toda a coeréncia interna.
Quanto A natureza da causa em nome da qual o homem politico
procura e utiliza o poder, nada podemos adiantar: ela depende
das convicgdes pessoais de cada um. O homem politico pode
dedicar-se ao servico de fins nacionais ou humanitdrios, sociais,
éticos ou culturais, profanos ou religiosos. Pode também estar
apoiado em sélida crenga no “progresso’ — nos diferentes sen-
tidos dessa palavra — ou afastar totalmente essa crenga; pode
pretender servir uma “idéia” ou, por principio, recusar valor a
quaisquer idéias, para apenas cultuar fins materiais da vida co-
tidiana. Seja qual fét o caso, uma crenca qualquer é sempre
necessdria, pois, caso contririo — e ninguém pode negi-lo —
a inanidade da criatura eclipsard até mesmo o éxito politico
aparentemente mais sélido.
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O que ficou exposto j4 nos orienta para a discussdo do
dltimo problema de que nos ocuparemos esta noite, o problema

do ethos da politica, enquanto “causa” a defender, Qual ¢,
independentemente de seus fins préprios, a missdo que a po-
litica pode desempenhar na economia global da conduta na vida?
Qual &, por assim dizer, o lugar ético em que cla reside? Nesse
ponto, as mais opostas concepgdes do mundo chocam-se umas
com as outras, impondo-se escolber entre elas. Ataquemos, pois,
resolutamente, ésse problema, que recentemente se pds em foco,
mas, segundo creio, de maneira infeliz.

Livremo-nos, antes de tudo, de uma contrafac¢io vulgar. A
ética pode, por vézes, desempenhar um papel extremamente de-
sagraddvel. Alguns exemplos. Nao raro é que o homem que
abandona sua espdsa por outra mulher experimente a necessi-
dade de justificar-se perante a prépria consciéncia, usando o pre-
texto de que ela nio era digna de seu amor, de que o havia en-
ganado ou invocando outras razdes désse género, que nunca dei-
xam de existir. Trata-se, da parte désse homem, de uma falta
de cortesia, que, ndo querendo limitar-se & simples constatagdo
de que nao mais ama sua espdsa, procura — No momento em
que ela se encontra na posi¢do de vitima — fabricar uma des-
culpa com o propdsito de “justificar” a atitude tomada: arroga-
-se, dessa maneira, um direito que se baseia em langar a espdsa
tddas as culpas, além da infidelidade de que éle se queixa. O
vencedor dessa rivalidade erética procede nesses térmos: enten-
de que seu infeliz adversdtio deve ser o menos digno, pois que
foi derrotado. Nzo hd nenhuma diferenca entre essa atitude e
a do vencedor que, apds triunfar no campo de batalha, pro-
clama com pretensdo desprezivel: “Venci porque a razio estava
comigo”. O mesmo ocorte com o homem que, a vista das atro-
cidades da guerra, entra em derrocada moral e que — em vez
de dizer simplesmente “era demasiado, ndo pude suportar mais”
— experimenta a necessidade de justificar-se perante a prdpria
consciéncia, substituindo aquéle sentimento de cansaco diante
da guerra por um outro e dizendo: “Eu ndo podia mais supor-
tar aquilo, porque me obrigavam a combater por uma causa
moralmente injusta”. Coisa semelhante pode ser dita a respeito
daquele que é vencido; em vez de se comprazer na atitude de

velha comadre & procura de um ‘responsdvel” — pois que é
sempre a estrutura mesma da sociedade que engendra os con-
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flitos —, melhor faria éle se adotasse uma atitude viril e dig-
na, dizendo ao inimigo: “Perdemos a guerra e vocés triunfa-
ram. Esquecamos o passado e discutamos as conseqiiéncias que
se impde retirar da nova situagdo, tendo em conta os interésses
materiais que estavam em jOgo e — ponto essencial — consi-
derando a responsabilidade perante o futuro, que pesa, em pri-
meiro lugar, sobre o vencedor”. Téda outra maneira de reagir
denota simplesmente auséncia de dignidade e terd de ser paga
mais cedo ou mais tarde. Uma nagdo sempre perdoa os pre-
juizos materiais que lhe sio impostos, mas nio perdoa uma
afronta a sua honra, sobretudo quando se age & maneira de um
predicador, que pretende ter razio a qualquet preco. Documen-
tos novos trazidos a conhecimento ptiblico dezenas de anos apds
o término de um conflito s6 podem ter como resultado o desper-
tar clamores injustificados, célera e édio, quando melhor seria
esquecer a guerra, moralmente ao menos, depois de ela termi-
nada. Tal atitude sé é possivel, entretanto, quando se tem o
senso da realidade, o senso cavalheiresco e, acima de tudo, o
senso da dignidade. E essa atitude impede que se adote uma
“ética” que, em verdade, sempre € testemunho de uma falta de
dignidade de ambos os lados. Esta dltima espécie de ética s6
se preocupa com a culpabilidade no passado, questdo estéril do
ponto de vista politico, porque insoltivel; e ndo chega a preo-
cupar-se com 0 que se constitui no interésse préprio do homem
politico, ou seja, o futuro e a responsabilidade diante do fu-
turo. Se existem crimes politicos, um déles € essa maneira de
proceder. Além disso, uma tal atitude tem o inconveniente adi-
cional de nos impedit de perceber até que ponto o problema
todo é inevitavelmente falseado por interésses materiais: inte-
tésse do vencedor de tirar o maior proveito possivel da vitéria
alcancada — trate-se de interésse material ou moral —, espe-
ranca do vencido de trocar o reconhecimento de culpabilidade
por certas vantagens. Se hd no mundo alguma coisa de “abje-
to”, é exatamente isso. FEis o que resulta, quando se pretende
utilizar a ética para ter sempre razio.

Como se coloca, entdo, o problema das verdadeiras rela-
¢Oes entre a ética e a politica? Setd certo, como j4 se afirmou,
que nio hd qualquer relacio entre essas duas esferas? Ou se-
ria mais acertado afirmar, pelo contrdrio, que a mesma ética é
valida para a agdo politica e para qualquer outro género de acio?

110

R

Yy R

Ja se acreditou que exista oposicio absoluta entre as duas teses:
seria exata uma ou a outra. Cabe, entretanto, indagar se exis-
te uma ética que possa impor, no que se refere ao conteido,
obrigagdes idénticas aplicdveis as relacBes sexuais, comerciais,
privadas e publicas, is relacdes de um homem com sua espdsa,
sua quitandeira, seu filho, seu concotrente, seu amigo e seu ini-
migo. Pode-se, realmente, acreditar que as exigéncias éticas
permanecam indiferentes ao fato de que toda politica utiliza
como instrumento especifico a férca, por tras da qual se pet-
filha a wioléncia? Nio nos é dado constatar que, exatamente
por haverem recorrido 2 violéncia, os teéricos do bolchevismo
e do espartaquismo chegam ao mesmo resultado a que chegam
todos os outros ditadores militares? Em que se distingue o do-
minio dos “Conselhos de trabalhadores e soldados” do dominio
de ndo importa que organismo detentor do poder no antigo re-
gime imperial — senfio pelo fato de que os atuais manipulado-
res do poder sio simples diletantes? Em que a arenga da maio-
ria dos defensores da pretensa ética nova — mesmo quando
éles criticam a dos adversdrios — difere da de um outro dema-
gogo qualquer? Dir-se-d que pela nobreza da intengdo. Muito
bem. Contudo, o que, no caso, se discute é o meio, pois os
adversirios reiveindicam exatamente da mesma forma, com a
mesma e completa sinceridade subjetiva, a nobreza de suas pré-
prias intengGes tltimas. “Quem recorre A espada, morrerd pela
espada” e, por tdda a patte, a luta é a luta. E entdo?

A ética do Sermido da Montanba? O Sermio da Montanha
— onde se traduz, segundo entendo, a ética absoluta do Evan-
gelho — € algo muito mais sétio do que imaginam os que, em
nossos dias, citam, com leveza, seus mandamentos. A leveza nio
cabe. O que se disse a propésito de causalidade em ciéncia
aplica-se também a ética: ndo se trata de um veiculo que se pos-
sa deter a vontade, para descer ou subir. A menos que ali sé
se enxergue um repositério de trivialidades, a ética do Evange-
lho ¢ uma ética do “tudo ou nada”. A paribola do jovem rico
nos diz, por exemplo: “E éle se foi de coragio triste, porque
possufa muitos bens”. O mandamento do Evangelho €& incon-
dicional e univoco: d4 tudo o que possuas — absolutamente
tudo, sem reservas. O politico dird que &sse mandamento nio
passa de uma exigéncia social irrealizdvel e absurda, que ndo se
aplica a todos. Em conseqiiéncia, o politico propord a suptes-
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sio da propriedade por taxagdo, imposi¢ao, confisco — em suma,
coagdo e a regulamentagdo dirigida contra todos. O mandamen-
to ético ndo se preocupa, entretanto, com isso e essa despreo-
cupagio € sua esséncia. Ele ordena ainda: “Ofereca a outra
face!” Imediatamente e sem indagar por que o outro se acha
com direito de ferir. Dir-se-4 que é uma ética sem dignidade.
Sim — exceto para o santo. E exatamente isso: € preciso ser
um santo ou, pelo menos desejar sé-lo e viver como Jesus, como
os Apéstolos, como Sao Francisco de Assis e seus companheiros,
para que a ética adquira sentido e exprima uma dignidade.
Caso contririo, ndo a terd. Conseqiientemente, se a ética a-
.césmica do amor nos diz: “Nio resistas ao mal pela foérca”,
o politico, ao contrdrio, dird: “Deves opor-te ao mal pela forga
ou setds responsdvel pelo triunfo que éle alcance.” Aquéle que
deseja agir de acbrdo com a ética do Evangelho deve renunciar
a fazer greve — a greve é uma coagdo — e ndo lhe restatd so-
lugio outra que ndo a de filiarse a um sindicato amarelo *. E
deve, acima de tudo, abster-se de falar de “revolugio”. Com
efeito, a ética do Evangelho nfio deseja ensinar que s6 a guerra
civil seria uma guerra legitima. O pacifista que age de confor-
midade com as regras do Evangelho depord as armas ou as lan-
card longe em respeito ao dever ético, tal como se recomendou
na Alemanha, para pér fim ndo sé & guetra como a tbdas as
guerras. O politico, ao contrdrio, dird: “O tnico meio se-
guro de desacreditar a guerra para todo o fututo previsivel te-
ria sido uma paz imediata, fundada s6bre o status quo. Com
efeito, nessa hipStese, os povos ter-se-iam perguntado: de que
nos serviu a guerra? E o absurdo da guerra ter-se-ia posto em
evidéncia — solucio que j4 ndo é mais possivel adotar. A guet-
ra serd, com efeito, politicamente vantajosa para os vencedores
ou, pelo menos, para uma parte déles. A responsabilidade por
tal situacdo cabe A atitude que nos privou de téda a possibili-
dade dessa resisténcia. Dentro em pouco, entretanto — quando
ultrapassado o perfodo de cansaco — estard desacreditada a
paz e ndo a guerra: conseqiiéncia da ética absoluta.

H4, por fim, o dever da verdade. E também éle incondi-
cional, do ponto de vista da ética absoluta. Daf se retirou a

* Sindicato desvirtuado de suas finalidades de defesa de classe. NT.
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conclusio de que se impunha publicar todos os documentos,
principalmente os que humilham o préprio pafs, para por em
evidéncia, & luz dessas testemunhas insuborndveis, o reconhe-
cimento de uma culpabilidade unilateral, incondicional e que se
despreocupa das consegiiéncias. O politico entenderd que essa
maneira de agir, a julgar pelos resultados, longe de langar luz
sdbre a verdade, ird obscurecé-la, pelos abusos e pelo desenca:
deamento de paixdes que provocard. Sabe o politico que s6 a
elaboracio metédica dos fatos, procedida imparcialmente, pode-
14 produzir frutos, ao passo que qualquer outro método acarre-
tard, para a nagio que o empregue, conseqiiéncias que, talvez,
exijam anos para deixarem de manifestar-se. Para dizer a ver-
dade, se existe um problema de que a ética absoluta nao se
ocupa, ésse é o problema das consegiiéncias.

Desembocamos, assim, na questdo decisiva. Impde-se que
nos démos claramente conta do fato seguinte: téda a atividade
orientada segundo a ética pode ser subordinada a duas mdximas
inteiramente diversas e irredutivelmente opostas, Pode otien-
tar-se segundo a ética da responsabilidade ou segundo a ética
da convicgio. Isso ndo quer dizer que a ética da convicgdo
equivalha a auséncia de responsabilidade e a ética da responsabi-
lidade, a auséncia de convicgio. Nao se trata disso, evidente-
mente. Nao obstante, hd oposigio profunda entre a atitude de
quem se conforma s mdximas da ética da convicgdo — ditfa-
mos, em linguagem religiosa, “O cristdo cumpre seu dever e,
quanto aos resultados da agdio, confia em Deus” — e a atitude
de quem se orienta pela ética da responsabilidade, que diz:
“Devemos responder pelas previsiveis conseqiiéncias de nossos
atos”. Perderd tempo quem busque mostrar, da maneira a
mais persuasiva posstvel, a um sindicalista apegado a verdade
da ética da conviccio, que sua atitude ndo terd outro efeito
sendo o de fazer aumentarem as possibilidades de reacdo, de re-
tardar a ascensdo de sua classe e de rebaixd-la ainda mais — o
sindicalista ndo acreditard. Quando as conseqiiéncias de um
ato praticado por pura convicgdo se revelam desagradédveis, o
partiddrio de tal ética nio atribuird responsabilidade ao agente,
mas ao mundo, 4 tolice dos homens ou a vontade de Deus, que
assim criou os homens. O partiddrio da ética da responsabili-
dade, a0 contririo, contard com as fraquezas comuns do homem
(pois, como dizia muito procedentemente Fichte, ndo temos o
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direito de pressupor a bondade e a perfeicio do homem) e en-
tenderd que ndo pode langar a ombros alheios as conseqiiéncias
previsiveis de sua prdpria agdo. Dird, portanto: “Essas con-
seqiiéncias sdo imputdveis a minha prépria agdo”. O partidério
da ética da convicgdo s6 se sentird “responsivel” pela necessi-
dade de velar em favor da chama da doutrina pura, a fim de que
ela ndo se extinga, de velar, por exemplo, para que se man-
tenha a chama que anima o protesto contra a injustica social.
Seus atos, que sé podem e sé devem ter valor exemplar, mas
que, considerados do ponto de vista do objetivo essencial, apa-
recem como totalmente irracionais, visam apenas aquele fim:
estimular perpdtuamente a chama da prépria conviccio.

Esta andlise ndo esgota, entretanto, a matéria. A nenhu-
ma ética é dado ignorar o seguinte ponto: para alcancar fins
“bons”, vemo-nos, com fregiiéncia, compelidos a recorrer, de
uma parte, a meios desonestos ou, pelo menos, perigosos, e com-
pelidos, de outra parte, a contar com a possibilidade e mesmo a
eventualidade de conseqiiéncias desagraddveis. E nenhuma ética
pode dizer-nos a que momento e em que medida um fim moral-
mente bom justifica os meios e as conseqiiéncias moralmente
perigosos,

O instrumento decisivo da politica é a violéncia. Pode-se
ter idéia de até onde estender, do ponto de vista ético, a tensdo
entre meios e fim, quando se considera a bem conhecida atitude
dos socialistas revoluciondrios da corrente Zimmerwald. Jé du-
rante a guerta, éles se haviam declarado favordveis a um prin-
cipio que se pode exprimir, de maneira contundente, nos téi-
mos seguintes: ““Postos a escolher entre mais alguns anos de
guerra seguidos de uma revolugio e a paz imediata ndo seguida
de uma revolugdo, escolhemos a primeira alternativa: mais al-
guns anos de guerral A pergunta — que pode proporcionar essa
revolugio?, todo socialista que raciocine cientificamente, con-
formando-se aos principios de sua doutrina sé pode oferecer
uma resposta: no momento, ndo se pode falar de passagem para
uma economia que se poderia chamat socialista, no sentido pré-
prio do térmo; uma economia de tipo burgués ressurgiria, ape-
nas despida de vestigios de feudalismo e de elementos din4sti-
cos. E, portanto, para alcancar ésse modesto resultado que se
aceitariam “mais alguns anos de guerra”. Seria desejdvel poder
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acreditar que mesmo uma robusta convic¢do socialista rejeitasse
um objetivo que requer tais meios. O problema ndo assume
fei¢io diversa no caso do bolchevismo, do espartaquismo e, de
modo geral, no caso de qualquer outra espécie de socialismo re-
voluciondrio, pois é petfeitamente ridiculo, da parte dos revo-
luciondrios, condenar em nome da moral a “politica de férga”
praticada pelos homens do antigo regime, quando, afinal de con-
tas, éles se utilizam exatamente désse meio — por mais justifi-
cada que seja a posicio que adotam quando repelem os objeti-
vos de seus adversdrios.

Parece, portanto, que € o problema da justificacio dos meios
pelo fim que, em geral, coloca em cheque a ética da convicgdo.
De fato, nio lhe resta, 1dgicamente, outra possibilidade sendo
a de condenar qualquer acio que faga apélo a meios moralmente
perigosos. E importa acentuar: logicamente. Com efeito, no
mundo das realidades, constatamos, por experiéncia incessante,
que o partiddrio da ética da convicgdo torna-se, bruscamente,
um profeta milenarista e que os mesmos individuos que, alguns
minutos antes, haviam pregado a doutrina do “amor oposto a
violéncia” fazem, alguns instantes depois, apélo a essa mesma
forca 3 forca dltima que levard a destruicio de tdda violén-
cia —, 4 semelhanga dos chefes militares alemies que, por oca-
sido de cada ofensiva, proclamavam: ¢ a tltima, a que nos con-
duzird a vitéria e nos trard a paz. O partiddrio da ética da con-
viccdo ndo pode suportar a irracionalidade ética do mundo. Ele
¢ um racionalista “cosmo-ético”. Aquéles que, dentre os senho-
res, conhecem Dostoiewski poderdo, a esta altura, evocar a cena
do Grande Inquisidor onde &sse problema é exposto de maneira
adequada. Nido é possivel conciliat a ética da convicgio e a
ética da responsabilidade, assim como ndo é possivel, se jamais
se fizer qualquer concessio ao principio segundo o qual o fim
justifica os meios, decretar, em nome da moral, qual o fim que
justifica um meio determinado.

Meu colega, F. W. Foerster, por quem tenho alta estima,
em razao da incontestivel sinceridade de suas convicgSes, mas
a quem recuso inteiramente a qualidade de homem politico, acre-
dita poder contornar essa dificuldade preconizando, num dos li-
VIos que escreveu, a tese seguinte: o bem sé pode engendrar
o bem e o mal sé pode engendrar o mal. Se assim fOsse, o pro-
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blema deixaria de existir. E verdadeiramente espantoso que
tese semelhante haja podido merecer publicidade, dois mil anos
depois dos Upanishades. O contririo nos é dito nao s6 por
toda a Histéria universal, mas também pelo imparcial exame
da experiéncia cotidiana. O desenvolvimento de todas as re-
ligides do mundo se féz a partir da verdade da opinido oposta.
O antiqiifssimo problema da teodicéia enfrenta exatamente a
questdo de saber como pode dar-se que um poder, apresentado,
20 mesmo tempo, como onipotente e bom, haja criado éste mun-
do irracional, povoado de sofrimentos imerecidos, de injusticas
ndo castigadas e de incorrigivel estupidez. Ou ésse poder ¢
onipotente ¢ bom, ou ndo o é, ou nossa vida ¢ governada por prin-
cipios inteiramente diversos de recompensa e de sangdo, princi-
pios que s6 é posivel interpretar por via metafisica, se € que
ndo escapam inteiramente a nossa capacidade de compreensao.
Esse problema, a experiéncia da irracionalidade do mundo, foi
a forca motriz do desenvolvimento de tédas as religices. A dou-
trina hindu do kerma, a do dualismo persa, a do pecado original,
a da predestinacio e do Deus absconditus nasceram tddas dessa
experiéncia. Também os primeiros cristdos sabiam perfeitamen-
te que o mundo estava dominado por deménios e que o indivi-
duo que se comprometesse com a politica, isto ¢, com os instru-
mentos do poder e da violéncia estava concluindo um pacto com
poténcias diabélicas; sabiam aquéles cristaos ndo ser verdade que
o bem gerasse inicamente o bem, e o mal unicamente o mal:
constata-se, antes e com muita fregiiéncia, o fenémeno inverso.
Quem nido o veja é, politicamente falando, uma crianga.

A ética religiosa acomodou-se de diversas maneiras a €sse
fundamental estado de coisas, que nos leva a situar-nos em di-
ferentes tegimes de vida, subordinados, por sua vez, a leis igual-
mente diversas. O politefsmo helénico sacrificava, ao mesmo
tempo a Afrodite e a Hera, a Apolo e a Dioniso, sabendo que
ésses deuses freqiientemente se combatem. O sistema hindu
fazia de cada uma das profissdes o objeto de uma lei ética pat-
ticular, de um drama, estabelecendo entre elas uma separagdo
definitiva, por castas que, em seguida, integrava numa hierar-
quia imutdvel, O individuo nascido numa casta ndo tinha pos-
sibilidade alguma de libertar-se dela, a no ser por reencarnagio,
em vida futura. Cada profissdo encontrava-se, conseqiientemente,
a uma distincia diferente da salvagdo suprema. Estabeleceu-se,
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dessa forma, o darma de cada uma das castas, desde os ascetas
e brimanes até os vis e os parias, no intetior de uma hierarquia
que se conformava 3s leis imanentes, proprias de cada profissio.
Guerra e politica encontraram, nesse esquema, o seu lugar. Que
a guerra faga parte integrante da vida é coisa que se verifica
lendo na Bhagavad Gita a conversa que mantém Krishna e Arjuna,
“Age como necessirio”, isto é o dever que te € impdsto pelo dar-
ma da casta dos guerreiros e observa as prescrices que a regem
ou, em suma, realiza a “obra” objetivamente necessdria que cot-
responde 2 finalidade de tua casta, ou seja, guerrear. Nos tér-
mos dessa crenca, cumprir o destino de guerreiro estava longe
de constituir ameaca para a salvagdo da alma, constituindo-se, a0
contrério, em seu sustentdculo. O guerreito hindu estava sem-
pte tio certo de que, apés morte herdica, alcancatia o céu do
Indra quanto o guerreiro germinico de ser recebido no Walhal-
la; sem divida, o guerreiro hindu desdenharia o nirvana tanto
quanto o guerreito germénico desdenharia o paraiso cristdio com
seus coros de anjos. Essa especializagdo da ética permitiu que
a moral hindu fizesse da arte real da politica uma atividade per-
feitamente conseqilente, subordinada a suas proprios leis e sem-
pre mais consciente de si mesma. A literatura hindu chega a
oferecer-nos uma exposicio cléssica do “maquiavelismo” radical,
no sentido popular de magquiavelismo; basta ler o Arthagastra,
de Kautilya, escrito muito antes da era crista, provavelmente
quando governava Chandragupta. Comparado a Esse documento,
O Principe de Maquiavel, ¢ um livro inofensivo. Sabe-se que na
¢tica do catolicismo, da qual, alids, o professor Foerster tanto
se aproxima, os consilia evangelica constituem uma moral espe-
cial, reservada para aquéles que possuem o privilégio do caris-
ma da santidade. Ali se encontra, ao lado do monge, a quem €
defeso derramar sangue ou buscar vantagens econdmicas, O cava-
leito e o burgués piedosos que tém o direito, o primeiro de der-
ramar sangue e o segundo de enriquecer-se. Nao hd divida de
que a diferenciagio da ética e sua integracio num sistema de sal-
vacio apresentam-se, ai, menos conseqiientes do que na India;
ndo obstante, em razio dos pressupostos da fé cristd, assim podia
e mesmo devia ser. O doutrina da corrupgio do mundo pelo
pecado original permitia, com relativa facilidade, integrar a vio-
léncia na ética, enquanto meio, para combater o pecado e as he-
resias que se erigem, precisamente, em perigos para a alma. Nio
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obstante, as exigéncias a-césmicas do Sermdo da Montanba, sob
forma de uma pura ética de convicgdo, e o direito natural cris-
tdo, compreendido como exigéncia absoluta fundada naquela dou-
trina, conservaram seu poder revoluciondrio e vieram a tona,
com todo o furot, em quase todos os petiodos de perturbagdo
social. Deram, em particular, nascimento a seitas que profes-
sam um pacitismo radical; uma delas tentou erigir, na Pensil-
vinia, um Estado que se propunha a nao utilizar a fér¢a em suas
relacOes exteriores — experiéncia que se revelou, alids, trdgica,
na medida em que, quando da Guerra da Independéncia norte-
- americana, impediu os Quakers de intervirem, de armas na mao,
num conflito cujo objetivo era, entretanto, a defesa de ideais
idénticos aos por €les cultivados. Em posigao oposta, o protes-
tantismo comum reconhece, em geral, o Estado como wvilido e,
conseqlientemente, o recurso 4 violéncia como uma instituicao
divina; justifica, muito particularmente, o Estado autoritdrio
legitimo. Lutero retirou do individuo a responsabilidade ética
pela guerra e a atribuiu 4 autoridade politica, de sorte que obe-
decer as autoridades em matérias outras que ndo as de fé jamais
poderia implicar culpa. O calvinismo também admitia a férca
como um dos meios para a defesa da fé e legitimava, conseqiien-
temente, as guerras de religido. Sabe-se que essas guerras santas
sempre foram elemento vital para o islamismo. Vé-se, portanto,
que ndo foi, de modo algum, a desctenga moderna, brotada do
culto que a Renascenga dedicou aos herdis, que levantou o pro-
blema da ética politica. To6das as religides, com maior ou menor
éxito, enfrentaram ésse problema e a exposicio feita deve ter
bastado para mostrar que nio poderia ter sido de outro modo.
A originalidade prépria dos problemas éticos no campo da poli-
tica reside, pois, em sua relagio com o instrumento especifico
da violéncia legitima, instrumento de que dispdem os agrupamen-
tos humanos.

Seja qual for o objetivo das agdes que pratica, todo homem
que pactua com aquéle instrumento — e o homem politico o
faz necessiriamente — se expOe as conseqiiéncias que éle acar-
reta. E isso é particularmente verdadeiro para o individuo que
combate por suas convicgdes, trate-se de militante religioso ou
de militante revoluciondrio. Atrevidamente, tomemos como
exemplo a época atual. Quem quer que, utilizando a fér¢a, de-
seje instaurar a justica social sobre a Terra sentird a necessidade
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de contar com seguidores, isto €, com uma organizagio humana.
Ora, essa organizagio ndo atua, a menos que se lhe faca entrever
indispensdveis recompensas psicolégicas ou materiais, sejam ter-
restres ou celestes. Acima de tudo, as recompensas psicolégicas:
nas modernas condi¢gdes de luta de classes, tais recompensas se
traduzem pela satisfacio dos 6dios, dos desejos de vinganca, dos
ressentimentos e, principalmente, da tendéncia pseudo-ética de
ter razao a qualquer prego, saciando, por conseqiiéncia, a neces-
sidade de difamar o adversdrio e de acusd-lo de heresia. Apare-
cem, em seguida, as recompensas de cardter material: aventura,
vitéria, présa, poder e vantagens. O éxito do chefe depende,
por completo, do funcionamento da organizacdo com que éle con-
te. Por &sse motivo, éle depende também dos sentimentos que
inspirem seus partiddrios e ndo apenas dos sentimentos que pes-
soalmente o inspirem. Seu futuro depende, portanto, da possi-
bilidade de assegurar, de maneira durdvel, tddas essas recompen-
sas aos partiddrios de que ndo pode prescindir, trate-se da guar-
da vermelha, de espides ou de agitadores. O chefe nio é senhor
absoluto dos resultados de sua atividade, devendo curvar-se tam-
bém as exigéncias de seus partiddrios, exigéncias que podem ser
motalmente baixas. Ele terd seus partiddrios sob dominio en-
quanto fé sincera em sua pessoa e na causa que defende seja
depositada pelo menos por uma fracio désses partiddrios, pois
jamais ocorreu que sentimentos idénticos inspirem sequer a maio-
tia de um grupo humano. Aquelas convicgdes, mesmo quando
subjetivamente as mais sinceras, nio servem, em realidade e na
maioria das vézes, sendo para “justificar’” moralmente os de-
sejos de vinganga, de poder, de lucros e de vantagens. A éste
respeito, ndo permitiremos que nos contem fébulas, pois a in-
terpretagdo materialista da Histdria n3o € veiculo em que pos-
samos subir 4 nossa vontade e que se detenha diante dos pro-
motores da revolugdo. E importa, sobretudo, ndo esquecer que
4 revolucdo animada de entusiasmo sucederi sempre a rotina
cotidiana de uma tradi¢io e que, nesse momento, o herdi da fé
abdicard e a prépria fé perderd em vigor ou se transformarf —
ésse o mais cruel destino que pode ter — em elemento da fra-
seologia convencional dos pedantes e dos técnicos da politica.
Essa evolucdo ocorre de maneira particularmente rdpida quan-
do se trata de lutas ideol6gicas, simplesmente porque ésse gé-
nero de lutas &, via de regra, dirigido ou inspirado por chefes
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auténticos, os profetas da revolugdo. Nesse caso, com efeito,
como, em geral, em tdda atividade que reclama uma organiza-
¢do devotada ao chefe, uma das condi¢bes para que se alcance
éxito é a despersonalizacao e o estabelecimento de uma rotina,
em suma, a proletarizagdo espiritual, no interésse da discipli-
na. Essa a razdo por que os partidarios vitoriosos de um chefe
que luta por suas convicgdes entram — e, de ordindrio, rapida-
mente — em processo de degeneragdo, transformando-se em
massa de vulgares aproveitadores.

*

b

Quem deseje dedicar-se 2 politica e, principalmente, quem
deseje dedicar-se 4 politica em térmos de vocagdo deve tomar
consciéncia désses paradoxos éticos e da responsabilidade quanto
aquilo em que éle préprio poderd transformar-se sob pressao
daqueles paradoxos. Repito que éle se compromete com potén-
cias diabdlicas que atuam com tdda a wvioléncia. Os grandes
virtuosos do amor e da bondade a-césmica do homem, venham
¢éles de Nazaré, de Assis ou de reais castelos indianos nao opera-
ram com o instrumento politico da violéncia. O reino que pre-
gavam ndo eta “déste mundo” e, entretanto, éles tiveram e con-
tinuam a exercer influéncia neste mundo. As figuras de Platio,
Karatajev e dos santos de Dostoiewski sdo, por certo, as mais
fidis reconstituicdes désse género de homens. Quem deseja a
salvagio da prépria alma ou de almas alheias deve, portanto,
evitar os caminhos da politica que, por vocagio, procura rea-
lizar tarefas muito diferentes, que ndo podem ser concretizadas
sem violéncia. O génio, ou demonio da politica vive em estado
de tensdo extrema com o Deus do amor e também com o Deus
dos cristdos, tal como éste se manifesta nas instituicdes da
Igreja. Essa tensio pode, a qualquer tempo, explodir em con-
flito insolivel. Isso os homens ji sabiam, mesmo ao tempo em
que a Igreja dominava. Repetidamente o interdito papal atin-
gia Florenca — e, naquela época pressdo tal pesava muito mais
fortemente sobre os homens e muito mais lhes ameacava a sal-
vacdo da alma do que a “fria aprovagio” (como diz Fichte) do
juizo moral kantiano — e, entretanto, os habitantes da cidade
continuavam a mover guerra aos Estados papais. Em bela pas-
sagem de suas Histdrias Florentinas, se exata minha lembranga,
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Magquiavel alude a tal situagdo e pde na bdca de um dos herdis
de Florenca, que rende homenagem a seus concidaddos, as se-
guintes palavras: “Eles preferiram a grandeza da cidade a sal-
vagio de suas almas”.

Se, em vez de cidade natal ou de “pdtria”, palavras que,
em nossos dias, j4 ndo tém uma significagdo univoca, falarmos em
“futuro do socialismo” ou em ‘“‘paz internacional” estaremos
empregando expressdes que correspondem a maneira moderna
de colocar o problema. Com efeito, todos ésses objetivos que
ndo é possivel atingir a ndo ser através da atividade politica
— onde necessariamente se faz apélo a meios violentos e se
acolhem os caminhos da ética da responsabilidade — colocam
em perigo a “‘salva¢do da alma”. E caso se procure atingir €sses
objetivos ao longo de um combate ideoldgico orientado por
uma ética da convicgdo, hd risco de provocar danos grandes e
descrédito, cujas repercussbes se fatdo sentir durante geragGes
vérias, porque ndo existe responsabilidade pelas conseqiiéncias.
Nesse caso, em verdade, o agente ndo tem consciéncia dos dia-
bélicos podéres que entram em jogo. Ora, ésses podéres sdo ine-
xordveis e, se o individuo ndo os percebe, serd atrastado a uma
série de conseqiiéncias e a elas, sem mercé, entregue; e as re-
percussdes se fardo sentir nio apenas em sua forma de atuar,
mas também no fundo de sua alma. “O diabo é velho”. E quan-
do o poeta acrescenta “envelhecei para entendé-lo”, por certo
que nio se estd referindo a idade em térmos cronolégicos. Pes-
soalmente, jamais admiti que, ao longo de uma discussdo, se pro-
curasse garantir vantagem exibindo a certiddo de nascimento. O
simples fato de que um de meus interlocutores tem vinte anos,
quando eu j4 passo dos cinqiienta, ndo pode, afinal de contas,
autorizar-me a pensar que isso constitua uma conquista diante da
qual se imponha uma respeitosa inclinag@do. Nao importa a ida-
de, mas sim a soberana competéncia do olhar, que sabe ver as
realidades da vida, e a férga de alma que é capaz de suportd-las
e de elevar-se a altura delas.

Certo que a politica se faz com o cérebro, mas indiscutivel,
também, que ela nio se faz exclusivamente com o cérebro. Quan-
to a ésse ponto, razdo cabe aos partidirios da ética da convic-
cdo. Nio cabe recomendar a ninguém que atue segundo a ética
da conviccdo ou segundo a ética da responsabilidade, assim como
ndo cabe dizer-lhe quando observar uma e quando observar outra.
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S6 cabe dizer-lhe uma coisa: quando, hoje em dia, num tempo
de excitagio que, a seu ver, nio é estéril — saiba, entretan-
to, que a excitacdo ndo é sempre € nem mesmo genuinamente
uma paixdo auténtica — vemos subitamente surgir, de toéda pat-
te, homens politicos animados pelo espirito da ética da con-
viccdo e proclamando: “Ndo eu, mas o mundo é que é es-
tapido e vulgar; a responsabilidade pelas conseqiiéncias néo
cabe a mim, porém 3dqueles a cujo servico estou; ndo obstan-
te, esperem um pouco € eu sabetei destruir essa estupidez e
essa vulgaridade” — diante de tal situacdo, confesso que, an-

tes do mais, procuro informar-me acérca do equilibrio interior

désses partiddrios da ética da convicgdo. Tenho a impressio
de que, nove vézes em dez, estarei diante de baldes cheios de
vento, sem consciéncia das responsabilidades que assumem e
embriagados de sensacGes romanticas. De um ponto- de vista
humano, isso n3ao me interessa muito, nem me comove
absolutamente. Perturbo-me, ao contririo, muito profunda-
mente, diante da atitude de um homem maduro — seja velho
ou jovem — que se sente, de fato e com tdda a alma, responsé-
vel pelas conseqiiéncias de seus atos e que, praticando a ética
da responsabilidade, chega, em certo momento, a declarar: * “Nao
posso agir de outro modo; detenho-me aqui”. Tal atitude é au-
ténticamente humana e é comovedora, Cada um de nés, que nio
tenha ainda a alma completamente morta, poderd vir a encon-
trar-se em tal situacdo. Vemos assim que a ética da convicgdo e a
ética da responsabilidade ndo se contrapGem, mas se completam
e, em conjunto, formam o homem auténtico, isto €, um homem
que pode aspirar & “vocagao politica”.

Meus caros ouvintes, dentro de dez anos, teremos, talvez,
oportunidade de voltar a falar déste assunto. Naquela ocasido,
receio que, infelizmente e por mitiplas razdes, a Reacdo j4 nos
terd, de hd muito, dominado. E provivel que pouco do que os
senhores almejaram e esperaram e do que também esperei se
haja realizado. Muito pouco, segundo tudo leva a acreditar —
para nao dizer que absolutamente nada. Isso ndo me abaterd,
mas confesso-lhes que pesa como um fardo intimo sdbre quem
tem consciéncia da situagdio. FEu gostaria de saber em que se
terdo transformado, dentro de dez anos, aquéles dentre os se-
nhores que, -presentemente, guardam o sentimento de serem
verdadeiros “politicos por convicgao” e que participam do entu-
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siasmo despertado pela atual revolugado — eu gostaria de saber
em que se terdo transformado interiormente. Muito agradével
seria, sem ddvida, que as coisas pudessem passar-se como em
Shakespeare, sonéto 102:

Nosso jovem amor atravessava a primavera
Quando, em seu louvor, cantos eu erguia;
Também Filomel, sendo verfio, cantava

E detinha o canto em opottuno dia.

Tal ndo é, porém, o caso. Pouco importa quais sejam os grupos
politicos a quem a vitéria tocard: ndo nos espera a floragdao do
estio, mas, antes, uma noite polar, glacial, sombria e rude. Com
efeito, quando nada existe, nio somente o imperador, mas tam-
bém o proletdrio tem perdidos os seus direitos. E quando essa
noite se houver lentamente dissipado, quantos, daqueles que vi-
veram a atual e opulenta primavera, estarfo ainda vivos? Em
que se terdo transformado no seu foro intetior? Nao lhes res-
tard mais que amargor e grandilogiiéncia? Ou simples aceita-
c¢do resignada do mundo e da profissio? Ou terdo adotado uma
dltima solucdo que ndo € a menos comum: rendncia mistica ao
mundo por todos quantos dotados para isso ou — como, infe-
lizmente, acontece com freqiiéncia — por todos quantos a tan-
to se sentem compelidos pela moda. Em qualquer désses casos,
eu tirarei a seguinte conclusdo: ndo estavam 2 altura da tarefa
que lhes incumbia, ndo tinham dimensdo para se medir com
o mundo tal como éle € e tal como ordinariamente se apresenta;
em nenhum caso possuiam, nem objetiva, nem positivamente,
no sentido profundo do térmo, a vocacdo para a politica que,
entretanto, julgavam possuir. Melhor teriam feito, se cultivas-
sem modestamente a fraternidade de homem para homem e,
quanto ao resto, se entregassem, com simplicidade, ao trabalho
cotidiano.

A politica é um esfér¢co tenaz e enérgico para atravessar
grossas vigas de madeira. Tal esférco exige, a um tempo, pai-
x40 e senso de proporcdes. E perfeitamente exato dizer — e
tdda a experiéncia histérica o confirma — que ndo se tetia ja-
mais atingido o possivel, se nio se houvesse tentado o impossi-
vel. Contudo, o homem capaz de semelhante esférco deve ser
um chefe e nfo apenas um chefe, mas um herdi, no mais sim-
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ples sentido da palavra. E mesmo os que ndo sejam uma coisa
nem outra devem armar-se da férca de alma que lhes permita
vencet o naufrigio de todas as suas esperangas. Importa, en-
tretanto, que se armem desde o presente momento, pois de ou-
tra forma ndo virdo a alcancar nem mesmo o que hoje é possi-
vel. Agquéle que esteja convencido de que ndo se abateri nem
mesmo que o mundo, julgado de seu ponto de vista, se revele
demasiado estdpido ou demasiado mesquinho para merecer o
que éle pretende oferecer-lhe, aquéle que permanega capaz de
dizer “a despeito de tudo!”, aquéle e s6 aquéle tem a “vocagao”
da politica.
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