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INTRODUCAO

Etimologicamente a palavra fenomenologia significa “ciéncia” ou
“teoria” dos fendmenos.

O termo fenomenologia, a partir de seu étimo, também foi usado em
contexto ndo-filosofico. O filosofo positivista Ernst Mach (1838-1916),
predecessor do “Circulo de Viena”, postulou uma “fenomenologia fisica geral”.
No século XX Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) designa de
fenomenologia ao estudo de uma dialética da natureza centrada no homem (Le
phénoméne humain), estabelecendo em torno dele uma ordem coerente entre os
diversos elementos do universo.

Na filosofia, antes de Husserl, Lambert utilizou a palavra, no século
XVIII, na quarta parte do Neues Organon (1764), que intitulou “fenomenologia
ou teoria da aparéncia ilusoria e suas variedades”, para fundamentar o saber
empirico. Numa carta a Marcus Hertz (25/2/1772) Emmanuel Kant anuncia seu
propésito de escrever uma obra sobre os limites da razdo e da sensibilidade.
Pretendia escrever uma “fenomenologia geral” como propedéutica a metafisica,
mostrando os limites entre 0 mundo sensivel e o mundo inteligivel, propésito
que realiza na “estética transcendental” da Critica da razdo pura (1781).

G. W. F. Hegel (1770-1831) na sua obra Fenomenologia do espirito
(1807) define a fenomenologia como “o saber da experiéncia que faz a
consciéncia”. Mas hoje o sentido vigente é o elaborado por E. Husserl desde as
Logische Untersuchungen (1900- 1901) e trabalhos posteriores. Desigha
fendmeno tudo que intencionalmente esta presente a consciéncia, sendo para esta
uma significagdo. O conjunto das significagdes chama de “mundo”. Portanto, a
fenomenologia husserliana deve ser distinguida do fenomenismo.

Como Husserl chegou a fenomenologia?

Buscando na filosofia o fundamento para a matemética e a logica, nas
investigagOes Logicas primeiro refuta o psicologismo. Desenvolve a fenomenologia
como ciéncia fundamentadora, baseando-se na analise reflexa do contetido do ato de
pensar enquanto manifesta a realidade (fendbmeno). Para encontrar o fundamento,
segundo ele, é preciso colocar-se acima da mera experiéncia pratica e despir-se de
todos os preconceitos, orientando-se apenas por uma evidéncia apoditica, ou seja,
destituida de toda a possibilidade do seu contraditério. Para isso distingue a atitude
transcendental da atitude natural. Esta Ultima é aquela em que espontaneamente
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vivemos, acreditando na existéncia do mundo exterior. Caracteristica da atividade
filoséfica é a atitude transcendental na qual é evidente o mundo enquanto
consciente (transcendental).

A influéncia da fenomenologia de Husserl sobre pensadores posteriores é
marcante. Mas seu influxo extrapola o campo da filosofia estendendo-se ao
campo da ética, da psicologia, da sociologia, do direito, etc. Entretanto resta um
aspecto fundamental ndo esclarecido. Trata-se do fendmeno ou “objeto
intencional”. Nédo exigird este nele implicadas tanto a realidade existencial do
sujeito cognoscente como a realidade exterior?

Neste sentido parece que Husserl deu um passo importante em suas
Gltimas obras que, depois de 1930, giram em torno da “crise das ciéncias
européias e da fenomenologia transcendental”. Nessa fase critica o objetivismo
ou a pretensdo de que “a verdade do mundo apenas se encontra naquilo que ¢
enunciavel no sistema de proposicdes da ciéncia objetiva”. Na Krisis Husserl
indaga o porqué do fracasso das ciéncias, perguntando pela origem dessa crise,
redescrevendo a trajetéria da razdo ocidental e constata que as ciéncias se
afastaram, pela matematizacdo do mundo da vida, substituindo-o pela natureza
idealizada. Elabora uma ontologia do mundo da vida no qual tenta superar o
antagonismo entre o objetivo-naturalista e 0 subjetivo-transcendental do
pensamento moderno. Enraiza tanto a explicacdo das ciéncias naturais como a
compreenséo dos saberes culturais, lutando contra a absolutiza¢éo do paradigma
cientifico, que empobrece os problemas humanos.

Julgando que essa fase, na obra de Husserl, é fecunda e que seus textos
dessa fase ainda ndo foram traduzidos para o portugués, sendo nossos estudantes
muitas vezes privados do acesso aos mesmos, neste trabalho, depois de uma
introducdo geral a fenomenologia husserliana, anexamos a tradugdo do texto de
sua palestra proferida em 1935 no Kulturbund de Viena na versdo mais breve
como foi publicada por Paul Ricoeur em edigdo bilingiie, em 1977. O texto
alemdo, no qual nos baseamos, é o apresentado pelo Dr. Stephan Strasser do
Arquivo Husserl de Lovaina.

Foram as categorias cio mundo da vida e de horizonte que, reelaboradas,
ao que parece, constituem a raiz da fenomenologia do Dasein em M. Heidegger,
na fenomenologia da percepcdo de M. Merleau-Ponty, no pensamento de H. G.
Gadamer, J. Habermas e K. O. Appel e na hermenéutica de P. Ricoeur. Dessa
maneira julgamos contribuir para que nossos estudantes tenham acesso ao que ha
de mais rico e vivo nos varios caminhos da filosofia contemporanea.

Porto Alegre, 15 de marco de 1996.

Urbano Zilles
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Urbano Zilles

A FENOMENOLOGIA
HUSSERLIANA COMO METODO
RADICAL




Em 1938 faleceu Edmund Husserl (1859-1938), pai do movimento
fenomenoldgico contemporéneo. A fenomenologia husserliana €, em primeiro
lugar. uma atitude ou postura filoséfica e, em segundo, um movimento de idéias
com método préprio, visando sempre o rigor radical do conhecimento.

Edmund Husserl foi, sem dudvida, um dos filésofos mais fecundos de
nosso século. Esta fecundidade mede-se por uma dupla razdo. Primeiro, pela sua
gigantesca producéo filosofica e pela qualidade de grande nimero de pensadores
que teve como discipulos. Em segundo lugar, destacou-se como o criador da
fenomenologia, sendo reconhecido como um dos grandes classicos do
pensamento ocidental.

Husserl procurou descrever acuradamente 0 mundo como, aparece nha
consciéncia, em todos 0s seus aspectos, buscando insaciavelmente rigor absoluto,
apaixonado pela idéia cartesiana da fundamentacdo radical da filosofia e, com ela,
de todas as ciéncias. Perseguiu uma renovacao radical da filosofia no seu conjunto.

1 - Dados biograficos e obra de Husserl

Edmund Husserl nasceu em 1859 em Prosnitz (Moravia), de familia judia,
mas indiferente no campo religioso. No periodo de 1868-1876 estudou em Viena
e Olmutz. De 1876-1878 estudou Matematica, Fisica e Astronomia na
universidade de Leipzig. No periodo de 1878-1881 prosseguiu seus estudos na
universidade de Berlim. Durante 1881 estudou na universidade de Viena,
periodo no qual também se dedicou ao Novo Testamento. Em 1883 doutorou-se
em Viena com a tese Sobre o calculo das variacBGes. A seguir, foi nomeado
professor auxiliar de Weierstrass, em Berlim, tendo que suspender suas
atividades por motivos de saude.

Depois de realizado o servi¢o militar, dedicou-se a leitura de Aristoteles e
a Fenomenologia do Espirito de Hegel. No periodo de 1884-1886 freqlientou
cursos de F. Brentano, em Viena. Em 1886 batizou-se na Igreja Luterana.
Durante 1886-1887, por recomendagBes de Brentano, preparou sua livre-
docéncia com C.Stumpf, em Halle.

No periodo de 1887 a 1901 foi professor na universidade de Halle, anos
do descobrimento da fenomenologia (Investigacdes logicas). Em 1901 foi
nomeado professor na universidade de Got-tingen. Neste periodo amadureceu a
elaboragdo da fenomenologia (ldéias relativas a uma fenomenologia pura e uma
filosofia fenomenolégica). Em 1916 foi nomeado professor em Freiburg, fungédo
que exerceu até 1929. Em 1935 fez sua palestra sobre “a filosofia na crise da
humanidade européia” em Viena; em novembro do mesmo ano falou na
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universidade de Praga sobre “a crise das ciéncias européias e a fenomenologia”.
Morreu em 27 de abril de 1938.

Os intérpretes costumam distinguir trés etapas no pensamento de Husserl,
relacionadas a trés das suas principais obras. Fala-se do Husserl das
Investigacdes logicas caracterizadas por um logicismo essencialista; das ldéias
como o idealismo transcendental; da Crise com o vitalismo historicista.

Em 1938, com a ameacga destruidora do nazismo, o franciscano Hermann
Leo van Breda transportou clandestinamente cerca de 40.000 paginas de
manuscritos estenografados (em sua maioria na taquigrafia de Gabelsberg) e
inéditos de Husserl para a universidade catolica de Lovaina (Bélgica), onde foi
fundado o Arquivo-Husserl, que publica suas obras na cole¢do chamada
Husserliana e estudos sobre a fenomenologia na cole¢cdo Phaenomenologica.
Até fins de 1992 foram publicadas as seguintes obras na Husserliana pela
editora Martinus Nijhoff, Haia (Holanda) e em Dordrecht:

1 - MeditacGes cartesianas e conferéncias de Paris;

2 - A idéia da fenomenologia;

3 - ldéias diretrizes para uma fenomenologia pura e uma filosofia
fenomenologica I;

4 - idéias diretrizes para zona fenomenologia pura 11, (1913);

5 - idéias diretrizes para uma fenomenologia pura Ill;

6 - A crise das ciéncias européias e a fenomenologia transcendental;

7 - Filosofia primeira 1(1923-1924);

8 - Filosofia primeira 11(1923-1924);

9 - Psicologia fenomenologica (1925)

10 - Por uma fenomenologia da consciéncia do tempo imanente (1893-1917);

11 - Anélise de uma sintese passiva (19 18-26);

12 - Filosofia da aritmética (1890-1901);

13 - Sobre a fenomenologia da intersubjetividade | (textos de 1905-1920);

14 - Sobre a fenomenologia da intersubjetividade 11 (1921-1928);

15 - Sobre a fenomenologia da intersubjetividade 111 (1929-1935);

16 - Coisa e espaco (1907);

17 - Logica formal e transcendental;

18 - Investigacdes ldgicas I;

19 - Investigac0es logicas II;

20 - Investigaces logicas: volume complementar;

21 - Estudos sobre aritmética e geometria (1886-1901);

22 - Ensaios e recensdes (1890-1910);

23 - Fantasia, consciéncia imaginativa e recordacao (1898-1925);

24 - Introducéo a légica e a teoria do conhecimento (1906-1907);
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25 - Ensaios e conferéncias (1911-1921);

26 - LicBes sobre teoria da significacdo (1908);

27 - Ensaios e conferéncias (1922-1937);

28 - LicOes sobre ética e teoria dos valores (1908-1914);

29 - A crise das ciéncias européias e a fenomenologia transcendental
(volume complementar) (1934-37).

Husserl nunca foi nem serd um filosofo popular. Sua obra é de mui dificil
interpretacdo. Entretanto sua atitude e seu método fenomenolégico impuseram-
se em amplas esferas do conhecimento, Exerceu influéncia ndo s6 sobre as
filosofias da existéncia (Heidegger, Sartre) mas também sobre o neotomismo e
sobre a filosofia em geral, sobre o direito, as ciéncias da linguagem, como sobre
a estética, a sociologia e a psicologia. Sua contribuicdo mais importante consiste
na elaboracdo rigorosa e sistematica do método fenomenolégico e na descri¢ao
rigorosa da atitude fenomenologica.

2 - O que caracteriza a fenomenologia husserliana?

A palavra “fendmeno” ¢é antiga na historia da filosofia ocidental. A
palavra “fenomenologia” agrupa a palavra ‘fenémeno” e “logos”, significando
etimologicamente o estudo ou a ciéncia do fenbmeno. Por fendmeno, no sentido
originario e mais amplo, entende-se tudo o que aparece, que se manifesta ou se
revela. Originariamente a palavra “fendmeno” refere-se ao que existe
exteriormente, ou seja, fenbmenos fisicos. Primeiro os gregos usaram o termo
para a manifestacdo do ser numa intima unidade entre o ser e aparecer. Com 0
tempo passou a entender-se por fendmeno a aparéncia enganosa, oposta a
realidade. Assim Platdo usa o termo para designar o mundo sensivel, em
oposicdo ao mundo inteligivel. Nesta perspectiva, Protagoras ja afirma que
podemos conhecer o que aparece, 0 fenbmeno, mas nao o que esta atras dele, o
que se oculta. Embora tal dissocia¢do entre aparéncia e ser ndo tenha sido aceita
por Aristoteles, nem por Tomas de Aquino, passou a vigorar na filosofia
moderna, sobretudo no fenomenismo de D. Hume, para quem o fenémeno, Unico
objeto de nosso conhecimento, esta separado da coisa em si.

I. Kant canonizou tal separagdo entre o fenbmeno e a coisa em si sem,
todavia, indicar como € a “coisa em si” que produz o fenomeno. Este ¢ o que
aparece como objeto de nossa experiéncia em oposicao a coisa em si (noimenon).
Assim a fenomenologia de Kant concebe o ser como o limite da pretensdo do
fendmeno, permanecendo o préprio ser fora do alcance da razdo pura.
Distinguindo entre “objetos da experiéncia” (fendmenos) e “coisas em si”,
transcendentes a experiéncia e incognosciveis, contudo admite um postulado
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metafisico, fazendo coincidir o campo-limite do conhecimento com os limites da
experiéncia no tempo e no espago. Com o postulado da “coisa em si”’ quer mostrar
uma realidade independente de nossa mente. Hegel, em sua Fenomenologia do
Espirito, reabsorve o fenbmeno no conhecimento sistematico do ser.

Parece que foi J. H. Lambert quem usou pela primeira vez o termo
“fenomenologia” em seu Novo érganon (1764) para designar a teoria da ilusdo
sob suas diferentes formas. Kant usa 0 termo “phaenomenologia generalis”
numa carta a Marcus Hertz (1772) para designar a disciplina propedéutica que,
segundo ele, deve preceder a metafisica. Com Hegel, através da Fenomenologia
do Espirito (1807) o termo entrou definitivamente na tradigdo filosofica,
tornando-se de uso corrente.

Kant e Hegel, todavia, concebem de maneira diferente as relagfes entre o
fenémeno e o ser ou o absoluto. Como, para Hegel, é cognoscivel o absoluto,
este pode ser qualificado como Espirito e a fenomenologia é, entdo, uma
filosofia do absoluto ou do Espirito. Cabe a filosofia mostrar como este esta
presente em cada momento da experiéncia humana, seja ela religiosa, estética,
juridica, politica ou pratica.

Edmund Husserl considera inaceitavel o postulado de que aquilo que
aparece na experiéncia atual ndo é a verdadeira coisa. Deu novo significado a
fenomenologia, encerrando o fendmeno no campo imanente da consciéncia.
Husserl ndo nega a relagdo do fendmeno com o mundo exterior, mas prescinde
dessa relacdo. Propde a “volta as coisas mesmas”, interessando-se pelo puro
fendmeno tal como se torna presente e se mostra a consciéncia. Sob este aspecto,
deu um sentido mais subjetivo a palavra fendmeno, elaborando uma
fenomenologia que faca ela mesma as vezes de ontologia. Segundo ele, o sentido
do ser e do fendmeno sdo insepardveis. A fenomenologia husserliana pretende
estudar, pois, ndo puramente o ser, nem puramente a representagdo ou aparéncia
do ser, mas o ser tal como se apresenta no proprio fenémeno. E fenémeno é tudo
aquilo de que podemos ter consciéncia, de qualquer modo que seja.
Fenomenologia, no sentido husserliano, seré pois o estudo dos fenémenos puros,
ou seja, uma fenomenologia pura.

Segundo Husserl, fenomenologia ndo é sinbnimo dc fenomenismo no
sentido de que tudo que existe seja apenas um fendbmeno da consciéncia. A
reflexdo sobre os fenbmenos da consciéncia €, entretanto, o ponto de partida
para examinar os diferentes sentidos ou significados do ser e do existente a luz
das fungbGes da consciéncia. Através deste método pretende chegar a um
fundamento certo e evidente do ser e de suas apari¢cbes. A tarefa da
fenomenologia é, pois, estudar a significacdo das vivéncias da consciéncia.

Husserl colocou-se como tarefa de toda a sua vida, ao menos a partir de
1908, a fundamentagédo Ultima da filosofia, decisiva para o futuro, na forma de
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uma ciéncia de rigor. A particularidade da filosofia, segundo ele, esta no fato de
ndo ser uma disciplina especifica entre outras, mas abrange “os problemas
fundamentais e metodicos de todas as ciéncias positivas” como ciéncia dos
fundamentos. Portanto, a renovacdo da filosofia também significara uma
reorientacdo de todas as ciéncias. Essas, por sua vez, ndo sdo simples teorias
logicamente estruturadas mas desembocam em técnicas e possuem uma
relevancia de vida ao menos indireta na medida em que sdo destinadas a
contribuir ao bem-estar e a felicidade do homem através da melhoria da
qualidade de vida.

Como filosofos, segundo Husserl, devemos orientar-nos para 0 mundo
interior, que chama de transcendental enquanto chama o mundo exterior de
transcendente. Deste modo o ser transcendente € o ser real ou empirico enquanto
o transcendental é o irreal ou ideal, mas ndo ficticio. Propde-se explorar as
riquezas da consciéncia transcendental, pois, segundo ele, o filésofo ndo precisa
recorrer a0 mundo transcendente. Cabe-lhe buscar a evidéncia apoditica ou
indubitavel na subjetividade transcendental através da descricdo dos fenémenos
puros. S0 na volta “as coisas mesmas” 0 filésofo encontrard a realidade de
maneira plenamente originaria e com evidéncia plena. Portanto, a fenomenologia
ndo se propde estudar puramente o0 ser, nem puramente a representacdo do ser,
mas o ser tal como e enquanto se apresenta a consciéncia como “fendmeno”.

A fenomenologia tem por vocacdo ser prima philosophia e, por isso, a
radicalidade do pensamento cartesiano. O caminho genuino da atividade
filosofica é a reflexdo. Parte do cogito e de suas cogitata, do eu, das vivéncias do
ego. Por isso o método fenomenoldgico consiste no acesso a0 campo da
consciéncia para submeté-lo a analise. Ego cogito cogitatum € o esquema do
ambito da analise fenomenoldgica. Como todo cogitare se orienta para algo —
intendio- na fenomenoldgica fala-se de analise intencional como seu método
proprio de investigagéo.

3 — Como chegar a subjetividade transcendental?

Ja nas Investigagbes logicas (Tomo 2, 12 parte) Husserl dizia:
“Significacdes que ndo fossem vivificadas sendo por intituigdes longinquas e
imprecisas, inauténticas — se é que isto acontece através de intui¢des quaisquer-
ndo nos puderam satisfazer. Nos queremos voltar as coisas mesmas”. Segundo
Husserl, o discurso filoséfico sempre deve manter contato com a intui¢do. Do
contrario redunda em conversa vazia. O retorno a intuicdo originaria € a fonte de
verdadeiro conhecimento. Por isso ndo convém que a impulsdo filoséfica parta
das filosofias feitas, das opiniGes de grandes pensadores, mas das coisas e dos
problemas, tendo um ponto de partida imediato.
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Segundo Husserl, quando um fato se nos apresenta a consciéncia,
juntamente com ele captamos uma esséncia(\Wesen, eidos). Se, por exemplo,
ouvimos diferentes sons, neles reconhecemos algo de comum, uma esséncia
comum. No fato, portanto, captamos sempre uma esséncia. As esséncias sao as
maneiras caracteristicas do aparecer dos fendmenos. Nao séo resultados de uma
abstracdo ou comparacdo de varios fatos. Para poder comparar varios fatos
singulares, ja é preciso ter captado uma esséncia, ou seja, um aspecto pelo qual
eles sdo semelhantes. O conhecimento das esséncias € intuicdo diferente daquela
que nos permite captar fatos singulares. As esséncias sdo conceitos, isto &,
objetos ideais que nos permitem distinguir e classificar os fatos.

A fenomenologia pretende ser ciéncia das esséncias e ndo dos fatos. E
ciéncia de experiéncia, que descreve 0s universais que a consciéncia intui
quando se lhe apresentam os fendmenos. As esséncias ndo existem apenas no
interior do mundo perceptivo. Recordacbes e desejos também tém a sua
esséncia, apresentando-se de modo tipico a consciéncia. Assim as proposicoes
I6gicas e matematicas sdo juizos universais e necessarios porque sao relacdes
entre esséncias. Pela referéncia as esséncias ideais, a fenomenologia possibilita o
que Husserl chama as “ontologias regionais”. Regides sd0 a natureza, a
sociedade, a moral e a religido. Estudar essas ontologias regionais entdo significa
captar e descrever as esséncias ou modalidades tipicas com que os fenémenos
sociais, morais ou religiosos aparecem a consciéncia. Husserl contrapde a essas
ontologias regionais a ontologia formal ou a ldgica.

Para fundamentar uma filosofia como ciéncia de rigor, segundo Husserl,
exigem-se trés condicdes: a) auséncia de pressupostos; b) carater a priori; c)
evidéncia apoditica.

3.1 - Auséncia de pressupostos

Husserl tenta filosofar a partir dos problemas da vivéncia da consciéncia
prescindindo do mundo exterior ou do que outros grandes pensadores ja
disseram, pois teorias podem ser ndo sé uma ajuda mas também um obstaculo
para chegar “as coisas mesmas” (fendmenos). A fenomenologia deve ser ciéncia
dos fundamentos e das raizes, ou seja, uma ciéncia radical, uma ciéncia dos
fundamentos originarios: “Nao ¢ das filosofias que deve partir o impulso de
investigagdo, mas, sim, das coisas e dos problemas” (A filosofia como ciéncia de
rigor, p. 72). Em As idéias | escreve que “em nossas afirmagdes fundamentais
nada pressuporemos, nem sequer o conceito de Filosofia, e assim queremos ir
fazendo adiante. A epoqué filoséfica, que nos propusermos praticar, deve
consistir, formulando-o expressamente, em nos abstermos por completo de
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julgar acerca das doutrinas de qualquer filosofia anterior e em levar a cabo todas
as nossas descri¢gdes no dmbito desta abstengao” (8 18).

Husserl constatou que nos congressos encontram-se os fil6sofos mas ndo
as filosofias. Incansavelmente tenta submeter a filosofia a uma revolucdo
cartesiana para liberta-la de todo o preconceito possivel e fazer dela uma ciéncia
verdadeiramente autbnoma e radical através do método fenomenoldgico. A
Gnica fonte do conhecimento, para o fenomendlogo. é a evidéncia que
caracteriza os dados imanentes da consciéncia.

3.2 - Caréter a priori

Ha dois campos de experiéncia ou conhecimento evidente: a experiéncia
ou evidéncia empirica - intuigdo de fatos individuais - que serve de base para as
ciéncias empiricas ou dos fatos e a evidéncia intelectual - intuicdo eidética - que
serve de base para as ciéncias eidéticas. Como a intui¢cdo empirica do individual
é um dar-se do objeto individual originariamente, também a intuicdo eidética é
um dar-se do eidos ou esséncia - objeto universal.

Para tornar a filosofia ciéncia de rigor, ela ndo se deve fundamentar em
dados empiricos, ou seja, nos fatos, mas num a priori universal. Husserl parte de
idealidades porque s6 essas sdo validas, independentemente da contingéncia dos
fatos, para constituirem aprioridade radical para todas as ciéncias. Parte das
“coisas mesmas” (ndo dos fatos) como se apresentam em sua pureza a consciéncia.
Segundo ele, a consciéncia, ao ser estudada em sua estrutura imanente, mostra-se
como algo que ultrapassa o plano empirico e emerge como condicdo a priori de
possibilidade do proprio conhecimento, ou seja, como consciéncia transcendental.
Cabe, entdo, a fenomenologia descrever a estrutura do fenbmeno como fluxo
imanente de vivéncias que constituem a consciéncia (estrutura constituinte).
Enquanto a consciéncia transcendental constitui as significacbes € a priori de
possibilidades de conhecimento. Nesta perspectiva, a l6gica tem carater normativo
a priori e ndo deve ser confundida com o psicologismo, pois a empina é incapaz
de fornecer as condicdes da apodicidade, condi¢des que se encontram numa regido
a priori da pura idealidade de carater universal, necessario e normativo que
fundamenta todo o verdadeiro conhecimento. Assim a fenomenologia torna-se ela
mesma 0 a priori das ciéncias.

O postulado da fenomenologia é que o fenémeno seja a0 mesmo tempo
logos. O sentido do fendmeno lhe é imanente e pode ser percebido. Em outras
palavras, todo o fenémeno tem uma esséncia, que ndo se reduz ao fato. A
intuicdo da esséncia distingue-se da percepcao do fato, pois € a visdo do sentido
ideal que atribuimos ao fato materialmente percebido que nos permite identifica-
lo. Se, por exemplo, uma crianca trabalhar sem compasso, dira que a forma
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vagamente oval, que desenhou em seu caderno, é um circulo. A esséncia persiste
como pura possibilidade, como necessidade que se opbe ao fato. Por isso ha
tantas esséncias quantas significagdes nosso espirito é capaz de produzir. As
esséncias constituem uma espécie de armadura inteligivel do ser, tendo sua
estrutura e suas leis proprias. Elas sdo o sentido a priori no qual deve entrar todo
mundo real ou possivel. Assim pode-se obter uma compreensdo a priori do ser,
independentemente da experiéncia efetiva porque a intuicdo de esséncias é
intuicdo de possibilidades puras.

Veremos que, na fase caracterizada pela crise, Husserl desenvolve a
fenomenologia ndo a partir do a priori eidético, nem formal-kantiano, mas a
partir de um a priori concreto material originariamente vivido e que nos é dado
previamente & toda intervengdo. E o Lebensumwelt ou Lebenswelt enquanto
conjunto estrutural da experiéncia imediata e fundamento originario do sentido.

Em sintese, a fenomenologia ndo podera recorrer a qualquer resultado
cientifico como um dado disponivel. Neste sentido Husserl critica Kant por
partir do fato das ciéncias positivas para depois formular a pergunta pela
possibilidade do conhecimento. E para ndo pressupor aquilo que estd em questao
retoma, contra Kant, o espirito mais radical do cartesianismo, eliminando o
recurso a qualquer saber j& dado. E Husserl vai mais longe, criticando Descartes
por estabelecer uma continuidade entre o discurso filosofico e o discurso
cientifico na concepgdo de uma filosofia que deve proceder more geometrico.
Para que seja preservada a autonomia da fenomenologia frente as ciéncias é
preciso ter consciéncia de que ndo fala dos mesmos objetos sobre os quais fala a
ciéncia, ndo utilizara seus resultados nem seu método.

3.3 - Evidéncia apoditica

Em geral entende-se por evidéncia um saber certo e indubitavel. Entre os
antigos, a evidéncia costuma ser considerada como um fato objetivo, como o
manifestar-se de um objeto qualquer como tal. Significa o aparecimento do que é
verdadeiramente e é por isso tdo manifesto que exclui a possibilidade de davida
e, portanto, de erro. A evidéncia é um critério de verdade e de certeza.

Descartes afirma “ndo aceitar nunca alguma coisa como verdadeira a ndo
ser que ela se reconhega evidentemente como tal, isto €, evitar diligentemente a
precipitacdo e a prevencdo; e ndo compreender nos préprios juizos sendo o que
se apresenta tdo clara e distintamente ao préprio espirito, que nao se tenha
nenhuma ocasido de pd-lo em davida”(Discurso do Método, 24 parte). Descartes
reduz a evidéncia a clareza e distingdo de idéias vinculando-a a intui¢do. Para
ele, evidéncia ¢é aquilo “que eu percebo clara e distintamente”.
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Husserl trata muitas vezes da evidéncia. Nas InvestigacOes descreve-a
como “preenchimento da inten¢do’ (I, 39). Devolveu-lhe o carater objetivo
enquanto designa o manifestar-se de um “objeto” como tal consciéncia. Afirma
que a evidéncia surge quando hd uma equacdo completa entre 0 pensado e 0
imediatamente dado.

Husserl adverte que a evidéncia ndo pode ser considerada “uma voz
mistica que nos grita de um mundo melhor: aqui estd a verdade”. Nas
Investigagdes logicas diz que ha evidéncia sempre que haja adequagdo completa
entre o intencionado e o dado, quando se dé um preenchimento da intencao, i.€,
a intencdo receba a absoluta plenitude do contetdo, a plenitude do préprio
objeto. Esta evidéncia ndo é simplesmente a da percepcdo. Refere-se a algo
imediatamente dado, anterior a toda a teoria, constru¢do ou hipotese, situado ao
nivel da vivéncia fenomenoldgica.

A fenomenologia torna-se “filosofia primeira” pela auto-reflexdo radical
e, por isso, universal. Na atitude plenamente reflexa, o filésofo observard as
“coisas” na sua pureza original e imediata, deixando-se orientar exclusivamente
por elas. Nesta atitude de evidenciacdo podera descrever o imediatamente dado a
consciéncia: “O fundamental é ndo passar por alto que a evidéncia é esta
consciéncia que efetivamente V&, que apreende (0 seu objeto) direta e
adequadamente, que evidéncia nada mais significa que o adequado dar-se em si
mesmo” (A idéia de fenomenologia, p. 88). Pouco mais adiante conclui: “Com 0
emprego do conceito de evidéncia, podemos agora dizer também e, porque a
temos, ela ndo implica enigma algum; portanto, também ndo o enigma da
transcendéncia; vale para nés como algo de inquestionavel de que nos é
permitido dispor. N&o menos temos evidéncia do universal: objectalidades e
estados de coisas universais surgem-nos em auto-apresentacdo e estdo dados no
mesmo  sentido, portanto, inquestionavelmente; e estdo autodados
adequadamente no sentido mais rigoroso” (ibidem. p. 90).

Para construir, pois, uma filosofia como ciéncia de rigor s6 posso admitir
como validos juizos hauridos da evidéncia apoditica. Tal sO posso obter
mediante vivéncias da consciéncia em que as coisas se me apresentam por si
mesmas. Nas MeditacOes cartesianas estabelece como primeiro principio:
“Tomando, como filésofo, meu ponto de partida, tenho para o fim presumido
uma ciéncia verdadeira. Por isso, eu ndo poderia evidentemente nem ter nem
admitir como valido juizo algum, se eu ndo os tomar na evidéncia, isto &, em
experiéncias onde as coisas e os fatos em questdo me sdo presentes, eles
mesmos” (8 5).

Sem a evidéncia, segundo Husserl, ndo podemos falar de fundamentagéo
radical. Para isso ndo satisfaz qualquer evidéncia. Exige-se uma evidéncia
apoditica, ou seja, com auséncia total de divida. O caminho para chegar a este
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fundamento radical da filosofia e da ciéncia €é, segundo Husserl, a
fenomenologia como método de evidenciagao.

Para chegar ao fendmeno puro, Husserl suspende o juizo em relacdo a
existéncia do mundo exterior (transcendente). Descreve apenas 0 mundo como
se apresenta na consciéncia, ou seja, reduzido a consciéncia. Tal suspensdo ou
colocacdo entre parénteses chamou epoqué. Portanto, ndo duvida da existéncia
do mundo exterior, mas simplesmente o poe “entre parénteses” ou o idealiza ou
0 reduz ao fendbmeno: a reducéo .fenomenoldgica. No fenémeno, por sua vez,
procede a sucessivas reducdes em busca da esséncia: a reducdo eidética. Assim
entende a fenomenologia como andlise descritiva das vivéncias da consciéncia
depuradas de seus elementos empiricos para descobrir e apreender as esséncias
diretamente na intuic&o.

O efeito da epoqué € a reducéo a esfera transcendental: as vivéncias puras,
a consciéncia pura com seus correlatos puros e seu eu puro. O dado imediato
resultante da reducdo transcendental é a vivéncia pura, cujos elementos noético e
noematico sdo objeto da analise intencional fenomenoldgica. Alcancada a esfera
transcendental, pela epoqué, como dado de evidéncia apoditica, o fenomendlogo
procedera em sua tarefa especifica, que consiste na analise dessa esfera e daquilo
que nela efetivamente se da.

O idealismo fenomenoldgico de Husserl ndo nega a existéncia do mundo
real. Quer deixar claro que o mundo é sempre contelido de meu saber, contetdo de
experiéncia, contedo de meu pensar, em sintese, conteddo de minha consciéncia.
Neste ponto a atitude fenomenoldgica se distingue da atitude natural.

4 - A intencionalidade da consciéncia

A consciéncia, segundo Husserl, é intencionalidade, ou seja, s6 existe
como consciéncia de algo. A analise da consciéncia abrange a descri¢éo de todos
os modos possiveis como alguma “coisa” ideal ou real é dada imediatamente a
consciéncia. Nesse sentido tornou-se célebre o lema husserliano da “volta as
coisas mesmas” (Zu den Sachen selbst!). Entende por “coisa” (Sache) nédo
objetos fisicos, mas o fenbmeno como o imediatamente dado & consciéncia, isto
é, como se apresenta ou manifesta a consciéncia. Trata-se de prescindir do
empirico, de preconceitos e pressupostos, do singular e do acidental, para chegar
as esséncias dadas, as quais sdo o objeto inteligivel do fendmeno, captado huma
visdo imediata da intuig&o.

A fenomenologia husserliana parte, pois, da vivéncia imediata da
consciéncia: “Toda a vivéncia inteletiva e toda a vivéncia em geral, ao ser levada
a cabo, pode fazer-se objeto de um puro ver e captar e, neste ver, € um dado
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absoluto. Esta dada como um ente, como um isto-aqui (Dies-da), de cuja
existéncia ndo tem sentido algum duvidar” (A idéia da fenomenologia, p. 55-56).

A fenomenologia propde partir de uma situagdo sem pressupostos para
esclarecer as condicOes das quais depende nosso conhecimento. Nas ciéncias
empiricas fazemos todo o tipo de pressuposi¢des. O fisico, p. ex., pressupde a
validade da matematica; o matematico pressupde a validade da logica, etc. A
fenomenologia ndo pretende fazer pressuposices que tenham que ser
justificadas em outro campo.

Galileu possibilitou o conhecimento do mundo objetivo, empregando um
método que se tornou o modelo de racionalidade nos tempos modernos. Mas,
segundo Husserl, a objetivacdo da natureza, obtida por Galileu, ndo conduz ao
ser das coisas e, assim, a objetividades ideais. A natureza idealizada passou a
substituir a natureza pré-cientifica. A matematizacéo da natureza violentou o ser
natural. De acordo com Husserl, as ciéncias positivas sao ingénuas enquanto pré-
fenomenoldgicas como a vida cotidiana é ingénua. Viver consiste em
comprometer-se com 0 mundo que nos da a experiéncia através do pensar. Mas
viver é também agir e valorar. Enquanto toda a ciéncia é, de certa forma uma
ciéncia do ser no mundo, “do ser perdido no mundo”, s6 a fenomenologia,
através da analise radical da intencionalidade, poderé ser a ciéncia das ciéncias,
justamente por “perder o mundo” através da redugdo fenomenoldgica para
encontra-lo pela analise da intencionalidade da consciéncia. Para isso é preciso
passar de uma atitude ingénua a uma atitude transcendental na qual a
consciéncia constitui 0 mundo como fenémeno puro.

No século XIX houve uma redescoberta da doutrina cléssica da
intencionalidade por Brentano, Husserl e M. Scheler. Este conceito da
escolastica medieval, tanto da arabe como da latina, baseia-se numa observacao
de Aristoteles no livro da Metafisica. Ao descrever o que € uma relacéo,
Aristoteles exemplificou com o saber. Toda a idéia, inclusive a mais simples,
comega por ser uma relagdo entre um objeto enquanto tal e enquanto nosso
objeto. Mas o saber tem como caracteristica que um de seus elementos, o objeto,
ndo necessariamente tem que ser real: a idéia enquanto nossa idéia, ou seja, por
parte do sujeito.

Husserl desenvolve o método de mostracdo das estruturas implicitas da
experiéncia, definindo o conceito de intencionalidade como: a) consciéncia de
algo; b) consciéncia de si mesmo. A partir de Descartes explica-se 0
conhecimento como relagdo entre duas coisas: a coisa gque estd na consciéncia
(idéia) e a que esta fora. A primeira é a representacao da segunda. Ora, Husserl
abandona a idéia de representacdo, distinguindo, na consciéncia, 0 ato que
conhece (noese), que ao configurar os dados os dota de sentido, e a coisa
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conhecida (noema). O “objeto’ (noema) é intencional, ou seja, esta presente na
consciéncia sem ser parte dela. E esta “coisa” que interessa a fenomenologia.

Husserl, em Idéias I, expde um exemplo: “Nosso olhar, suponhamos,
volta-se com um sentimento de prazer para uma macieira em flor num jardim...”
(188). Na atitude comum ou natural, tal percepcéo consiste em colocar primeiro a
existéncia da macieira no jardim, depois em relacdo a essa macieira real a
macieira representada na consciéncia correspondente a real. Como conseqliéncia
haveria duas macieiras: uma no jardim e outra na consciéncia. Para Husserl, as
coisas ndo acontecem assim. Recorrendo a analise intencional, ndo partimos da
macieira em si, porque dela nada sabemos, nem da macieira representada,
porque também dela nada sabemos. E preciso partir das “coisas mesmas”, isto &,
da macieira- enquanto- percebida, ou seja, do ato de percepgdo da macieira no
jardim, pois essa é a vivéncia originaria. Através da epoqué s6 atendemos a
percepgdo como vivéncia, prescindindo de suas relagdes reais. A tnica “coisa”
que permanece € a percepcdo e 0 percebido, o0 visto desde um ponto de vista
eidético na “pura imanéncia” da consciéncia de minhas vivéncias. A vivéncia de
percepcdo, fenomenologicamente reduzida, também ¢ percep¢do da “macieira
em flor”, vivéncia que nela conserva todos os matizes com que aparecia
realmente. Assim a “macieira em flor”, como objeto de minha vivéncia de
percepcdo, € o correlato intencional da vivéncia, seu contetdo noematico,
resultante da noese, do ato de consciéncia, pelo qual se reduz a unidade de
sentido a multiplicidade de dados da sensacdo (hylé). Enquanto a noese e a hylé
sdo elementos da propria vivéncia, 0 noema € seu correlato intencional ou
componente intencional.

A radicalidade e universalidade do saber fenomenoldgico situa-se, pois,
no plano da consciéncia, da subjetividade transcendental. Dada a bipolaridade
imamente/intencional de toda a vivéncia, distinguem-se dois modos correlativos
da investigacdo fenomenologica, embora de fato ndo haja separacéo real entre os
mesmos: a) um, orientado para a pura subjetividade (fenomenologia noética) e
b) outro, orientado para aquilo que pertence a constituicdo da objetividade para a
subjetividade (fenomenologia noematica).

Para Husserl, uma coisa é a indubitavel existéncia real do mundo e outra
coisa é compreender e fundamentar essa existéncia. O mundo existe para nos
como produto intencional. A Unica tarefa e funcéo da fenomenologia husserliana é
salvar o sentido deste mundo, o sentido em que este mundo vale para qualquer
homem como realmente existe. A fenomenologia é, pois, uma tomada radical da
consciéncia do que é o homem em si mesmo. Deste modo, o sentido do oraculo
délfico “conhece-te a ti mesmo” significa, antes de tudo, a penetragdo do homem
dentro de si mesmo. Tal penetracdo s6 € possivel enquanto é capaz de ter
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consciéncia de algo. Neste sentido conclui as MeditacOes cartesianas com a idéia
de S. Agostinho: “Noli foras ire, in te redi, in interiore hominis habitat verizas .

A partir de um ponto de vista objetivo, poderia perguntar-se, se Husserl
ndo reduz o ser a propria consciéncia, abrindo-se esta, pela intencionalidade, ndo
ao outro como era entendida a intencionalidade na filosofia medieval mas s6 a si
mesma. Neste caso a fenomenologia, no fundo, ndo passaria de
autoconhecimento (Selbstauslegung), separando o ser intencional do real. Ou
volta, de maneira sutil, a idéia de que o conhecimento € representacdo?

A intencional idade husserliana corresponde a correlagdo consciéncia-
mundo, sujeito-objeto, mais originaria que o sujeito ou o objeto, pois esses so se
definem nessa correlacdo. A intencionalidade fenomenoldgica é visada de
consciéncia e produgdo de um sentido que permite perceber os fendmenos
humanos em seu teor vivido.

Husserl definiu a fenomenologia como a teoria dos fendmenos puros, dos
fendmenos da consciéncia pura. Mas o que entende por “consciéncia”? Da,
sobretudo, trés sentidos: a) a consciéncia como conjunto de todas as vivéncias,
ou seja, a consciéncia como unidade; b) a consciéncia como percepcdo interna
das vivéncias psiquicas, ou seja, 0 ser consciente; c) a consciéncia como
vivéncia intencional. O Gltimo é o mais importante e Husserl dedicou-lhe longo
capitulo j& nas InvestigacGes légicas. Para ele, a consciéncia € “uma corrente de
experiéncias vividas”, num rio heraclitiano, que se colhe a si mesma. Por isso
interessa-0 mais a percepcdo imanente, que é a do cogito cartesiano, cujo
objetivo séo as experiéncias vividas (recordar, imaginar, desejar, etc.), ou seja, 0
cogitatum, pois tais experiéncias sdo dadas diretamente a consciéncia, uma vez
que “a percepcdo da experiéncia vivida ¢ a visdo direta de alguma coisa que se
da ou que pode dar-se na percep¢cdo como absoluta e ndo mais como identidade
das aparéncias que a esfumam” (Idéias 1, 44).

Enfim, a estrutura da consciéncia como intencionalidade é uma das grandes
descobertas de Husserl. Dizer que “a consciéncia ¢ intencional” significa: “toda a
consciéncia ¢ consciéncia de algo”. Portanto, a consciéncia ndo ¢ uma substancia
(alma), mas uma atividade constituida por atos (percepc¢do, imaginacdo. volicao,
paix&o, etc.) com os quais visa algo. Husserl vale-se da nogéo de intencionalidade
para esclarecer a natureza das experiéncias vividas da consciéncia. A
intencionalidade € de natureza l6gico-transcendental, significando uma
possibilidade que define o modo de ser da consciéncia como um transcender,
como o dirigir-se a outra coisa que ndo é o proprio ato de consciéncia. Distingue
duas espécies de intencionalidade: a) uma intencionalidade tematica, que é o saber
do objeto e saber deste saber sobre o objeto; b) uma intencionalidade operante,
que € a visada do objeto em ato, ainda ndo refletida. A primeira tenta alcancar a
segunda, que a precede, sem nunca consegui-lo. O saber consciente sO se exerce
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sobre este fundo de irreflexdo nessa dimensdo de vida que ja é sentido porque
visada de objeto, mas sentido ainda ndo formulado.

E 0 que € a vivéncia (Erlebnis) da consciéncia? E tudo que encontramos na
consciéncia. As vivéncias intencionais orientam ou impulsionam o sujeito para seu
objeto. A intencionalidade “nada mais significa que esta particularidade que tem a
consciéncia de ser consciéncia de algo, de trazer, em sua qualidade de cogito, seu
cogitatum em si mesmo” (MeditacOes cartesianas, 14). A intencionalidade
“representa uma caracteristica essencial da esfera das experiéncias vividas
porquanto todas as experiéncias tém, de uma forma ou de outra, intencionalidade...
A intencionalidade € aquilo que caracteriza a consciéncia em sentido grave e
concordante em indicar a corrente da experiéncia vivida como corrente de
consciéncia e como unidade de consciéncia” (Idéias 1, 84).

Por um lado, intencionalidade significa que a consciéncia so existe como
consciéncia de algo. Por Outro, o objeto s6 pode ser definido em sua relacéo
com a consciéncia por ser sempre objeto- para- um- sujeito. O “objeto” s6 tem
sentido para uma consciéncia que o visa. Assim as esséncias ndo existem fora do
ato de consciéncia. Nesse sentido a fenomenologia husserliana busca a descri¢éo
dos atos intencionais da consciéncia e dos objetos por ela visados, ou seja, pela
analise noético- noematica.

Se a consciéncia € intencionalidade, s6 pode ser analisada em termos de
sentido. E aqui sentido €, em primeiro lugar, os sentidos; depois dire¢do: enfim,
significacdo. A consciéncia ndo é coisa, mas € aquilo que da sentido as coisas. O
sentido ndo se constata & maneira de uma coisa, mas se interpreta. E a
consciéncia intencional que faz o mundo aparecer como fenémeno, como
significacéo, pelo fato de ser um cogitatum intencionado pelo sujeito.

Podemos dizer que a filosofia grega, como a antiga e medieval, voltam-se
para os principios objetivos do mundo, numa ideagdo essencialmente eidética.
Tais principios eram concebidos como esséncias subsistentes em si e por si. O
cristianismo introduz a consciéncia como instancia fundamental e, a filosofia
moderna, refugiou-se reflexivamente nela e, a partir dela, vé o mundo e seus
principios objetivos. Husserl reassume a tensdo entre a eidética da filosofia
antiga e a consciéncia cristd no sentido filosofico medieval, numa atitude de
equilibrio. Na fenomenologia eidética assume a filosofia eidética antiga e
medieval e, na fenomenologia transcendental, assume o idealismo moderno, ou
seja, a moderna filosofia da consciéncia. Assim, a partir de Husserl, renascem,
por um lado, o movimento da filosofia dos objetos ideais e dos valores da
filosofia antiga e medieval e, por outro, a filosofia da existéncia do cristianismo
e da filosofia moderna.

A fenomenologia de Husserl ndo pretende ser um método ou sistema
filosofico definitivamente estruturado. Com Heidegger, seu aluno, podemos
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dizer que “compreender a fenomenologia é captar suas possibilidades”. Por isso
fecundou e ainda fecunda novos dominios do conhecimento humano. A
fenomenologia descreve a esséncia do homem como questdo de sentido, como
ser presente, capaz de integrar ciéncia e filosofia no mundo concreto da vida,
sem desconhecer que a tomada de consciéncia critica da realidade é pressuposto
de sua transformacao historica.

5 - Reducéo ou epoqué

A intencionalidade conduz a reducdo, ou seja. a colocagdo entre
parénteses da realidade como a concebe o senso comum. Husserl chama a
concepgdo do senso comum de atitude natural a qual opbe a atitude
fenomenoldgica, segundo a qual o mundo é nada mais do que o que ele é para a
consciéncia, ou seja, fendbmeno. Ndo é que o filésofo duvide das coisas
existentes, mas as pde entre parénteses ndo as utilizando como fundamento de
sua filosofia. Para fazer da filosofia uma ciéncia de rigor devera fundamentar-se
em algo que é indubitavelmente evidente. O problema da epoqué ndo é a
existéncia do mundo, mas seu significado. Assim, ao contrario de Descartes, a
relacdo fenomenoldgica de Husserl deixa o ego cogito cogitatum, pois a Unica
coisa que ¢ absolutamente evidente é o cogito com seus cogitata.

A fenomenologia propde-se como tarefa analisar as vivéncias intencionais
da consciéncia para ai perceber o sentido dos fenémenos. O proprio da estrutura
noético- noematica ou intencional da consciéncia & fazer-me descobrir, na
consciéncia ou no sujeito e somente ai, um objeto (fenbmeno). No citado exemplo
da macieira, a macieira real permanece no jardim, pois nao é transplantada para o
sujeito. Na verdade a macieira percebida sé existe enquanto percebida.

Na atitude natural, a consciéncia ingénua vé o objeto como exterior e real.
Na atitude fenomenologica o objeto é constituido na consciéncia. E a
fenomenologia torna-se 0 estudo da constituicio do mundo na consciéncia.
Constituir significa remontar pela intuicdo até a origem, na consciéncia, do
sentido de tudo que é, origem absoluta. Mas ndo s6 o mundo é constituido,
recebe seu sentido na consciéncia ou no sujeito, mas o proprio sujeito se
constitui pela reflexdo sobre sua prépria vida irrefletida. A reducédo
fenomenoldgica faz, assim, 0 mundo aparecer como fenémeno. Embora a génese
de seu sentido é perceptivel na vivéncia da consciéncia, nem tudo esta dito sobre
0 sentido dessa vivéncia. Na fase da fenomenologia transcendental, que vai
desde idéias diretrizes (1913) e culmina nas Meditacdes cartesianas (1929),
Husserl coloca o acento sobre o sujeito ao qual é preciso ligar a consciéncia na
qual se constitui todo o sentido. A vivéncia da consciéncia é o Unico irredutivel.
Mas esta vivéncia é vivida por um sujeito ao qual se referem os objetos do
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mundo real ou ideal e de onde adquirem significa¢fes. Este sujeito constitui-se
continuamente e a fenomenologia torna-se “exegese de si proprio”
(Selbstauslegung), ciéncia do eu ou egologia. Esse sujeito é o eu transcendental,
ndo o0 eu empirico.

Para alcancar as esséncias € preciso purificar o fenémeno de tudo que nédo
é essencial, ou seja, é preciso reduzir (redugdo eidética). A esséncia se definira,
segundo Husserl, pela anéalise mental como uma “consciéncia da
impossibilidade”, ou seja, como aquilo que é impossivel a consciéncia pensar de
outro modo. Identifica-se este invariante através das diferencas, definindo a
esséncia dos objetos dessa espécie, ou seja, definindo aquilo sem o que seria
impensavel. Este processo Husserl chamou de variacao eidética. A esséncia é,
pois, o sentido ideal do “objeto” produzido pela atividade da consciéncia.

Para chegar a fenomenologia transcendental pura, Husserl introduz a
reducdo e a epoqué. Assim coloca entre parénteses a existéncia do mundo, nédo
para duvidar de sua existéncia, mas suspender apenas o juizo em relacdo a esta
existéncia. A essa suspensdo de juizo designou-a com o termo epoqué, ja usado
pelos céticos pirbnicos gregos para significar a suspensdo ou abstencdo de
gualguer assentimento por nao reconhecerem razdes suficientes para eliminar a
incerteza. Husserl introduz a epoqué como instrumento de depuracéo para chegar
a um radicalismo reflexo na procura das evidéncias apoditicas. Portanto, ndo
pretende duvidar da existéncia do mundo, nem suprimi-la. Quer, isto sim, encarar
0 mundo apenas sob o aspecto de fendmeno, ou seja, como se apresenta a
consciéncia. E a redugdo a consciéncia. Como a epoqué ja significa reducdo, os
dois termos sao empregados, geralmente, pelo proprio Husserl como equivalentes.

O filosofo deve buscar a evidéncia apoditica: “Se a apreensdo reflexiva se
dirige para a minha vivéncia, apreendo alguma coisa em si mesma de carater
absoluto, cuja existéncia ndo pode, em principio, ser negada; ou seja, é
inteiramente impossivel ver que essa coisa ndo é. Muito embora seja uma ficgéo
aquilo que se apresenta, a propria apresentacao, a consciéncia que finge, ndo pode
ser ficticia” (Idéias I, 8 46). Portanto, para chegar a evidéncia apoditica é preciso
colocar “entre parénteses” tudo que me ¢ exterior: outras pessoas e o proprio Deus.
Devemos partir do mundo reduzido as vivéncias da consciéncia. A decisdo de
praticar a epoqué resulta de um ato livre, inteiramente dependente da vontade.

Na consciéncia, muitas vezes, as vivéncias se apresentam na singularidade
concreta. Refletindo sobre esses fenémenos singulares, posso sujeita-los a uma série
de variagOes arbitrarias em busca do invariante ou da esséncia. Desta forma pratico a
reducdo eidética. Surge, entdo, um fendmeno novo, uma esséncia purificada.

Se eu quiser atingir o terreno firme das evidéncias apoditicas devo ir além
da reducdo eidética. Terei que por “entre parénteses” a propria existéncia do eu e
dos seus atos. SO assim alcangarei o0 eu absoluto, o eu transcendental e com ele o
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ambito da experiéncia genuinamente filosofica. Esta é a reducdo transcendental.
Através dela chegamos ao contato imediato com as “coisas” que se nos
apresentam na sua evidéncia originaria na consciéncia. Agora ndo possuimos
simplesmente 0 mundo, mas apenas a consciéncia do mundo. O filésofo devera
reduzir sua atencdo para esse novo mundo da “consciéncia pura”.

6 - A intersubjetividade transcendental

Se tudo o que eu posso entender como verdadeiro ser ndo é outra coisa
que um acontecimento intencional de minha propria vida cognoscente, para
Husserl, isso ndo significa que a percepcdo seja o Unico modo de conhecer a
realidade. Existe outro modo valido de experiéncia: a experiéncia mediata, ou
seja, através do corpo animado que tenho do outro. A isso chama de Einfiihlung.
O que se me apresenta através do corpo animado (Leib) é outra subjetividade
que ¢é irredutivel a mero polo intencional da minha subjetividade. Dessarte, 0
idealismo transcendental situa-se no plano da intersubjetividade transcendental.
Assim a reducdo fenomenoldgica conduz a duas estruturas universais da vida
reciprocamente fundadas: minha vida e a do outro.

Husserl distingue entre minha esfera originaria ou primordial e uma esfera
primordial alheia, assunto que desenvolve na 5% Meditacdo cartesiana e em muitos
outros textos. Diz Husserl que eu sou para mim, e todo outro eu o é para mim,
sujeito de sua primordialidade e das intracepgtes (Einflihlungen) por ele motivadas.

Embora Husserl distinga a vida imanente do proprio eu, nela encontra-se
implicita a imanente vidas dos “outros”, sem confundir-se com a propria esfera
primordial. Ha uma reciproca apercepgo intersubjetiva do “eu e de seu oposto”
(sein Gegentiber). O oposto do eu tem que ser outro eu. Ao ego sé pode opor-se,
propriamente, um alter ego. Na experiéncia do meu prdprio corpo radica a
experiéncia que tenho de corpos alheios e, por sua mediag&o, tenho experiéncia
da subjetividade alheia, de uma segunda vida transcendental distinta da minha.

A sintese da coexisténcia monadoldgica de todos os eu em reciproca
autoapercepcdo €, por sua vez, uma sintese que constitui a natureza (0 mundo)
comum para todos. Eu, como ménada modalmente originaria, tenho como valido
meu horizonte de autoestranhamentos, de outras monadas, constituido eu nele
como ménada singular de um “n6s”, como universo de equivalentes ménadas
existentes, que se implicam em reciproca validade e segundo um total sentido
ontologico. Este “nos” ¢ a intersubjetividade transcendental na qual se constitui
o mundo com validade “objetiva” para todos. Existe, assim, com fundamento na
experiéncia transcendental, uma pluralidade de seres que séo “em si e para si” ¢
que para mim s6 se dao no modo de “outro”, como alteridade.
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Nas Medita¢Oes cartesianas Husserl afirma, no 8 56, a identidade entre
intersubjetividade e comunidade de mdnadas. Partindo de mim mesmo como
moénada original (Urmonade), chego a outros enquanto sujeitos psicofisicos. Mas
numa compenetracédo inteletual do horizonte original do outro, descubro que a
percepcdo de nossos corpos e a vivéncia da alteridade é reciproca. A partir desta
vivéncia dc homogénea alteridade reciproca se constitui a comunidade humana,
apercebendo-me, simultaneamente, de minha prépria humanidade.

A comunidade humana ndo é fechada, mas esta aberta a comunidade
universal cdésmica. Esta intersubjetividade transcendental ou comunidade
universal de mbénadas apresenta as seguintes caracteristicas: a) Constitui-se
puramente em mim, no ego que medita; b) constitui-se para mim a partir de
minha pura intencionalidade; e) mas é tal que, ao constituir-se em cada
modificacdo de outros, € a mesma, apenas num modo subjetivo de diferente
apresentacdo; d) constitui- se, por sua vez, como portadora necessariamente do
mesmo mundo objetivo; e) é propriedade essencial deste mundo transcendental
constituido em mim, por necessidade eidética, a de ser também um mundo
humano; f) estd constituido com maior ou menor perfeicdo na interioridade
psiquica de cada um dos homens em vivéncias intencionais, em sistemas
potenciais da intencionalidade: g) este sistema potencial da intencionalidade
implica um horizonte indefinidamente aberto.

7 - Em que consiste 0 método fenomenoldgico?

A fenomenologia consiste na tentativa de descrever o fundamento da
filosofia na consciéncia na qual a reflexdo emerge da vida irrefletida do comeco
ao fim. Podemos resumir os seguintes aspetos da fenomenologia husserliana:

a) E um método derivado de uma atitude, que presume ser absolutamente
sem pressupostos, tendo como objetivo proporcionar ao conhecimento filosofico
as bases sélidas de uma ciéncia de rigor, com evidéncia apoditica;

b) analisa dados inerentes a consciéncia e ndo especula sobre
cosmovisoes, isto é, funda-se na esséncia dos fenbmenos e na subjetividade
transcendental, pois, as esséncias s6 existem na consciéncia;

c) é descritivo, conduzindo a resultados especificos e cumulativos,
como no caso de investigacdes cientificas; ndo faz inferéncias nem conduz a
teorias metafisicas;

d) como conhecimento fundado nas esséncias € um saber absolutamente
necessario, em oposi¢do ao conhecimento fundado na experiéncia empirica dos
fatos contingentes

e) conduz a certeza e, por conseguinte, é uma disciplina a priori;

26
Colecéo Filosofia - 41



f) é uma atividade cientifica no melhor sentido da palavra, sem ser, ao
mesmo tempo, esmagada pelas pressuposicdes da ciéncia e sofrer suas
limitacOes. Busca a raiz de toda a atividade filosofica e cientifica.

Husserl distingue ciéncias da atitude natural e ciéncias da atitude
fenomenoldgica. O objeto da fenomenologia é a consciéncia mesma como
residuo da epoqué praticada, a consciéncia pura no sentido eidético
transcendental e ndo psicoldgico, pois a psicologia, como ciéncia dos fatos,
também fica entre parénteses. As ciéncias da atitude natural ou dogmatica
partem de uma objetividade dada, sem questiona-la. A fenomenologia parte do
questionamento de qualquer objetividade dada e a reduz a mera vivéncia em que
se dé, para torna-la objeto de analise. Por isso a fenomenologia € a ciéncia critica
fundamental e situa-se no plano da evidéncia apoditica. O objeto prdprio da
fenomenologia ndo e, diretamente, 0 campo das esséncias, mas da esséncia da
vida da consciéncia.

Husserl busca um fundamento s6lido para a filosofia e a ciéncia, uma
ciéncia do radical. Tenta estabelecer uma filosofia primeira, criando uma ciéncia
fundamental da subjetividade pura. A consciéncia atuante é este fundamento
primeiro de toda a objetividade. Tal filosofia primeira é a fenomenologia como
“a ciéncia descritiva eidética da consciéncia pura transcendental” ou “doutrina
pura descritiva das esséncias das estruturas imanentes da consciéncia”. A
filosofia tornar-se-a ciéncia de rigor quando nos fizer tomar consciéncia de que
as construgdes tedricas do espirito ndo podem restringir-se a descricao
objetivista dos fatos individuais e subsistentes em si mesmos. Como ciéncia
rigorosa, exigira de ndés uma postura fenomenoldgica que nos conduzira as raizes
ultimas dc todas as coisas. E verdade que, na fase da crise. Husserl busca este
fundamento, de alguma forma, no mundo da vida (Lebenswelt).

8 - A crise da humanidade européia e a fenomenologia

O pensamento de Husserl passou por longa e profunda evolucdo. No
periodo de Halle (1887-1901) escreveu as Investigacdes; no periodo de
Goettingen (1901-1916) elaborou sua fenomenologia pura e produziu as ldéias;
mais tarde, em Friburgo, na Floresta Negra (1916-28), produziu a fenomenologia
como novo transcendentalismo ou idealismo caracterizado nas Meditagbes
cartesianas. Nos ultimos anos, ja aposentado na universidade, refletiu sobre a
crise das ciéncias como expressdo da crise da cultura contemporanea.

No periodo de 1934-1937, Husserl dedicou-se ao tema da “Crise das
ciéncias européias e a fenomenologia transcendental”. Nesse periodo aborda
problemas que. a seu ver, conduziram & crise. Persegue a origem dessa crise até
a moderna matematizacdo das ciéncias para abordar a divisdo ou ruptura surgida
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entre o0 objetivismo fisicalista e o subjetivismo transcendental. Estuda a historia
da filosofia moderna desde Descartes, Locke, Berkeley, Rume até Kant. Propbe-
se a superar esse abismo através da fenomenologia, buscando o fundamento do
sentido, oculto as ciéncias. Nesse periodo elaborou o texto sobre “A crise da
humanidade européia e a filosofia”. Nesse periodo Husserl quer mostrar o
acesso ou o caminho a fenomenologia transcendental a partir do mundo da vida
e da psicologia.

O texto apresentado originou-se de uma conferéncia que Husserl fez no
dia 7 de maio de 1935 no Kulturbund de Viena. Essa conferéncia Husserl
pronunciou numa situacdo determinada. Em 1928 foi aposentado (emeritiert), ou
seja, foi dispensado de sua atividade de ensino na universidade. Em 1930
reconheceu que M. Heidegger, seu ex-aluno e sucessor na catedra, assumira
posicdo diferente da sua. Em 1933, os nazistas chegaram ao poder, na
Alemanha, e ai comegou a ascensdo de um irracionalismo gque provocou uma
crise politica e cultural. Com isso enfrentou um problema pessoal por ter sangue
hebreu. Mas ndo deixou de fazer uma andlise profunda dessa nova situacao,
detectando o perigo que ameacgava a humanidade européia, esta humanidade que
esquecera sua tradigdo espiritual vinda desde a antiguidade grega, embora
estivesse proibido de manifestar-se publica- mente em seu proprio pais. Husserl
responsabilizou os fil6sofos e os cientistas pela crise por terem deixado de servir
a razdo. Segundo ele, o século da ciéncia desviou-se da razao.

Na oportunidade que lhe foi dada em Viena. Husserl evoca a heranca
cultural que constitui a base comum da civilizagdo ocidental. Posiciona-se contra
0 desvio racionalista, e, a0 mesmo tempo, contra certo irracionalismo, expondo
sua propria concepcdo. Opde-se ao racionalismo ingénuo dos séculos 17-18 com
sua concepcdo das tarefas infinitas da razo humana; e ao objetivismo reinante
nas ciéncias positivas, de modo especial na psicologia objetivista, pela
consciéncia cientifica do espirito enquanto espirito. Suas palavras ecoam como
uma profissdo de fé: “e, portanto, as idéias sdo mais fortes que todas as forcas
(Husserliana VI, p. 335). Stefan Strasser, profundo conhecedor da
fenomenologia de Husserl, no prefacio que escreveu a edicédo francesa (bilingte:
alemdo e francés) chama este texto de “um manifesto no verdadeiro sentido da
palavra” (E. Husserl. La crise de [’humanité européenne et la philosophie. Paris,
Aubier Montaigne, 1987, p. 5). Poderia chamar-se esse texto também de
“testamento politico” de Husserl.

Para Husserl, a existéncia da crise é um fato cio qual se deve tomar
consciéncia. Esta crise refere-se as ciéncias européias e ao homem europeu;
refere-se a Europa como maneira espiritual de ser, ou seja, a Europa como ente
cultural: “Em sentido espiritual, a Europa engloba manifestamente os dominios
ingleses. os U.S.A., etc. Trata-se aqui de uma unidade de vida, de uma acéo, de
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uma criagdo de ordem espiritual, incluindo todos os objetivos, 0s interesses, as
preocupacOes e os esforcos com as instituicGes e as organizagdes. Nelas atuam
os individuos dentro das sociedades multiplas de diferentes complexidades, em
familias, racas, nagdes, nas quais todos parecem estar interior e espiritualmente
vinculados uns aos outros e, como disse, na unidade de uma estrutura espiritual”.
Husserl ndo compartilha a resignagdo nem o pessimismo do existencialismo, na
época, pois cré no poder da razdo humana e tenta um diagndstico das causas
dessa crise para sO depois receitar o remédio. Constata: ha uma heranca da
histéria que é o objetivismo cientifico; um esquecimento tragico: o Lebenswelt
ou o mundo da vida; a fenomenologia podera encaminhar para uma solucéo ou
superacgdo dessa crise:

“Nesta conferéncia quero tentar suscitar um novo interesse para o tao
frequentemente tratado tema da crise européia, desenvolvendo a idéia historico-
filosdfica (ou o sentido teleoldgico) da humanidade européia. Ao expor a fungao
essencial que, neste sentido, tem a exercer a filosofia e suas ramificagdes, que
sa0 nossas ciéncias, a crise européia também ganhara uma nova elucidacao”
(Husserliana VI, p. 314).

Confusdes espirituais e politicas nas primeiras décadas do século XX
haviam despertado, no continente europeu, a consciéncia de uma crise, que
Husserl compartilhou com muitos contemporaneos. De maneira mais acurada
que outros, viu a ameaga a cultura européia condicionada pela crise da filosofia.
Essa ltima, para ele, consistia essencialmente na ameaca da cientificidade da
filosofia. Depois de 1910 ndo faltam ponderacdes nesse sentido em seus escritos.
Este dado é importante para entender a obra tardia caraterizada como “crise das
ciéncias européias”.

8.1 - Nova perspectiva fenomenoldgica

Na obra fenomenoldgica de Husserl salientamos dois aspectos diversos a
partir de 1913. Comeca com as ldéias (1913), obra que foi caracterizada de
idealismo transcendental. Esta etapa estende-se até as Meditacdes cartesianas
(1931). Em grandes linhas, pode dizer-se que, nesta etapa, centra a andlise
fenomenoldgica sobre o sujeito como suporte do ato de consciéncia e instancia
constituinte do sentido do mundo. Sob certo aspecto até se pode dizer que a
fenomenologia assume a forma de egologia. O ego transcendental age como
suporte das vivéncias da consciéncia.

Posteriormente, no final de sua vida, na fase caracterizada pela crise
(1930-1938), busca um novo acesso a fenomenologia através da histdria. Depois
de 1920, Husserl preocupa-se com o comeco da fenomenologia. Pela primeira
vez posiciona-se, explicitamente, na questdo da histéria e tematiza a
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historicidade da filosofia. Na conferéncia de Viena (1935) ja trabalha com
determinado conceito de histdria. Concebe-a como transcender da atitude
natural, que permanece nos simples dados, para desenvolver uma teoria
filosofica, que, em sua nova perspectiva, significa uma certa epoqué do interesse
originario, para captar o ente em sua globalidade. Com essa reivindicagdo da
totalidade, segundo o intérprete Walter Biemel, emerge a idéia de infinito, que €
decisiva para a humanidade ocidental (Husserliana, VI, p. XVIII). Essa nova
perspectiva ndo significa um rompimento com a fase anterior, mas um
enriquecimento de seu programa fenomenoldgico pela perspectiva da histéria e
da vida. Nesta segunda fase Husserl preocupa-se com as evidéncias pré-logicas,
com o mundo dos valores, com o sentido da existéncia pessoal e coletiva, etc.,
Entretanto, como na primeira fase, continua em busca de um saber apoditico e
universal e de seus fundamentos.

Husserl denuncia a crise da civilizacdo do nosso tempo, interpretando-a
como uma crise das ciéncias européias. Situa essa crise ndo nos fundamentos
teoréticos, mas no fracasso das ciéncias na compreensao do homem. A origem
da crise € a convicgao de que “a verdade do mundo apenas se encontra no que ¢
enunciavel no sistema de proposicdes da ciéncia objetiva”, ou seja, no
objetivismo. Este pde de lado as questdes decisivas para uma auténtica
humanidade. Com isso a ciéncia perde importancia para a vida e 0 mundo.

Em a crise, Husserl elabora uma reconstru¢ao da tradicdo filoséfica na
perspectiva fenomenoldgica tomando a teleologia da razdo historico-critica
como ponto de referéncia. N&o se preocupa com detalhes de erudicéo histérico-
critica. Coloca a questdo: qual a caracteristica essencial, ou seja, o eidos, do
europeu, dessa forma espiritual de ser? Tragca um esquema na medida em que
interessa a fenomenologia para mostrar a idéia-fim ou o télos-intrinseco que
preside a atividade filosofica no Ocidente através dos séculos. O modo de ser
proprio, este modo espiritual de ser realizou-se, pela primeira vez na Grécia,
entre os séculos VII-VI a.C. com o aparecimento de uma nova atitude diante do
mundo. Dessa atitude emergiram novas formas do espirito, que constituiram um
sistema cultural novo, a saber, a filosofia como a entenderam os antigos gregos:
“como ciéncia universal, ciéncia do universo, ciéncia da unidade total de todo
ente”. Foi o interesse pela totalidade, pelo universal que produziu o
desenvolvimento das diferentes ciéncias particulares, ramificando- se a
“filosofia, a ciéncia una, em multiplas ci€ncias particulares”. Centra sua reflexao
sobre 0s seguintes momentos: o fundamento originario do filosofar na Grécia
antiga como forma de saber universal e Unico sobre a totalidade do ser;
reabilitacdo durante o Renascimento do ideal originario, modificado agora pelo
recurso @ matematica como instrumento formalizante; volta de Descartes e do
empirismo inglés para a consciéncia, embora com a ambivaléncia da
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racionalidade matematica; giro radical de Kant para a subjetividade como
fundamento da ciéncia, sem todavia conseguir realizar uma filosofia
transcendental. Esses momentos da histéria do pensamento sdo destacados por
Husserl como tentativas precursoras da fenomenologia, mas insuficientes. A
fenomenologia, enfim, assume a idéia originaria da filosofia como realizagdo
consequiente de um saber fundamental, apoditico e transcendental. Até certo
ponto, Husserl aplica a epoqué as filosofias do passado enquanto sistemas que
ignoraram o Lebenswelt como lugar da experiéncia absoluta.

A questdo fundamental, que coloca, € a seguinte: Como o desenvolvimento
gigantesco das ciéncias modernas pode conduzir a uma crise das ciéncias que,
simultaneamente, representa uma crise da humanidade européia? Constata que o
telos, que emergiu da filosofia grega para a humanidade européia, de querer ser
uma humanidade a partir da razéo filosofica, foi perdido com o desenvolvimento
das ciéncias. Estuda porque as ciéncias fracassaram.

Para Husserl, a crise das ciéncias manifesta a crise da humanidade como
projeto racional. O projeto do homem europeu, constituido na antiga Grécia,
tragou um projeto politico racional para configurar a vida humana a partir da
razdo. A guerra de 1914 mostrou o fracasso como possibilidade inerente a
cultura moderna. Suas anélises vdo desde a consideragdo da crise epistemologica
do psicologismo até a crise generalizada das ciéncias européias que significou
uma crise antropoldgica. Para superar essa crise € preciso restaurar a fé no
projeto tedrico, pratico e politico originario, corrigindo os erros implicitos na
epistemologia. Desta forma a fenomenologia recuperard uma concepc¢ao do
homem que tem como centro o sujeito racional, fundado ndo nos fatos, mas na
razdo. O homem ndo é um mero fato mundano, mas o lugar da razdo e da
verdade, a subjetividade transcendental. A razdo ndo é causada pelas
circunstancias do mundo, mas € o que é por si mesma.

8.2 — Lebenswelt ou “Mundo da vida”

A fase da crise de Husserl caracteriza-se pelo conceito do Lebenswelt
(mundo da vida). Opde o Lebenswelt ao mundo das ciéncias. Tenta fundamentar
0 ultimo no primeiro, no mundo pré-cientifico. Segundo ele, a prépria ciéncia
emerge de algo anterior & ela mesma, do campo das experiéncias pré-cientificas
e pré-categoriais, ou seja, de um a priori concreto, que chama de Lebenswelt ou
Lebensumwelt. Em outras palavras, pergunta pelas condigdes a priori de
possibilidade das ciéncias ao nivel historico e existencial.

O Lebenswelt é um tema presente no pensamento de Husserl desde o
comego. Em Gottingen denomina-o Erfahrungswelt ou mundo da experiéncia. A
reconducdo da ciéncia a sua origem no mundo da vida, como a critica da
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psicologia cientifica, exige a constituicdo da ciéncia do mundo da vida e uma
psicologia fenomenoldgica. O mundo da vida é a fonte do sentido dos conceitos
cientificos. Se esses ndo puderem referir-se a0 mesmo carecem de sentido.

Husserl considera o mundo da vida como origem (Ursprung) e
fundamento (Boden) das ciéncias objetivas. Se o mundo da vida, por um lado,
era a origem das ciéncias objetivas, por outro, era-lhe claro que tinham
esquecido essa origem. Este era, para ele, um momento da crise das ciéncias.
Considerava 0 mundo da vida como um novo ponto de partida no caminho para
a fenomenologia transcendental, sobretudo para a subjetividade transcendental,
da qual brotam, em ultima analise, ndo sO as ciéncias objetivas mas o proprio
mundo da vida. Dessa maneira, na fenomenologia husserliana, 0 mundo da vida
exerce uma dupla funcdo: a) a funcdo de fundamento (Bodenfunktion) em
relagdo as ciéncias e b) a funcdo de fio condutor (Leitfadenfunktion) para o
retorno da fenomenologia a subjetividade constitutiva do mundo.

O que Husserl entende por Lebenswelt?

A redugido ao mundo da vida quer dizer “colocar entre parénteses” o que
se refere a ele. Entretanto a epoqué ndo é o recurso de um realista escrupuloso,
mas o método para 0 acesso a experiéncia transcendental por vocagdo
rigorosamente filosofica. Por mundo da vida Husserl ndo entende, pois, 0 mundo
de nossa atitude natural, na qual todos 0s nossos interesses tedricos e praticos
sdo dirigidos aos entes do mundo. Na atitude fenomenolégica trata-se de
suspender nossa atencao nesse horizonte para ocupar-nos exclusivamente com o
proprio mundo da vida, ou seja, como tem lugar para nos a permanente
consciéncia da existéncia universal, do horizonte universal de objetos reais,
efetivamente existentes. O objeto da investigacdo fenomenoldgica sobre o
mundo ndo é tanto o ser do mundo quanto seu sentido. O interesse tedrico da
atitude fenomenologica dirige-se exclusivamente ao universo da subjetividade
no qual se nos da o mundo como existente. A ciéncia do mundo da vida é a
ciéncia da subjetividade, a ciéncia do universal como da preexisténcia
(Vorgegebenheit) do mundo como fundamento de toda e qualquer objetividade.
Contemplar o mundo a partir da nossa atitude fenomenoldgica significa vé-lo
pura e exclusivamente do modo como adquire sentido e validade existencial em
nossa vida de consciéncia e em configuracdes sempre novas. A ciéncia do
mundo da vida tem, pois, por objeto o estudo da vida transcendental e de sua
atividade constituinte.

E o mundo histdrico-cultural concreto, sedimentado intersubjetivamente
em usos e costumes, saberes e valores, entre 0s quais se encontra a imagem do
mundo elaborada pelas ciéncias. O Lebenswelt € o &mbito de nossas originarias
“formagoes de sentido”, do qual nascem as ciéncias. Para Husserl, o mundo da
vida é um a priori dado com a subjetividade transcendental. O erro do
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objetivismo foi esquecé-lo ou desvaloriza-lo como subjetivo. As teorias l6gico-
matematicas substituiram o mundo da vida pela natureza idealizada na
linguagem dos simbolos. Cabe a fenomenologia recupera-lo, tird-lo do
anonimato, pois 0 humano pertence, sem davida, ao universo dos fatos
objetivos; mas, enquanto pessoas, enquanto eu, 0s homens tém fins, perseguem
metas, referem-se as normas da tradi¢éo, as normas da verdade; normas eternas.
Husserl, nessa fase de sua fenomenologia, coloca a ténica no mundo da
vida, na experiéncia pura e no a priori pré-categorial, embora mantenha o sujeito
transcendental como um polo de referéncia. Na crise, vincula 0 eu e o
Lebenswelt na correlagdo consciéncia-mundo. Com isso consegue novas
perspectivas para a intencionalidade e a intersubjetividade. pois agora aplica
ambos os conceitos ao mundo como historia e como teleologia. Em sintese, tenta
recuperar o mundo da vida através de um regresso ao mundo que precede toda a
conceitualizacdo metafisica e cientifica, ao mundo pressuposto ou Lebenswelt.
Segundo Husserl, é preciso recolocar a subjetividade transcendental no
centro da reflexdo para recuperar o mundo da vida, das experiéncias pré-
cientificas originarias sobre as quais historicamente sdo constituidas as proprias
ciéncias. A propria raiz das evidéncias l6gico-matematicas encontra-se, pois, no
mundo da vida. O universo de idealidade das ciéncias modernas nasce no
proprio mundo da vida, pois é constituido a partir das formas sensiveis das
coisas na experiéncia cotidiana. Pela imaginacéo, a partir delas se desenham as
formas geomeétricas ideais puras, que ndo sdo as reais mas de corpos idealizados.
Erroneamente passou-se a considerar tais idealidades como objetivas. Desta
forma idealizou-se a natureza pensando-a de acordo com o paradigma das
idealidades matematicas. Esqueceu-se que o processo de idealizacédo feito pela
matematizagdo galileana da natureza €, antes de tudo, produto da subjetividade
pensante. Que relagdo ainda permanece entre 0 mundo do qual fala o fisico e
aquele do qual fala o poeta ou do qual todos falamos na linguagem cotidiana?
Quando Husserl se ocupa da fun¢do do mundo da vida como fundamento das
ciéncias objetivas costuma relacionar com essas a concepcéo galileana de natureza.
Com esta associagdo quer mostrar que, desde Galileu, a ciéncia emergente
desconhece o carater metodoldgico de sua atividade com a pretensdo de captar com
seus instrumentos 0 mundo tal como é na verdade, por detras do véu de nossa
experiéncia cotidiana subjetiva e relativa. Tal pretenséo ontol6gica, para ele, foi de
consequiéncias equivocadas tanto no racionalismo classico como no empirismo.
Mundo da vida, no sentido de mundo experimentado pelo homem,
significa uma realidade rica, polivalente e complexa, que o préprio homem
constroi. Mas, a0 mesmo tempo, o Lebenswelt é constituido pela historia,
linguagem, cultura, valores... Quando se fala de experiéncia é ingénuo querer
reduzi-la & empina sensivel do mundo fisico. A experiéncia, sem duvida, &€ um
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ato da consciéncia. Vinculando a experiéncia ao mundo da vida, ou seja, ao
mundo pré-cientifico, pode falar-se de experiéncia estética ou religiosa, enfim,
de experiéncia da subjetividade. De modo algum a experiéncia pode ser reduzida
ao mundo das ciéncias fisico-objetivas. Husserl busca, pois, a experiéncia além
da experiéncia da natureza das ciéncias objetivas enquanto vinculada a categoria
do Lebenswelt. Assim o Lebenswelt € um a priori das ciéncias, cujos resultados
passardo a integrar o mesmo, que traduz as condicdes de possibilidade de um
mundo como mundo historico, com suas tradi¢Ges, com seu presente e horizonte
aberto ao futuro. A ciéncia ndo s6 emerge do mundo da vida, mas também
repercute sobre ele, convertendo-o em um mundo impregnado cientificamente.
Assim pode dizer-se que a constituicdo das ciéncias implica uma constituicdo
cientifica do mundo da vida.

Na fase da crise, Husserl integra a polaridade sujeito- objeto no mundo da
vida como horizonte de conhecimento e como suporte das ciéncias. Dessa forma
toda experiéncia encontra-se condicionada e determinada por um horizonte pre-
dado. Sujeito e objeto encontram-se englobados pelo mundo e pela histéria: o
mundo da vida. Este atua como fator mediador do que se d& no objeto e na
consciéncia. O Lebenswelt ndo ¢ uma soma de objetos mas o mundo do
subjetivo do qual emerge toda a atividade humana. O homem exerce sua fungdo
de criar fatos culturais no mundo da vida. Entre esses fatos estd o mundo
objetivo das ciéncias e dos instrumentos técnicos. Também esses sdo produto
histérico com finalidades e procedimentos que mudam. A categoria de
“horizonte” supde que cada experiéncia, cada dado ou cada palavra, se encontra
num nexo global de sentido proveniente da intencionalidade subjetiva. Os dados
e as experiéncias singulares compartilham ser e sentido com a totalidade na qual
se inserem. O horizonte, entretanto, constitui uma totalidade aberta e viva.

As ciéncias apresentam uma visdo do mundo na qual predomina o
objetivismo, a quantificacdo, a formalizacdo, a tecnificagéo, etc. O mundo da
vida, pelo contrario, apresenta- se como um mundo de experiéncias subjetivas
imediatas, dotado em si mesmo de sentido e finalidade, pré-dado para
explicitacdo conceptual. Entre ambos, entre 0 mundo da ciéncia e o mundo da
vida, instaura-se um processo dialético de maior ou menor distanciamento. O
mundo expresso no modelo cientifico, interpretado por uma ideologia ou
cosmovisdo, permanece mundo, mas é um mundo mutilado ou parcial. E um
empobrecimento da realidade rica do mundo da vida do qual ndo deixa de ser
um ato derivado. O sentido da ciéncia legitima-se, em Ultima instancia, no
mundo da vida. S6 este confere fundamentacdo axioldgica, estrutura intencional
e doacdo originaria de sentido a prépria ciéncia. E 0 mundo da vida tem um
indice temporal ou historico. O mundo da vida representa a dimensao interior do
sujeito e da histdria. A critica de Husserl ao objetivismo da ciéncia gira, pois, em
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torno de dois aspectos: a) o esquecimento do sujeito e de seu mundo vital; b) a
perda da dimensdo ética, pois 0 método matematico objetivista renuncia
explicitamente a tomar posi¢do sobre 0 mundo do dever-ser. O mundo da vida é,
para Husserl, um mundo que tem o homem como centro. Por isso, s6 0 retorno a
subjetividade transcendental podera recuperar o sentido do humanismo e superar
0 desvio objetivista. Ser sujeito transcendental, no entanto, nao significa outra
coisa que um modo particular de existéncia do préprio sujeito humano enquanto
esse desenvolve, ao maximo, suas possibilidades reflexivas.

O mundo da vida conota 0s componentes cotidianos da existéncia pessoal
anteriores a atividade cientifica, significando a situacdo do sujeito na relagéo
intencional com um contexto histérico social que envolve o sujeito cognoscente
e 0 objeto conhecido. E o mundo gerado anonimamente pela colaboragdo
humana que se cristaliza em praxis humana convencionada. Este é o mundo do
qual as coisas e as palavras saem de encontro imediato ao homem; é o mundo no
qual parece, a Husserl, possivel restabelecer a conexdo entre ciéncia, ética e
vida, pois a ciéncia é apenas uma modalidade particular de conduta pratica,
compartilhando as orientacBes pré-cientificas existentes no mundo da vida.
Husserl descobre que o erro do objetivismo comeca onde a razdo moderna
esquece 0 mundo ordinario e cotidiano dos homens.

Enfim, analisando o mundo da vida, a filosofia conquista horizontes
sempre novos, pois, detras das concretizacbes descobre a atividade e a
criatividade intencional da subjetividade. Para Husserl, auténtica analise de
consciéncia &, pois, hermenéutica da vida da consciéncia. Resta mostrar que a
fenomenologia é o telos, o fim, ou seja, 0 movimento latente para o qual tende a
propria fundacgdo da cultura filosofica. A cosmovisao de Husserl estd centrada no
conceito de teleologia.

8.3 - A teleologia

Quando Husserl fala da crise das ciéncias ndo questiona sua
cientificidade, em suas aplicacdes técnicas, nem seus métodos. Questiona, isto
sim, opcOes subjacentes a atividade cientifica como tal e ao seu
desenvolvimento. Através dessa analise pode mostrar que a histéria do
pensamento moderno é uma busca do sentido da vida humana (teleologia). A
crise das ciéncias é, em Gltima analise, crise de sentido. Quando Husserl fala de
crise das ciéncias refere-se, pois, ao seu significado para a vida humana. Em
outras palavras, o lugar da crise € o projeto de vida, 0 mundo ético-politico
porque o mundo da ciéncia foi separado do mundo da vida concreta. Da mesma
forma, a técnica desinteressa-se de seus fins para concentrar-se nos meios. Por
iss0, a razdo Gltima da crise da humanidade européia é a perda de teleologia e,
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conseqlientemente, do sentido da vida. Cabera a fenomenologia reconciliar o
mundo da ciéncia e da técnica com o mundo da vida a partir da teleologia
inerente ao Gltimo.

O humanismo ocidental caracteriza-se, desde sua origem, pela presenca de
uma idéia filosofica e de uma intencionalidade teleolégica. Mas o mundo
cientifico contemporaneo é um desvio desta teleologia, um desvio do ideal da
filosofia como tarefa infinita. A consciéncia da crise € uma oportunidade para
superar a ingenuidade da ciéncia moderna, fundamentando-a no mundo da vida e
nas intencionalidades que a orientam.

Para Husserl, a racionalidade fenomenologica esta vinculada a histéria e a
teleologia. As possibilidades que a teleologia oferece ndo sdo possibilidades do
“ser em si”, mas possibilidades da liberdade. A condi¢ao temporal e teleologica do
mundo da vida pode expressar-se com a palavra intencionalidade. A subjetividade
realiza-se na medida em que se transcende a si mesma por opgdes da liberdade.

Refletir sobre a historia, para Husserl, equivale a meditar sobre seu sentido.
Desta maneira a filosofia husserliana da histéria sustenta-se pela idéia de finalidade
ou télos. E o télos ou o fim, que orienta a historia da humanidade européia, consiste
na realizagdo da razdo mediante a elaboracéo de uma filosofia concebida como saber
fundamental, uno e universal: “O télos espiritual da humanidade européia, no qual
esta compreendido o télos particular das nag@es singulares e dos homens individuais,
situa-se num infinito, € uma idéia infinita, para a qual tende, por assim dizer, o0 vir-a-
ser espiritual global” (Husserliana V1, p.320-321).

Por meio da analise da historia, Husserl quer deixar manifesto o sentido
que orienta os acontecimentos filoséficos e cientificos da modernidade. Para
consegui-lo, precisa retornar ao mundo da vida e redescobrir o télos subjacente
ao mesmo, o télos esquecido pela ciéncia e pela técnica modernas. A
recuperacdo do sentido da ciéncia passa por um retorno a estrutura teleoldgica
do mundo da vida. A teleologia coincide com a estrutura tendencial e intencional
de todo o ser. Ter teleologia equivale a estar orientado para a auto- realiza¢do de
si mesmo, para a verdade de si mesmo, para a propria evidéncia. Assim a
teleologia expressa o dinamismo das coisas enquanto tendem a perfeicdo num
progresso infinito. A realidade manifesta uma intencionalidade universal,
significando uma teleologia universal: “Creio que nds sentimos que a nossa
humanidade européia esta inata uma entelequia que domina todas as mudancas
de formas européias e lhe confere o sentido de uma evolugdo em dire¢do a uma
forma de vida e de ser para um polo eterno” (Husserliana VI, p. 320).

Husserl pergunta pela Europa: que é Europa? Enquanto ndo é um marco
geogréafico, mas um espago humano, um modo de vida, uma possibilidade humana
surge a pergunta: que é o homem europeu? E o projeto de humanidade esbogado
na antiga Grécia, do qual a Europa se sente herdeira, apenas um igual a outros?

36
Colecéo Filosofia - 41



Husserl centra suas reflexdes no projeto Europa, vinculado ao comeco da
fenomenologia e, a0 mesmo tempo, apresenta a fenomenologia como o telos e
cumprimento da intengdo filoséfica. Estd convencido de que a Europa é um
projeto de racionalidade universal, da qual europeus tomaram consciéncia
reflexa. Europa € um projeto de configurar-se a partir da razdo, a partir do
exercicio racional livre de comunidade, expresso em sua filosofia. Esta
representa uma nova etapa na histéria da humanidade, uma etapa necessaria para
continuar o desenvolvimento humano. A etapa da racionalidade autoconsciente
de si mesma supde uma racionalidade implicita em etapas anteriores. Os
filosofos devem colocar-se a servico dos fins da filosofia, ou seja, a servigo de
uma nova humanidade.

8.4 - A perspectiva filosofica

A crise atual tem como causa principal o objetivismo cientifico reinante,
pois este esqueceu 0 mundo da vida e a subjetividade transcendental. As ciéncias
reduziram-se a puro conhecimento dos fatos, reduzindo o saber e 0 homem a
meras coisas. Por isso “o objetivismo ou a interpretacdo psicofisica do mundo,
apesar de sua evidéncia aparente, n3o passa de uma unilateralidade ingénua”. E
preciso, segundo Husserl, superar a ingenuidade do racionalismo objetivista para
recuperar um racionalismo auténtico, “capaz de compreender os problemas do
espirito”. Ora, a experiéncia do mundo da vida ocorre a niveis pré-cientificos. A
ciéncia, ao contrario, procede de um mundo j& constituido, pré-dado. Husserl
quer recuperar esta esfera pré-cientifica da vida e criar consciéncia de que o
saber é apenas uma dimensdo parcial do mundo da vida. Este € muito mais
amplo e muito mais rico que o mundo da ciéncia. A fundamentacdo das ciéncias
remete, pois, a um campo de evidéncias primeiras as quais constituem o mundo
da vida. Desta forma as ciéncias manifestam-se como meias construgdes de
outras evidéncias mais originarias, ou seja, as evidéncias do Lebenswelt. Com
isso 0 saber cientifico define-se como mero processo de idealizacdo da realidade
concreta, cuja consciéncia se verifica no mundo da vida. A crise consiste, pois,
no fato de a reducéo objetivista do saber ter desvinculado a atividade cientifica
do mundo concreto do homem. A ciéncia assim formalizada nada tem a dizer ao
homem sobre suas necessidades vitais, perdendo o sujeito como suporte de
experiéncias pessoais e das intencionalidades que motivam os atos humanos.

Para Husserl, a superacdo da crise acontecera quando a filosofia se
interessar de novo pelo homem e suas cria¢fes culturais, pela sociedade e seus
sistemas de valores. Serd preciso que a filosofia se distancie do formalismo
cientifico e se aproxime do mundo da vida, ou seja, dos problemas concernentes
a existéncia humana. A matematizacdo e formalizacdo da ciéncia moderna,
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segundo ele, produzem efeitos desconcertantes nas “humanidades” e na filosofia.
As pretensfes de um método Unico, de uma linguagem unificada e univoca
conduzem a uma reducgdo fisico - matematica do ser, da racionalidade e da
verdade. Aplica-se uma fisica ao psiquico, submetendo-a a um processo de
objetivacdo e idealizagdo, que perde as dimensfes subjetivas da vida espiritual.
A reducdo do psiquico ao fisico implica uma total dependéncia do primeiro em
relacdo ao segundo. Com isso aliena-se 0 mundo do sujeito no mundo do objeto.
O psicologo converte-se em fisico da alma (psiqué).

Husserl quer recuperar a instancia transcendental para superar a crise das
ciéncias e da civilizacdo moderna. Para tanto é preciso desenvolver um saber que
interprete a realidade como autoexegese do eu (Selbstauslegung) a partir das
vivéncias originarias do sujeito, de seu Lebenswelt. S6 reconhecendo a razéo e a
liberdade como atributos da subjetividade poderd libertar-se o homem de
processos objetivantes que esquecem o mundo da vida concreta.

Ser homem é, na concepgdo husserliana, um processo constante in fieri,
sempre perfectivel, com maior ou menor aproximacdo de um ideal. Este
processo é regido pelo eidos do humano, ou seja, pela razdo. Ser homem é, antes
de tudo, possibilidade, pois todo o homem encontra-se orientado pela
racionalidade. Tomar consciéncia dessa orientacdo para a razao constitui outro
processo historico. Na teoria como na pratica, o homem desenvolve sua
orientacdo teleoldgica tomando consciéncia de sua entelequia racional. Em
qualquer situacdo o homem transcende o plano dos fatos ao exercer a critica dos
mesmos e formular novos projetos que Ihe permitam superé-los.

A cultura ocidental, desde o pensamento grego, realiza-se sobre a
teleologia. O sentido da historia coincide com a realizacdo da razdo e isso
significa: “A razao é o especifico do homem, enquanto esséncia, que plasma sua
vida em atividades ¢ habitos pessoais”. A vida é um vir-a-ser continuo,
penetrado por uma intencionalidade a desenvolver-se. N&do é o método nem o
universo de idealidades que conferem sentido as ciéncias modernas mas o
mundo da vida enquanto suporte de toda atividade tedrica e pratica. O mundo da
vida do sujeito é o lugar que da sentido e finalidade ao agir e ser.

Husserl constata a crise como um fato pré-historico e busca na histéria
suas causas e solucBes. Nisso esta uma nova perspectiva da fenomenologia. O
ego transcendental agora aparece como razdo histérica. Husserl enfrenta a
histéria nas trés dimensdes constituintes da temporalidade: a) o presente
enquanto situacdo de crise; b) o passado filosofico e cientifico enquanto génese
do presente; c) o futuro enquanto télos que orientara a superacdo da crise
mediante a recuperacgao de uma racionalidade universal.

Os pensadores, inseridos numa tradicdo movida pela idéia-fim,
compartilham a racionalidade teleologica, que preside o acontecer historico e
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contribuem para a realizacdo do télos para o qual a histéria se encaminha. O
télos encontra-se no presente como o “entendido” e “antecipado”. Os projetos
filos6ficos encarnam uma intencionalidade legada pela tradi¢do e assumida pelos
pensadores. A reflexdo sobre o passado ajuda a esclarecer o que os fildsofos e a
filosofia intencionam ou pretendem. Cada filésofo nutre-se da histéria. A
meditacdo histérica de Husserl permite descobrir que tipos de racionalidade e
sentido presidem o acontecer europeu. Para isso, todavia, precisa transcender a
mera narracdo de fatos historicos para penetrar no sentido interno dos mesmos,
na teleologia interna que os orienta. O pensador recorre a histéria ndo como
ingénuo compilador de dados ou critico de documentos, mas como leitor de um
passado desde a perspectiva de um presente constituido por seu proprio mundo
espiritual. O filosofo busca a verdade interior que escapa ao positivismo
historicista: “Pelo fato de conceber idéias, o homem torna-se um homem novo,
que, vivendo na finitude, se orienta para o polo do infinito”.

9 - Deus como télos do universo

Segundo Husserl, a teleologia conduz necessariamente para a humanidade
verdadeira e auténtica na praxis humana do futuro. A garantia para tal realiza¢éo
encontra-se, no seu principio, em Deus. Afirma Husserl que, se 0 homem é um
ser racional, o € somente na medida em que toda sua humanidade é humanidade
racional, orientada de um modo latente para a razdo ou abertamente orientada
para a enteléquia que orienta 0 processo humano conscientemente para o futuro.

Na pratica e na teoria, 0 homem desenvolve sua orientacdo teleoldgica,
tomando consciéncia de sua entelequia racional. Deus é o fundamento Gltimo da
teleologia. Husserl pensa Deus como um conceito-limite. Inclusive para o ateu,
diz em idéias I, a idéia de Deus € um conceito limite. Mas, a teleologia também
tem suas condicdes de possibilidade. Por isso a redugéo transcendental deve dar
0 passo para o absoluto incondicionado.

Na logica formal e transcendental, Husserl se havia referido a Deus como
Leistung, resultado da atividade constituinte da consciéncia, que, adverte ele,
ndo significa “que eu invente ou produza a suprema transcendéncia”. Também o
alter ego é transcendente, ndo sendo produto da consciéncia. E este carater de
transcendéncia que faz Husserl falar da idéia de Deus como conceito-limite.

Entretanto Deus é, para Husserl, ndo apenas um conceito-limite nem
apenas um ideal regulador da razdo, mas a “substincia absoluta” que se da no
fim da redugéo transcendental. Situa o tema de Deus num plano claramente
ontologico, real. Diz que “Deus fala em noés, fala na evidéncia de nossas
decisfes, que, através de toda a finita mundanidade, apontam para a infinitude”.
Esta minha orientacdo ao infinito € meu critério, segundo Husserl, de
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moralidade, a voz de minha consciéncia, a voz de Deus. Todos 0os caminhos
retos conduzem a Deus. E os caminhos orientados ao infinito sdo retos e me
conduzem a Deus em solidariedade com os outros “eus”.

A filosofia husserliana descobre Deus como o principio teleoldgico da
racionalidade do curso pratico da histéria humana. Neste sentido afirma que “a
filosofia fenomenol6gica como idéia que jaz no infinito é naturalmente
teologia”. Assim a fenomenologia cientifica ¢ seu “caminho a-religioso a
religido”, seu “caminho a-teu para Deus”’. O problema de Deus pertence ao
dominio da cosmovisdo de Husserl. Se como filésofo cala a respeito,
interiormente dele se ocupa pelo fato de experimentar a Deus como o poder do
amor que opera tanto em sua existéncia puramente pessoal quanto no destino da
humanidade, amor que, atravessando toda a contrariedade, converte tudo em

Gltima instancia, em algo bom e toda contrariedade em bénc&o.
Concluséo

Husserl ndo s6 diagnostica a crise, mas apresenta a fenomenologia como
método para supera-la. Com ela pretende retornar do mundo artificial e abstrato
do objetivismo cientifico ao mundo da vida, buscando o saber fundamental no
campo das experiéncias pré-cientificas e originarias. Pretende restituir o sentido
originario as ciéncias a partir da “fung@o fundante” do “mundo da vida”, que é o
problema anterior e universal para todas as ciéncias. A fenomenologia propde-se
ser um método no qual todo o conhecimento se constroi em referéncia a
subjetividade. Desta forma a fenomenologia entende-se na fungdo de “filosofia
primeira”, paradigma de todo o saber, que tendo sentido em si mesma o confere
as demais ciéncias. Tematiza a subjetividade transcendental enquanto origem e
raiz de toda a intencionalidade e sentido, pois a ciéncia é um produto humano
que parte de uma intuigdo pertencente ao mundo da vida, fundamento ultimo das
ciéncias. A fenomenologia assume, pois, a tarefa de um filosofar radical como
novo comego absoluto: “O maior perigo que ameaga a Europa é o cansago.
Lutemos contra este perigo como bons europeus com aquela valentia que néo se
rende nem ante uma luta infinita. Entdo ressuscitara do incéndio destruidor da
incredulidade, do fogo no qual se consome toda a esperanca ha missédo humana
do Ocidente, das cinzas do enorme cansaco, o fénix de uma nova interioridade
de vida e de espiritualizagdo, como garantia de um futuro humano grande e
duradouro pois s6 o espirito é imortal”.

40
Colecéo Filosofia - 41



BIBLIOGRAFIA

CAPALBO. Creusa e outros. Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro: Ambito
Cultural. 1983.

DARTIGUES, André. O que é a fenomenologia? Rio de Janeiro: Eldorado. 1973.
FINK, Eugen. De la phénoménologie. Paris: De Minuit. 1974,

FRAGATA. Julio. A fenomenologia de Husserl como fundamento da filosofia. Braga:
Livraria Cruz/Fac. de Filosofia. 1985.

GOMES-HERAS. José M.G. El apriori del mundo de la vida. Barcelona: Anthropos, 1989.

GOMEZ - ROMERO, Isidro. Husserl y la crisis de la razon. Madri: Ed, Cincel S.A,
1991.2. ed.

HUSSERL, Edmund. Die Krisis der europaischen Wissenschaften und die
transzendentale Phanomenologie (Husserliana. v. 6). Haia: Martinus Nijhoff. 1976.

——. La crise de I’humanité européene et la philosophie. Paris: Aubier. 1987, 2. Ed.

——. ldeas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenologica. México:
Fondo de Cultura Econdmica, 1986. 3. ed.

——. Meditagdes cartesianas. Porto: Rés, s.d.

——. Aldéia da Fenomenologia. Lishoa: Edicoes 70, 1986.

——. Conferéncias de Paris. Lisboa: Edi¢des 70, 1992.

——. Afilosofia como ciéncia de rigor. Coimbra: Atlantida, 1965.

LERNER. Rosemary R.P. DE. (Ed.). El pensamiento de Husserl en la reflexion
filos6fica contemporanea. Lima: Instituto Riva-Aguero, 1993.

LANDGREBE, Ludwig. EI camino de la fenomenologia. Buenos Aires: Sudamerica, 1968.
LAUER, Q. La phénoménologie de Husserl, Paris: P.U.F. 1955,

LEVINAS. Emmanuel. Eu découvrant 1’existence avec Husserl et Heidegger. Paris:
Vrin, 1974,

LYOTARD. Jean-Frangois. A fenomenologia. Lishoa: Edi¢des 70, s.d.

RIBEIRO DE MOURA. Carlos A. Critica da razdo na fenomenologia. Sdo Paulo:
EDUSP, 1989.

SAN MARTIN, Javier. La fenomenologia de Husserl como utopia de la razdn.
Barcelona: Editorial Anthropos. 1987.

41
Colecéo Filosofia - 41



STROKER, Elisabeth. Husserls transzendentale Phanomenologie. Frankfurt: Vittorio
Klostermann, 1987.

42
Colecéo Filosofia - 41



Edmund Husserl

A CRISE DA HUMANIDADE EUROPEIA E A
FILOSOFIA"

* O texto A crise da humanidade européia e a filosofia tem diversas versées. No Arquivo Husserl
de Lovaina ha dois textos datilografados de E. Fink. Na Husserliana V1 (p. 3 14-348) foi publicada
a versdo a), que é mais ampla que a b). Nés traduzimos o texto b), publicado na edicéo bilingiie
(alemdo e francés) por Paul Ricoeur sob o titulo La crise de [’humanité européenne et la
philosophie (Paris: Aubier, 1987, 2. ed.).



Nesta conferéncia quero ousar a tentativa de suscitar um novo interesse para
0 tdo freqlientemente tratado tema da crise européia, desenvolvendo a idéia
histdrico-filosdfica (ou o sentido teleoldgico) da humanidade européia. Ao expor a
funcdo essencial que, neste sentido, tem a exercer a filosofia e suas ramificagdes,
que sdo nossas ciéncias, a crise européia também ganhara uma nova elucidagao.

Partamos de algo bem conhecido, da diferenca entre a medicina cientifico-
natural e a chamada “medicina naturalista”. Enquanto esta se origina na vida
comum do povo, da empiria e tradigdo ingénuas, a medicina cientifico-natural
nasce do aproveitamento de conhecimentos de ciéncias puramente tedricas, das
ciéncias do corpo humano, em primeiro lugar da anatomia e da fisiologia. Mas
estas, por sua vez, baseiam-se nas ciéncias fundamentais, universalmente
explicatdrias, da natureza em geral, na fisica e na quimica.

Voltemos agora nosso olhar da corporeidade humana para a
espiritualidade humana, para as chamadas ciéncias do espirito. Nelas o interesse
tedrico dirige-se exclusivamente aos homens como pessoas e para sua vida e agir
pessoais. Vida pessoal € um viver em comunidade, como eu e nos, dentro de um
horizonte comunitario. E precisamente em comunidades de diferentes estruturas.
simples ou complexas, tais como familia, nacdo e super-nacdo. A palavra vida
aqui ndo tem sentido fisiologico, é uma vida cuja atividade possui fins que cria
formas espirituais: vida criadora de cultura, em sentido mais amplo, numa
unidade historica. Tudo isso & tema das diversas ciéncias do espirito.
Evidentemente ha diferenca entre prosperar vigorosamente e degenerar, ou,
como também se poderia dizer, entre saude e doenga, também para as
comunidades, os povos, os estados. Surge, pois, sem dificuldade, a pergunta:
Como se explica que, neste plano, nunca se chegou a uma medicina cientifica, a
uma medicina das nacbes e das comunidades supra-nacionais? As nacdes
européias estdo enfermas. Diz-se que a propria Europa esta em uma crise. Nao
faltam os curandeiros. Estamos submersos num verdadeiro dilivio de propostas
ingénuas e exaltadas de reforma. Mas por que aqui as ciéncias do espirito, tdo
ricamente desenvolvidas, ndo prestam o0 servico que as ciéncias da natureza
cumprem excelentemente em sua esfera?

Aqueles que estdo familiarizados com o espirito das ciéncias modernas
poderdo responder sem dificuldade: a grandeza das ciéncias da natureza consiste
em elas ndo se conformarem com uma empiria sensivel porque, para elas, toda a
descricdo da natureza s6 é uma passagem metddica para a explicacdo exata, em
altimo lugar, fisico-quimica. Os mesmos opinam que as ciéncias “meramente
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descritivas” nos prendem as finitudes do mundo circundante terreno. Mas a
ciéncia da natureza matematico-exata abrange, com seu método, as infinitudes
em suas efetividades (in ihrer Wirklichkeiten) e possibilidades reais (und realen
Mdoglich-keiten). Entende o sensivelmente dado como mero fendmeno
subjetivamente relativo e ensina a investigar os elementos e as leis da mesma
natureza supra-subjetiva (a natureza “objetiva”) com aproximagdo sistematica
naquilo que tem de absoluta mente universal. Ao mesmo tempo ensina a explicar
todas as concregdes sensivelmente dadas, sejam homens, sejam animais “ou”
corpos celestes a partir do existente, em ultima instancia, a saber, antecipando, a
partir dos respectivos fenbmenos faticamente dados, as futuras possibilidades e
probabilidades. em uma extenséo e com uma precisdo que excede toda a empiria
sensivelmente determinada. O resultado do desenvolvimento das ciéncias exatas
tem sido uma verdadeira revolugcdo na dominacéo técnica da natureza.
Infelizmente é muito diferente, por razdes internas, a situacdo
metodoldgica nas ciéncias do espirito. A ordem do espirito humano esta baseada
na physis humana; toda a vida psiquica individual humana esta fundada na
corporeidade, por conseguinte, também toda a comunidade, nos corpos dos
homens individuais que sdo membros desta comunidade. Se, pois, se quiser
tornar possivel, para os fendmenos cientifico-espirituais, uma explicacdo
realmente exata e, em consequiéncia, uma praxis cientifica tdo abrangente como
na esfera da natureza, entdo os homens da ciéncia do espirito ndo deveriam s
considerar o espirito, mas retornar ao suporte material e elaborar suas
explicacfes por meio da fisica e da quimica exatas. Mas tal intento fracassa (e
nada mudara nisso num futuro préximo) diante da complicacdo da necessaria
investigacdo psico-fisica exata, j& em vista do homem individual e mais ainda
com respeito as grandes comunidades histdricas. Se 0 mundo fosse um edificio
de dois andares de realidades - natureza e espirito - com igualdade de direito,
nenhuma dependente metodoldgica e objetivamente em relacdo a outra, entdo a
situacdo seria diferente. Mas s a natureza pode ser tratada como mundo fechado
por si, sO a ciéncia da natureza pode, com inquebrantada consequiéncia, abstrair
de todo o espiritual e investigar a natureza puramente como natureza e ela é o
suporte causal do espirito. Compreende-se, assim, que 0 especialista das ciéncias
do espirito, que se interessa puramente pelo espiritual como tal, ndo ultrapasse
uma historia do espirito; fica preso as realidades finitas de ordem intuitiva. Cada
exemplo atesta: é impossivel fazer abstragdo de maneira coerente do elemento
corporal, se se quiser cercar teoricamente, de maneira analoga como na natureza,
um mundo concreto fechado, um mundo puro do espirito. Por exemplo, um
historiador ndo pode tratar da histéria da Grécia antiga sem considerar sua

45
Colecéo Filosofia - 41



geografia fisica, sua arquitetura, e sem considerar, outrossim, o aspecto material
dos edificios, etc, etc. Tudo isso parece claro.

Mas, se todo 0 modo de pensar, que se manifesta em tal interpretacgao,
estivesse baseado em pré-juizos funestos e por suas repercussdes fosse
corresponsavel pela enfermidade européia? Com efeito, esta € a minha
convicgao e ainda veremos que aqui ha também uma fonte essencial da cegueira
dos cientistas modernos para a possibilidade de fundamentar uma ciéncia
rigorosa e universal do espirito (e uma ciéncia que ndo sd concorre com a
ciéncia da natureza, mas até esta acima dela).

E do interesse de nosso problema-Europa penetrar aqui um pouco mais e
desarraigar a argumentacdo a primeira vista convincente. O historiador, o
investigador do espirito e da cultura de toda ordem, encontra, por certo, entre
seus fendmenos constantemente também a natureza fisica, em nosso exemplo, a
natureza da Grécia antiga. Mas esta natureza ndo é a natureza no sentido
cientifico-natural, sendo aquilo que os antigos gregos consideravam como
natureza, o que tinham presente como o mundo circundante da realidade natural.
De maneira mais completa, o0 mundo circundante histérico dos gregos nédo é o
mundo objetivo, em nosso sentido atual, mas sua representacdo do mundo, isto
é, sua concepcao subjetiva do mundo, com todas as realidades para eles vigentes
deste mundo, p. ex., 0s deuses, 0s demonios, etc.

Mundo circundante (Umwelt) é um conceito que tem seu lugar
exclusivamente na esfera espiritual. Que nds vivemos em nosso respectivo
mundo circundante, ao qual estdo dirigidas todas as nossas preocupacfes e
esforgos, designa um fato que sucede puramente no plano espiritual. Nosso
circum-mundo é uma formacéo espiritual (ein geistiges Gebilde) em nds e em
nossa vida historica. Para quem toma o espirito como espirito, ndo encontra aqui
nenhuma razéo para exigir outra explicacdo que ndo seja a puramente espiritual.
Assim pode afirmar-se, de maneira geral: € um absurdo considerar a natureza do
mundo circundante como algo por si alheio ao espirito e entdo querer
fundamentar, em consequéncia, a ciéncia do espirito sobre a ciéncia da natureza
e fazé-la, assim, pretensamente exata.

Evidentemente esqueceu-se por completo que ciéncia da natureza (como
toda a ciéncia em geral) designa uma atividade humana (menschliche Leistungen),
a saber, a dos cientistas que cooperam entre si; sob este aspecto, pertence, como
todos os processos espirituais, ao circulo dos fatos que devem ser explicados pelas
ciéncias do espirito. Mas nao é absurdo e ndo constitui um circulo querer explicar
de um modo cientifico-natural o sucesso historico “ciéncia da natureza”,
recorrendo a prépria ciéncia da natureza e explicando através de leis naturais que,
como criacao espiritual, pertencem elas mesmas, ao problema a resolver?
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Ofuscados pelo naturalismo (embora o combatam verbalmente), os
cientistas do espirito tém descuidado completamente até a colocacdo do
problema de uma ciéncia pura e universal do espirito, indagando por uma ciéncia
eidéica (Wesenslehre) do espirito puramente como espirito, que investigue o0s
elementos e as leis absolutamente universais que regem a espiritualidade, com o
fim de obter explicagdes cientificas em sentido absolutamente conclusivo.

As reflexbes dedicadas até aqui a filosofia do espirito oferecem-nos a
perspectiva adequada (rechte Einstellung) para tratar o tema da situagéo
espiritual da Europa como um problema de uma ciéncia pura do espirito (rein
geisteswissenschaftliches Problem), ou seja, primeiro em seu aspecto de uma
histéria do espirito. Como ja foi dito, por antecipacdo, nas palavras introdutdrias,
este método deve fazer aparecer uma teleologia singular, inata (angeborene)
somente & nossa Europa, e justamente em intima relagdo com a origem ou a
irrupcdo da filosofia e de suas ramificacBes, as ciéncias, no sentido dos antigos
gregos. Desde ja pressentimos que se tratard de elucidar as razGes mais
profundas da origem do funesto naturalismo e, finalmente, devera descobrir-se
assim o sentido especifico da crise que afeta a humanidade européia.

Colocamos a seguinte questdo: o que caracteriza a estrutura espiritual
(gestige Gestalt) da Europa? Portanto ndo a Europa compreendida geogréfica ou
cartograficamente como se se pretendesse delimitar o circulo dos homens que
vivem juntos sobre 0 mesmo territério como sendo a humanidade européia. Em
sentido espiritual, a Europa engloba manifestamente os dominios ingleses, 0s
EE.UU., etc. Trata-se aqui de uma unidade de vida, de uma acéo, de uma criagdo
de ordem espiritual, incluindo todos os objetivos, 0s interesses, as preocupagoes
e os esforgcos, as obras feitas com uma intencdo, as instituicbes e as
organizacOes. Nelas atuam os individuos dentro de sociedades mdltiplas de
diferentes graus de complexidade, em familias, ragas, nagdes, nas quais todos
parecem estar interior e espiritualmente vinculados uns aos outros e, como disse,
na unidade de uma estrutura espiritual.

Cada estrutura espiritual, por natureza, situa-se no espago da historia
universal, ou seja, tem sua histéria. Se acompanharmos, pois, as reacdes
historicas, partindo, como é necessario, de nos e de nossas nagdes, a
continuidade histérica nos conduzira sempre mais longe, de nacdo em nacao, de
épocas em épocas. Enfim, na Antigliidade, 0os romanos remetem-nos aos gregos,
aos persas e aos egipcios, etc. E evidente que, neste caminho, nio ha fim.
Retrocedemos aos tempos primitivos (Urzeit) e ndo poderiamos deixar de
considerar a obra notavel e rica em idéias de Menghin (A historia universal da
idade da pedra). Este procedimento (método) faz aparecer a humanidade como
uma unica vida de individuos e povos, unida por relagcGes somente espirituais,
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com uma diversidade de tipos de humanidade e de cultura, mas que, por
transicdes insensiveis, se prendem uns aos outros. E como um mar, no qual os
homens e 0s povos sdo as ondas que se formam, se transformam e logo
desaparecem, encrespando-se umas de maneira mais rica e complicada e outras
de maneira mais primitiva.

Entretanto, num exame posterior mais rigoroso, voltado para o interior,
percebemos novas e singulares afinidades e novas diferencas tipicas. Por mais
hostilizadas que as nagOes européias estejam entre si, conservam um peculiar
parentesco interior no plano espiritual, que as penetra a todas e transcende as
diferengas nacionais. E como um lago que une irmaos e nos da, nesta esfera, uma
consciéncia patria (das Bewusstsein einer Heimatlichkeit). Isto salta aos olhos
td0 logo queiramos penetrar, por exemplo, na historia da India, com sua
multiddo de povos e formacdes culturais. Neste conjunto existe, por sua vez, a
unidade de um parentesco familiar, mas é incompreensivelmente estranho para
nos. Por seu lado, os povos da india nos sentem como estranhos e s6 a si entre si
como procedentes de um lugar comum. Contudo a gente ndo se pode contentar
com esta diferenca de esséncia relativizada, sob muitos aspectos - entre
comunidade de origem (Heimatlichkeit) e relacdes de estranheza (Fremdheit),
embora seja uma categoria fundamental de toda a historicidade. A humanidade
histérica ndo se articula de maneira invariavel de acordo com esta categoria. Isto
sentimos precisamente em nossa Europa. Nela ha alguma coisa singular, que
também todos os outros grupos da humanidade percebem como algo que,
prescindindo de todas as consideragfes de utilidade, se converte para eles num
motivo de maior ou menor europeizacdo, apesar da vontade inquebrantavel da
autoconservacdo espiritual, enquanto nds, se nos compreendemos retamente.
jamais, p. ex., nos indianizaremos. Creio que nos sentimos (e apesar de toda
obscuridade, este sentimento provavelmente tem sua razdo) que a nossa
humanidade européia esta inata uma entelequia que domina todas as mudangas
de formas européias e Ihe confere o sentido de uma evolucdo em direcdo a um
polo eterno. Ndo como se aqui se tratasse de uma das conhecidas finalidades que
conferem seu Carater ao reino fisico dos seres organicos ou seja, aqui ndo se
trata de algo como uma evolucdo bioldgica que, a partir de uma forma
embrional, conduz em graus sucessivos, até a maturidade, o envelhecimento e a
morte. Por esséncia, ndo ha uma zoologia dos povos. Estes constituem unidades
de ordem espiritual que ndo tém - e sobretudo ndo a tem a supra-nagao Europa -
nenhuma forma madura, ja alguma vez alcancada e jamais alcancavel como
forma. A humanidade psiquica nunca foi acabada e nunca o serd. O télos
espiritual da humanidade européia, no qual estd compreendido o télos particular
das nacdes singulares e dos homens individuais, situa-se num infinito, é uma
idéia infinita, para a qual tende, por assim dizer, o vir-a-ser espiritual global. A
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medida que, no préprio desenvolvimento, se torna consciente como télos, torna-
se também meta pratica da vontade (Willensziel), iniciando com isso uma nova
forma de evolucdo, colocada sob direcdo de normas e idéias normativas.

Tudo isso ndo pretende ser uma interpretacdo especulativa de nossa
historicidade, mas expressdéo de um pré-sentimento vivo, que emerge numa
reflexdo imparcial. Este pré-sentimento serve-nos de guia intencional (intentionale
Leitung) para discernir, na historia da Europa, relacbes sumamente significativas,
em cuja perseguicdo o pré-sentido se torna certeza controlada. O pré-sentimento e,
em todas as ordens de descoberta, o detector (Wegweiser) afetivo.

Vamos a explicagdo. A Europa (ndo designa uma onda passageira. mas)
tem um nascimento preciso e um lugar de nascimento, naturalmente espirituais.
Encontra-se em pessoas individuais como membros de uma nacgdo singular. A
Europa tem um lugar de nascimento. Com isso ndo penso num territorio
geografico, embora também tenha tal, mas no lugar espiritual de nascimento, em
uma nacao, ou em individuos ou grupos humanos desta nacdo. Tal nacdo € a
Grécia antiga do século VIl e VI a.C. Nela surge uma nova atitude de individuos
para com o mundo circundante. E, como consequéncia, irrompe um tipo
totalmente novo de criagdes espirituais, que rapidamente assumiu as proporcdes
de uma forma cultural bem delimitada. Os gregos chamaram-na filosofia.
Corretamente traduzido, conforme o sentido original, este termo é um outro
nome para ciéncia universal, a ciéncia da totalidade do mundo, da unidade total
de todo o existente. Bem depressa comega o interesse pelo universo e com ele a
indagacao pelo devir que engloba todas as coisas e pelo ser no devir, especifica-
se segundo as formas e regides gerais do ser e, desta maneira, a filosofia, a
ciéncia una, se ramifica em multiplas ciéncias particulares.

Na irrupgédo da filosofia tomada neste sentido, incluindo nela todas as
ciéncias, por paradoxal que parega, vejo o fenémeno original (Urph&nomen)
que caracteriza a Europa sob o aspecto espiritual. Mediante as explicagdes
mais detalhadas, apesar de sua inevitavel brevidade, logo serad dissipada a
aparéncia do paradoxo.

As palavras filosofia, ciéncia, designam uma classe especial de criacdes
culturais (Kulturgebilde). O movimento histérico, que tem por estilo a forma
supra-nacional, que chamamos Europa, tende para uma estrutura normativa
situada no infinito, mas que ndo se pode constatar através de uma mera
observacdo considerando somente a evolucdo de formas sucessivas. O
permanente estar-dirigido a uma norma € inerente a vida intencional de pessoas
singulares, e a partir dai de nagBes e de suas sociedades particulares e,
finalmente, do organismo das na¢des unidas da Europa. Sem ddvida, nem todas
as pessoas estdo dirigidas para esta norma: nas personalidades de elite (esta

49
Colecéo Filosofia - 41



orientacdo) ndo estd plenamente desenvolvida, mas encontra-se num processo
necessario e constante de propagagdo. Ao mesmo tempo, esse processo significa
uma transformacdo progressiva de toda a humanidade a partir da formacéo de
ideias, que adquirem eficacia em circulos pequenos e muito reduzidos. ldéias,
formas significativas nascidas em pessoas singulares com a maravilhosa maneira
nova de abrigar em si infinitudes intencionais, ndo sdo0 como as coisas reais no
espaco, que ndo mudam o préprio homem, que se interessa ou ndo por elas. Pelo
fato de conceber idéias, 0 homem se torna um homem novo, que, vivendo na
finitude, se orienta para o polo do infinito. Tudo isso tornar-se-a compreensivel,
quando voltarmos as origens historicas da humanidade européia e discernirmos o
novo tipo de historicidade que a destaca sobre o fundo da hist6ria universal.

Para comecar, esclarecamos primeiro a notavel peculiaridade da filosofia,
ramificada em ciéncias sistematicas, contrastando-as com outras formas culturais
ja existentes na humanidade pré-cientifica, como o artesanato, a agricultura e o
cultivo do comercio, etc. Todas elas designam classes de produtos culturais, com
métodos adequados para assegurar a melhor producdo (Ereugung). De resto,
esses produtos tém existéncia transitria no mundo circundante. Ao contrério, as
aquisicOes cientificas, depois de adquirido o método eficaz de producdo para
elas, ttm um modo de ser e uma temporalidade totalmente diferentes. N&o se
consomem, ndo perecem. Uma producdo reiterada ndo cria coisas idénticas,
quando muito coisas igualmente utilizaveis. Um nimero qualquer de operagdes
da mesma pessoa e de um namero qualquer de pessoas produz identicamente o
mesmo, idéntico segundo o sentido e a validade. Pessoas ligadas entre si em
compreensdo reciproca atual ndo podem sendo experimentar o produzido em
igual forma pelos respectivos companheiros como identicamente 0 mesmo com
a propria producdo. Numa palavra: o que a atividade (Tun) cientifica adquire
(erwirbt) ndo é algo real, mas ideal; mais ainda, o que assim é adquirido, com
seu valor e sua verdade, torna-se a matéria para a possivel criagéo de idealidades
de nivel superior e assim por diante. Do ponto de vista tedrico, cada degrau
atingido torna-se um termo puramente relativo, uma passagem transitoria em
direcdo a fins sempre novos de degraus, sempre mais elevados, conforme um
processo previsto para o infinito; essa finalidade constitui uma tarefa infinita que
suscita o esfor¢o tedrico da consciéncia. A ciéncia designa, pois, a idéia de uma
infinitude de tarefas. A cada instante, uma parte limitada dessas tarefas é
executada e, a0 mesmo tempo, esta constitui o fundo de premissas para um novo
horizonte infinito de tarefas como unidade de uma tarefa infinita. Antes da
filosofia, no horizonte historico, nenhuma outra forma cultural é cultura
comparavel de idéias, nem conhece tarefas infinitas e tais idealidades, cujos
métodos de producdo possuem eles mesmos a propriedade ideal de poderem ser
repetidos ao infinito e superam todas as infinitudes de pessoas reais ou possiveis.
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A cultura extra-cientifica, que a ciéncia ainda ndo tocou, é uma tarefa e
uma atividade do homem na finitude. O horizonte aberto e infinito, no qual vive,
nao esta fechado; os fins que visa e as obras que realiza, seu comércio e suas
modificacBes, sua motivacdo pessoal, coletiva, nacional e mitica, tudo se move
num mundo circundante que pode ser abrangido com um olhar finito. Ai ndo ha
tarefas infinitas, nem aquisi¢Oes ideais cuja infinitude seja ela mesma o campo
de acdo do homem e Ihe apresente as caracteristicas de tal campo de trabalho.

Ao contrério, as idéias, os ideais de todo género, entendidos no espirito que,
pela primeira vez, encontrou um sentido na filosofia, carregam todos em si mesmo
o infinito. Para nos ainda existem, fora da esfera filosofico-cientifica, muitos
ideais e finitudes que s6 adquiriram o carater de infinitude, de tarefas infinitas,
pela transformacéo da humanidade através da filosofia. A cultura, sob a idéia da
infinitude, significa uma revolugdo do conceito de cultura, uma revolucéo de todo
0 modo de ser da humanidade como criadora de cultura. Significa, outrossim, uma
revolugdo da historicidade, que de historia da humanidade finita passou a ser uma
humanidade capaz de tarefas infinitas. Esta mudanga primeiro se produziu no
pequeno circulo dos filésofos e da propria filosofia.

Aqui gostaria de responder a uma objec¢do, que logo se coloca, de que a
filosofia, a ciéncia dos gregos, ndo é uma criacao especifica sua, que eles apenas
a difundiram no mundo. Eles mesmos se referem aos sabios egipcios, babilénios,
etc. e efetivamente aprenderam muito daqueles. Hoje possuimos numerosos
trabalhos sobre a filosofia indiana, chinesa, etc. filosofias que de modo algum
sdo semelhantes aquela dos gregos. Portanto, ndo se deve querer suprimir as
diferencas de principio e ignorar o mais essencial. A maneira de colocar metas e,
conseqlientemente, o sentido dos resultados € fundamentalmente diferente. SO a
filosofia grega conduz, através de um desenvolvimento préprio, a uma ciéncia
em forma de teorias infinitas, dentro da qual a geometria grega, durante
milénios, foi um exemplo e modelo. A matematica - a idéia do infinito, das
tarefas infinitas - € como uma torre babilénica, que, apesar de seu inacabamento,
permanece uma tarefa cheia de sentido, aberta ao infinito; este infinito tem por
correlato o homem novo, de metas infinitas.

Mas, a nova humanidade de metas infinitas primeiro s6 aparece em
filésofos singulares no meio de um universo que conserva sua forma antiga.
Prometeu traz o logos divino a alguns individuos isolados que levam avante a
tarefa do espirito que algum dia iluminard e transformara todo o universo
humano. Apelaremos a algum milagre? Naturalmente todo o conhecimento
historico novo tem sua motivacdo e é uma tarefa especial a de esclarecer como
se originou aquele tipo de humanidade grega no século VIl e VI a. C., no contato
com as nag0es vizinhas e com as culturas nacionais, como se produziu aquela
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grande mudanga de atitude que conduziu ao famoso thaumatzein, que os mestres
do primeiro periodo de apogeu da filosofia, Platdo e Aristoteles, consideram a
origem da filosofia.

Na verdade, sO entre os gregos realiza-se, no homem da finitude, uma
mudanca radical de atitude para com o mundo circundante, atitude na qual
reconhecemos um puro interesse pelo conhecimento e, por antecipagéo,
designamos um interesse puramente tedrico. Nao se trata de mera curiosidade
desviada da seriedade da vida, com sua preocupacdo e esforco, que vem a ser
puro interesse casual pelo puro e simples Ser e pelo Ser-assim (So-Sein) dos
dados do mundo circundante e mesmo de todo o circum-mundo Vvital
(Lebensuinwelt). Este interesse é essencialmente analogo aos interesses
profissionais e as atitudes profissionais que suscita. Em relacéo a todos os outros
interesses tem o carater de um interesse absolutamente ndo-préatico e que envolve
todo o universo, O homem dispde antecipadamente sobre toda a vida voluntéria
futura e traga, em conseqliéncia, 0 horizonte que conscientemente sera seu
campo de trabalho. Apodera-se, pois, do homem a paixao por um conhecimento
que transcende toda préaxis natural da vida com seus esforcos e suas
preocupacOes diarias e transforma o filosofo em espectador desinteressado, em
um contemplador do mundo.

Nesta atitude, o homem contempla primeiro a diversidade das nacdes, a
propria e as outras, cada qual com seu mundo circundante proprio, envolvendo
suas tradicOes, seus deuses, seus demonios, suas poténcias miticas, considerando
cada nagdo este mundo simplesmente evidente e real. Neste surpreendente
contraste surge a diferenca entre a representacdo do mundo e 0 mundo real e a
nova pergunta pela verdade; ndo pela verdade cotidiana, vinculada a tradigéo,
mas pela verdade unitéria, universalmente valida para todos aqueles que nédo
mais estejam ofuscados pela tradicio, uma verdade em si. E proprio, pois, da
atitude teorica do filosofo a decisdo constante e predeterminada de consagrar
toda a sua vida futura a tarefa da teoria, a dar a sua vida um caréater universal, e a
construir in infinitum conhecimento tedrico sobre conhecimento tedrico.

Desse modo nasce em algumas personalidades isoladas, como Tales, etc.
uma nova humanidade; s&o homens que, criando a vida filosofica, a filosofia, séo,
por profissdo criadores de uma forma cultural de novo género. E compreensivel
que, em seguida, surja uma correspondente nova relagdo de convivéncia
comunitaria. Essas formacles ideais da teoria, gracas a uma compreensao e
criagdo renovadas, de imediato tornam-se objeto de um amor comum e de uma
adocdo comum. Conduzem, sem mais, ao trabalho em comum, a colaboracdo
muUtua através da critica. Também os que estao de fora, os ndo-filésofos, voltam-se
atentos a este trabalho insélito. Por sua vez, se 0 compreendem, convertem-se
também eles em filosofos: se estdo muito absorvidos por sua profissao, tornam-se
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aprendizes. Desse modo a filosofia se propaga de dupla maneira, como uma
crescente comunidade profissional dos filésofos e como um movimento
comunitario crescente dedicado a educagdo. Mas aqui origina-se a fatal divisdo
interior da unidade do povo em gente culta e inculta. Evidentemente esta tendéncia
de propagacdo ndo tem seus limites na nacdo patria. Ao contrario de todas as
outras obras culturais, ela ndo € um movimento de interesse vinculado ao solo da
tradicdo nacional. Também os estrangeiros iniciam-se no saber e participam, em
geral, na poderosa transformagao cultural que irradia da filosofia. E precisamente
isto que se deve caracterizar melhor.

Da filosofia, que se propaga sob a forma de investigagdo e de acéo
educativa, parte um duplo efeito espiritual. Por um lado, o mais essencial da
atitude tedrica do homem que filosofa € a peculiar universalidade da postura
critica, decidida a ndo admitir, sem questionar, nenhuma opinido aceita,
nenhuma tradicdo, mas questionar todo o universo tradicional pré-dado por sua
verdade em si, por sua idealidade. Mas isso ndo é apenas uma nova postura de
conhecimento. Em virtude da exigéncia de submeter toda a empiria a normas
ideais, as da verdade incondicional, aparece, de imediato, uma mudanca de
grande alcance em toda a praxis da existéncia humana, portanto, de toda a vida
cultural. Esta ja ndo se deve reger pela ingénua empiria cotidiana e pela tradicéo,
mas pela verdade objetiva. Dessa maneira, a verdade ideal converte-se em um
valor absoluto que traz consigo uma praxis universalmente transformada no
movimento de formacdo cultural e sua constante repercussdo na educacéo dos
jovens. Se considerarmos mais atentamente a indole desta transformacao,
compreenderemos imediatamente o que é inevitavel: se a idéia geral de verdade
em si se converte em norma universal de todas as realidades e de todas as
verdades relativas, que aparecem na vida humana, isso afeta também a todas as
normas tradicionais, as do direito, da beleza, da finalidade, dos valores humanos
dominantes, valores de carater pessoal.

Surge, assim, uma humanidade especial e uma profissdo especial com a
nova criagdo (Leistung) de uma cultura. O conhecimento filosofico do mundo
origina ndo so esses resultados especiais, mas um comportamento que repercute
de imediato em todo o resto da vida pratica, com todos os seus fins e sua
atividade, ou seja, os fins da tradicdo histdrica, na qual somos engendrados e dai
adquirem seu valor. Forma-se uma comunidade nova e espiritual (innige),
poderiamos dizer, uma comunidade pura de interesses ideais entre os homens
que se dedicam a filosofia, unidos na dedicacdo as idéias que ndo sé sdo Uteis
para todos, mas sdo identicamente patrimdnio de todos. Constitui-se,
necessariamente, uma comunidade de tipo especial, na qual cada um trabalha
com o outro e pelo outro, exercendo uma critica construtiva em beneficio matuo,
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e na qual se cultivam os valores puros e incondicionais da verdade como um
bem comum. A isso se acrescenta a tendéncia necessaria da transmissdo desse
tipo de interesse, fazendo compreender a outros 0 que se quis e obteve e a
tendéncia de incorporar pessoas sempre novas, ainda ndo-filosofos, na
comunidade dos que filosofam. Isso primeiramente ocorre dentro da propria
nacdo. A propagacdo ndo pode obter éxito, se se restringe a investigacao
cientifica profissional, mas ocorre para além do circulo de profissionais como
movimento de educacao cultural.

Que ocorre se este movimento cultural se estende a circulos do povo cada
vez mais amplos e, naturalmente, aos dirigentes superiores menos absorvidos
com a preocupacao da vida? E evidente que ndo se produz simplesmente uma
transformacéo homogénea da vida no quadro do Estado nacional, mas é provavel
que origine grandes tensdes internas, que levam esta vida e o conjunto da cultura
nacional a um estado subversivo. Combater-se-d0 entre si 0s conservadores
satisfeitos com a tradicéo e o circulo dos filésofos numa luta que, certamente, se
travard na esfera do poder politico. JA na aurora da filosofia comeca a
perseguicdo, o desprezo dos filosofos. E, apesar disso, as idéias sdo mais fortes
que todas as forgas empiricas. Deve levar-se em conta também que a filosofia
surge de uma atitude critica universal contra tudo tradicionalmente pré-
estabelecido e ndo € detida em sua propagacao pelas barreiras nacionais. S6 que
a capacidade para uma atitude critica universal que, na verdade, também tem
Seus pressupostos, ja deve estar presente a um certo estado da cultura pré-
cientifica. Desse modo, a subversdo da cultura nacional pode estender-se,
primeiro na medida em que a ciéncia universal, ela mesma em vias de progresso,
se torna um bem comum para as nagdes inicialmente estranhas umas as outras, e
a unidade de uma comunidade cientifica e cultural penetra a maioria das nacoes.

Ainda devemos acrescentar algo importante no que se refere a atitude da
filosofia para com as tradi¢des. Devem considerar-se duas possibilidades: ou os
valores tradicionais sdo totalmente rejeitados ou se assume seu conteddo a um
nivel filoséfico e, assim, recebe uma forma nova no espirito da idealidade
filos6fica. Um caso singular é o da religido. Aqui quero deixar de lado as
“religides politeistas”. Os deuses no plural, as poténcias miticas de toda indole, sdo
objetos cio mundo circundante da mesma realidade que o animal ou 0 homem. Na
nocdo de Deus é essencial o singular. Visto do lado humano, implica que sua
qualidade de ser e de valor seja experimentada pelo homem como vinculo interior
absoluto. E aqui facilmente se confunde esse absoluto com aquele da idealidade
filosofica. No processo geral de idealizacdo que procede da filosofia, Deus, por
assim dizer, é logicizado e inclusive torna-se portador do logos absoluto. Estou
inclinado a ver, além disso, o légico ja no fato de que a religido se apdia
teologicamente na evidéncia da fé como uma maneira singular e profunda de
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fundamentacdo do verdadeiro ser. Mas o0s deuses nacionais estdo ai
inquestionavelmente como fatos reais do mundo circundante. Antes da filosofia
nao se formulam perguntas gnosioldgico-criticas, nem questdes de evidéncia.

Agora ja delineamos, no essencial, ainda que esquematicamente, a
motivacdo histdrica, que torna compreensivel como, a partir de alguns homens
isolados na Grécia, pode desenvolver-se uma transformacdo da existéncia
humana e de toda a sua vida cultural, primeiro em sua propria nacao e depois nas
nac¢Ges mais proximas. Mas, a0 mesmo tempo, também se pode ver como pode
surgir uma supra-nacionalidade de indole totalmente nova. Refiro-me,
naturalmente, a estrutura espiritual da Europa. J& ndo se trata de simples
justaposicdo de diferentes nacdes, que s6 influenciam umas as outras pela
filiacdo, pelo comércio ou nos campos de batalha, mas um novo espirito de livre
critica e de normas orientadas para tarefas infinitas, oriundas da filosofia e das
ciéncias particulares dela dependentes, governa a humanidade e cria ideais novos
e infinitos. Existem tais para os homens individuais dentro de suas nagdes e para
as proprias nacdes. Enfim, existem também ideais infinitos para a sintese cada
vez mais ampla das nagdes, na qual cada uma delas, precisamente, por tender, no
espirito da infinitude, ao seu proprio ideal, da o melhor de si as nagBes a ela
associadas. Neste dar e receber eleva-se a totalidade supra-nacional com toda
sua hierarquia de estruturas sociais; o espirito, que a habita, nasce de uma tarefa
infinita, que ela mesma articula superabundante em mdltiplos infinitos,
permanecendo, Unica. Nesta sociedade total, regida pelo ideal, a filosofia ela
mesma conserva sua funcdo dirigente e sua peculiar tarefa infinita; a funcéo de
reflexdo livre, universal, tedrica que abrange igualmente todos os ideais e o ideal
total, portanto o sistema de todas as normas. A filosofia devera exercer,
constantemente, no seio da humanidade européia, sua funcdo diretriz (die
arclzontische) sobre toda a humanidade.
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Mas agora devemos prestar atencdo aos malentendidos e escrdpulos que
se nutrem da forga sugestiva dos prejuizos da moda e de suas fraseologias.

O que aqui foi exposto ndo € uma tentativa de reabilitar mui pouco oportuna,
em nosso tempo, a honra do racionalismo, do iluminismo (Aufklarerei), do
intelectualismo perdido em teorias alheias a0 mundo real, com suas consequéncias
inevitavelmente desastrosas, da mania da cultura vazia, do esnobismo
intelectualista? N&o significa isso querer retornar aquela ilusio fatal de que a ciéncia
torna 0 homem sabio, de que é chamada a criar uma humanidade auténtica, senhora
de seu destino? Quem ainda levara a sério tais pensamentos hoje?

Tal opinido certamente tem um grdozinho de verdade e se justifica
parcialmente para a fase de desenvolvimento europeu do século 17 ao século 19.
Mas ndo atinge o sentido proprio de minha interpretacdo. Parece-me que eu, 0
pretenso reacionario, sou mais radical e mais revolucionario que aqueles que
hoje se manifestam téo radicais em suas palavras.

Também eu estou convencido de que a crise européia se arraiga em uma
aberracdo do racionalismo. Mas isto ndo me autoriza a crer que a racionalidade
como tal € prejudicial ou que na totalidade da existéncia humana s6 possua uma
significacdo subalterna. Certamente a racionalidade naquele sentido elevado e
auténtico (e so falamos deste), no sentido originario que Ihe deram 0s gregos e
que se converteu em ideal do periodo classico da filosofia grega, necessitava
todavia de muitas reflexdes esclarecedoras, mas ela é a chamada a dirigir, de
modo seguro, o desenvolvimento da humanidade. De outra parte, concedemos de
bom grado (e nisto o idealismo alem@o ja nos precedeu ha muito) que a forma
evolutiva que tomou a ratio como racionalismo do periodo do iluminismo
(Aufklarung) foi uma aberracéo, embora uma aberracdo compreensivel.

Razdo é um titulo muito amplo. O homem, segundo a boa e velha
definicdo, é o ser vivente racional, e neste sentido amplo também o papua é um
homem e ndo um animal. Também ele persegue seus fins e procede
reflexivamente, submetendo as possibilidades praticas a reflexdo. As obras e o0s
métodos, na medida em que se desenvolvem, formam a tradi¢do e sempre de
novo podem ser compreendidos em sua racionalidade. Mas como o homem, e
inclusive o papua, representa um novo estadio zooldgico frente ao animal, assim
também a razéo filoséfica representa um novo estadio na humanidade e em sua
razdo. Mas o estadio da existéncia humana e das normas ideais para tarefas
infinitas, o estadio da existéncia sub specie aeterni, s6 é possivel na
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universalidade absoluta, precisamente na universalidade compreendida, desde o
principio, na idéia de filosofia. A filosofia universal com todas as ciéncias
particulares, constitui, por certo, um aspecto parcial da cultura européia. Mas
toda a minha interpretacdo implica que esta parte exerce, por assim dizer, 0
papel dc cérebro, de cujo funcionamento normal depende a verdadeira saude
espiritual da Europa. O humano da humanidade superior ou a razao exige, pois,
uma filosofia auténtica.

E aqui reside o perigo. Ao dizer “filosofia” devemos distinguir entre a
filosofia como fato histdrico de uma respectiva época e a filosofia como idéia de
uma tarefa infinita. A filosofia efetiva em cada caso historicamente real é o
intento, mais ou menos sucedido, de realizar a idéia condutora da infinitude e, com
isso, do conjunto total das verdades. Ideais praticos, intuidos como pdlos eternos,
dos quais ninguém se pode afastar em toda a sua vida sem arrependimento. sem
tornar-se infiel a si mesmo e, com isso, infeliz, de maneira alguma na mera
intuicdo ja séo claros e precisos, mas se antecipam numa generalidade vaga. Sua
determinacdo somente emerge no agir concreto e no éxito, ao menos relativo, do
proceder. Por isso correm 0 constante perigo de serem atraicoados por
interpretagdes unilaterais que satisfazem prematuramente; mas a sangdo vem em
forma de contradi¢bes subsequentes. Dai 0 contraste entre as grandes pretensfes
dos sistemas filosoficos que, sem duvida, sdo incompativeis entre si. A isso se
acrescenta a necessidade, e também o perigo, da especializagao.

Assim, por certo, pode uma racionalidade unilateral vir a ser um mal. Isto
também se pode expressar de outra forma: pertence a esséncia da razao que 0s
filosofos somente podem compreender e elaborar sua tarefa infinita
primeiramente numa unilateralidade absolutamente inevitavel. Nisso, em
principio, ndo h& nenhum absurdo, nenhum erro; mas, como ja disse, 0 caminho
que, para eles, é direto e necessario, ndo lhes permite abranger mais que um
aspecto da tarefa, sem deixar de ver, a principio, que a tarefa infinita em seu
conjunto, a de conhecer teoricamente a totalidade daquilo que é, ainda tem
outras faces. Se a insuficiéncia se anuncia em obscuridades e contradicdes, isto
da motivo para uma reflexdo universal. Por conseguinte, o filosofo sempre deve
tentar assenhorar-se do verdadeiro e pleno sentido da filosofia, da totalidade de
seus horizontes de infinitude. Nenhuma linha de conhecimento, nenhuma
verdade particular deve ser absolutizada e isolada. SO nessa consciéncia suprema
de si, que por sua vez se converte em um ramo da tarefa infinita, a filosofia pode
cumprir sua funcdo de promover-se a si mesma e, com isso, a humanidade
auténtica. Mas, que isso seja assim, também pertence a esfera do conhecimento
filos6fico no grau de suprema reflexdo sobre si mesmo (hdchster
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Selbstbesinnung). S6 em virtude desta constante atividade de reflexdo (standige
Reflexivitat) uma filosofia € um conhecimento universal.

Eu disse que o caminho da filosofia passa pela ingenuidade. Este é o
comego para criticar o tdo altamente celebrado irracionalismo e, a0 mesmo tempo,
0 lugar para denunciar a ingenuidade daquele racionalismo que € considerado
como a racionalidade filosofica pura e simples mas que, a rigor, caracteriza a
filosofia de toda a Idade moderna, a partir do Renascimento, e que se considera o
racionalismo verdadeiro, portanto, universal. Esta ingenuidade, inevitavel no
comego, envolve a todas as ciéncias e, no inicio, também as ciéncias que, ja na
Antiguidade, conseguiram desenvolver-se. Dito mais exatamente: a denominagao
mais geral que convém a esta ingenuidade é o objetivismo, que se configura nos
diferentes tipos de naturalismo, na naturalizagéo do espirito. Filosofias antigas e
modernas eram e seguem sendo ingenuamente objetivistas. Mas, para ser mais
justo, deve acrescentar-se que o idealismo alemao, procedente de Kant, ja se
esforcou apaixonadamente por superar a ingenuidade percebida, sem que pudesse
alcancar realmente o grau de reflexividade superior decisivo para a nova forma da
filosofia e da humanidade européia.

S6 posso apresentar algumas indicagdes rudes para tornar compreensivel o
que foi dito. O homem natural (digamos o do periodo pré-filoséfico) esta voltado
com todas as suas preocupacdes e sua atividade para o mundo. O dominio no
qual vive e age é o mundo circundante, que se estende espacio-temporalmente ao
seu redor, no qual ele proprio se inclui. Esta caracteristica permanece na atitude
tedrica que, em seu primeiro momento, ndo pode ser sendo a do espectador
desinteressado em relacdo ao mundo que, com isso, se despoja de seus mitos. A
filosofia v&, no mundo, o universo do ser e 0 mundo converte-se no mundo
objetivo frente as representagdes de mundo, que variam de acordo com a
nacionalidade e os sujeitos individuais: a verdade converte-se, pois, em verdade
objetiva. Assim a filosofia comeca como cosmologia, dirigida, primeiramente,
como é Gbvio, em seu interesse tedrico, para a natureza corporea €, precisamente
porque tudo que é dado no espaco e no tempo, tem, pelo menos em sua base, a
forma existencial da corporeidade. Homens e animais no Sdo apenas corpos,
mas, na perspectiva de um olhar para 0 mundo circundante, aparecem como algo
que existe corporalmente, e por isso, como realidades integrantes da espacio-
temporal idade universal. Dessarte todos 0s processos psiquicos, 0s de cada eu,
CoOmo 0 experimentar, pensar, querer, tém certa objetividade. A vida comunitéria
das familias, dos povos e semelhantes, parece entdo dissolver-se na dos
individuos singulares, considerados como objetos psico-fisicos; a vinculagéo
espiritual por meio de uma causalidade psico-fisica prescinde de uma
continuidade puramente espiritual, e em toda a parte impera a natureza fisica.
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O curso do desenvolvimento historico é determinado, com precisdo, por
esta atitude para com o mundo circundante. J& o olhar mais fugaz s coisas
corporeas, no mundo circundante, mostra que a natureza ¢ um todo homogéneo,
que une todas as coisas, um mundo para si, digamos, cativo da ordem espacio-
temporal, homogéneo, dividido em objetos particulares, todos iguais entre si
como res extensae e que se determinam causalmente uns aos outros. Muito
rapido da-se o primeiro passo para uma descoberta importantissima: é a da
superacdo da finitude da natureza ja pensada como um em si objetivo, uma
finitude subsistente, apesar do carater aberto e indefinido da natureza. Descobre-
se a infinitude, primeiro em forma de idealizacdo da grandeza, da massa, dos
nameros, das figuras, das retas, dos pdlos, das superficies, etc. A natureza, o
espacgo, o tempo tornam-se idealmente prolongaveis e idealmente divisiveis ao
infinito. Da agrimensura nasce a geometria, da arte dos nimeros a aritmética, da
mecanica cotidiana a mecanica matematica, etc. Agora a natureza e o mundo
intuitivos se transformam, sem que disso se fagca uma hipotese explicita, num
mundo matematico, o mundo das ciéncias matematicas da natureza. A
antigliidade progrediu e com sua matematica descobriu, pela primeira vez, ideais
infinitos e tarefas infinitas. Isto torna-se estrela que guiara as ciéncias para todos
0s tempos posteriores.

Como repercutiu o éxito embriagador desta descoberta da infinitude fisica
sobre o dominio cientifico na esfera espiritual? Na atitude para com o mundo
circundante, na atitude constantemente objetivista, todo o espiritual aparece
como superposto & corporeidade fisica. Dessa maneira tendia-se para uma
adocdo do modo de pensar cientifico-natural. Por isso, ja no inicio, encontramos
0 materialismo e o determinismo de Democrito. Mas 0s espiritos maiores
retrocediam ante tais doutrinas, assim como ante toda a psico-fisica de estilo
mais moderno. Desde Socrates, a reflexdo toma por tema o homem em sua
humanidade especifica, 0 homem como pessoa, 0 homem na vida espiritual
comunitaria. O homem permanece inserido no mundo objetivo, mas esse ja se
torna o grande tema para Platdo e Aristoteles. Percebe-se ai uma cisdo notavel,
pois 0 humano pertence ao universo dos fatos objetivos; mas enguanto pessoas,
enquanto “eu”, os homens tem fins, perseguem metas, referem-se as normas da
tradicdo, as normas da verdade; normas eternas. Se este desenvolvimento se
paralisou na antiguidade, ele contudo ndo se extinguiu.

Demos um salto a chamada Idade Moderna. Com um entusiasmo ardente
é acolhida a tarefa infinita de um conhecimento matematico da natureza e do
mundo em geral. Os progressos gigantescos, no conhecimento da natureza, agora
devem ser estendidos ao conhecimento do espirito. A razdo demonstrou sua
forga na natureza. “Como o sol é o tnico sol que ilumina e aquece todas as
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coisas, assim também a razado é a Unica razdo” (Descartes). O método também
devera penetrar os segredos do espirito. O espirito € uma realidade natural, um
objeto no mundo e como tal fundado na corporeidade. Por conseguinte, a
compreensdo do mundo adota imediatamente e em todos os dominios a forma de
um dualismo, mais exatamente de um dualismo psico-fisico. A mesma
causalidade, apenas dividida em duas, abrange o Unico mundo; a explicagdo
racional tem o mesmo sentido em toda a parte. entendendo-se que toda
explicacdo do espirito, se deve ser Gnica e ter um alcance filosofico universal, ha
de conduzir para o plano fisico. Nao pode haver uma investigacdo explicativa
pura e fechada em si do espirito, uma psicologia ou teoria do espirito voltada
totalmente para o interior, que va diretamente desde o eu, desde o psiquico
imediatamente vivido, & psiqué do outro; é preciso tomar o caminho exterior, 0
caminho da fisica e da quimica. Todos os discursos em voga sobre o espirito
coletivo, sobre a vontade do povo, sobre fins ideais, politicos das nacbes e
semelhantes, ndo passam de romantismo e mitologia, originados numa
transposicdo analdgica de conceitos que s6 possuem sentido prdprio na esfera
pessoal do individuo. O ser espiritual é fragmentario. Indagando, agora, pela
fonte de todas as tribulagcbes pode-se responder: este objetivismo ou esta
concepgdo psico-fisica do mundo é, apesar de sua aparente evidéncia, uma
unilateralidade ingénua que, como tal, permanecia incompreendida. E um
absurdo conferir ao espirito uma realidade natural, como se fosse um anexo real
dos corpos e pretender atribuir-lhe um ser espacio-temporal dentro da natureza.
Mas aqui é necessario, para 0 nosso problema da crise, mostrar como é
possivel que a época moderna, durante séculos tdo orgulhosa de seus éxitos tedricos
e préticos, tenha caido ela mesma numa crescente insatisfacdo e que ainda deve
experimentar sua situacdo como situacdo de pentria. Em todas as ciéncias se insinua
essa pendria, em Gltima andlise, como pendria do método. Mas nossa penuria
européia, embora ndo compreendida, concerne a grande nimero de ciéncias.
Trata-se de problemas procedentes da ingenuidade, em virtude da qual a
ciéncia objetivista toma o que ela chama o mundo objetivo como sendo o
universo de todo o existente, sem considerar que a subjetividade criadora da
ciéncia ndo pode ter seu lugar legitimo em nenhuma ciéncia objetiva. Aquele
que é formado nas ciéncias naturais julga evidente que todos os fatores
puramente subjetivos devem ser excluidos e que o método cientifico-natural
determina, em termos objetivos, o que tem sua figuracdo nos modos subjetivos
da representacdo. Por isso busca o objetivamente verdadeiro também no plano
psiquico. Ao mesmo tempo admite-se, com isso, que os fatores subjetivos
excluidos pelo fisico serdo investigados pela psicologia precisamente como algo
psiquico e naturalmente por uma psicologia psico-fisica. Mas o investigador da
natureza ndo se da conta de que o fundamento permanente de seu trabalho
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mental, subjetivo, € o mundo circundante (Lebensumwelt) vital, que
constantemente é pressuposto como base, como o terreno da atividade, sobre o
qual suas perguntas e seus métodos de pensar adquirem um sentido. Onde se
submete a critica e a elucidacdo a enorme aquisicdo metodoldgica, que conduz
desde 0 mundo circundante (Lebensumwelt) intuitivo até as idealizagBes da
matematica e a interpretacdo do mundo como ser objetivo? A revolugdo de
Einstein concerne as formulas que tratam da physis idealizada e ingenuamente
objetivada. Mas nada se nos diz sobre como as formulas em geral, como a
objetivacdo matematica em geral, adquire o sentido sobre a base da vida e do
mundo circundante intuitivo; assim Einstein ndo reforma o espaco e o tempo,
nos quais se desenrola nossa vida real e concreta (unser lebendiges Leben).

A ciéncia matematica da natureza é uma técnica maravilhosa que permite
efetuar indug6es de uma fecundidade, de uma probabilidade, de uma preciséo e
de uma facilidade de calculo, que antes sequer se teria podido suspeitar. Como
criagdo (Leistung), € um triunfo do espirito humano. Mas naquilo que concerne a
racionalidade de seus métodos e de suas teorias, € totalmente relativa. Ja
pressupbe uma disposicdo fundamental prévia que, em si mesma, carece por
completo de uma racionalidade efetiva. A medida que se esquece, na temética
cientifica do mundo circundante intuitivo, o fator meramente subjetivo, esquece-
se também o proprio sujeito atuante, e o cientista ndo se torna tema de reflexao.
(Com isso a racionalidade das ciéncias exatas permanece, sob este ponto de
vista, na mesma linha da racionalidade que ilustram as pirdmides egipcias).

E verdade que, desde Kant, possuimos uma teoria do conhecimento propria
e, de outro lado, existe uma psicologia que quer ser, com suas pretensdes a uma
exatiddo cientifico-natural, a ciéncia geral e fundamental do espirito. Mas nossa
esperanca numa racionalidade genuina, isto é, de um conhecimento genuino, aqui
e em toda parte é decepcionada. Os psicAlogos sequer percebem que, em suas
colocagbes, como homens criadores de ciéncia, ndo tém acesso a si mesmos e a
seu mundo circundante. Ndo percebem que, de antemdo, se pressupdem a Si
mesmos necessariamente como seres humanos vivendo em comunidade de seu
mundo circundante e de sua época histdrica, e que querem alcancar a verdade em
si, valida para todos. Por causa de seu objetivismo, a psicologia ndo consegue
incluir em seu tema de reflexdo a alma, ou seja, 0 eu, que age e sofre, em seu
sentido mais préprio e mais essencial. Supondo que ela possa objetivar e tratar
indutivamente a vivéncia valorante, a vivéncia volitiva, repartida nos corpos vivos
sera ela capaz de fazer o mesmo com os fins, os valores e as normas? Pode ela
converter em tema de reflexdo a propria razdo, digamos como “disposi¢ao’?
Esquece-se totalmente que o objetivismo, em seu carater de criagdo auténtica do
investigador em busca de verdadeiras normas, ja pressupde essas normas, e este
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objetivismo, portanto, ndo pode ser derivado de fatos ai ja sdo pensados como
verdades e ndo como ficcOes. Percebem-se logo as dificuldades aqui subjacentes:
o conflito suscitado pelo psicologismo o atesta. Mas ainda ndo se lucrou nada com
a rejeicdo de uma fundamentacgdo psicoldgica das normas, sobretudo das normas
que presidem a verdade em si. Torna-se cada vez mais palpavel, em geral, a
necessidade de reformar toda a psicologia moderna, mas ainda ndo se entende que
ela tenha fracassado por causa de seu objetivismo, que ela ndo tem nenhum acesso
a esséncia propria do espirito, que é absurdo o isolamento da psiqué concebida
objetivamente e sua interpretaco psicofisica do ser-em-comunidade. E certo que o
trabalho da psicologia moderna ndo foi em véo: tem elaborado numerosas regras
empiricas que também possuem um valor pratico. Mas ela é tdo pouco uma
auténtica psicologia como a estatistica moral, com seus conhecimentos ndo menos
valiosos, é uma ciéncia moral.

Mas em nosso tempo anuncia-se, em toda a parte, a premente necessidade
de uma compreensdo do espirito e se tornou quase insuportavel a confusdo que
afeta as relacdes de método e de contelido entre as ciéncias da natureza e as
ciéncias do espirito. Dilthey, um dos maiores cientistas do espirito, dedicou toda a
energia de sua vida ao esclarecimento das relagdes entre a natureza e o espirito, ao
esclarecimento da contribuicdo da psicologia de tipo psico-fisica, a qual, como ele
acreditava, deveria ser completada por uma psicologia nova, descritiva e analitica.
Os esforgos de Windelband e Rickert infelizmente ndo trouxeram a desejada
evidéncia. Também eles, como todos, permaneceram vitimas do objetivismo. Mais
ainda, os novos psicologos reformadores, que créem que toda a culpa se reduz ao
preconceito do atomismo reinante, ha muito tempo, e que se inaugurou uma nova
época com a psicologia da totalidade. Mas a situagdo nunca melhorara enquanto
n&o se colocar em evidéncia a ingenuidade do objetivismo, surgido de uma atitude
natural em relagdo ao mundo circundante e ndo se estiver convencido da
absurdidade da concepgéo dualista do mundo, segundo a qual natureza e espirito
devem ser considerados como realidades de sentido homogéneo, embora uma
edificada sobre a outra de maneira causal. Julgo, com toda a seriedade, que nunca
existiu nem existira uma ciéncia objetiva acerca do espirito, uma doutrina objetiva
da alma, objetiva no sentido de atribuir as almas, as comunidades pessoais, uma
inexisténcia, submetendo-as as formas espacio-temporais.

O espirito, e s6 0 espirito é 0 que existe em si mesmo e para si mesmo, sé
0 espirito é autdbnomo e pode ser tratado nesta autonomia, e sé nesta, em forma
verdadeiramente racional, de um modo verdadeira e radicalmente cientifico.
Quanto a natureza, considerada na verdade que lhe conferem as ciéncias
naturais, ela s6 tem uma autonomia aparente, e s6 aparentemente oferece um
conhecimento racional de si nas ciéncias da natureza. Pois a verdadeira natureza,
no sentido das ciéncias da natureza, é obra do espirito que a explora e pressupde,
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por isso, a ciéncia do espirito. O espirito é, por esséncia, capaz de exercer o
conhecimento de si mesmo, e como espirito cientifico é capaz de exercer o
conhecimento cientifico de si, e isto reiteradamente. S6 no puro conhecimento
cientifico-espiritual o cientista escapa a objecdo de que se encobre a si mesmo
em seu saber. Por isso é errbneo, de parte das ciéncias do espirito, lutarem com
as ciéncias da natureza por uma igualdade de direitos. Logo que aquelas
reconhecem as ultimas uma objetividade que se basta a si mesma, elas mesmas
sucumbem no objetivismo. Mas tais como hoje estdo divididas em suas
multiplas disciplinas, as ciéncias do espirito carecem da racionalidade ultima,
auténtica, possibilitada por uma cosmovisdo espiritual. Precisamente, esta falta
generalizada de uma genuina racionalidade é a fonte da obscuridade ja
insuportavel do homem sobre sua propria existéncia e suas tarefas infinitas.
Estas encontram-se inseparavelmente unidas numa Unica tarefa: SO quando o
espirito deixar a ingénua orientacdo para o exterior e retornar a si mesmo e
permanecer consigo mesmo e puramente consigo mesmo, podera bastar-se a si.

Como se chegou a um comec¢o de uma tal reflexdo sobre si? Tal comeco
era impossivel enquanto dominava o sensualismo, ou melhor dito, o
psicologismo dos dados, a psicologia da tabula rasa. S6 quando Brentano
postulou uma psicologia como ciéncia das vivéncias intencionais deu-se um
impulso que poderd levar adiante, embora o préprio Brentano ainda ndo tenha
superado o0 objetivismo, nem o naturalismo psicolégico. A elaboragdo de um
método efetivo para compreender a esséncia fundamental do espirito em sua
intencionalidade, e, a partir dai, construir uma teoria analitica do espirito que se
desenvolve de modo coerente ao infinito, conduziu & fenomenologia
transcendental. Esta supera o objetivismo naturalista e todo objetivismo em geral
da Unica maneira possivel: o sujeito filosofante parte do seu eu, mais
precisamente, ele se considera apenas como executor (Vollzieher) de todos os
atos dotados de validade, tornando-se um espectador puramente teorico. Nesta
atitude consegue-se construir uma ciéncia do espirito absolutamente autbnoma,
no modo de uma conseqliente compreensdo de si mesmo e compreensdo do
mundo como obra do espirito. Ai o espirito ndo é espirito na natureza ou a seu
lado, mas a propria natureza entra na esfera do espirito. O eu entdo ja ndo mais é
uma coisa isolada ao lado de outras coisas similares dentro de um mundo dado
de antemdo; a exterioridade e a justaposicdo dos eus pessoais cede lugar a uma
relagdo intima entre os seres que S&0 um no outro e um para o outro.

Mas ndo € possivel estender-me sobre este ponto aqui, pois nenhuma
conferéncia poderia exauri-lo. Contudo, espero ter mostrado que aqui ndo se trata de
restaurar o0 antigo racionalismo, que era um naturalismo absurdo e incapaz de
compreender, em suma, 0s problemas do espirito que nos tocam mais de perto. A
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ratio de que agora se trata ndo é sendo a compreensdo realmente universal e
realmente radical de si do espirito, na forma de uma ciéncia universal responsavel,
na qual se instaura um modo completamente novo de cientificidade, na qual tem seu
lugar todas as questfes do ser, as questdes da norma, assim como as questdes do que
se designa como existéncia. E minha convicgio de que a fenomenologia intencional
fez, pela primeira vez, o espirito como em campo de experiéncia e ciéncia
sistematicas, determinando assim a reorientacéo total da tarefa do conhecimento. A
universalidade do espirito absoluto abrange todo o ser numa historicidade absoluta,
dentro da qual se situa a natureza como obra do espirito. S6 a fenomenologia
intencional, e precisamente a transcendental, trouxe clareza gragas a seu ponto de
partida e a seus métodos. S6 ela permite compreender, e pelas razdes mais
profundas, o que € objetivismo naturalista e, em particular, mostra que a psicologia,
condenada devido a seu naturalismo, a carecer da atividade criadora do espirito, que
é 0 problema radical e especifico da vida espiritual.
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Sintetizemos a idéia fundamental de nossa exposi¢do. A “crise da
existéncia européia”, tdo discutida atualmente e atestada em inimeros sintomas
de desintegracdo da vida, ndo é um destino obscuro, ndo é uma fatalidade
impenetravel, mas se torna compreensivel e penetravel ao olhar sobre o fundo da
teleologia da historia européia que a filosofia é capaz de por a descoberto. Mas
esta compreensdo depende de previamente se apreender o fendmeno “Europa”
em seu nlcleo essencial. Para poder entender a anormalidade da “crise” atual foi
necessario elaborar o conceito de Europa como a teleologia histérica de fins de
razao infinitos; foi necessario mostrar como o “mund0” europeu nasceu de
idéias da razdo, isto é, do espirito da filosofia. A “crise” entdo pode ser
esclarecida como o fracasso aparente do racionalismo. O motivo do fracasso de
uma cultura racional ndo se encontra - como j& se disse - na esséncia do proprio
racionalismo, mas s em sua alienacdo, no fato de sua absor¢cdo dentro do
“naturalismo” e do “objetivismo”.

A “crise” da existéncia européia so6 tem duas saidas: ou o ocaso da Europa
num distanciamento de seu proprio sentido racional da vida, o afundamento na
hostilidade ao espirito e na barbarie. ou o renascimento da Europa a partir do
espirito da filosofia mediante um heroismo da razdo que triunfe definitivamente
sobre o naturalismo. O maior perigo que ameaca a Europa é o cansaco. Lutemos
contra este maior perigo como “bons europeus” com aquela valentia que ndo se
rende nem ante uma luta infinita. Entdo ressuscitara do incéndio destruidor da
incredulidade, do fogo no qual se consome toda a esperanga na missdo humana
do Ocidente, das cinzas do enorme cansaco, o fénix de uma nova interioridade
de vida e de uma nova espiritualidade, como garantia de um futuro humano
grande e duradouro, pois unicamente o espirito € imortal.
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Na fase da crise, E. Husserl indaga o porqué
do fracasso das ciéncias, perguntando pela ori-
gem dessa crise e redescrevendo a trajeioria da
razdo ocidental. Constata que, pela matema-
tizagdo, as ciéncias se afastaram do mundo da
vida e da teleologia que fundamenta a cultura

ocidental.
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