Quem pensa a educagio nos séculos XV e XVI? Uma historia de intelectuais:

fildsofos, humanistas e magos. Os humanistas italianos na “primavera dos
tempos modernos”. Uma questdo para Erasmo e Montaigne: ser ou parecer

humanista. Humanismo e anti-humanismo.

VAMOS COMECAR nosso curso perguntando quem pensa as questoes
de educacio no inicio dos tempos modernos. E o filésofo do
Renascimento, como quer Garin, ou seria melhor dizer o intelectual
humanista, como faz Le Golf? Ja é bem conhecida a passagem na
qual este autor contrapoe representacdes dos pensadores da Idade
Média e do Renascimento, assinalando:

Um € o professor, retratado em sua aula, cercado de alunos, cercado
por bancos onde se comprime o seu auditério. O outro ¢ um sibio solitdrio,

dentro de seu gabinete wanqiiilo, d vontade em meio a um aposento amplo
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e opulento, onde se¢ movem livremente os seus pensamentos. No primeiro
caso, ha o umulto das escolas, a poeira das salas, a indiferenca pela decora-
¢ao no ambiente de trabalho coletivo, enquanto no segundo, Ld fudo é ordem

e beleza/ Luxo, calma e volu ptuosidade (Os Intelectuais na Idade Média, p-123).

Garin tem uma visio diferente. Para ele, o intelectual do
Renascimento certamente nio é mais o mestre-escola medieval,
que une ciéncia e ensino, mas também nio é apenas o humanista
isolado no seu gabinete de estudo. O intelectual do Renascimento
tem, para Garin, uma ampla conotagio: superando a posicdo mais
usual na bibliografia que o dicotomiza nas figuracées de humanis-
L, mesue de pensamento e de vida moral, cujo modelo é Sécrates,
e de mago, investigador da realidade natural, cujo modelo é
[ Demdcrito, esse autor, recuperando a bela conceituaciao de
' Windelband de “homem poliédrico”, fala no “homem universal do
Renascimento” que € filosofo e mago, humanista e artista, “que
reflete criticamente sobre as suas préprias experiéncias, e que, para
além de teorizar, age” (“O Fil6sofo e o Mago”, p.133). Na medida
em que é pensador critico, intolerante com hegemonias e investi-
gador inquieto de todos os dominios da realidade, na medida em
| que ¢ a figura humana que recupera o ideal do intelectual-filésofo

da Antigliidade classica e o atualiza para o seu momento histérico,

esse intelectual do Renascimento pode ser chamado, novamente,
A de fil6sofo.
| Nao precisamos optar por um desses encaminhamentos. Por
: a questao de atribuir ou nio o estatuto de filésofo ao intelectual do
( Renascimento indica que, no fundo, estamos lidando com a questao
ﬂﬁ de como pensamos a histéria da educaciio e dos pedagogistas: filia-
| da a histéria das idéias? campo da histéria das mentalidades? parte
da histéria sociocultural? Ora, tanto no que diz respeito ao trata-
| mento daquela pergunta mais restrita, quanto d exploragdo desta
il indagacdo mais ampla, a resposta serd construida com base no nosso
ponto de observacio. Neste curso, que pretende olhar o movimento
de producio das idéias pedagégicas ao longo dos tempos modernos,
vamos adotar como critério analitico a possibilidade de incorporar —
¢ nao de eliminar — interpreta¢des. Assim, se o uso recorrente do
lermo intelectual nos pée numa perspectiva menos idealista da histé-
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ria, talvez mais acessivel porque menos comprometida com defini-
¢oes do tipo “tal coisa é”, Garin e outros autores estdo a nos lembrar,
como uma referéncia a ser mantida no horizonte, que o intelectual
do Renascimento pensa enquanto literato, mago, artista ¢ fildsofo as
questoes de educagao.

VAMOS TRABALHAR primeiramente com a figuracio do intelectual
humanista — recorte puramente diddtico, é claro, se aceitamos os
argumentos de Garin — perguntando quem ¢é ele, quais suas notas
caracteristicas,'como pensa a educacao?

Na pritica intelectual dos inicios dos tempos modernos,
humanista é a figura humana ligada a rejei¢io das formas culturais
da Idade Média e a renovacao do pensaniento da Antigiidade
Classica. E por que ele tem essa atitude mental? A historia sociocul-
tural responde considerando a homologia entre os dois momentos
hist6éricos: a afirmacao das individualidades na polis antiga e nas cida-
des-estado italianas dos séculos XIV e XV (Waley, Las Ciudades-
Repuibliea Italianas). Estas, por essa razio, vio constituir o primeiro
“foco” humanista dos tempos modernos, como diz Debesse (“A
Renascenga Pedagogica”, p.204). O humanista italiano pdde ofere-
cer aos seus contemporaneos uma interpretagio da cultura renas-
centista nos termos da cultura classica porque, para ele, ambas
enfrentavam a problemitica do homem livre e sua insercio no
mundo natural e social, ¢ os antigos lhe davam wma orientagdo, uma
resposta para seus problemas. O historiador das idéias afina essa per-
cepgdo: © humanista encontra nos antigos a mesma atitude de
“interrogagao racional do homem acerca do homem, do mundo e
das coisas” (Garin, “O Filésofo e o Mago”, p.127) que lhe permite
superar, enquanto filésofo, a pratica dos intelectuais medievais esco-
lasticos que punham em foco o homem na sua rela¢io com o divino,
e tinham como fontes a Revelagdo e a teologia. Humanista é aquele
que, no interior da sua relagao com o divino, “renasce” pela busca
de uma verdade captada e interrogada por um homem na direcio e
em beneficio de outro homem. Ir ao encontro de uma verdade
humana como construgio ¢ como objeto: essa mudanca de perspecti-
va serd o eixo de reflexao dos humanistas renascentistas.
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Tudo o que é humano interessa ao humanista e ele manifesta
essa atitude mental de duas maneiras: redefinindo o que ele pode ou
ndo tomar como objeto de reflexio, e dissolvendo os limites entre as
proprias disciplinas de estudo. Para além da filosofia enquanto estudo
da metafisica, da dialética, e da teologia, como a entendiam os esco-
lasticos medievais, os humanistas recuperam dos antigos a filosofia
enquanto estudo da légica, da moral, da politica, da poética, da psico-
logia, da ciéncia da natureza, enfim, a filosofia como visio de conjun-
to do homem (no) ¢ do mundo: “Sio (...) — diz Garin (Jbid., p.182)
— politicos e historiadores que refletem sobre a politica ¢ a historia,
¢ assim fazem filosofia, isto &, repensam criticamente os problemas e
as experiéncias que vivem concretamente, e que se servem dos
‘autores’, embora venerados, como termo de COmMPparagcao e como
contributo, nao para retirar deles a teoria”, Apontar isto & importante
porque esclarece que os intelectuais dos séculos XIV-XV nio se viam
como “aplicacées” mocernas dos “modelos” antigos, postura incom-
pativel para eles que buscavam, numa situacio de coloquio humano,
a independéncia de Juizo e a restauracdo da eminéncia humana.

O humanista é, também, um intelectual para quem os limites
entre as disciplinas de estudo, de reflexio, estao abalados: os huma-
nistas sdo contra as “escolas”, se interessam por tudo, sem buscar
delimitacées entre o que é poesia, o que é matematica, e filosofia,
em parte por influéncia dos redescobertos didlogos platénicos e da
conseqiiente rejeicio que provocam pela exposi¢ao medieval.
Reconhecemos de pronto essa visio integrada e integradora no
olhar dos génios renascentistas, “homens universais” como
Leonardo da Vinci (1452-1519) e Leon Battista Alberti (1404-1472),
universais justamente porque, para eles, tudo é filosofia, tudo é
conhecimento humano: Leonardo, que é filosofo, artista, cientista e
mago, dizia que a pintura ¢ filosolia, porque “tudo esti primeiro na
mente, depois nas mios”. Mas, mesimo os intelectuais que nao tém a
genialidade leonardina sio omnivoros, insacidveis.

Assim, podemos dizer que os humanistas cuidavam tanto das
palavras (verba) quanto das coisas (7es). Como dizia Frmolau Barbaro
(1453-1493), a filosolia é feita de coisas ¢ as palavras devem exprimi-
las rigorosamente. Daf a concepgio que tém do mundo como um
livro que € preciso ler, mediado por palavras, portanto; dai a preocu-
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pagio deles com o estudo da relacdo palavra-coisa, com a linguagem,
a leitura e a escrita, com as questoes de traducio; dai Lorenzo Valla
(1407-1457) ter podido apresentar a gramdtica como método geral
de pensamento. Nessa linha, Erasmo (1460-1536) publicard, em 1516,
uma traducio do Novo Testamento que é muito mais do que a passa-
gem de um texto do grego para o latim; ¢ um completo estudo nao-
escolastico de filosofia cristd. Garin aprecia isso dizendo:

Erasmo compreendeu [que] [...] sem um profundo e solido conhe-
cimento da linguagem e da estrutura do discurso, é impossivel captar seria-
mente os significados [...]. S¢ nao se conhecer a lingua, se niao se estiver
[amiliarizado com as suas estruturas, s¢ nao se tiver em conta o contexto his-
térico-cultural em que um texto nascen, ndo se pode sequer abordi-lo. Se
ainda por cima se trata de tradugoes de textos que sao tradugoes de outros
textos, entao & necessario enfrentar toda a problemdtica da tradugio, ou
seja, da delicada operagio de transferéncia de um discurso de um contexto

historico-cultural para outro (“O Filésofo e o Mago”, p.130).

Enfim, esse intelectual dos séculos XIV e XV, o novo filésofo
que cuida das palavras (e das coisas), € chamado de humanista por-
que cultiva os mesmos estudos que na Antigiiidade cldssica tinham
como objeto as coisas dos homens: a gramdtica das linguas (grego,
latim ¢ hebraico), a retorica, a dialética, a filosofia moral, a poesia, a
historia, ou seja, os studia humanilalis, os estudos que fazem o
homem (ser) humano. As “humanidades” sio recuperadas pelos
humanistas como a nova e auténtica cultura em substituicao a cultu-
ra escolistica medieval. Nao é demais insistir: a tarefa de vida dos
humanistas ¢ a posse dessa mentalidade cujo modelo original ati-
buem & Antigliidade classica, e nao o dominio das “formas”, dos
topos classicos, que, alids, eram de uso abundante entre os autores
medievais. Numa bela passagem do seu epistoldrio, Maquiavel faz
uma autodescri¢ao que di conta dessa caracteristica do humanista
do Renascimento:

Quando anoitece, volto para casa e entro no gabinete de trabalho.
Na soleira, me despojo dos meus trapos do dia, cobertos de lama e sujeira e

visto hibitos dignos de cortes reais e pontificais. Assim, convenientemente
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trajado, penetro nas cortes antigas € me encontro com os homens da
Antiguidade; 14, afetnosamente acolhido por eles, absorvo o tnico alimento
que me convém e para o qual nasci. Li nio sinto nenhuma vergonha de
conversar com cles e de interrogi-los sobre as razdes de suas acoes; e eles,
com toda a sua humanidade, me respondem. Entio, durante quatro horas,
ndo sinto o menor aborrecimento, esqueco todas as preocupacoes, nio
lemo a pobreza, e a morte ndo me assusta: identifico-me inteiramente com
cles. E como Dante diz que compreender sem reter nio di origem a conhe-
cimento, pus por escrito o que tirei desses encontros com eles e compus um

opusculo chamado De principatibus... .

Larivaille, ao citar e comentar esse excerto (A lidlia no Tempo
de Maguiavel, pp.148-54), diz que é uma referéncia i vida como
“pura presenca cultural, cultura pessoal que permite o didlogo (...)
com os grandes homens da Andgiiidade”.

Essa passagem nos ajuda também a ver que esse intelectual,
diferentemente do intelectual medieval, ainda que precise de solidao
para refletic humanamente sobre o humano, certamente nio é um
solitario. Estd em contato com os outros homens, escreve, publica,
preleciona, da cursos, viaja intensamente, é notivel sobretudo por sua
correspondéncia epistolar. Tem um piblico novo e atento: dirige-se
aqueles que estavam fora da érbita de influéncia dos escoldsticos, ou
seja, as mulheres, aos negociantes, aos homens livres que participam
das instituicoes politicas. Como nio sabem o grego ¢ o latim escolas-
tico, o humanista escreve para eles em latim bem claro e elegante,
“cldssico”, e também, desde os fins do século XV, em lingua vulgar.
Mas a nova sensibilidade do homem livre do Renascimento privilegia
a privacidade e a intimidade no lugar da promiscuidade medieval, e
0 humanista a realiza no dmbito da produgio culwral ¢ intelectual.
No studio, um dos inimeros cémodos que comecam a ser recortados
nos recintos domésticos para o atendimento de funcoes especificas, o
humanista tem o seu espaco privado de reflexio. O quadro de
Antonello da Messina, Sao Jerinimo em sew gabinete de trabalho (c.1460-
1475), nos dia uma espléndida descricao desse ambiente, retratando
0 humanista sentado a sua mesa de wabalho — o seriptorium medieval
— calmo e reflexivo, consuliando um texto, em meio aos objetos de
escrita, cercado de suas intimeras obras de referéncia. O quadro pode
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ser também uma representagao exemplar da perspectiva humanista
ao dirigir nosso olhar da figura do estudioso para o conjunto do qual
ela ¢ o centro, o interior de uma casa, a qual, por sua vez, esta inseri-
da, através das aberturas das janelas e dos pérticos, no amplo espaco
da paisagem. O humanismo estd todo ai, enquanto perspectiva que, a
partir do homem, reconecta-o ao mundo (Figura 1).

DizEMOS, ENTAO, com Garin (LEducazione in Europa,1400-1600, p.77),
que a antropologia dos humanistas se apresenta como uma “recon-
sagracao do humano”. Ora, esse antropocentrismo dos humanistas
nao pode mais dar suporte as propostas pedagogicas dos intelectuais
escolasticos, que concebiam a aprendizagem como capacidade de
formar conceitos universais com objetivos teocéntricos. O que espe-
ra da educacao o humanista? O dominio das linguagens que possibi-
litem ao homem representar o mundo enquanto objeto de conheci-
mento e acao. E o que ¢é esse stil nuovo em educacdo, para usar a
expressao de Dante?

As propostas pedagogicas dos humanistas distinguiam-se, pri-
meiramente, por suas novas finalidades: formar o homem enquanto
homem, isto &, enquanto ser moral e civil, além de religioso. Depois,
pelas novas referéncias de estudo: no lugar dos auctores octe (oito
pequenos tratados didaticos que eram compilagoes de textos de auto-
res medievais: Disticha Catonis, Teodulus, Facetus, Floretus, Chartula, Esopo
em versos, Parabole, de A. de Lille, e Tobia, de M. de Vandome), novas
edicoes dos antigos poetas e prosadores gregos e latinos e textos de
humanistas contemporaneos, cuja intensa divulgacdo e circulagao vai
transforma-los nos novos “clissicos” do cidnone escolar. Em terceiro
lugar, pelos novos contetidos que deveriam ser abordados: empenha-
dos em formar o homem enquanto homem integral, ndo nas suas par-
ticularidades, buscavam conhecimentos e atitudes em todos os con-
tetidos das Sete Artes Liberais, nao apenas na metafisica condensada
nas Summae, ou, como dizia Erasmo, nos “intteis labirintos da dialéti-
ca que disserta sobre a esséncia das coisas”. Novos eram também os
métodos preconizados: para encontrar o sentido efetivo dos textos e
abrir a possibilidade de um essencial coléquio humano, usavam o
método filolégico no lugar do método légico-silogistico dos escolasti-
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Figural  Antonello da Messina, Sdo feronimo em seu gabinete de trabalho (¢. 1460-1475)
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cos medievais, lendo os autores no original, como ja faziam no final
do século XIV os mestres Argiropoulos e Chrysoloras, em Florenga, e
Barzizza e Joao de Ravena, em Padua, comentando Aristoteles. Enfim,
os humanistas propunham que o wabalho intelectual fosse aprendido
segundo novos principios: equilibrio, harmonia, prazer, dignidade.
O equilibrio harmoénico entre a scientia rerum e a peritia littera-
rum nos estudos foi afirmado por Leonardo Bruni (1374-1444):

E portanto necessirio ter-se visto e lido muito, e serse dedicado aos
filésofos, aos poetas, aos oradores, aos historiadores e a qualquer outro
género de escritores. Resulta dai um rico patrimonio que nos permite mos-
trarmo-nos providos, ducteis, brilhantes, em nada rudes ou insuficientes. E
a esta riqueza de nogoes € preciso acrescentar uma nao pequena, nem des-
prezivel, pericia literdria. Sio, de fato, estes dois dotes que se beneficiam
mutuamente ¢ servem wm ao outro. Efetivamente, se a literatura sem os
conhecimentos reais ¢ estéril e vazia, também o conhecimento dos contet-
dos, por mais vasto que ele seja, se faltar a beleza da forma literaria, apare-
ce obscuro e impenetrivel. Para que serve saber muitas e belas coisas, se ndo
se pode falar delas com dignidade, e se ndo se pode escrever sem suscitar o
riso? Estao de certo modo ligadas entre si a habilidade literaria e o conheci-

mento das coisas (/n Abbagnano e Visalberghi, Histéria da Pedagogia, p.272).

Bernardino de Siena (1380-1444) real¢ou o cardter diletante
do estudo, diletante no sentido de apaixonado, dileto, e nao de
amador; estudo ligado, portanto, ao real interesse do estudante,
quando disse:

Os Romanos, antigos e valentes homens, a respeito de qualquer arte
procediam deste modo, a saber: quando os seus filhinhos estavam em idade
do uso da razao, mostravam-lhes todas as artes e punham-nos a estudar e a
praticar aquela para a qual a estimativa da crian¢a mais se inclinava, e por
isso vinham a ser depois valentissimos homens, que juntavam o natural com
o acidental. Dedica-te a aprender aquilo para que a natureza te chama (In
Id., Ibid., pp.272-3).

Essa adtude implica no repidio das puni¢oes, segundo a aten-
ta observacio de Maffeo Végio (1407-1458):
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Sejam os pais, portanto, extremamente moderados na repreensiao
dos filhos; lembrem-se de que aquele que sc vé ameagado, ultrajado ¢ per-
seguido cria em si um Animo servil, e fica humilhado, limitado, reduzido ao
desespero, perturbado pela dor. Se antes tinha uma indole generosa, {ica
envilecido, reduzido a ter-medo de tudo, a nio se atrever a mais nada de

egrégio e digno de qualquer homem livre (In Id., Ibid., p-273).

A adequacio dessa pedagogia “serena e afetuosa” (Manacor-
da, Historia da Educagio: da Antiguidade aos Nossos Dias, p-181) a for-
macgao do homem livie — leia-se, livre de ganhar a vida com artes
ignobeis, as quais, para muitos humanistas, nio incluiam a mercan-
Cia, pritica econdémica de seu piiblico — foi assinalada por Pier
Paolo Vergério (1370-1444):

Chamamos de estudos liberais aqueles que sio dignos de um homem
livre (...); como as atividades nio-liberais tém como fim o lucro e o prazer,
assim as atividades liberais, a virtude e a gloria (...). Essas artes sio conside-
radas liberais porque se ensinam aos homens livres, mas a filosofia é liberal

porque seu estudo torna os homens livres (In Id., Ibid., pp.180-81).

Culwura privilegiada, entio, que elabora a imagem de uma
infincia feliz, serena e equilibrada, desenvolvendo-se atenta aos ensi-
namentos dos antepassados. Numa atmosfera intimista como con-
vém as gentes bem-nascidas, livres, os livros 4 mio, a face docemen-
te concentrada na tarefa, um 4 vontade na postura do COTpo que res-
peita a idade infantil, o menino 1é Cicero e logo vai olhar por cima
do ombro em dire¢ao a massa escura das drvores e a0 céu luminoso
que se descortinam do alpendre onde estd sentado, deixando-se
impregnar — quem sabe? — por alguma passagem do texto: o alres-
co de Vincenzo Foppa, Menino lendo Cicero (¢.1462-1464), bem pode
ser a representacao emblemadtica dessa concepcao que prefigura na
“crian¢a humanista” o homem ideal(izado) (Figura 2).

VAMOS EXAMINAR agora a reflexio sobre a temdtica da educacao rea-
lizada por Erasmo e Montaigne, dois desses filésofos-humanistas do
século XVI, sem nos preocuparmos, porém, em acompanhar como
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Figura 2 Vincenzo F wppa. Menino lendo Cieero (e 1162-146-4) .
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foram recebidos pelo mundo escolar, apenas procurando entender
as suas pl'OpOSt‘AS.

Quando diz “Trés bens supremos espero ver restituidos ao
género humano: aquela fé crista que de virios modos esta em deca-
déncia, as letras até agora em parte transcuradas e em parte corrom-
pidas, e uma universal concérdia do mundo cristio, fonte e nicleo
da cultura” (/n Dini, La Formazione Intellettuale nel’500, p.11), Erasmo
(1460-1536) revela uma das multiplas figuracées do intelectual do
século XVI: a do “humanista acabado”, completo na sua atitude
mental de pensar o “homem reconectado ao mundo”, sendo ele pro-
prio um deles, um “homem reconectado ao mundo”.

E que tracos mentais sao esses, pelos quais FErasmo realiza um
dos aspectos historicos do humanismo? Em primeiro lugar, o de euro-
peu pacifista e tolerante com as heterodoxias, num contexto onde
imperavam o fanatismo religioso ¢ as “razoes de Estado” articuladas
pelos intelectuais a servico das poténcias nacionais. Depois, o de fil6-
sofo cristao que, recusando a avassaladora adesio ao luteranismo, pro-
cura a integracao entre a cultura profana (eruditio) e a cultura sacra
(pietas) pelo retorno as fontes cristas da Igreja primitiva. Enfim, o de
literato humanista, que reconhece o processo de humaniza¢io como
a posse do juizo critico educado no estudo dos autores antigos:

Um homem nio instruido na filosofia ou noutras disciplinas é um
animal ainda inferior aos irracionais. Pelo menos as bestas seguem os instin-
tos naturais, mas o homem, se nao for formado pela literatura e pela filoso-
fia, & presa de paixdes inferiores as das feras, Nenhum animal é mais ferino
e nocivo do que o homem trabalhado pela ambigio, pela cupidez, pela ira,
pela inveja, pela mania do luxo, pelo prazer (Zn Abbagnano e Visalberghi,

Historia da Pedagogia, p.288).

E, pois, o coléquio com os autores da Antigtiidade classica e
da Igreja primitiva que permite ac homem humanizar-se e, nesse
sentido, Erasmo pade fazer sua a antiga formulagao de Bernardino
de Siena, um dos primeiros humanistas cristios: “Seras homem ou
nada serds, sem o estudo (das letras)”.

Essencialidade humana alcancada pelos estudos literdrios: é
assim que Erasmo imagina realizarse fundamentalmente o “homem
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reconectado ao mundo”. Vamos tentar firmar a importincia deste
ponto do pensamento erdsmico considerando o quadro cultural dos
meados do século XVI, que v¢ levantar-se a grande onda barroca. Ja
dissemos que os humanistas recusavamn o dialogo, tanto com os €sco-
lasticos racionalistas quanto com os humanistas corrompidos, domi-
nantes da retérica discursiva aprendida em Cicero. Os “ciceronianos”
a0, no Cinquecento, liguras disseminadas nas sociedades européias.
Sua presenca pode ser explicada por razdes historicas ligadas a drasti-
ca reducao, ao longo do século XVI, da participagdao do homem livre
na vida pablica em virtude da criagao dos Estados nacionais e do
desenvolvimento da cultura cortesd. As proprias Republicas italianas
independentes tinham evoluido para pequenos Principados, as
Signorie, ou sido incorporadas por dominios estrangeiros — francés,
ao norte e espanhol, ao sul da peninsula. Tornou-se indispensavel a
presenca de intelectuais com competéncia literaria — no sentido de
dominio das ciéncias das coisas ¢ das palavras — para dar conta das
tarelas burocraticas e 01‘gzlnizac1011ais exigidas pelas novas instituicoes
politicas e culturais: a legislagdo, a cronica, o discurso, a escrituragao,
a contabilidade, a correspondéncia, a vigilincia, o ensino. Na otica

dos primeiros humanistas, os estudos classicos estariam reduzidos a

um ornamento social, retérico e exterior, com o qual o “perfeito cor-
tesio” adquire e mantém “a graca do seu senhor” a cultura huma-
nista, de formacdao interior, tornara-se wma “bela forma” a ser ostenta-
da como uma funcio da vida de corte. Podemos dizer a luz do texto
de Hansen, “Discreto/Vulgar: Modelos Culturais nas Praticas da
Representacio Barroca”, que a virtil, exceléncia humana do primeiro
humanismo, vai-se tornando “honra”, exceléncia humana do barroco.

Ora, nada mais distante do pensamento erasmico do que esta
concepcio. Como diz um personagem de Lope de Vega, que
Hansen cita: “Ser virtuoso um homem e ter méritos nao € ser honra-
do; mas, dar as causas para que lhe déem honra”. A honra, “ostenta-
¢ilo dos signos verossimeis de virtude”, é sempre o outro que a tem,
& o outro que pode dar ¢ Lomar a0 homem, ao contrario da virtude,
que estd no homem. No século XVII, homem (que ¢) honrado (por
oposi¢do ao “vulgar”) é o “discreto”, aquele representado na litera-
tura barroca pelo tipo categorizacdo por uma série de valores que
Hansen elenca;
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a prudéncia, (...) o auto-controle das paixbes que reatualiza a Ltica a
Nicamaco, o estoicismo das sentengas morais de Séneca e o tacitismo politico;
a ortodoxia catdlica do desprezo da carne; a exceléncia nas letras e armas; o
desengano; a genealogia do tipo como superior as artes mecinicas; o ideal
do cortesio e seus doces negocios, damas, letras e intrigas politicas; a bran-
cura da pele (...); a ostentacao dos signos de posicio, como formas pronomi-
nais de tratamento, roupas, adornos, gestualidades, diccao, eleigoes; a agude-

za conceituosa do discurso, como “agudeza prudencial” ({bid., pp.34-5).

O modelo barroco do “discreto” remete ao conceito de virtd dos
humanistas italianos dos séculos XV e XVI, mas ndo o realiza, por-
que o virtuoso renascentista tem prudéncia (engenho e juizo), ao
passo que, barrocamente, o “discreto” ndao apenas a tem, mas sabe
ostenti-la. Num ¢ noutro caso, o ideal humano é dado pela expe-
riéncia ¢ pelo cultivo da meméria mediante a educagio nas letras
classicas. Mas, para os humanistas renascentistas — e para Erasmo —
a questdo & ser; para os barrocos, a questao é parecer.

Assim, podemos entender que Erasmo, refletindo sobre a
questao da educagao “para o ser”, reivindique como diretriz pedagd-
gica fundamental o direito da crianga realizarse alcan¢ando a essen-
cial natureza humana que se esconde nas diferentes indoles infantis.
Para garanti-la contra o intelectualismo escoldstico e a cultura de
aparéncias dos “ciceronianos” e dos “discretos”, ele recomenda uma
boa relacao preceptor-aluno, que supoe: a substituiciio da disciplina
dos castigos corporais pelos estimulos morais; confiar na instintivida-
de irracional e no bom senso do educador; e trabalhar com poucas
criancas de cada vez — melhor se cada uma tiver o seu preceptor —,
permitindo-se que ele as conhega ¢ as conduza, progressivamente,
para sua esséncia. Depois, uma formacao estética e literdria, profun-
damente ética, realizando o aprendizado das linguas cldssicas por
métodos diretos, isto &, pela leitura dos textos originais, acompanha-
dos de estudos gramaticais, retoricos e dialéticos. Em especial, ele
propoe a pratica da dialética encarada como forma de pensamento
instrumental para todas as humanidades. Entender a dialética eras-

miana com o sentido de “arte de bem pensar”, de apresentar os
- argumentos numa ordem que pode ser aplicada tanto ao conheci-
mento das palavras (verba) quanto ao conhecimento das coisas (7es),
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resulta em duas iimplicacoes: permite pensar que a questao do méto-
do permanecia como um problema para os intelectuais do
Renascimento, e ainda, reforcar com Garin, a visio do humanista
renascentista como filésofo. Neste aspecto, de fato, a bibliografia
pedagdgica atual considera Erasmo como um “pedagogista inacaba-
do” por terse ocupado das questoes de educacao na vertente da
“filosofia do homem”, sem desenvolver uma pratica pedagogica que
faz supor uma “ciéncia da crianca” que ele nao tinha (Debesse, “A
Renascenca Pedagégica”, pp.227-29).

SER OU PARECGER humanista? Essa questao parece adequada também
para uma abordagem de Montaigne (1533-1592), intelectual dos
fins do século XVI que denuncia e revisa a nova fun¢io do humanis-
mo na formacio do “discreto” cortesao.

Como tantos outros humanistas, Montaigne quer recuperar o
conhecimento da natureza humana pela via do coléquio (indireto)
com os autores classicos. Mas duas caracteristicas distingﬁem—no dos
demais: de um lado, ter encontrado suas fontes mais na filosofia
moral dos céticos e estdicos que nos textos platénicos ¢ aristotélicos.
Dos céticos apreende aquela atitude que serve para curar os homens
da presuncao do saber: se o conhecimento, dizem eles, alcanga o

plano sensivel, mas nao pode nos dar um critério de verdade, para

que tanta vaidade e presuncao? Dos estdicos traz a convicgao de que
os homens sofrem pelas suas opinioes aferradas, sendo preciso saber
mudar seus pontos de vista para alcancar a felicidade:

Nos ndo temos comunicagiao com o ser, porque toda a natureza se
situa sempre no meio entre o nascimento e a morte ¢ o que atinge por si sé
€ apenas uma aparéncia obscura e ténue, uma opinido incerta e débil. E se
ACaso 0 VOSSO pensamento se obslina em agarrar o seu ser, serd como querer
apertar a Agua na mao: quanto mais fechar e apertar o que por natureza se

escapa por todos os lados, mais perderd o que queria apertar e segurar (/n

Abbagnano e Visalberghi, Histéria da Pedagogia, 1p.294).

De outro, ter acrescentado — ao realizar na sua atividade inte-
lectual aqueles tragos mentais de individualismo e privacidade carac-
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teristicos da sua condicao histérica

a via (direta) da observacio
introspectiva. Montaigne o diz nos seus Ensaios: “Leitor, eu sou a
matéria dos meus livros. (...) Eu estudo-me a mim préprio mais do
que qualquer outra coisa: esta € a minha metafisica e a minha fisica”
(In Id., Ibid., p.293). Assim, para dar forma a essa reflexio, diferen-
temente dos humanistas dos séculos XIV-XV que recuperaram dos
Lextos platonicos a escrita dialogada, ele inaugura o género ensaio,
um “coloquio do autor consigo mesmo” na busca do seu eu profun-
do. Como percebeu bem Goulemot, em Montaigne o conhecimen-
to nao ¢ exterior ao sujeito, nada ¢ adquirido: ¢ o sujeito que funda
¢ constitui o conhecimento, é o eu que ¢ objeto da reflexio (“As
Priticas Literarias ou a Publicidade do Privado”, p-376). Dai seu pen-
samento, que € wma busca permanente da substincia comum a
todos os homens, sem se fixar em nenhuma “natureza” determina-
da, mas colocando-se a si proprio como sujeito em construcio: “Se a
minha alma pudesse estabilizarse, eu nio me experimentaria, mas
resolver-me-ia; ela, porém, estd sempre em tirocinio e em prova” (In
Abbagnano e Visalberghi, Histéria da Pedagogia, p.294).

Vamos nos deter um pouco mais nessa “descricio continua” de
Montaigne seguindo Starobinski, que a chama de “pensamento em
movimento” ou “movimento Montaigne”. No seu belissimo livro

Montaigne em Movimento, esse autor faz um resgate da filosofia de

Montaigne, nao enquanto sistema ou doutrina, mas enquanto pensa-

mento que realiza um movimento dialético em espiral — aqui dife-
rentemente de Goulemot, que vé os Insaios como uma “escritura do
fragmentdrio” (“As Priticas Literarias ou a Publicidade do Privado”,
p-375) —, recolhendo e ordenando os contrarios, movimentando
segmentos opostos até a inflexdo final da sintese (como dizia
Giordano Bruno, contemporineo de Montaigne: “saber extrair o
contrario depois de ter-se encontrado o ponto de uniio”). Starobinski
percebe e analisa 0 “movimento (do pensamento de) Montaigne”,
definido pelos seus momentos: afirmar o sujeito contra o mundo das
aparéncias sensiveis e da aliena¢do, mostrar o insucesso da “vontade
de autonomia” na vertigem do ceticismo e da melancolia, e levar i
reconciliacio com os fenémenos sensiveis, reconectando o sujeito ao
mundo. Esse “pensamento em movimento” se realiza, como no caso
dos primeiros humanistas, num estado de recolhimento que €, ao
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mesmo tempo, condiciao fisica e mental. E na privacidade do seu
quarto de estudo, instalado no torredo do seu solar familiar, em meio
aos livros e papéis de escrita, que Montaigne opera um distanciamen-
to do mundo, distanciamento provisério na medida em que ¢ um
recolher=se para ir, constituido como sujeito, ao encontro dele.
Starobinski ajuda-nos também a localizar melhor a questao da
formac¢io humana — da educacio — em Montaigne. Ele entende
que, ao dizer ora que o “lugar da dignidade humana” é a razao, por-
tanto, fora da natureza, ora que a razdo humana ¢é culpada de crimes
contra a “boa natureza”, Montaigne tem um concepgao ambigta do
humano que conduz a uma concep¢ao ambigiia da educacao. Os
que se ocupam com a formacao das criancas estdao, portanto, diante
de um problema: devem favorecer as faculdades inatas (a natureza),
.como queria Erasmo, ou vencer essa natureza e criar outra forma
pelo habito (chamado por isso mesmo de segunda natureza), como
propunham os “discretos”? Para Starobinski, Montaigne pensa que
se o educador optar pelo inato, o resultado pode ser o informe, o
indeterminado, o indiscriminado, e a educacao nao ocorre de fato:
a natureza nos mantém presos a sua lei, em estado cadtico. Se a
opgao for promover a segunda natureza pela educagao sistematica, o
resultado pode ser a deformidade, gracas a4 imposicao alienante da
norma racional, do uso, do costume: é o que acontecia com o “dis-
creto” cortesao, o “pedante”, na linguagem de Montaigne. A resolu-
¢ao do problema (a sintese desse movimento dialético de oposi¢ao
dos contrdrios) em Montaigne, segundo Starobinski, ¢ uma concilia-
¢Ao: tornar a norma racional ou costume em uma realizacio do sujei-
to, uma interiorizagao, de tal modo que ela venha a se impor de den-
tro para fora. O costume, assim apropriado, enquanto a¢ao € movi-
mento, torna-se obra humana, e o individuo, embora décil ao qua-
dro social, devera a si proprio aquilo que o constitui como sujeito.
Podemos, entio, entender a critica acerba de Montaigne aos
eruditos formados nas escolas humanisticas dos fins do século XVI,
cujos estudos literdrios degenerados em pura imitagdo dos antigos
— “a educagdo das cabecas cheias” — produziam homens isolados
do mundo real e simultaneamente impregnados de conceitos pos-
tos pelo mundo social, pela cultura cortesa. No lugar desses “pedan-
tes”, Montaigne quer “cabecas bem feitas”, ou seja, homens com
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agil espirito critico, tolerantes e antidogmaticos, com capacidade
de constituir o mundo como objeto de reflexdo humana. Assim, em
malcria de pedagogia, a proposta de Montaigne acha-se em direcio
contraria ao “pedantismo”, a educacao que cria o mundo das apa-
réncias mediante a imposicdo de regras formais e mecinicas de
vida, para reivindicar que o mesure deixe a crianca “caminhar a
frente”, ou seja, com autonomia de direcio e de ritmo, na busca
permanente de uma personalidade humana real, que se faz em pro-
cesso, “em movimento”. I também nada mais contriario ao essencia-
lismo do humanismo erismico!

A SEGUNDA metade do século XVI abrigou miultiplos entendimentos
do “ser humanista” um dos mais paradoxais fof, sem davida, o pro-
duzido pelos humanistas cristios de fé catélica ou protestante, figu-
ragoes radicais e dicotomizadas da mentalidade conservadora,
defensora da ordem constituida — da ortodoxia, no plano religioso,
e da centralizacio absolutista, no plano politico.

Considerando que os humanistas catélicos e protestantes
foram modelados, entre outros fatores, pelas sucessivas rupturas da
histéria religiosa dos inicios dos tempos modernos, vamos comecar
nossa anilise apontando, com Davidson (A Contra-Reforma), as concep-
¢oes teologicas partilhadas pelos cristios escoldsticos e modernos, e as
divergéncias que os separavam. A heran¢a comum concerne a crenca
na Trindade, no Adio rebelde e na reconciliacio da criatura com seu
criador pela Paixio; as diferencas estdo centradas no processo explica-
tivo da reconciliagdo. Os te6logos escoldsticos apresentavam a religiao
como uma experiéncia racional ¢ ritalistica que contava com a coo-
peracao ativa dos fiéis na tarefa da salvacio, Yustificados” pela realiza-
¢ao de boas obras. Os reformistas explicavam a “justificacio” do peca-
dor segundo a wradicio da devotio moderna, espiritualidade que punha

énfase na religido como experiéncia subjetiva e na atitude passiva do
ficl que, mediante as priticas da prece, da meditacio e do recolhi-
mento, esperava a manifestacdo da vontade do Senhor, ou seja, da
Graca. Essas concepgdes circulavam na Igreja desde o século X111, isso
nao era heresia. O que Lutero (1483-1546) fez, nos inicios do século
XVI, foi avancar suas posi¢oes, deduzindo que a Igreja institucionali-
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zada, com seus (padres) intermedidrios entre Deus e o homem, era
desnecessdria do ponto de vista teoldgico. Embora ele préprio tivesse
acabado por construir uma Igreja ¢ uma teologia, Lutero dizia ndo
haver distingao de estado entre fiéis e sacerdotes, apenas de fun¢ao.
Isso abriu o cisma, provocando a “primeira Reforma”.

Do ponto de vista da tradicao filoséfica-cientifica, podemos
dizer, com Windelband, que Lutero “arrastou para um canto a besta
razao”, isto €, descartou as posi¢des escoldsticas do pensamento
medieval. Como fez isso? Operando uma substitui¢io das concepcoes
escoldsticas pelas reformadas, ao propor, em teologia, a autonomia
da consciéncia religiosa baseada na experiéncia interiorizada do
Divino, no lugar da mediagao clerical; em antopologia, a concepgao
pessimista do homem (servo-arbitrio) no lugar da concepgio toleran-
te e otimista (livre-arbitrio); e em gnoseologié e metodologia, o
conhecimento derivado das revelacbes da Sagrada Escritura e da
experiéncia sensivel no lugar da dialética silogistica. Mas essas posi-
coes ndo se distanciariam também da perspectiva humanista? Sim, e
por duas razdes. Os intelectuais humanistas que aderiram a “primei-
ra Reforma” religiosa, Melanchton (1479-1560) e Trotzendorf (1490-
1556) enwre eles, propuseram as praticas de estudo dos textos bibli-
cos e classicos como programa de educagio reformada. No entanto,
ao recuperarem os studia humanilatis como “caminho para Cristo”,
atribuiram a formacdo humanista um valor instrumental e heteréni-
mo, anunciado por Lutero quando diz: “A educacdo serve para isso,
para fazer o homem morrer como natureza para Nascer COmo pessoa
espiritual em Cristo”. A formacdo ideal de um cristdo reformado con-
funde-se, entdo, apenas formalmente com a formacio ideal de um
humanista, moralmente auténomo.

Por outro lado, em pedagogia, essa Reforma foi além das pro-

‘postas de educacio humanistica: abriu-se para a formacao nao-eru-
dita do povo, criando escolas elementares que conciliavam o apren-
dizado da lingua verndcula com a formagio para atividades produti-
vas. Tendo no horizonte a organizacao do Lstado confessional,
Lutero expressou claramente a obrigacdo da familia e do governo
em promover a escolarizacao dos seus membros, Se quiser sustentar-
se como entidade econémica, politica e social (capitalista e burgue-
sa), o Estado precisa “fazer reinar, no lugar da violéncia, a sabedo-
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ria”, ou seja, a vida produtiva ordenada pela vida moral de base reli-
giosa, aprendida na educacdo escolarizada. Essa vertente do pensa-
mento pedagégico reformado [oi anunciada pelo proprie Lutero
que, em 15306, teria dito: “res et verba Philippus (Melanchton), res sine
verbis Lutherus, verba sine res Erasmus, nec verba, mec verba nec res
Carolostadius” (In Garin, LEducazione in Europa, 1400-1600, p.187).
Pedagogia moderna, sim, pela proposta de fazer o cristio reforma-
do apropriarse de linguagens que lhe permitissem representar e

dominar o mundo, mas serda uma pedagogia humanista?

E 0 QUE fez a Igreja Catolica? Convocou o Concilio de Trento (1545-
1563), que esclareceria os pontos doutrindrios questionados pelos
protestantes segundo o entendimento do grupo de tedlogos domi-
nantes no encontro, os dominicanos de orientacio tomista. Essa
“segunda Reforma” retomou, para a Igreja Catdlica, a concepg¢io
escoldstica medieval do homem ativo na sua salvacao. Por essa razao,
o Concilio decidiu também redefinir as boas obras que “justifica-
riam” os fiéis, disciplinando as praticas religiosas. Estabeleceu novos
pardmetros de atuagao para o clero secular: confirmou a autoridade
hierarquica do Papa e dos bispos a ele sujeitos; regulamentou a
Clria romana, criando comissdes executivas, as “congregacoes”,
para supervisionar a administracio; valorizou os parocos, dando-lhes
mais valor moral e seguranca financeira. Segundo Davidson (A
Contra-Reforma), ainda de éxito maior foram as medidas concernen-
tes aos clérigos regulares e aos leigos: o tribunal da Inquisi¢do, os
catecismos, 0 sermao e a manutencao de um sistema educacional
permanente foram usados para substituir a religido praticada pelos
leigos, pela religiao prescrita pela Igreja.

Missiondrios e pregadores sao as figuras intelectuais encarre-
gadas de promover a nova cultura religiosa ortodoxa. Nos sermoes
dominicais, tanto quanto nas classes literarias dos colégios catolicos,
a retorica classica vai sendo operada por eles como “naturalmente
crista”, com o [im preciso de adestramento dos “soldados da Igreja”
no combate aos rebeldes e heréticos da Europa e aos pagios do
Novo Mundo: os autores da Antigiiidade classica sio ensinados e
aprendidos enquanto armas de combate no confronto das culturas.

Como disse, em 1598, o jesuita Possevino, reitor do colégio de
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Bolonha: A eloqiiéncia e a ciéncia, dirigidas pelos religiosos a
Fortaleza e Cidadela de Deus como servas, sao finalmente como que
escudos e palaveses para desbaratar os inimigos, os quais queriam
assaltar a Igreja de Deus” (/n Abbagnano e Visalberghi, Histéria da
Pedagogia, p.332). L, se -0 primeiro humanismo queria o homem
autébnomo, livre de toda a servidao (da natureza ¢ dos costumes ou
razao), os jesuitas reconhecem apenas umn tipo de homem, o que
obedece, pois as escolhas morais jd sio previamente feitas pela Igreja
segundo o principio da teologia escoldstica, retomada como a verda-
de fundante do saber. No limite, como nota Garin (LEducazione in
Luropa, 1400-1600, p.207), os “antigos” podem constituir um perigo
para a ortodoxia catdlica: dai Silvio Antonino, autor das reformas
empreendidas pelo cardeal Carlos Borromeu no norte da Itdlia,
dizer, em 1586, que os autores antigos sio “adoradores dos falsos
numes”. O que restou, entio, do humanismo renascentista nos jesui-
tas? A gramatica latina, a técnica retorica e a filosofia escoldstica: em
uma geragao depois de Erasmo realizava-se um outro humanismo.

A pergunta é: continuava sendo humanismo se, nos fins do
século XVI, tanto os protestantes como os catélicos praticavam os
estudos humanisticos com esse valor instrumental? Para um historia-
dor das mentalidades, conflito e contradicio nao sio necessaria-
mente aspectos negativos, estagnadores, involutivos. Para Garin, no
entanto, a ruptura religiosa representou uma limita¢io ao humanis-
mo, “a asfixia de uma feliz e fértil vertente”. Por obra desses intelec-
tuais humanistas cristdos, o latim havia sido transformado na lingua
por exceléncia e a cultura latina na cultura fou! courl, num processo
de “latinizacdao” da sociedade e da escola que anulou o sentido ori-
gindrio da proposta humanista de retorno aos clissicos: retirar da
cultura antiga um valor historico-critico que desse suporte a recupe-
racao da presenca humana. Para Windelband, historiador da filoso-
fia, a resposta também é negativa. Ele considera que a era das refor-
mas religiosas eliminou o naturalismo e a liberdade do humanismo
renascentista, pois nenhum fim de século terminou com menos con-
fianca nas forgas espontineas da natureza humana. O homem “natu-
ral” é visto como algo mau, entregue a suas paixoes conflituosas, pre-
cisando do Absoluto ¢ de seus representantes na Terra para dirigi-lo.
Nada mais anti-humanista.
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