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PREFACIO

Este livro teria o seu lugar 16gico no seguimento dos
dois que foram publicados em 1958 um, e em 1973 o outro.
Poderia entdo intitular-se Antropologia Estrutural Trés. Eu néo
0 quis assim por diversas razdes. O titulo do livro de 1958
tinha um valor de manifesto; quinze anos mais tarde, o estru-
turalismo tinha passado de moda e era oportuno que me afir-
masse fiel aos principios ¢ ao método que me ndo tinham dei-
xado de guiar. Repetir uma terceira vez o mesmo titulo pode-
ria dar a impressdo de que, durante estes ultimos dez anos,
em que a minha pesquisa enveredara por vias para mim novas,
eu me tinha contentado em marcar passo e que os resultados
submetidos hoje ao exame do leitor consistiam apenas em
repeticdes.

Em segundo lugar, pareceu-me, com razdo ou sem ela,
que, se os dois primeiros livros formam, cada um deles, um
todo, tal era ainda mais verdadeiro, talvez, para este. Os dez
anos decorridos desde a Antropologia Estrutural Dois leva-
ram-me ao termo sendo, espero, da vida activa, pelo menos ao
de uma carreira universitaria que se estendeu por meio século;
sabendo que a minha docéncia atingia o seu termo, cuidei
de que aqui figurassem problemas que tive de deixar de lado,
sem me preocupar demasiado com uma continuidade que
entre eles possa ter havido. A maneira de uma strette, consa-
grei, entdo, o pouco tempo disponivel a idas e vindas entre
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os grandes temas —parentesco, organizagao social, mitologia,
ritual, arte — que até a altura tinham retido a minha atencéo,
mas fazendo-os alternar a um ritmo mais lento do que aquele
que agora poderia ter.

Disto resulta que o presente livro, ao reunir, como os
dois precedentes, escritos esparsos e dificilmente acessiveis,
toma a envergadura de um pequeno tratado de etnologia, ou
de uma introdugdo a esta disciplina, cujos capitulos maiores
estdo praticamente representados. Podia, pois, sublinhar-se este
caracter dando ao livro um titulo separado e escolhendo-o por
forma a exprimir aquilo que a meus olhos constitui a esséncia
e a originalidade da abordagem etnoldgica, ilustrada por tra-
balhos praticos ou experiéncias de laboratorio (quarta parte)
incidindo sobre matérias que ndo tememos variar.

Esta preocupagdo de ser completo persuadiu-me, ndo sem
que muito tenha hesitado, ¢ porque mo pediram de diversos
lados, a incluir um texto mais antigo sobre a familia, escrito
directamente em inglés para aquilo a que nessa lingua se chama
um textbook, com a colaboragdo de diversos autores, e do
qual tinha ja surgido uma versdo francesa, em 1971, nos Anais
da Universidade de Abidjan. Nao desaprovo esta tradugdo escru-
pulosa e que na altura revi, mas ela apresentava-se-me como
literal; assim, achei por bem redigir uma nova versdo, menos
respeitadora do texto original (capitulo III). Mesmo modificada
como foi, ndo escondo que continua chatamente didatica e
que se apoia sobre uma base documental, classica na época
em que a escrevi, mas que hoje esta ultrapassada.

Invocarei outras duas desculpas para esta republicagdo.
Este texto é, tanto quanto me lembro, o Ginico em que tentei
por em perspectiva cavaleira — embora colocando-me de
outro angulo — o conjunto dos problemas tratados nas Estru-
turas Elementares do Parentesco; o leitor pouco familiarizado
com esta obra encontrard aqui, assim, as vantagens (e também
os inconvenientes) de um resumo. Tentei de igual modo expli-
car neste texto a leitores supostamente novatos em que con-
siste a revolucdo coperniciana, que as ciéncias humanas devem
a lingiliistica estrutural: saber que para compreender a natu-
reza dos lagos sociais ndo se deve por, a partida, os objectos
e, procurar em seguida, estabelecer conexdes entre eles. Inver-
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tendo a perspectiva tradicional, ¢ preciso comegar por perce-
ber as relagdes como termos e os proprios termos como rela-
¢Oes. Por outras palavras, na rede das relagdes sociais, 0s nos
tém uma prioridade légica sobre as linhas, ainda que, no
plano empirico, estas engendrem aqueles ao se entrecruzarem.

Um outro texto, que forma o capitulo VII deste volume,
tinha sido também escrito directamente em inglés, mas, ao
traduzi-lo, ndo ousei tomar 0 mesmo recuo que no caso pre-
cedente, e convém que me explique brevemente. O autor, que
se mete a traduzir para franc€s um texto escrito por ele numa
lingua que maneja de maneira imperfeita, vé-se muitissimo
embaracado. O que tentou dizer numa lingua estrangeira
té-lo-ia dito de outra maneira em francés. Acima de tudo,
di-lo-ia com maior economia, libertado da ansiedade que
experimentara ao ter que exprimir o seu pensamento com
meios cujas insuficiéncias o obrigavam com demasiada fre-
qliéncia a insistir, por recear ndo se fazer compreender logo
a primeira.

Seria entdo necessario rescrever tudo sem relacdo com
o texto original e, dessa maneira, permitir-se ser mais conciso?
Mas o texto em questdo fora citado, comentado, discutido,
foi mesmo objecto de uma polémica. Ao tomar liberdades
com ele, expor-nos-iamos a suspeita de o ter modificado para
que desse menos lugar a essas criticas. Assim, achei melhor
ser fiel, solicitando ao leitor, tendo em conta as circunstincias
¢ a lingua na qual ele foi redigido, que me perdoe um discurso
que, feito em francés, me surge igualmente justo no seu fundo,
mas com freqiiéncia impreciso e sempre difuso.

Deixei para tltimo lugar o texto intitulado Raga e Cultura,
que, no entanto, aparece a cabeca desta recolha, por merecer
um comentario mais longo e, sobretudo, de outra natureza.
Em 1971, a UNESCO pedira-me que inaugurasse o Ano Inter-
nacional de Luta Contra o Racismo com uma grande confe-
réncia. A razdo desta escolha era, provavelmente, que, vinte
anos antes, eu tinha escrito um texto, Rafa e Historia, também
por encomenda da UNESCO (novamente publicado em Antro-
pologia Estrutural Dois, capitulo XVIII), o qual teve uma certa
repercussdo. Sob uma apresenta¢do porventura nova, eu enun-
ciava nele certas verdades primeiras, depressa me tendo aper-
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cebido de que apenas esperavam de mim a sua repeti¢do. Ora,
ja nessa época, para servir as instituicdes internacionais a que,
mais do que hoje em dia, me sentia obrigado a dar crédito,
acabei por forcar um pouco a nota na conclusdo de Raca e
Historia. Talvez devido a idade, certamente as reflexdes susci-
tadas pelo especticulo do mundo, repugnava-me agora essa
complacéncia e convenci-me de que, para ser util 8 UNESCO
e poder cumprir honestamente a missdo que me era confiada,
me deveria exprimir com a maxima franqueza.

Foi um belo escandalo. Entreguei o texto da minha con-
feréncia com quarenta e oito horas de antecedéncia. No pro-
prio dia, e sem que eu tenha sido avisado, René Maheu, entdo
director-geral da organizagdo, comegou por usar da palavra
para pronunciar um discurso cujo objectivo ndo s6 era o de
exorcisar antecipadamente as minhas blasfémias, como tam-
bém, e mesmo sobretudo, alterar o horario previsto, a fim de
me obrigar a cortes que, do ponto de vista da UNESCO,
seriam necessdrios. Nem por isso deixei de ler o meu texto e
dentro do tempo estimado. Mas, depois da conferéncia, encon-
trei-me nos corredores com membros do pessoal da UNESCO,
perplexos por eu ter tocado num catecismo que era para eles
tanto mais um artigo de fé quanto a sua assimilagdo, conseguida
a custa de meritorios esforgos contra as suas tradigdes locais
e o seu meio social, lhes tinha valido a passagem de um
emprego modesto em qualquer pais em vias de desenvolvi-
mento para o lugar, santificado, de funciondrios de uma ins-
tituicdo  internacional”

De que pecados me tinha tornado entdo culpado? Em
retrospectiva, encontro cinco. Primeiro, quis tornar o audito-
rio sensivel ao facto de, apos as primeiras campanhas da
UNESCO contra o racismo, qualquer coisa se ter passado na
produgdo cientifica e de que, para dissipar os preconceitos
raciais, ja ndo bastava voltar a repetir os mesmos argumentos

(1) Em abono da verdade, tenho de reconhecer que, bem
pensadas, as minhas afirmagoes de 1971 nd3o devem ter parecido
tdo indecentes como isso, uma vez que o texto integral da minha
conferéncia foi publicada, alguns meses mais tarde, na Revue Inter-
nationale des Ciences Sociales, sob os auspicios da UNESCO.
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contra a velha antropologia fisica, com as suas medi¢des do
esqueleto, as suas gradagdes de cores de pele, de olhos e de
cabelos... A luta contra o racismo pressupde, hoje, um dia-
logo largamente aberto com a genética das populacdes, quanto
mais ndo seja porque os especialistas em genética sabem
demonstrar muito melhor do que nés a incapacidade, de facto
ou de direito, que existe para determinar, no homem, o que
¢ inato e o que ¢ adquirido. Mas, ao por-se a questdo, daqui
em diante, em termos cientificos, em vez de filoséficos, as
respostas, mesmo negativas, que se lhe déem perdem o seu
caracter de dogma. Entre etnélogos e antropdlogos, o debate
sobre o racismo desenrolava-se, outrora, em circuito fechado;
reconhecer que os geneticistas fizeram passar por ela uma
lufada de ar fresco valeu-me a acusacdo de ter metido o lobo
no redil.

Em segundo lugar, insurgi-me contra o abuso de lingua-
gem com que se confunde cada vez mais o racismo, definido
no seu sentido mais estrito, com atitudes normais, mesmo
legitimas, e, em qualquer caso, inevitdveis. O racismo ¢ uma
doutrina que pretende ver nas caracteristicas intelectuais e
morais atribuidas a um conjunto de individuos, seja qual for
a maneira como o definam, o efeito necessario de um patrimo-
nio genético comum. Nao se pode alinhar sob a mesma rubrica,
ou imputar automaticamente ao mesmo preconceito, a atitude
de individuos ou de grupos cuja fidelidade a determinados
valores os torna parcial ou totalmente insensiveis a outros
valores. Ele ndo tem culpa alguma de que se ponha uma
maneira de viver ou de pensar acima de todas as outras, nem
de que se sinta pouca atrac¢do relativamente a estes ou aqueles
cujo modo de viver, respeitavel em si mesmo, se afasta dema-
siado daquele a que se estd tradicionalmente apegado. Esta
incomunicabilidade relativa ndo autoriza, claro, a oprimir ou
destruir os valores que se rejeita ou 0os seus representantes, mas,
mantida nestes limites, ela nada tem de revoltante. Pode mesmo
representar o pre¢o a pagar para que os sistemas de valores
de cada familia espiritual ou de cada comunidade se conservem,
¢ encontrem no seu proprio fundo as fontes necessarias a sua
renovagdo. Se, como escrevi em Rac¢a e Historia, existe entre
as sociedades humanas um certo «optimum» de diversidade
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para além do qual elas ndo poderiam existir, mas abaixo do
qual eclas ndao podem também descer sem perigo, deve re-
conhecer-se que esta diversidade resulta em grande parte do
desejo de cada cultura de se opor aquelas que a rodeiam, de
se distinguir delas, numa palavra, de ser ela mesma; eclas néo
se ignoram, apropriam-se de coisas umas das outras sempre
que ha ocasifo, mas, para que ndo perecam, ¢ preciso que,
sob outras relagdes, persista entre elas uma certa impermea-
bilidade.

Tudo isto deveria ser relembrado, e mais ainda hoje, em
que nada compromete mais, enfraquece mais a partir de den-
tro, nem torna mais enfadonha a luta contra o racismo do que
esta maneira de apresentar o termo, permitam-me que o diga,
com todos os temperos, confundindo uma teoria falsa, mas
explicita, com inclinagcdes e atitudes comuns, das quais ¢
ilusdo pensar que a humanidade possa libertar-se um dia,
nem que deva desejar-se que o faga: vanidade verbal compa-
ravel aquela que, aquando do conflito das Malvinas, levou
tantos homens politicos e jornalistas a chamar combate contra
um vestigio do colonialismo aquilo que nada mais era real-
mente do que uma querela de reunificagdo.

Mas porque estas inclinagdes e estas atitudes sdo, de certo
modo, inerentes a nossa espécie, ndo temos o direito de escon-
der que elas desempenham um papel na historia: sempre ine-
vitaveis, muitas vezes fecundas e, ao mesmo tempo, prenhes
de perigos quando se exacerbam. Convidava, pois, os auditores
a duvidarem com sabedoria, com melancolia se assim o qui-
serem, do futuro de um mundo em que as culturas, presas
por uma paixdo reciproca, ja ndo aspirariam a mais do que a
celebrar-se mutuamente, numa confusdo em que cada uma
perderia o atractivo que poderia ter para as outras, ¢ as suas
proprias razdes de existir. Em quarto lugar, adverti, pois
parecia haver necessidade de tal, ndo ser suficiente gargan-
tear, ano atras de ano, boas palavras para conseguir mudar
os homens. Enfim, sublinhei que, para evitar encarar a rea-
lidade, a ideologia da UNESCO se abrigara com demasiada
facilidade atras de afirmac¢des contraditorias. Como —e o
programa da Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais,
realizada no México em 1982, viria a p6-lo ainda mais em
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evidéncia e por isso o cito —, ao imaginar que se podem
ultrapassar com palavras bem-intencionadas proposigdes anti-
némicas como as que pretendem «conciliar a fidelidade a si
préprio e a abertura aos outros», ou favorecer simultaneamente
«a afirmacdo criadora de cada identidade ¢ a aproximagdo entre
todas as culturas». Assim, parece-me que, com doze anos de
idade, o texto da minha conferéncia permanece ainda actual.
Ele mostra, em todo o caso, que ndo estive a espera da moda
da sociobiologia, nem sequer da aparicdo da palavra, para por
determinados problemas; o que me ndo impediu, oito anos
mais tarde (capitulo II da presente recolha), de dizer o que sinto
acerca desta pretensa ciéncia de lhe criticar o curso, as extra-
polagdes imprudentes e as contradi¢des internas.

Para além dos textos de que ja falei, pouco ha a dizer
sobre os que se lhes seguem, a ndo ser que varios deles, escri-
tos para misceldneas em honra ou em memoria de colegas,
sofreram, na sua primeira versdo, dos inconvenientes inerentes
a este género de exercicio. Promete-se por amizade, admiragdo
ou estima e imediatamente se volta a tarefas que ndo se tem
nem a vontade nem a liberdade de interromper; quando o
prazo expira, € preciso enviar um texto que deveria ter sido
mais cuidado, dando-se por desculpa que o homenageado
sera mais sensivel a intengcdo que a matéria e que, de qual-
quer modo, uma composi¢do heteroclita, habitual em misce-
laneas, lhes trara muito poucos leitores. Assim, revi atenta-
mente esses textos, a fim de lhes graduar os termos, reparar
as omissdes ou completar aqui e ali lacunas na argumentagdo.

Enfim, na 0ltima parte, reuni diversos escritos entre os
quais ndo aparece de imediato uma ligacdo: consideragdes sobre
a pintura, recordacdes da minha vida em Nova lorque ha coisa
de quarenta anos, consideragdes de circunstiancia sobre a edu-
cagdo e os direitos do homem. No entanto, um mesmo fio
os atravessa ¢ os liga ao primeiro capitulo do livro: tomados
em conjunto, pode ver-se neles uma reflexdo sobre as relagdes
entre a coaccdo ¢ a liberdade. Porque se as pesquisas etnold-
gicas alguma coisa ensinam ao homem moderno, é exacta-
mente que sociedades muitas vezes descritas como submeti-
das ao império da tradigdo e cuja ambigdo sera a de continuar
como estdo, até nos seus mais infimos costumes, criados pelos
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deuses ou pelos antepassados no comego dos tempos, ofere-
cem ao olhar do investigador um prodigioso crescendo de
costumes, crengas e formas de arte que testemunham as ines-
gotaveis capacidades de criacdo do espirito humano.

Que ndo existe oposicdo entre coaccdo e liberdade, que,
pelo contrario, elas se apoiam —toda a liberdade se exerce
para tornear ou ultrapassar uma coac¢do e toda a coacgdo
apresenta fissuras ou pontos de menor resisténcia que sdo con-
vites para a criagdo —, nada pode melhor, sem duvida, dissi-
par a ilusdo contemporanea de que a liberdade ndo suporta
entraves e de que a educacdo, a vida social, a arte, requerem,
para se expandirem, um acto de fé no magno poder da espon-
taneidade: ilusdo em que se pode ver, embora ndo seja cer-
tamente a causa, um aspecto significativo da crise que o Oci-
dente atravessa hoje.
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O INATO E O ADQUIRIDO

«O costume ¢é uma segunda natureza que
destroi a primeira. Mas que coisa é a natureza,
por que ndo ¢ o costume natural? Tenho
muito medo que esta natureza ndo passe de
um primeiro costume, como o costume ¢ uma
segunda natureza.»

PASCAL, Pensées, Paris, Lemerre, 1877, I:
96.



CAPITULO 1

RACA E CULTURA

Nao ¢ da competéncia de um etndlogo tentar dizer o que
¢, ou 0 que ndo ¢, uma raca, pois os especialistas da antropo-
logia fisica, que a discutem desde ha dois séculos, jamais che-
garam a por-se de acordo e nada indica que estejam hoje
mais perto de se entenderem acerca de uma resposta a esta
questdo, Eles deram-nos recentemente a conhecer que o apa-
recimento de hominideos, de resto extremamente dissemelhan-
tes, remonta a trés ou quatro milhdes de anos ou mais, ou
seja, a um passado tdo longinquo que jamais se sabera o bas-
tante para decidir se os diferentes tipos de que se recolheram
as ossadas foram simplesmente presas uns dos outros, ou se
teriam também podido intervir cruzamentos entre eles. Segundo
certos antropdlogos, a espécie humana deve ter dado origem,
desde muito cedo, a subespécies diferenciadas, entre as quais
se produziram, no decurso da pré-historia, trocas e mestiga-
gens de toda a espécie: a persisténcia de alguns tragos antigos
o a convergéncia de tragos recentes ter-se-iam combinado
para dar conta da diversidade que se observa hoje entre os
homens. Outros pensam, pelo contrario, que o isolamento
genético de grupos humanos terd surgido numa data muito
mais recente, que estabelecem por volta do final do Pleisto-
ceno; neste caso, as diferengas observaveis ndo poderiam ter
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resultados de desvios acidentais entre tragos desprovidos de
valor adaptativo, capazes de se manterem indefinidamente em
populagdes isoladas: elas proviriam antes de diferengas locais
entre factores de selec¢do. O termo raga, ou outro qualquer
que se deseje empregar em sua substituigdo, designaria entdo
uma populagdo ou um conjunto de populagdes que diferem
de outras pela maior ou menor freqiiéncia de determinados
genes.

Na primeira hipdtese, a realidade da raga perde-se em
tempos tdo recuados que ¢ impossivel saber dela alguma coisa.
Nao se trata de uma hipotese cientifica, isto ¢, verificavel
mesmo que indirectamente pelas suas conseqiiéncias remotas,
mas de uma afirmagdo categdérica com o valor de axioma que
se pde no absoluto, porque se julga impossivel, sem ela, com-
preender as diferengas actuais. Era ja esta a doutrina de Gobi-
neau, a quem se atribui a paternidade do racismo, embora
estivesse plenamente consciente de que as ragas ndo sdo fend-
menos observaveis; ele postulava-as apenas como as condi-
¢Oes a priori da diversidade das culturas historicas, que lhe
parecia de outro modo inexplicavel, sempre reconhecendo
que as populagdes que deram origem a essas culturas tinham
saido de misturas entre grupos humanos que, eles proprios,
tinham ja resultado de outras misturas. Se entfo se tenta fazer
recuar as diferengas raciais as origens, proibimo-nos, com
isso mesmo, de saber delas seja o que for e aquilo que de
facto se debate ndo ¢é a diversidade das ragas, mas sim a diver-
sidade das culturas.

Na segunda hipétese, outros problemas se pdem. Pri-
meiro, as dosagens genéticas variaveis, a que o homem da rua
se refere quando fala de racas, correspondem todas a carac-
teristicas bem visiveis: altura, cor da pele, forma do cranio,
tipo da cabeleira, etc; supondo que estas variagdes sejam
concordantes entre si — o que estd longe de ser certo —,
nada prova que elas o sejam também com outras variagdes,
abrangendo caracteristicas ndo imediatamente perceptiveis pelos
sentidos. Todavia, umas ndo sdo menos reais que as outras e
¢ perfeitamente concebivel que as segundas tenham uma ou
varias distribuicdes geograficas totalmente diferentes das pre-
cedentes e diferentes entre si, de forma a que, conforme as
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caracteristicas consideradas, possam ser reveladas «ragas invi-
siveis» no seio de racas tradicionais, ou que recortem as fron-
teiras ja incertas que se lhes atribui. Em segundo lugar, e
uma vez que se trata, em todos os casos, de dosagens, os
limites que se lhes fixam sdo arbitrarios. Na realidade, essas
dosagens aumentam ou diminuem por gradagdes insensiveis
e os limiares que se instituem aqui ou além dependem dos
tipos de fendomenos que o investigador escolheu para classi-
ficar. Num caso, por conseqiiéncia, a nog¢do de raga torna-se
tdo abstracta que sai da experiéncia e torna-se numa espécie
de pressuposto logico destinado a permitir seguir uma certa
linha de raciocinio. No outro caso, adere tdo de perto a expe-
riéncia que se dissolve nela, a ponto de ja nem se saber do
que se fala. Ndo é para espantar que um bom niimero de antro-
pologos renuncie, pura e simplesmente, a utilizar esta nogdo.

Na verdade, a noc@o de raga confunde-se com a procura
de tragos desprovidos de valor adaptativo. Pois como pode-
riam eles, se assim ndo fosse, ter-se mantido sem alteragdo
através dos milénios, e, uma vez que ndao servem para nada
de mau ou de bom, uma vez que a sua presenga seria igualmente
arbitraria, testemunhar hoje um tdo longinquo passado? Mas
a histéoria da nogdo de raca é também a dos incessantes dis-
sabores sofridos por esta pesquisa. Todos os tragcos sucessi-
vamente invocados para definir diferengas raciais se revela-
ram, uns a seguir aos outros, ligados a fenomenos de adapta-
¢do, ainda que, por vezes, as razdes do seu valor selectivo
nos escapem. E o caso da forma do cranio, da qual
sabemos que, em todo o lado, tem tendéncia para arre-
dondar; é também o da cor da pele, que, entre as popula-
¢Oes estabelecidas nas regides temperadas, se aclarou por
seleccdo para compensar a insuficiéncia da radiagdo solar e
permitir ao organismo uma melhor defesa contra o raqui-
tismo. Debrugaram-se depois sobre os grupos sangiiineos, a
respeito dos quais se comeca a suspeitar que também eles
poderdo ndo ser desprovidos de valor adaptativo: funcdes,
talvez, de factores nutricionais, ou conseqiiéncias da dife-
rente sensibilidade dos seus portadores a doengas como a
variola ou a peste. E o mesmo se passa, provavelmente, com
as proteinas do soro sangiiineo.
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Se esta descida ao mais profundo do corpo se revela decep-
cionante, ter-se-a mais sorte na tentativa de recuar até aos
primeiros passos da vida dos individuos? Houve antropdlo-
gos que quiseram determinar as diferencas que poderiam mani-
festar-se, desde o momento do nascimento, entre bebés asia-
ticos, africanos e norte-americanos, estes ultimos tanto de
origem branca como negra. E parece que tais diferencas exis-
tem, que respeitam ao comportamento motor € ao tempera-
mento (1). No entanto, mesmo num caso aparentemente tdo
favoravel a prova das diferencas raciais, os investigadores
declararam-se desarmados, H4 duas razdes para isso. Em pri-
meiro lugar, se estas diferencas sdo inatas, parecem demasiado
complexas para estarem ligadas, cada uma delas, a um soé
gene, e os geneticistas ndo dispdem, actualmente, de métodos
seguros para estudarem a transmissdo de caracteres devidos a
accdo combinada de diversos factores; na melhor das hipo-
teses, tém que se contentar em estabelecer médias estatisticas
que ndo acrescentardo nada aquelas que de resto parece, serem
insuficientes para definir uma raca com uma certa precisio.
Em segundo lugar, ¢ mais importante, nada prova que estas
diferencas sejam inatas e que ndo resultem das condi¢des de
vida intra-uterina que dependem da cultura, uma vez que,
em conformidade com as sociedades, as mulheres gravidas
ndo se alimentam nem se comportam da mesma maneira.
A isto junta-se, no que diz respeito a actividade motora dos
recém-nascidos, as diferencas, também estas culturais, que
podem resultar da permanéncia no ber¢o durante longas horas,
ou do transporte continuo da crianca contra o corpo da mae,
da qual sente assim os movimentos, as diferentes maneiras
de lhe pegar, de a ter ao colo, de a alimentar... Que estas
razdes possam ser as Unicas actuantes sobressai do facto de
as diferencas observadas entre bebés africanos e norte-ameri-

(1) Current Directions in Anthropology (Bulletins of the Ameri-
can Anthropological Association, vol. 3, n.° 3, 1970), Part 1: 106.
— J. E. Kilbridge, M. C. Robbins, Ph. L. Kilbridge, «The Com-
parative Motor Development of Baganda, American White an
American Blak Infantsy, American Anthropologist, vol. 72, n.° 6,
1970.
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canos serem incomparavelmente maiores do que entre estes
ultimos, considerando brancos ou negros; de facto, os bebés
americanos, seja qual for a sua origem racial, sdo cuidados
pouco mais ou menos da mesma maneira.

O problema das relagdes entre raca e cultura seria entdo
mal posto se nos contentdssemos em o enunciar de tal modo.
Sabemos o que ¢ uma cultura, mas ndo sabemos o que ¢ uma
raga ¢, provavelmente, nem ¢ necessario sabé-lo para tentar
responder a questdo que o titulo dado a esta conferéncia reco-
bre. Na verdade, teriamos a ganhar se formuldssemos esta
questdo de uma maneira talvez mais complexa e, todavia, mais
ingénua. Existem diferengas entre as culturas, e algumas delas,
que diferem de outras mais do que parecem diferir entre si
— pelo menos para um olhar estranho e ndo prevenido —,
sdo o apanagio de populagdes que, pelo seu aspecto fisico,
também diferem de outras populagdes. Por seu lado, estas
julgam que as diferengas entre as suas culturas respectivas sdo
menos importantes que as que prevalecem entre elas e as
culturas das primeiras populagdes. Ha um lago concebivel
entre essas diferengas fisicas e essas diferengas culturais?
Pode-se explicar e justificar estas sem fazer apelo aquelas? Eis
aqui, resumidamente, a questdo a que me pedem que tente
responder. Ora isso ¢ impossivel pelas razdes que ja enumerei
e das quais a principal ¢ o facto de os geneticistas se declararem
incapazes de interligar de uma maneira plausivel condutas
muito complexas, como aquelas que podem conferir carac-
teristicas distintivas a uma cultura, a factores hereditarios
determinados e localizados ¢ de modo a que a investigacdo
cientifica possa discerni-los a partir de agora ou num futuro
previsivel. Convém, pois, restringir ainda a questdo, que for-
mularei como se segue: sente-se a etnologia capaz de explicar,
sozinha, a diversidade das culturas? Podera cla consegui-lo
sem apelar para factores que escapam a sua propria racionali-
dade, sem no entanto preconceber da sua natureza ultima,
que ndo lhe cabe decretar como bioldgica? Tudo o que pode-
riamos dizer, realmente, sobre o problema das relagdes even-
tuais entre a cultura e esta «outra coisa», que ndo seria da
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mesma ordem que ela, seria — para usar uma férmula céle-
bre— que ndo temos necessidade de uma tal hipdtese.
Poder-se-ia dizer, no entanto, que, mesmo assim, esta-
riamos a interpretar demasiado bem ao simplificarmos em
excesso. Tomada apenas como tal, a diversidade de culturas
ndo poria outro problema para além do facto objectivo desta
diversidade. Nada impede, com efeito, que culturas diferentes
coexistam e que prevalegcam entre elas relagdes relativamente
tranqiiilas, que a experiéncia histérica prova poderem ter fun-
damentos diferentes. Logo, cada cultura se afirma como a
unica verdadeira e digna de ser vivida; ignora as outras, chega
mesmo a nega-las como culturas. A maior parte dos povos a
que nd6s chamamos primitivos designam-se a si mesmos com
nomes que significam «os verdadeiros», «os bons», 0s «exce-
lentes», ou mesmo «os homens» simplesmente; e aplicam
adjectivos aos outros que lhes denegam a condigdo humana,
como «macacos de terra» ou «ovos de piolho». Sem duvida
que a hostilidade, por vezes mesmo a guerra, podia também
reinar entre uma cultura e outra, mas tratava-se sobretudo de
vingar ofensas, de capturar vitimas destinadas a sacrificios, de
roubar mulheres ou bens: costumes que a nossa moral reprova,
mas que jamais vao, ou vao-no excepcionalmente, até a destrui-
c¢do de uma cultura como tal, ou até a sua sujei¢do total, pois
que ndo se lhe reconhece realidade positiva. Quando o grande
etn6logo alemao Curt Unkel, mais conhecido pelo nome de
Nimuendaju que lhe foi atribuido pelos indios do Brasil aos
quais consagrou a sua vida, voltava as aldeias indigenas apds
uma longa estada num centro civilizado, os seus hospedeiros
desfaziam-se em lagrimas s6 de pensarem nos sofrimentos que
ele deveria ter passado longe do tUnico sitio em que, pensa-
vam eles, a vida valia a pena ser vivida. Esta profunda indi-
ferenca pelas culturas alheias era para eles, & sua maneira, uma
garantia de poderem existir a sua vontade e do seu lado.
Mas também se conhece uma outra atitude, muito mais
complementar da precedente do que sua opositora, segundo
a qual o estrangeiro goza do prestigio do exotismo e encarna
a oportunidade, oferecida pela sua presenca, de alargar os
lagos sociais. De visita a uma familia, escolhem-no para que
dé o nome a um recém-nascido e as aliangas matrimoniais
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também terdo tanto maior valor quanto mais afastados forem
os grupos com que forem firmadas. Numa outra ordem de
idéias, sabe-se que, muito antes do contacto com os brancos,
os indios Flathead estabelecidos nas Montanhas Rochosas,
ficaram tdo interessados pelo que ouviram dizer dos brancos
e das suas crengas que ndo hesitaram em enviar expedigdes
sucessivas através de territorios ocupados por tribos hostis
para estabelecer relagdes com os missiondrios que habitavam
cm Saint-Louis do Missuri. Enquanto se consideram simples-
mente diversas, as culturas podem voluntariamente ignorar-se,
ou considerar-se como parceiros para um didlogo desejado.
Num e noutro caso, eclas ameagam-se ¢ atacam-se por vezes,
mas sem porem verdadeiramente em perigo as suas existéncias
respectivas. A situacdo torna-se completamente diferente
quando, a nog¢do de uma diversidade reconhecida por ambas
as partes, se substitui, numa delas, o sentimento da sua supe-
rioridade, basecado em relagdes de forca e quando o reconhe-
cimento positivo ou negativo da diversidade das culturas da
lugar a afirmacdo da sua desigualdade.

O verdadeiro problema ndo ¢ entdo aquele que pde, no
plano cientifico, a ligacdo eventual que possa existir entre
o patrimdnio genético de determinadas populagdes e o seu
sucesso pratico, do qual elas tiram argumentos para invocarem
a superioridade. Porque, mesmo que os antropdlogos se
ponham de acordo em reconhecer que o problema ¢ insoluvel
¢ assinem conjuntamente uma declaragdo de impossibilidade
antes de se saudarem cortesmente ¢ de se separarem, veri-
ficando que nada tém para dizer uns aos outros (2), nem
por isso deixa de ser menos verdade que os espanhdis do
século XVI se julgaram e mostraram superiores aos indios
mexicanos e peruanos por possuirem barcos capazes de trans-
portar soldados de além-mar, cavalos, couragas e armas de
logo; e que, seguindo o mesmo raciocinio, o europeu do
século XIX se tenha proclamado superior ao resto do mundo

(2) J. Benoist, «<Du Social ao Biologique: Etude de quelques
interactions», L'Homme, revue francaise d'anthropologie, tomo 6,
n’ I, 1966.
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por causa da maquina a vapor ¢ de algumas outras proezas
técnicas de que se podia jactar. Que ele o seja efectivamente
sobre todos esses aspectos e sobre o, mais geral, do saber
cientifico que nasceu e se desenvolveu no Ocidente, parece
tanto menos contestavel quanto, salvo raras e preciosas excep-
¢oes, os povos submetidos pelo Ocidente, ou obrigados por
ele a segui-lo, reconheceram esta superioridade e, uma vez
conquistada ou assegurada a sua independéncia, se puseram
como objectivo ultrapassar o que ecles proprios considera-
vam como um atraso na linha de um desenvolvimento comum.

Do facto de que esta superioridade relativa, que se afir-
mou num espago de tempo espantosamente curto, existe, néo
devera inferir-se dai que ela revele aptidoes fundamentais dis-
tintas, nem, ainda menos, que ela seja definitiva. A historia
das civilizagdes mostra que uma ou outra pdde, no correr
dos séculos, assumir um brilho particular, Mas isto ndo acon-
teceu necessariamente na linha de um desenvolvimento unico
e sempre orientado no mesmo sentido. Desde ha alguns anos
que o Ocidente se abre a evidéncia de que as suas imensas
conquistas em certos dominios implicaram pesadas contra-
partidas; a ponto de ja se interrogar se os valores a que deve
de renunciar para garantir o usufruto de outros ndo teriam
merecido ser mais respeitados. A idéia, que outrora prevale-
ceu, de um progresso continuo ao longo de uma estrada sobre
a qual o Ocidente, sozinho, teria queimado as etapas, enquanto
que as outras sociedades teriam ficado para tras, substitui-se
assim a nog¢do de escolhas em direccdes diferentes, ¢ de tal
modo que cada um se expde a perder num ou diversos qua-
drantes aquilo que desejou ganhar noutros. A agricultura ¢ a
sedentariza¢do desenvolveram prodigiosamente os recursos ali-
mentares e, por conseqiiéncia, permitiram a populagdo humana
que aumentasse. Dai resultou a expansdo das doengas infeccio-
sas, que tendem a desaparecer quando a populagdo ¢ demasiado
reduzida para manter os germes patogénicos. Podemos, pois,
dizer que, sem duvida sem o saber, os povos que se tornaram
agricultores escolheram determinadas vantagens em troca
de inconvenientes de que os povos que continuaram cagado-
res ¢ colectores estdo mais bem protegidos: o género de vida
destes impede que as doencas infecciosas se concentrem de
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homem para homem e dos seus animais domésticos para esse
mesmo homem; mas, bem entendido, a custa de outros incon-
venientes.

A crenga na evolugdo unilinear das formas vivas surgiu
na filosofia social muito antes que na biologia. Mas foi da
biologia que ela recebeu, no século XIX, um reforco que lhe
permitiu reivindicar um estatuto cientifico, ao mesmo tempo
que esperava conciliar assim o facto da diversidade das cul-
turas com a afirmacdo da sua desigualdade. Ao tratar os diver-
sos estados observaveis das sociedades humanas como se eles
ilustrassem as fases sucessivas de um desenvolvimento Unico,
pretendia-se mesmo, na falta de lago causai entre a heredita-
riedade bioldgica e as realizagdes culturais, estabelecer entre
as duas ordens uma relagdo que seria, pelo menos, analdgica
e que favoreceria as mesmas avaliacdes morais de que se arma-
vam os bidlogos para descrever o mundo da vida, crescendo
sempre no sentido de uma maior diferenciagdo e¢ de uma mais
alta complexidade.

Entretanto, dar-se-ia uma notavel reviravolta entre os
proprios bidlogos — a primeira de uma série de outras, que
trataremos no decurso desta exposi¢do. Ao mesmo tempo que
os socidlogos invocavam a biologia para descobrir atras dos
acasos incertos da historia o esquema mais rigido e melhor
inteligivel de uma evolugdo, os proprios bidlogos apercebiam-
-se de que aquilo que tinham tomado por uma evolugdo sub-
metida a algumas leis simples encobria realmente uma historia
muito complicada. A nogdo de um «trajecto», que as diversas
formas vivas deveriam sempre percorrer, umas a seguir as
outras ¢ no mesmo sentido, foi primeiro substituida em bio-
logia pela de uma «arvore», que permite estabelecer entre
as espécies relagdes como que de primos menos do que de filia-
¢do, pois esta torna-se cada vez menos garantida a medida
que as formas de evolugdo se revelam por vezes divergentes,
mas também por vezes convergentes; depois, a propria arvore
transformou-se em «tramay, figura cujas linhas se juntam tan-
tas vezes quantas as que se afastam, de forma que a descricao
historica destes caminhos emaranhados veio substituir os dia-
gramas demasiado simplistas em que se cria poder fixar uma
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evolucdo cujas modalidades sdo, pelo contrario, maultiplas,
diferentes pelo ritmo, o sentido ¢ os efeitos.

Ora, ¢ uma visdo analoga que convida a etnologia, por
pouco que o conhecimento directo das sociedades o mais
diferentes possivel da nossa permita apreciar as razdes de exis-
tir que elas se deram a si proprias, em lugar de as julgar ¢ de
as condenar segundo razdes que ndo sdo as suas. Uma civili-
zagdo que se empenha em desenvolver os seus valores proprios
parece ndo possuir nenhuma, para um observador formado
pela sua a reconhecer valores completamente diferentes. A ele,
parece-lhe que s6 entre os seus se passa qualquer coisa, que
s6 a sua civilizacdo detém o privilégio de uma histéria que
acrescenta constantemente os acontecimentos uns aos outros.
Para ele, apenas esta historia fornece um sentido, tomando
este termo na dupla acepcdo de significar e de tender para um
objectivo. Em todos os outros casos, cré ele, a historia néo
existe; ou, no minimo, estagna.

Mas esta ilus@o ¢ comparavel aquela de que sofrem os
velhos no seio da sua propria sociedade, tal como de resto
os adversarios de um novo regime. Excluidos da vida activa
pela idade ou pela escolha politica, tém o sentimento de que
a historia de uma época em que ja ndo estdo activamente
integrados estagna, ao contrario dos jovens ¢ dos militantes
no poder que vivem com fervor este periodo, em que, para
0s outros, os acontecimentos de certo modo se imobilizaram.
A riqueza de uma cultura, ou do desenrolar de uma das suas
fases, ndo existe a titulo de propriedade intrinseca: ela é fun-
¢do da situagdo em que se encontra o observador relativamente
a ela, do numero e diversidade dos interesses que ele ai investe.
Recorrendo a uma outra imagem, pode dizer-se que as cultu-
ras se assemelham a comboios que circulam mais ou menos
depressa, cada um deles sobre a sua propria via e numa direc-
¢do diferente. Os que rodam a par do nosso apresentam-se-nos
de maneira mais duravel; podemos observar a vontade o
tipo de carruagens, a fisionomia e a mimica dos viajantes
através dos vidros dos nossos compartimentos respectivos.
Enquanto que, numa outra via, obliqua ou paralela, um com-
boio passa no outro sentido e dele ndo recebemos sendo uma
imagem confusa e¢ depressa desaparecida, dificilmente identi-
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ficavel, as mais das vezes reduzida a uma mancha momenta-
nea do nosso campo visual, que ndo nos da qualquer infor-
magdo sobre o proprio acontecimento e que sO nos irrita,
porque interrompe a contemplagdo placida da paisagem que
serve de pano de fundo aos nossos devaneios.

Ora qualquer membro de uma cultura estd tdo estreita-
mente solidario com ela como esse viajante idealizado o esta
com o seu comboio. Desde o nascimento ¢ — acabei de o
dizer — provavelmente mesmo antes, os seres e as coisas que
nos rodeiam montam em cada um de nés um aparelho de
referéncias complexas que formam sistema: condutas, moti-
vagdes, julgamentos implicitos que, mais tarde, a educagdo
vem a confirmar pela visdo reflexiva que nos propde do devir
historico da nossa civilizagdo. No6s deslocamo-nos, literalmente,
com este sistema de referéncia e os conjuntos culturais que se
constituiram fora dele ndo nos sdo perceptiveis sendo através
das deformagodes que ele lhes imprime. Talvez nos torne mesmo
incapazes de os ver.

Pode provar-se o que atras ficou dito com a notavel
mudanga de atitude que recentemente se produziu entre os
geneticistas face aos povos ditos primitivos e aqueles seus
costumes que, directa ou indirectamente, tém repercussdo
sobre a sua demografia. Durante séculos, esses costumes, que
consistem em regras de casamento bizarras, em proibigdes
arbitrarias como a que atinge as relagdes sexuais entre esposos
enquanto a mie amamenta o recém-nascido — por vezes até
a idade de trés ou quatro anos —, em privilégios poligdmicos
em beneficio dos chefes ou dos velhos, ou mesmo em costu-
mes que nos revoltam, como o infanticidio, surgiram despi-
dos de significagdo e alcance, apenas bons para serem descri-
los e inventariados como outros tantos exemplos das singu-
laridades e caprichos de que a natureza humana ¢é capaz, quando
ndo, chegar-se-ia até a dizer, mesmo culpada. Foi preciso que
uma nova ciéncia tomasse forma, por volta de 1950, sob o
nome de genética das populagdes, para que todos esses costu-
mes, rejeitados como absurdos ou criminosos, adquirissem
para nos um sentido e nos revelassem as suas razdes.
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Um numero recente da revista Science levou ao conheci-
mento de um mais vasto publico o resultado das pesquisas que
desde ha varios anos o professor J. V. Neel e os seus cola-
boradores tém levado a cabo sobre as diversas populagdes
que figuram entre as mais bem preservadas da América tro-
pical. Essas pesquisas foram entretanto confirmadas por outras,
efectuadas independentemente na América do Sul e na Nova
Guiné (3).

Temos tendéncia para considerar as pretensas «ragas»
mais afastadas da nossa como sendo também as mais homogé-
neas; para um branco, todos os amarelos se parecem ¢ a reci-
proca ¢, provavelmente, de igual modo verdade. A situagdo
real parece muito mais complexa, pois se os australianos, por
exemplo, se apresentam morfologicamente homogéneos em
todo o territéorio do continente (4), ja diferengas considera-
veis se vieram a detectar em certas freqiiéncias genéticas de
diversas tribos sul-americanas que vivem na mesma area geo-
grafica; e essas diferengas sdo quase tdo grandes entre aldeias
de uma mesma tribo como entre tribos diferenciadas pela lin-
gua e pela cultura. Ao contrario daquilo que se poderia crer
a propria tribo ndo constitui, pois, uma unidade biologica.
Como se explica este fendmeno? Sem duvida, pelo facto de
que as novas aldeias se formam segundo um duplo processo
de fissdo e fusdo: a principio, uma linha familiar separa-se
da sua linhagem genealogica e estabelece-se em separado;
mais tarde, blocos de individuos aparentados entre si juntam-se
a eles e vém partilhar o novo habitat. As reservas genéticas
que se constituem desta maneira diferem muito mais entre si
do que se resultassem de reagrupamentos efectuados ao acaso.

Isto tem uma conseqiiéncia: se as aldeias de uma mesma
tribo consistem em formagdes genéticas diferenciadas a par-

(3) J. V. Neel, «Lessons from a 'Primitive’ People», Science,
n.° 170, 1970'— E. Giles «Culture and Genetics»; F. E. Johnston,
«Genetic Anthropology: Soure Considerationsy», in Current Direc-
tions in Anthropology, op. cit.

(4) A. A. Abbie, «The Australian Aborigine», Oceania, vol. 22,
1951; «Recent Field-Work on the Physical Anthropology of Aus-
tralian Aborigines», Australian Journal of Science, vol. 23, 1961.
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tida, cada uma delas vivendo num isolamento relativo e em
competi¢do objectiva umas com as outras devido a terem taxas
de reproducdo desiguais, elas reconstituem um conjunto de
condi¢des bem conhecido dos bidlogos como favoravel a
uma evolucdo incomparavelmente mais rdapida do que a que
se observa em geral nas espécies animais. Mas, sabemos que
a evolucdo que levou dos ultimos hominideos fosseis ao
homem actual se fez, falando em termos de comparagdo, de
uma maneira muito rapida. Por muito que se admita que as
condi¢des observaveis em certas populacdes afastadas ofere-
cem, pelo menos quanto a certas relagdes, a imagem aproxi-
mada das vividas pela humanidade num passado longinquo,
deve reconhecer-se que essas condigdes, que nos parecem
deveras miserdveis, eram as mais apropriadas para fazer de
nds aquilo em que nos torndmos e que continuam a ser tam-
bém as mais capazes de manter a evolucdo humana no mesmo
sentido e de lhe conservar o seu ritmo, enquanto que as enor-
mes sociedades contemporaneas, em que as trocas genéticas
se fazem de outra maneira, tendem a refrear a evolugdo, ou a
impor-lhe outros rumos.

Estas pesquisas também demonstraram que, entre os pre-
tensos selvagens, a mortalidade infantil por um lado, ¢ a que
se deve a doencas infecciosas, por outro — se nos limitarmos,
bem entendido, a tribos isentas de contaminag¢do externa —
estdo longe de serem fdo fortes como se poderia crer. Assim,
elas ndo podem dar conta de um fraco crescimento demogra-
fico, que provém antes de outros factores: espacamento volun-
tario dos nascimentos correspondente a duragdo prolongada
do aleitamento e as proibicdes sexuais, pratica do aborto e
do infanticidio, de forma a que, durante o seu periodo fecundo,
um casal deixa nascer, em média, uma crian¢a todos os quatro
ou cinco anos. Por mais odioso que se nos tenha tornado o
infanticidio, este ndo difere fundamentalmente, como método
de controlo dos nascimentos, da elevada taxa de mortalidade
Infantil que prevaleceu nas «grandes» sociedades, e que pre-
valece ainda em algumas, e dos métodos contraceptivos cuja
utilizacdo nos parece hoje necessaria para poupar milhdes ou
bllides de individuos, expostos a nascer num planeta super-
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povoado, a um destino ndo menos lamentavel do que aquele
que a eliminacdo precoce lhes evita.

Como muitas outras em todo o mundo, as culturas em que
se desenrolaram as pesquisas que continuo a comentar fazem
da pluralidade das esposas um prémio para o sucesso social e
a longevidade. O resultado disto ¢ que, se todas as mulheres
tendem a ter aproximadamente o mesmo numero de filhos
pelas razdes acima indicadas, os homens, em conformidade
com o numero das suas esposas, terdo taxas de reproducdo
que variardo consideravelmente. E que variardo ainda mais
se, como observei em tempos entre os indios Tupi-Kawahib,
que vivem na bacia do rio Madeira, uma poténcia sexual fora
do comum fizer parte dos atributos pelos quais se reconhece
um chefe, que, nesta pequena sociedade da ordem da quin-
zena de pessoas, exerce uma espécie de monopolio sobre todas
as mulheres nubeis do grupo, ou em vias de o serem.

Todavia, nestes grupos, a chefia nem sempre ¢ heredita-
ria e, quando o ¢, é-0 com uma grande latitude de escolha.
Ao permanecer, hd mais de trinta anos, entre os Nambikwara,
cujos pequenos bandos semindémadas tinham, cada um deles,
um chefe designado por consenso colectivo, fiquei espantado
por ver que, para além do privilégio da poligamia, o poder
trazia menos proveitos do que encargos e responsabilidades.
Para se querer ser chefe, ou, com maior freqiiéncia, para ceder
as solicitagdes do grupo, era necessario possuir um caracter
fora do comum, ter ndo s6 as aptidoes fisicas requeridas,
como também o gosto pelos assuntos publicos, espirito de
iniciativa, sentido do mando. Seja qual for a opinido que se
possa ter de tais talentos, a maior ou menor simpatia que
eles inspirem, ndo deixa de ser verdade que se eles tém, directa
ou indirectamente, uma base genética, a poligamia favorecera
a sua perpetuagdo. E os inquéritos a populagdes semelhantes
demonstraram, de facto, que um homem poligamo tem mais
filhos do que os outros, permitindo aos seus filhos disporem
de irm8s ou meias-irmds que permutardo com outras linhagens
para destas obterem esposas, pelo que se pode dizer que a
poliginia engendra a poliginia. Através dela, certas formas de
selecgdo natural véem-se encorajadas e reforgadas.
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Se se deixar de lado, ainda mais uma vez, as doengas
infecciosas introduzidas pelos colonizadores ou pelos conquis-
tadores, das quais se sabe que terriveis devastagdes fizeram,
chegando a eliminar populagdes inteiras num prazo de pou-
cos dias ou de poucas semanas, os povos ditos primitivos pare-
cem gozar de uma imunidade notavel as suas proprias doen-
cas endémicas. Explica-se este fenomeno pela muito grande
intimidade da crianga pequena com o corpo da sua mie ¢
com o meio ambiente. Esta exposi¢do precoce a toda a espé-
cie de germes patogénicos garantiria uma transi¢do mais facil
da imunidade passiva — adquirida da méie durante a gesta-
¢do — a imunidade activa, ou seja, desenvolvida por todos os
individuos a partir do nascimento.

Até ao momento, apenas encarei os factores de equilibrio
interno, de ordem simultaneamente demografica e sociolo-
gica. A isto, € preciso acrescentar aqueles vastos sistemas de
fitos e crengas que nos podem aparecer como superstigoes
ridiculas, mas que tém por efeito conservar o grupo humano
em equilibrio com o meio ambiente natural. Que uma planta
seja tida como um ser a respeitar que ndo se colhe sem um
motivo legitimo e sem que se tenha apaziguado antecipada-
mente o seu espirito por meio de oferendas; que os animais
que se cagam para comer sejam colocados, conforme a espé-
cie, sob a protec¢do de outros tantos donos sobrenaturais,
que punirdo os cagadores culpados de abuso devido a matan-
¢as em excesso, ou porque ndo poupam as fémeas ou os ani-
mais jovens; que reine, enfim, a idéia de que os homens, os
animais e as plantas dispdem de um capital comum de vida,
por forma a que qualquer abuso cometido sobre uma espécie
se traduza necessariamente, na filosofia indigena, por uma
diminui¢do da esperanca de vida dos proprios homens, eis
outros tantos testemunhos, talvez ingénuos, mas muito efi-
cazes, de um humanismo sabiamente concebido que nao
comeca pelo homem propriamente dito, mas que lhe da um
lugar razoavel na natureza, em vez de o instituir em dono e
senhor que a saqueia, sem sequer ter em conta as necessida-
des e os interesses mais evidentes dos que virdo depois dele.
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Seria necessario que o nosso saber evoluisse e que nds
tomassemos consciéncia de novos problemas para reconhecer
um valor objectivo e um significado moral aos modos de vida,
costumes e crengas que anteriormente néo receberam da nossa
parte sendo zombarias ou, no maximo, uma curiosidade con-
descendente. Mas com a entrada da genética das populagdes
na cena da antropologia, deu-se uma outra reviravolta, cujas
implicagdes tedricas talvez sejam ainda maiores. Todos os
factos que acabei de evocar dizem respeito a cultura; concer-
nem a maneira como certos grupos humanos se dividem e se
voltam a formar, as modalidades que o costume impde aos
individuos de ambos os sexos para a unidao ¢ a reproducdo, a
maneira prescrita de recusar ou dar a luz as criancas e as criar,
ao direito, & magia, a religido e a cosmologia. Mas vimos
que, de maneira directa ou indirecta, esses factores modelam
a selec¢do natural e orientam o seu curso. Desde entdo, os dados
do problema relativo as ligagdes entre as nogdes de raga ¢
de cultura foram subvertidos. Durante todo o século XIX e
a primeira metade do século XX, perguntamo-nos se a raga
influenciava a cultura e de que maneiras. Depois de se veri-
ficar que o problema posto deste modo era insoluvel, aperce-
bemo-nos agora que as coisas se desenvolvem num outro
sentido: sdo as formas de cultura que os homens adoptam
aqui e além, as suas maneiras de viver tal como prevaleceram
no passado, ou prevalecem ainda no presente, que determi-
nam, numa muito vasta medida, o ritmo da sua evolucdo
biologica e da sua orientagdo. Muito para além da necessidade
de nos interrogarmos sobre se a cultura ¢ ou ndo fungdo
da raca — ou daquilo que geralmente se entende por este
termo —, nds descobrimos que a raga ¢ mais uma entre as
fungdes da cultura.

Como poderia ser de outro modo? E a cultura de um
grupo que determina os limites geograficos que ele se atribui
ou a que se circunscreve, as relagdes de amizade ou de hos-
tilidade que mantém com os povos vizinhos e, consequente-
mente, a importancia relativa das trocas genéticas, as quais
gracas aos intercasamentos permitidos, encorajados ou proi-
bidos, poderdo produzir-se entre eles. Mesmo nas nossas
sociedades, sabemos que os casamentos ndo intervém com-
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pletamente ao acaso: factores conscientes ou inconscientes,
tais como a distdncia entre as residéncias dos futuros conju-
ges, a sua origem étnica, a sua religido, o seu nivel de educa-
cdo, podem desempenhar um papel determinante. Se é permi-
tido extrapolar a partir de usos e costumes que apresentaram,
até uma data recente, uma extrema generalidade entre os
povos sem escrita e que se podem crer, por esta razdo, inscri-
tos na muito longa duragdo, poder-se-4 admitir que, desde
os primeiros alvores da vida em sociedade, os nossos ante-
passados tiveram de tomar conhecimento e de aplicar regras
de casamento muito rigidas. Como as que equiparam 0s pri-
mos ditos paralelos — os filhos de dois irmdos ou de duas
irmds — a irmaos e irmas verdadeiros, por isso conjuges inter-
ditados pela proibicdo do incesto, enquanto que 0s primos
ditos cruzados — respectivamente, filhos de um irmao e de
uma irma — sdo, pelo contrério, conjuges autorizados, quando
ndo mesmo prescritos; isto em oposi¢do a outras sociedades
em que qualquer laco de parentesco, por muito afastado que
seja, cria um impedimento que anula o casamento. Ou entdo
a regra, ainda mais subtil que as precedentes, que, entre paren-
tes cruzados, diferencia as primas em duas categorias, a filha
da irmd do pai, por um lado, e a filha do irmdo da mae, por
outro, uma apenas permitida, a outra absolutamente proibida,
mas sem ser sempre e por todo o lado a mesma— como ¢
que tais regras, aplicadas durante geragdes, ndo agirdo de
maneira diferente sobre a transmissdo do patrimoénio genético?

Isto ndo ¢ tudo; porque as regras de higiene praticadas
cm cada sociedade, a importancia e a eficacia relativas dos cui-
dados dispensados a cada tipo de doenca ou de deficiéncia,
permitem ou previnem em diversos graus a sobrevivéncia de
determinados individuos e a disseminagdo de um material
genético que, sem isso, teria desaparecido mais cedo. O mesmo
se pode dizer das atitudes culturais perante certas anomalias
hereditarias e, como vimos ja, perante praticas como a do
infanticidio, que atingem indiscriminadamente os dois sexos
em conjunturas determinadas — nascimentos ditos anormais,
gémeos, etc. — ou mais particularmente as raparigas. Enfim,
,i idade relativa dos conjuges, a fertilidade e a fecundidade
diferenciais segundo o nivel de vida e as fungdes sociais sdo,
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pelo menos em parte, directa ou indirectamente, sujeitadas a
regras cuja origem ultima ndo ¢ bioldgica, mas sim social.

Esta inversdo do problema das relacdes entre raca e cul-
tura, a que se assiste desde ha alguns anos, encontrou uma
ilustragdo particularmente aguda no caso da drepanocitose, ou
sicklemia: anomalia congénita dos globulos vermelhos, fre-
quentemente fatal quando ¢ herdada dos dois pais a0 mesmo
tempo, mas da qual se sabe, desde hd apenas uma vintena de
anos, que, quando herdada de um s6, confere ao portador
uma proteccdo relativa contra a maldria. Trata-se, assim, de
um desses tragos que a principio se acreditou desprovido de
valor adaptativo, uma espécie de fossil biologico que permite,
segundo os seus gradientes de freqiiéncia, restituir as ligagdes
arcaicas que teriam existido entre populacdes. Estas esperan-
cas de ter enfim posto a mao sobre um critério estatico de
identificacdo racial afundaram-se com a descoberta que indi-
viduos heterozigdticos para o gene da sicklemia podiam pos-
suir uma vantagem biologica e, desse modo, reproduzir-se a
um nivel comparavelmente mais elevado do que o dos homo-
zigbdticos para o mesmo gene, biologicamente condenados,
por um lado, e, por outro, os individuos n@o portadores,
expostos a morrer jovens devido a sua maior sensibilidade a
uma determinada forma de malaria.

Coube a F. B. Livingstone desenvolver, num memoravel
artigo (°), as implicagdes tedricas — quase gostariamos de
dizer filosoficas — da descoberta dos geneticistas. Um estudo
comparativo da taxa de malaria, da do gene da sicklemia, da
distribui¢do das linguas e das culturas, tudo isto na Africa
Ocidental, permite ao autor articular pela primeira vez um
conjunto coerente constituido por dados bioldgicos, arqueo-
légicos, lingiiisticos e etnograficos. Ele demonstra assim, de
uma maneira deveras convincente, que o aparecimento da
maléaria e a subsequente difusdo da sicklemia se devem ter
seguido a introducdo da agricultura: ao expulsar ou destruir

) F. B. Livingstone, «Anthropological Implications of

Sickle Cell Gene Distribution in West African, American Anthro-
pologist, vol. 60, n.° 3, 1958.
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a fauna, os arroteamentos intensivos provocaram a formagao
de terrenos pantanosos ¢ de charcos de agua estagnada, favo-
raveis a reprodug¢do de mosquitos contaminadores; levaram
estes insectos a adaptar-se ao homem, transformado no mais
abundante dos mamiferos que podiam parasitar. Conside-
rando igualmente outros factores, as taxas varidveis da sickle-
mia conforme os povos sugerem hipoteses plausiveis sobre a
época em que eles se estabeleceram nos locais que presente-
mente ocupam, sobre os movimentos das tribos e as datas
relativas em que elas adquiriram as suas técnicas agricolas.

Assim, verificamos simultaneamente que uma irregulari-
dade genética ndo podera dar testemunho de um passado muito
longinquo (uma vez que, pelo menos em parte, ela se propa-
gou na razdo directa da proteccdo fornecida contra as conse-
qliéncias bioldgicas de mudangas culturais), mas, em contra-
partida, ela ilumina um passado mais préximo, ndo podendo
a introdu¢io da agricultura em Africa remontar a mais de
alguns milénios. O que se perde num quadro ganha-se, pois,
noutro. Renuncia-se a explicar através de caracteristicas raciais
as enormes diferengas que, ao considera-las a uma escala dema-
siado vasta, se cria discernir entre as culturas; mas essas mes-
mas caracteristicas raciais — que ndo podem ser consideradas
como tais quando se adopta uma escala de observagdo mais
fina —, combinadas com fendmenos culturais de que sédo
menos a causa do que o seu resultado, fornecem informagdes
preciosas sobre periodos relativamente recentes e que, ao
contrario da outra historia, aos dados da arqueologia, da lin-
giiistica e da etnografia podem corroborar. Com a condigdo
de passar do ponto de vista da «macroevolugdo -culturaly
para a da «microevolugdo genéticay, tornar-se possivel a
colaboracdo entre o estudo das racas e o das culturas.

Com efeito, estas novas perspectivas permitem situar os
dois estudos nas suas relagdes respectivas. Eles sdo em parte
analogos, em parte complementares. Analogos, em primeiro
lugar porque, em diversos sentidos, as culturas sdo compara-
veis as dosagens irregulares de tragos genéticos que se desig-
nam geralmente pelo nome de raga. Uma cultura consiste
numa multiplicidade de tragos, dos quais alguns sdo comuns,
embora em graus diversos, as culturas vizinhas ou afastadas,
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enquanto que outros separam-nas de maneira mais ou menos
marcada. Esses tragos equilibram-se no seio de um sistema
que, num e noutro caso, deve ser viavel, sob pena de se ver
progressivamente eliminado por outros sistemas, mais aptos
a propagar-se e a reproduzir-se. Para desenvolver diferengas,
para que os limiares que permitem distinguir uma cultura das
suas vizinhas se tornem suficientemente diferenciados, as
condi¢des sdo grosso modo as mesmas do que aquelas que favo-
recem a diferenciacdo bioldgica entre as populacdes: isola-
mento relativo durante um tempo prolongado, trocas limita-
das, quer sejam de ordem cultural, quer genética. No grau
proximo, as barreiras culturais sdo da mesma natureza que as
barreiras biologicas; elas prefiguram-nas de uma maneira
tanto mais veridica quanto todas as culturas imprimam a sua
marca ao corpo: por estilos de costumes, por mutilagdes cor-
porais e por comportamentos gestuais, elas mimam diferen-
cas compardveis aquelas que podem existir entre as ragas; ao
preferirem certos tipos fisicos a outros, elas estabilizam-nos e,
eventualmente, espalham-nos.

Ha perto de vinte anos, num folheto escrito a pedido da
UNESCO (°), eu fazia apelo & nogdo de coalizdo para explicar
que culturas isoladas ndo poderiam esperar criarem sozinhas
as condi¢des de uma historia verdadeiramente cumulativa.
E necessario, para isso, dizia eu entdo, que culturas diversas
combinem, voluntaria ou involuntariamente, as suas maneiras
respectivas e que se oferecam desse modo uma melhor opor-
tunidade de realizar, no grande jogo da historia, as séries
longas que permitem que esta progrida. Os geneticistas pro-
pdem actualmente pontos de vista muito aproximados sobre
a evolucdo bioldgica quando mostram que um genoma cons-
titui na realidade um sistema em que determinados genes
desempennam um papel regulador e outros exercem! uma
ac¢do concertada sobre um unico caracter, ou o contrario,
se diversos caracteres se encontram sob a dependéncia de um

(®) C. Lévi-Strauss, Race et Histoire, Paris, UNESCO, 1952.
Reeditado em Anthropologie Structurale Deux, Paris, Plon, 1973,
capitulo X VIIIL.
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mesmo gene. O que é verdadeiro ao nivel do genonoma indi-
vidual é-o também ao de uma populagdo, que deve ser de tal
maneira, pela combinacdo que se opera no seu seio de diversos
patrimdnios genéticos, onde antes se teria de reconhecer um
tipo racial, que um equilibrio 6ptimo se estabelega e melhore
as suas probabilidades de sobrevivéncia. Neste sentido, pode
dizer-se que a recombinagdo genética desempenha um papel,
na histéria das populagdes, comparavel aquele que a recom-
binagdo cultural desempenha na evolugdo das formas de vida,
das técnicas, dos conhecimentos e das crengas por cuja parti-
lha se distinguem as sociedades.

E evidente que ndo se podem sugerir estas analogias sendo
sob reserva. Por um lado, com efeito, os patrimonios culturais
evoluem muito mais rapidamente do que os patrimonios gené-
ticos: um mundo separa a cultura que os nossos antepassa-
dos conheceram da nossa, e contudo nds perpetuamos a sua
heranga. Por outro lado, o niimero de culturas que existem,
ou existiam ainda ha varios séculos a face da terra, ultrapassa
incomparavelmente o das ragas que os mais meticulosos obser-
vadores se deleitaram a inventariar: varios milhares contra
algumas dezenas. Sdo estas enormes distidncias entre as ordens
de grandeza respectivas que fornecem um argumento decisivo
contra os tedricos, que pretendem que em ultima analise,
0 material hereditario determina o curso da histéria; porque
esta muda muito mais rapidamente e segundo vias infinita-
mente mais diversificadas do que aquele. O que a hereditarie-
dade determina no homem ¢ a aptiddo geral de adquirir uma
cultura qualquer, mas aquela que virda a ser a sua dependera
dos acasos do seu nascimento e da sociedade de que recebera
a sua educagdo. Individuos predestinados, pelo seu patrimonio
genético, a ndo adquirir sendo uma determinada cultura, teriam
descendentes singularmente desfavorecidos, uma vez que as
variagoes culturais a que estes estariam expostos sobreviriam
mais rapidamente do que o seu proprio patrimonio genético
poderia evoluir e diversificar-se, em resposta as exigéncias
destas novas situagdes.

Assim, ndo sera demais insistir num facto: se a selec¢do
permite as espécies vivas adaptarem-se a um meio natural ou
existir melhor as suas transformagdes, quando se trata do

41



homem esse meio deixa de ser natural em primeiro lugar; ele
retira os seus caracteres distintivos de condigdes técnicas,
econdmicas, sociais ¢ mentais, as quais, pela operacdo da cul-
tura, criam para cada grupo humano um meio ambiente par-
ticular. A partir dai, pode ser dado mais um passo ¢ conside-
rar-se que entre evolucdo organica ¢ evolugdo cultural as
relagdes ndo serdo s6 de analogia, mas também de comple-
mentaridade. Disse ¢ demonstrei que tragos culturais, que ndo
sdo geneticamente determinados, podem afectar a evolucdo
organica. Mas afecta-la-d0 em sentidos que provocardao acgdes
de retorno. Nem todas as culturas exigem dos seus membros
exactamente as mesmas aptiddes e¢ se, como ¢é provavel, algu-
mas tém uma base genética, os individuos que as possuem
em mais alto grau encontram-se favorecidos. Se o seu nimero
aumentar por este facto, eles ndo deixardo de exercer sobre a
propria cultura uma ac¢do que a fara inflectir cada vez mais
no mesmo sentido, ou em sentidos novos mas indirectamente
ligados a ele.

Na origem da humanidade, a evolugdo bioldgica talvez
tenha seleccionado tragos pré-culturais como o da posigdo
vertical, a destreza manual, a sociabilidade, o pensamento
simbolico, a aptiddo para vocalizar e comunicar. Em contra-
partida, e desde que a cultura existe, é cla que consolida esses
tracos e que os propaga; quando as culturas se especializam,
consolidam e favorecem outros tragos, como a resisténcia ao
frio ou ao calor por parte de sociedades que tiveram, a bem
ou a mal, de se adaptar a extremos climaticos, as disposi¢des
agressivas ou contemplativas, a engenhosidade técnica, etc.
Tal como os apreendemos a nivel cultural, nenhum destes
tracos pode ser claramente conectado a uma base genética,
mas ndo poderemos excluir que eles o sejam por vezes de
forma parcial e pelo efeito afastado de ligagdes intermediarias.
Nesse caso, seria correcto dizer que cada cultura seleccioha
aptiddes genéticas que, por retroac¢do, influenciam a cultura
que primeiramente tinha contribuido para o seu reforgo.

Ao fazer recuar até um passado cada vez mais afastado,
que actualmente se cifra em milhdes de anos, os primeiros
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alvores da humanidade, a antropologia fisica para as especula-
¢Oes racistas de uma das suas bases fundamentais, uma vez que
a parte do que ndo é possivel conhecer vai aumentando tam-
bém muito mais rapidamente que o numero de pontos de
referéncia disponiveis para assinalar os itinerarios seguidos
pelos nossos longinquos antepassados no decurso da sua
evolucgao.

Os geneticistas desferiram sobre estas especulagdes golpes
ainda mais decisivos quando substituiram a nogdo de tipo
pela de populacdo, a nogdo de raga pela de reserva genética,
e quando demonstraram que um abismo separa as diferencas
hereditarias, consoante elas possam ser atribuidas a actuacdo
de um unico gene — pouco significativas do ponto de vista
racial, porque provavelmente dotadas de um valor adapta-
fivo —, ou a acg¢do combinada de varios, o que as torna pra-
ticamente indeterminaveis.

Mas, uma vez exorcizados os velhos demonios da ideolo-
gia racista, ou, pelo menos, depois de ter sido provado que ela
ndo pode reivindicar qualquer base cientifica, abre-se o cami-
nho a uma colaboragdo positiva entre geneticistas ¢ etndlogos,
para uma procura conjunta do como e de que maneira os mapas
de distribui¢do dos fendomenos biologicos e dos fendmenos
culturais se aclaram mutuamente e nos esclarecem sobre um
passado que, sem pretender recuar até as origens primevas
das diferengas raciais cujos vestigios estdo definitivamente fora
de alcance, pode, através do presente, imbricar-se no futuro e
permitir a distingdo dos seus contornos. Aquilo a que ainda
ha pouco se chamava o problema das racas escapa ao domi-
nio da especulagdo filosofica e das homilias morais com que
nos contentdvamos demasiado freqiientemente. Escapa tam-
bém ao das primeiras abordagens, gracas as quais os etndlogos
se esfor¢aram por deita-lo por terra, a fim de lhe darem respos-
tas provisorias, inspiradas pelo conhecimento pratico das
diferentes ragas e pelos dados da observagdo. Numa palavra,
0 problema deixa de estar sob a algada da antiga antropologia
fisica tanto quanto do da etnologia geral. Torna-se assunto
para especialistas, que, em contextos limitados, se pdem ques-
tdes de ordem técnica e lhes d@o respostas que ndo servem
para fixar aos povos lugares diferentes numa hierarquia.
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Foi somente ha uma dezena de anos que comeg¢amos a
compreender que discutiamos o problema da relacdo entre
evolugdo organica e evolugdo cultural em termos que August
Comte teria chamado metafisicos. A evolu¢do humana ndo €
um subproduto da evolugdo bioldgica, mas também ndo ¢
completamente distinta dela. A sintese entre estas duas atitu-
des tradicionais é agora possivel, na condi¢do de, sem que se
satisfagam com respostas a priori ¢ solugdes dogmaticas, os
bidlogos e os etndlogos tomem consciéncia da ajuda que
podem dar uns aos outros e das suas limitagdes respectivas.

Esta inadequagdo das respostas tradicionais talvez expli-
que porque razdo a luta ideoldgica contra o racismo se reve-
lou tdo-pouco eficaz no plano pratico. Nada indica que os
preconceitos raciais diminuem e tudo leva a pensar que, apos
breves acalmias localizadas, ecles ressurjam noutro lado com
uma maior intensidade. Dai a necessidade experimentada pela
UNESCO de retomar periodicamente um combate cujo des-
fecho parece, pelo menos, incerto. Mas estaremos tdo certos
de que a forma racial assumida pela intolerdncia resulta, antes
de mais nada, das idéias falsas que uma ou outra populagdo
formara sobre a dependéncia da evolugdo cultural relativamente
a evolugdo organica? Essas idéias n2o fornecerdo simplesmente
uma capa ideoldgica a oposi¢cdes mais reais, fundadas na von-
tade de sujeicdo e em relagdes de forca? Foi este, certamente,
0 caso no passado; mas, mesmo supondo que essas relagdes
de forca se atenuem, as diferen¢as raciais ndo continuariam a
servir de pretexto a dificuldade crescente de viver em con-
junto, inconscientemente sentida por uma humanidade que
enfrenta a explosdo demografica e que — tal como esses ver-
mes da farinha que se envenenam a distdncia pelas toxinas
que segregam, muito antes de a sua densidade exceder os
recursos alimentares de que dispdem no saco que os encerra —
se comecaria a odiar a si propria, porque uma presciéncia
secreta a advertiu de que se esta a tornar demasiado nume-
rosa para que cada um dos seus membros possa usufruir livre-
mente desses bens essenciais que sdo o espago livre, a agua
pura, o ar ndo poluido? Os preconceitos raciais atingiram a
sua intensidade maxima perante grupos humanos circunscri-
tos por outros a um territério demasiado apertado, a uma

44



porcdo demasiado restrita de bens naturais para que a sua
dignidade ndo seja atingida, tanto a seus proprios olhos como
aos dos seus poderosos vizinhos. Mas a humanidade moderna,
no seu conjunto, ndo tendera a expropriar-se a si propria e,
num planeta demasiado pequeno, ndo estard a reconstituir a
sua propria custa uma situagdo comparavel a que alguns dos
seus representantes infligiram as infelizes tribos america-
nas ou da Oceania? Que seria, enfim, da luta ideolégica contra
0s preconceitos raciais, se viesse a verificar-se que sempre e
por todo o lado, como o sugerem certas experiéncias condu-
zidas por psicologos, bastaria repartir pessoas de qualquer
origem por equipas e coloca-las numa situacdo competitiva
para que se desenvolvam em cada uma delas um sentimento de
parcialidade e de injustica face as suas rivais? Comunidades
minoritarias que hoje se vé surgirem em diversos pontos do
mundo, como os #hippies, ndo se distinguem do grosso da
populacdo pela raca, mas somente pelo estilo de vida, pela
moralidade, pela maneira de se pentear e vestir; os sentimen-
tos de repulsa, por vezes de hostilidade, que elas inspiram
as maiorias serdo substancialmente diferentes dos 6dios raciais
e fariamos entdo as pessoas progredir verdadeiramente se nos
contentassemos em dissipar os preconceitos especiais sobre os
quais se pode dizer que esses oOdios isolados, entendidos no
sentido mais estrito, assentam? Em todas estas hipdteses, a
contriibui¢doque o etndlogo possa trazer a solugdo do pro-
blema racial revelar-se-ia irriséria ¢ ndo € certo que a que se
pedisse aos psicélogos e aos educadores fosse mais fecunda,
tanto ¢ verdade que, como nos ensina o exemplo dos povos
ditos primitivos, a tolerancia reciproca supde realizadas duas
condi¢des que as sociedades contemporaneas estdo mais longe
do que nunca de conhecerem: por um lado, uma igualdade
relativa e, por outro, uma distancia fisica suficiente.

Hoje, os geneticistas interrogam-se com ansiedade sobre
os riscos que as actuais condi¢des demograficas trazem a esta
retroac¢do positiva entre evolugdo organica e evolugdo cul-
tural, de que dei alguns exemplos, e que permitiu a humani-
dade garantir o primeiro lugar entre as espécies vivas. As
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populagdes crescem, mas diminuem em numero. Entretanto,
o desenvolvimento da assisténcia muatua no seio de cada popu-
lagdo, os progressos da medicina, o prolongamento da vida
humana, o direito cada vez maior que se reconhece a cada
membro do grupo de se reproduzir como entender, aumen-
tam o nimero das mutagdes nocivas e oferecem-lhes os meios
de se perpetuarem, ao mesmo tempo que a supressdo das
barreiras entre pequenos grupos exclui a possibilidade de
experiéncias evolutivas susceptiveis de assegurar a espécie a
oportunidade de novos pontos de partida.

E claro que isto ndo significa que a humanidade cesse ou
venha a cessar de evoluir; que ela o faz no plano cultural ¢é
evidente ¢ mesmo na falta de provas directas atestando que
a evolucdo biologica — somente demonstravel a longo prazo —
persiste, as relagdes estreitas que ela mantém, no homem,
com a evolucdo cultural garantem que, se esta estiver presente,
a outra deve necessariamente continuar. Mas a selec¢do natu-
ral ndo pode ser julgada unicamente pela maior vantagem que
oferece a uma espécie para se reproduzir; porque se esta mul-
tiplicagdo destroi um equilibrio indispensavel com aquilo a que
se chama hoje um ecossistema, ¢ que ¢ necessario encarar
sempre na sua totalidade, o crescimento demografico pode
revelar-se desastroso para a espécie particular que nele visse
a prova do seu sucesso. Mesmo supondo que a humanidade
tome consciéncia dos perigos que a ameacam, consiga ultra-
passa-los e¢ se torne senhora do seu futuro bioldgico, néo
vemos como ¢ que a pratica sistematica da eugenia escapara
ao dilema que a mina: ou se enganam ¢ fazem uma coisa com-
pletamente diferente da que se propunham, ou tém sucesso e,
nesse caso, uma vez que os produtos sdo superiores aos seus
autores, ¢ inevitavel que eles ndo venham a descobrir que estes
deveriam ter feito uma coisa muito diferente daquilo que
fizeram, ou seja, eles.

As consideragdes precedentes acrescentam, assim, razdes
suplementares as duavidas que o etnologo possa ter quanto a
sua capacidade para resolver por si mesmo, ¢ armado s6 dos
recursos da sua disciplina, os problemas postos pela luta con-
tra os preconceitos raciais. Desde ha uns quinze anos que ele
toma uma consciéncia cada vez maior de que estes problemas
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reflectem a escala humana um problema muito mais vasto e
cuja solugdo ¢ ainda mais urgente: o das relagdes entre o
homem e as outras espécies vivas, e que ndo servira para nada
pretender resolvé-lo no primeiro aspecto se ele ndo for tam-
bém abordado no outro, sendo absolutamente verdade que o
respeito que desejamos obter do homem em relagdo aos seus
semelhantes ndo ¢ sendo um caso particular do respeito que
ele deveria sentir por todas as formas de vida. Ao isolar o
homem do resto da criagdo, definindo-lhe com demasiada
estreiteza os limites que dela o separam, o humanismo ociden-
tal herdado da Antigiiidade e do Renascimento privou-o de
uma camada protectora e, prova-o a experiéncia do século
passado e do presente, expd-lo sem defesa suficiente a assaltos
lancados dentro da propria praga-forte. Ele permitiu que
sejam rejeitadas, para fora das fronteiras arbitrariamente esta-
belecidas, fracgdes cada vez mais proximas de uma humani-
dade a que se podia com tanto maior facilidade recusar a mesma
dignidade que ao resto, quanto nos viemos a esquecer que, se
o homem ¢ para respeitar, é-0 acima de tudo como ser vivo
muito mais do que como dono e senhor da criac@o: primeiro
reconhecimento que o teria obrigado a dar provas de respeito
para com todos os seres vivos. Neste aspecto, o Extremo
Oriente budista permanece depositario de preceitos que seria
desejavel que o resto da humanidade no seu conjunto seguisse,
ou neles aprendesse a inspirar-se.

Finalmente, ha uma ultima razdo para que o etndlogo
hesite, ndo decerto no combate aos preconceitos raciais — uma
vez que a sua ciéncia ja contribuiu poderosamente para essa
luta e ela ndo s6 continua como continuara a fazé-lo —, mas
em crer, como o incitam com demasiada freqiiéncia a crer,
que a difusdo do saber ¢ o desenvolvimento da comunicagdo
entre os homens conseguirdo um dia fazé-los viver em boa
harrmonia, na aceitacdo e respeito pela sua diversidade. No
decurso desta exposi¢do, sublinhei por diversas vezes que a
fusdo progressiva de populagdes até ao presente separadas
pela distdncia geografica, bem como por barreiras lingiliisticas
e culturais, marcava o fim de um mundo que foi o dos homens
durante centenas de milénios, quando eles viviam em peque-
nos grupos durante longo tempo separados uns dos outros e
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cada um evoluindo de maneira diferente, tanto no plano bio-
légico como no plano cultural. As convulsdes desencadeadas
pela revolugdo industrial em expansdo, a rapidez crescente
dos meios de transporte ¢ de comunicagdo destruiram estas
barreiras. Ao mesmo tempo desapareceram as oportunidades
que eclas ofereciam para que se criassem ¢ fossem postas a
prova novas combinagdes genéticas e novas experiéncias cul-
turais. Por isso, ndo se podem esconder que, apesar da sua
urgente necessidade pratica e dos eclevados fins morais que
ela se propde, a luta contra todas as formas de discriminagdo
participa desse mesmo movimento que conduz a humanidade
para uma civilizagdo mundial, destruidora desses velhos par-
ticularismos a que cabe a honra de terem criado os valores
estéticos e espirituais que ddo a vida o seu valor e que nos
recolhemos preciosamente nas bibliotecas e nos museus por
nos sentirmos cada vez menos capazes de os produzir.

E inegivel que nos embalamos no sonho de que a igual-
dade e a fraternidade reinardo um dia entre os homens, sem
que a sua diversidade seja comprometida. Mas se a humani-
dade ndo se resignar a tornar-se a consumidora estéril dos
unicos valores que soube criar no passado, unicamente capaz
de dar a luz obras bastardas, invengdes grosseiras e pueris, ela
devera reaprender que toda a verdadeira criagdo implica uma
certa surdez ao apelo de outros valores, podendo ir até a sua
recusa, sendo mesmo até a sua negagdo. Porque ndo se pode,
ao mesmo tempo, fundir-se no gozo do outro, identificar-se
com ele, e manter-se indiferente. Plenamente alcancada, a
comunicacdo integral com o outro condena, mais tarde ou
mais cedo, a originalidade da sua criagdo ¢ da minha. As gran-
des épocas criadoras foram aquelas em que a comunicagdo
se tornara suficiente para que parceiros afastados se estimulas-
sem, sem que no entanto fosse excessivamente freqiiente e
rapida para que os obstaculos, tdo indispensaveis entre os
individuos como entre os grupos, se reduzissem, a ponto de
trocas demasiado faceis virem a igualar e confundir a sua
diversidade.

A humanidade encontra-se, pois, exposta a um duplo
perigo, cuja ameaca o etnologo e o bidlogo avaliam de igual
modo. Convictos de que a evolugdo cultural e a evolugdo
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organica sdo solidarias, eles sabem que o regresso ao passado
¢ impossivel, claro, mas também que a via pela qual os homens
enveredaram hoje acumula tensdes tais que os Odios raciais
oferecem uma imagem muito pobre do regime de intolerdncia
exacerbada que corremos o risco de ver instaurado amanha,
mesmo sem que as diferengas étnicas possam vir a servir-lhe
de pretexto. Para contornar estes perigos, os de hoje e os,
ainda mais temiveis, de um futuro proéximo, é preciso que nos
convengamos de que as suas causas sdo muito mais profundas
do que aquelas simplesmente imputdveis a ignordncia e aos
preconceitos: ndo podemos por a nossa esperanca sendo numa
mudan¢a do curso da historia, ainda mais dificil de alcangar
do que um progresso no das idéias.
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CAPITULO 1I

O ETNOLOGO PERANTE A CONDICAO HUMANA

A etnologia — ou a antropologia, como se prefere dizer
presentemente —- assume o homem como objecto de estudo,
mas difere das outras ciéncias humanas por aspirar a com-
preender o seu objecto nas suas manifestagdes mais diversas.
E por esta razio que a nogdo de condi¢io humana fica por
ela marcada com uma certa ambigiiidade: pela sua generali-
dade, o termo parece ignorar, ou, pelo menos, reduzir a uni-
dade, diferengas que a etnologia tem por finalidade essencial
(ornar e isolar para sublinhar os particularismos, mas néo
sem postular um critério implicito — exactamente o da con-
dicdo humana—, s6 ele permitindo circunscrever os limites
externos do seu objecto.

Todas as tradigdes intelectuais, incluindo a nossa, se
defrontaram com esta dificuldade. Os povos estudados pelos
etnélogos ndo concedem a dignidade de uma condi¢do ver-
dadeiramente humana sendo aos seus membros e confundem
os outros com a animalidade. Encontra-se este costume nao
somente entre os povos ditos primitivos, como também tanto
na Grécia antiga, como na antiga China e no antigo Japao,
onde, numa curiosa aproximagdo que seria bom aprofundar,
as linguas dos povos qualificados como barbaros eram simul-
taneamente comparadas com o chilrear dos passaros. Ndo se
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deve esquecer, com efeito, que para o humanismo antigo a
cultura (cujo sentido primeiro, muito tempo considerado o
unico, se refere ao trabalho da terra) tem por objectivo o
aperfeigoamento de uma natureza selvagem, quer seja a do
solo, quer seja a do individuo ainda «por cultivar»; perfecti-
bilidade que, no ultimo caso, liberta o individuo das serviddes
mentais inerentes ao seu passado e ao seu grupo e¢ que lhe
permite ascender ao estado civilizado.

Mesmo a etnologia na fase inicial ndo hesita em enfileirar
0s povos que estuda em categorias separadas da nossa, pon-
do-os o mais proximo da natureza, como o implica a etimolo-
gia do termo «selvagem» e, de maneira mais explicita a expres-
sdo alemd Naturvolkern;, ou entdo fora da histéria, quando os
denomina «primitivos» ou «arcaicos», o que constitui um outro
modo de lhes recusar um atributo constitutivo da condigéo
humana.

A partir dos seus inicios no comego do século XIX, até
a primeira metade do século XX, a reflexdo etnologica consa-
grou-se largamente a descobrir como conciliar a unidade pos-
tulada do seu objecto com a diversidade, e muitas vezes a
incomparabilidade, das suas manifestagdes particulares. Para
isso, foi necessario que a noc¢do da civilizagdo, conotando um
conjunto de aptiddes gerais, universais e transmissiveis, cedesse
o lugar a de cultura, tomada numa nova acepc¢do, pois ela
denota entdo outros tantos estilos de vida particulares, ndo
transmissiveis, compreendidos sob a forma de producdes
concretas — técnicas, usos, costumes, instituigdes, crengas —,
mais do que de capacidades virtuais, ¢ correspondendo a valo-
res observaveis em lugar de verdades, ou como tal supostas.

Demoraria demasiado tempo voltar a tracar aqui as origens
filosoficas desta iniciativa. Ela procede manifestamente de uma
dupla origem. Primeiro, a escola historica alemd, que, de
Goethe a Fichte ¢ de Fichte a Herder, se afastou progressiva-
mente das pretensdes generalizantes para atingir as diferengas
mais do que as semelhancas, ¢ defender, contra a filosofia da
histéria, os direitos e as virtudes da monografia. Nesta pers-
pectiva, serd bom ndo esquecer que os grandes paladinos da
tese do relativismo cultural no século XX, Boas, Kroeber,
Malinowski em parte, eram de formagdo alemd. Uma outra
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corrente teve a sua fonte no empirismo anglo-saxdo tal como
ele se manifesta em Locke e, depois, em Burke. Importado
em Franga por de Bonald, mistura-se ai com as idéias de Vico
—esse anti-Descartes de que se descobre hoje o papel de
percursor do pensamento etnolégico —, para desembocar no
empreendimento positivista, demasiado impaciente em cons-
tituir um sistema, a partir de uma base experimental ainda
sumaria, a diversidade dos modos de agir e de pensar da
humanidade.

Tal como se desenvolve no decurso do século XX, a
etnologia procura na noc¢do de cultura, acima de tudo, um
critério que permita reconhecer e definir a condi¢do humana,
de uma maneira paralela aquela com que Durkheim e a sua
escola, na mesma época e com uma intencdo comparavel,
recorriam a nocdo de sociedade. Mas a nog¢do de cultura pde
imediatamente dois problemas que s@o, se assim o posso dizer,
os da sua utilizagdo no singular e no plural. Se a cultura — no
singular e mesmo, eventualmente, com maiuscula— ¢é o
atributo distintivo da condi¢do humana, quais os tracos uni-
versais que ela inclui e como definir a sua natureza? Mas se,
por outro lado, a cultura se manifesta apenas sob formas pro-
digiosamente diversas que ilustram, cada uma delas a sua
maneira, as quatro mil ou cinco mil sociedades que existem
ou existiram sobre a Terra e sobre as quais nds possuimos
informacdes tuteis, serdo essas formas todas equivalentes ape-
sar das aparéncias, ou serdo passiveis de juizos de valor que,
em caso afirmativo, se repercutirdo inevitavelmente sobre o
sentido da propria nocao?

Ja em 1917, num célebre artigo intitulado The Superor-
ganic, o grande etndlogo americano Alfred Kroeber se
empenhava em responder a primeira interrogagdo. A cul-
tura constitui, a seus olhos, uma ordem especifica, tdo dife-
rente da vida como esta o ¢ da matéria inanimada. Cada ordem
implica a que a precede, mas a passagem de uma para a outra
¢ marcada por uma descontinuidade significativa. Um pouco
4 maneira de um recife de coral continuamente segregado
pelos individuos que alberga, anterior, contudo, aos seus
actuais ocupantes que outros por seu turno substituirdo, a
cultura deve ser concebida como uma concrec¢do de técnicas,
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de costumes, de idéias e de crencas, sem duvida engendradas
por individuos, mas mais duravel do que, qualquer deles,

A segunda interrogagdo, a etnologia responde tradicio-
nalmente com a teoria do relativismo cultural. Nao se nega a
realidade do progresso, nem a possibilidade de ordenar as
culturas encaradas umas em relacdo as outras, ndo de maneira
global, mas sim sob aspectos isolados. Considera-se todavia
que, mesmo restrita, esta possibilidade se submete a trés limi-
tacoes:

1) Incontestavel quando se encara a evolug¢do da huma-
nidade numa perspectiva aérea, o progresso nao se
manifesta, no entanto, sendo em sectores particulares
e, mesmo ai, de maneira descontinua, sem prejuizo
de estagnacdes e de regressdes locais;

2) Quando examina e compara em detalhe as sociedades
de tipo pré-industrial que sdo O seu estudo preferen-
cial, a etnologia falha na descoberta de um método
que permita ordend-las a todas numa escala comum;

3) Finalmente, a etnologia reconhece-se incapaz de fazer
um juizo de ordem intelectual ou moral sobre os
valores respectivos deste ou daquele sistema de
crencas, ou sobre esta ou aquela forma de organiza-
cdo social, sendo para ela os critérios de morali-
dade, por hipdtese, sempre funcdo da sociedade em
particular em que eles foram enunciados.

Durante perto de meio século, o relativismo cultural, e a
separagao prejudicial que ele implica entre a ordem da natu-
reza e a ordem da cultura, tiveram quase o valor de um dogma.
Mas este dogma viu-se progressivamente ameagado em diver-
sas frentes. Em primeiro lugar, do interior, devido as excessi-
vas simplificagdes imputdveis a escola dita funcional, que,
principalmente com Malinowski, acabou por vir a subestimar
as diferencas entre as culturas, indo até ao reenvio da diversi-
dade dos costumes, das crencas e das institui¢des para outros
tantos meios equivalentes de satisfacdo das necessidades mais
elementares da espécie; de tal modo que pode ter sido dito
que, nunca tal concep¢do, a cultura ndo ¢ mais do que uma
imensa metafora da reproducdo e da digestdo...
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Por outro lado, os etndlogos, inspirados por um pro-
fundo respeito pelos povos que estudavam, proibiram a si
proprios a formulagdo de juizos sobre o valor comparado das
suas culturas e da nossa, no momento em que esses povos,
ascendendo a independéncia, ndo pareciam, por seu lado,
alimentar qualquer duvida acerca da superioridade da cul-
tura ocidental, pelo menos na boca dos seus dirigentes. Estes
chegam mesmo a acusar, por vezes, os etnoélogos de prolon-
garem insidiosamente o dominio colonial, contribuindo assim,
pela atenc@o exclusiva que lhes prestam, para o perpetuar das
praticas antiquadas que constituem, segundo eles, um obsta-
culo ao desenvolvimento. O dogma do relativismo i cultural
¢, assim, posto em causa por aqueles mesmos em beneficio
dos quais os etndlogos tinham acreditado edicta-16.

Mas, acima de tudo, a no¢do de cultura, a descontinuidade
do superorgéanico, a diferenciacdo fundamental entre o domi-
nio da natureza e o da cultura, sofreram, apds cerca de vinte
anos, os assaltos convergentes de especialistas pertencentes a
disciplinas vizinhas e que pdem a frente trés ordens de factos.

Por um lado, a descoberta na Africa Oriental de restos
de hominideos que fabricavam utensilios parece provar que a
emergéncia da cultura antecedeu o Homo sapiens varios milha-
res de anos. Mesmo uma industria litica tdo complexa como
a do achenliano, velha de centenas de milhares de anos ¢ hoje
atribuida ao Homo erectus, jA homem, mas com uma morfolo-
gia craniana nitidamente diferente da nossa.

Mais grave ainda, a descoberta de que os chimpanzés,
vivendo em estado selvagem, fabricam e utilizam uma ferra-
menta primaria e de que se pode ensinar a chimpanzés e gori-
las em cativeiro uma linguagem gestual, como a dos surdos-
-mudos, ou baseada na manipulagdo de fichas de formas e
cores diferentes, invalida, aos olhos de alguns, a crenga, até
entdo indiscutida, de que o uso de utensilios e a posse da lin-
guagem articulada constituem os dois atributos distintivos da
condi¢do humana.

Enfim, sobretudo desde hda uma dezena de anos, foi ofi-
cialmente constituida nos Estados Unidos uma nova disci-
plina, a sociobiologia, que refuta a propria nog¢do da condi-
¢do humana, uma vez que, segundo o seu fundador, Edward
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O. Wilson (1975 : 4), «a sociologia e outras ciéncias sociais, como
também as ciéncias humanas, sdo os ultimos ramos da biologia que
ainda falta integrar na sintese moderna”. Eminente especialista da
vida social dos insectos, & qual consagrou uma obra em 1971,
Wilson estendeu, mais tarde, as suas conclusdes aos vertebra-
dos; a seguir, numa terceira fase —marcada pela ultima parte
do seu livro de 1975 e pela sua obra mais recente, On Human
Nature (1978), que acabou de ser traduzida para o francés—,
a propria humanidade.

A tarefa inscreve-se no quadro do neodarwinismo, ou
seja, do darwinismo esclarecido e afinado pela genética. Mas
ela ndo teria sido possivel sem uma teoria que data de 1964,
gracas a qual o matematico inglés W. D. Hamilton acreditou
poder resolver uma dificuldade das hipdteses darwinianas.
A aproximagdo de um predador, o primeiro gaio que dele se
apercebe langa um grito especial para alertar os seus congéne-
res ¢ o coelho faz a mesma coisa, tamborilando o solo; poder-
-se-ia citar outros exemplos. Como explicar estas condutas
altruistas da parte de um individuo que se expde ao assinalar
a sua presenga e, por isso, se arrisca a ser a primeira vitima?
A resposta dada é dupla: primeiro, postula-se que a selecgdo
natural actua ao nivel do individuo mais do que ao da espé-
cie; em seguida, que o interesse bioldgico de um individuo é,
sempre e por toda a parte, o de assegurar a perpetuagdo e, se
possivel, a expansdo do seu patrimdnio genético. Mas um
individuo que se sacrifica pela salvagdo de parentes proximos
ou mesmo afastados — os quais sdo portadores, no todo ou
em parte, dos mesmos genes — pode, como calculos muitas
vezes complicados o demonstram, assegurar melhor a sobre-
vivéncia do seu patrimdonio genético ao fazé-lo do que se
escapasse sozinho a destruicdo de todos os seus parentes.
Com efeito, um individuo partilha metade dos seus genes
com o0s seus irmdos e irmds, uma quarta parte com 0s seus
sobrinhos e sobrinhas, um oitavo com os seus primos. O seu
patrimdnio genético serd, assim, beneficiado se ele se sacrificar
a salvacdo de, pelo menos, trés germanos, cinco sobrinhos ou
nove primos ... Ao criarem o termo inclusive fitness, os socio-
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bidlogos anglo-saxdes quiseram dizer que a adapta¢do do indi-
viduo, entendida no sentido mais egoista, se define em relagdo
aos seus genes ¢ inclui, pois, ao mesmo titulo que ele, os vecto-
res do mesmo patrimdnio biologico.

A partir dai, tudo se torna possivel para o tedrico. Uma
abelha tem metade dos seus genes em comum com a sua mae,
mas trés quartos com as suas irmds (devido a haploidia da
espécie: os machos nascem de ovos ndo fecundados, as fémeas
de ovos fecundados durante o voo nupcial); assim, cada obreira
perpetua melhor o seu patrimdnio genético permanecendo
estéril, condi¢do que lhe permite cuidar das irmds em lugar
de dar a luz filhas.

Nada ¢ mais tentador do que alargar este tipo de racioci-
nio as sociedades humanas, em que tantas condutas institu-
cionalizadas parecem aberrantes quando encaradas pelo angulo
do darwinismo classico. Basta remeter todas estas condutas
para a adaptacdo inclusiva: os habitos, os costumes, as institui-
¢Oes, as leis sdo outros tantos dispositivos que permitem aos
individuos perpetuar melhor o seu patrimdnio genético; no
caso contrario, eles servem-lhes melhor para perpetuar o dos
seus parentes. E se nenhum surgir no horizonte, como no
caso do soldado que se sacrifica para salvar os seus camaradas
de combate, portadores de outros patrimdnios genéticos, intro-
duzir-se-a, ao lado do «altruismo duro», a hipétese de um
"altruismo mole»: o sacrificio do herdi com o objectivo de
manter ¢ reforgar um clima moral tal que, num futuro inde-
terminado, os portadores do seu patrimdnio genético sejam
beneficiados pelo sacrificio similar de um concidad@o.

E verdade que Wilson pretende, em varias ocasides, nio
querer explicar senfo uma parte da cultura, da ordem, afirma,
dos dez por cento. Mas afirmagdes surpreendentes desmentem
a iodo o instante esta modéstia fingida: que a ideologia dos
direitos do homem deriva directamente da nossa natureza
de mamiferos; que a moralidade tem por Unica fungdo manter
intacto o material genético; que se pode analisar e explicar de
maneira sistematica a arte ¢ a religido como produtos da evo-
lugdo do cérebro ... Com efeito, escreve Wilson (1978 : 2):
"Se o cérebro evoluiu por selec¢do natural, mesmo a escolha de juizos
estéticos e de crengas religiosas devem, na sua particularidade, resul-
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tar do mesmo mecanismo/...] A. espécie ndo conhece qualquer objec-
tico exterior a sua natureza biologicaf...] O espirito humano é um
dispositivo para assegurar a sobrevivéncia e a reprodugdo.”

A homossexualidade pde, entretanto, este problema: como
¢ que os genes que a ela predispdem os seus portadores pode-
rdo perpetuar-se se, por definicdo, os homossexuais ndo té€m
filhos? Imperturbavel, o sociobidlogo responde que, nas
sociedades arcaicas, os homossexuais, sem encargos familia-
res proprios, podiam por isso mesmo ajudar melhor os seus
parentes proximos a criar um maior nimero de criangas, as
quais contribuiriam para propagar o patrimonio genético
comum. Colegas de Wilson encontram mesmo uma justifica-
¢do biologica para o infanticidio das raparigas, praticado em
diversas sociedades: as raparigas poupadas teriam uma van-
tagem bioldgica no facto de o filho mais velho da familia ser
um rapaz, que protegeria as suas irmds mais novas, assegura-
ria 0 ¢eu casamento ¢ emprestaria esposas aos seus irmaos mais
novos (Alexander, 1974 : 370).

Jovens antropologos seguem estas pisadas e descobrem
razdes bioldgicas para as diversas maneiras, no entanto mui-
tissimo pouco naturais, como o0s povos que eles estudam
concebem as relagdes de parentesco. As sociedades patrilinea-.
res ndo reconhecem o parentesco uterino ¢ as sociedades matri-
lineares fazem uma discriminagdo em sentido inverso. No
entanto, os unicos progenitores reconhecidos partilham com
0s outros 0 mesmo patriménio genético. La por isso ndo seja
a davida: é-nos explicado que a filiagdo unilinear oferece tais
vantagens de simplicidade ¢ de clareza que permite a milhdes
de individuos assegurar melhor uma selec¢do sempre preten-
dida inclusiva, embora ela exclua, de facto, metade dos seus
parentes. Mais perto de nds, segundo os mesmos autores, as
revolugdes tém um significado acima de tudo bioldégico: como
manifestagdes de concorréncia entre grupos para controlar
recursos raros ou rarefeitos, cuja posse, em ultima analise,
determina a sua capacidade de reprodugdo.

E evidente que com estas hipoteses para todos os gostos
se pode explicar ndo importa o qué: tanto uma situagdo como
o seu contrario. E a vantagem e o inconveniente das teorias
redutoras. A psicanalise ja nos tinha habituado a estes exerci-
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cios de funanbulismo em que, pelo pre¢o de uma certa agili-
dade dialéctica, se tem a certeza de voltar a cair sobre os
proprios pés.

Mas os argumentos dos sociobidlogos n@o sdo apenas
simplistas. Eles contradizem-se na proépria formulagdo que ¢
oferecida pelos seus autores. Como poderia a ideologia dos
direitos humanos derivar da nossa natureza de mamiferos
(longo tempo de gestacdo, poucas crias por parto, incitando a
atribuir a cada individuo um valor particular), se — o proprio
Wilson o destaca (1978 : 198)— a idéia dos direitos humanos
ndo tem aplicagdo geral, antes surgindo como uma invengao
recente da civilizagdo euro-americana? Para explicar a persis-
téncia dos genes responsaveis, segundo ele, pela homossexua-
lidade (e cuja existéncia parece muitissimo hipotética), o nosso
autor vé-se obrigado a postular que «as prdticas sexuais sdo,
primeiro que tudo, meios para estabelecer um lago duravel entre indi-
viduos acasalados e, a titulo secundario, apenas, meios para garantir
a procriagdoy,; de onde conclui que o judaismo e o cristianismo,
em particular a Igreja Catodlica, ndo compreenderam nada do
«significado biologico do sexo» (ibidem : 141). Mas que aconteci-
mento este, o do cristianismo encarado sob uma Optica socio-
bioldgica.

O pensamento sociobiolégico encerra uma contradigdo
mais grave e que parece fundamental. Por um lado, afirma-se
que todas as formas da actividade do espirito sdo determina-
das pela adaptagdo inclusiva; por outro, que noés podemos
modificar o destino da espécie ao escolhermos consciente-
mente entre as orientagdes instintivas que o nosso passado
biologico nos legou. Mas das duas, uma: ou estas escolhas
sdo elas proprias ditadas pelas exigéncias da todo-poderosa
adaptag@o inclusiva, e obedecemos-lhe ainda quando acredi-
tamos escolher, ou esta possibilidade de escolha ¢é real e nada
permite continuar a dizer que o destino humano ¢é exclusiva-
mente regido pela sua heranga genética.

E sobretudo esta maneira de pensar frouxa o que inquieta
uns sociobidlogos; porque se as suas reflexdes ingénuas e

implistas nem sempre os levam muito longe no seu impulso
— da consideracao da linguagem em geral, ou da aptidao geral
para a cultura, a pretensdo exorbitante de explicar pela gené-
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tica os caracteres particulares desta ou daquela cultura —
concordar-se-a facilmente com eles em que a pesquisa dos
papéis respectivos do inato e do adquirido na condi¢do humana
constitui um problema de primordial importancia e em que ¢
possivel aborda-lo com seriedade depois de a antiga antropo-
logia fisica e as suas hipoteses raciais terem dado lugar a
genética das populagoes.

Pode lamentar-se que os debates em torno da sociobio-
logia tenham tomado de imediato uma inclinagdo passional,
cujo caracter largamente facticio estd muito relacionado com
o facto de em Franca terem sido autores de tendéncias esquer-
distas quem primeiro se deixou seduzir pela sociobiologia,
em que viam um meio, de inspiragdo neorousseauniana,
para integrar o homem na natureza; isto no mesmo momento
em que os circulos liberais dos Estados Unidos denunciavam
a sociobiologia como uma doutrina neofascista e langavam
uma verdadeira interdicdo sobre qualquer pesquisa destinada
a descobrir no homem particularidades hereditarias e distin-
tivas. Nao seria necessario dizer que, com muita rapidez, as
posicdes politicas se alinharam em ambos os lados do Atlan-
tico, mas nada seria mais deploravel para o progresso do
conhecimento do que decretar, neste dominio como em qual-
quer outro, que ha assuntos tabus.

Hoje sdo os progressos da neurologia que ddo a espe-
ranca de poder vir a resolver muito velhos problemas filosofi-
cos, como o da origem das noc¢des geométricas. Porque se o
olho em primeiro lugar e os corpos geniculados em seguida,
ndo fotografam os objectos mas reagem selectivamente a rela-
¢Oes abstractas: direccdo horizontal, vertical ou obliqua, opo-
si¢do entre figura ¢ fundo, etc. — dados primarios a partir dos
quais os objectos sdo reconstruidos pelo cortex —, a questdo
de saber se as nogdes geométricas pertencem a um mundo
de idéias platonicas ou se sdo tiradas da experiéncia deixa de
ter sentido: elas estdo inscritas no corpo. Do mesmo modo,
se a universalidade da linguagem articulada, no homem, tem
a ver com a existéncia de certas estruturas cerebrais proprias
da nossa espécie, dai resulta que, como essas mesmas estruturas,
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a aptiddo para a linguagem articulada deve ter uma base
genética.

Nédo se tem o direito de fixar balizas as pesquisas deste
tipo, na condi¢do, no entanto, de nos convencermos de que
os problemas postos pela diversidade dos grupos humanos
requerem por parte dos investigadores uma prudéncia que
lhes tem faltado com demasiada freqiiéncia. Mesmo no caso
em que certos fendmenos observaveis dependam, directa ou
indirectamente, de factores genéticos, tem de saber-se que
estes consistirio em dosagens infinitamente complexas que o
bidlogo se declara incapaz de definir e analisar.

Acima de tudo, jamais nos devemos esquecer de que, na
origem da humanidade, se a evolugdo bioldogica pdde seleccio-
nar tragos pré-culturais como a postura vertical, a destreza
manual, a sociabilidade, o pensamento simboélico, a aptiddo
para vocalizar e comunicar, muito depressa o determinismo
entrou em funcionamento, em sentido inverso. Diversamente
da maior parte dos sociobidlogos, os geneticistas sabem muito
bem que cada cultura, com as suas eoaccdes fisiologicas e
(técnicas, as suas regras de casamento, os seus valores morais
e estéticos, a sua maior ou menor disposicdo para acolher imi-
grantes, exerce sobre os seus membros uma pressdo de selec-
¢do muito mais viva, cujos efeitos se fazem sentir também
mais rapidamente do que a lenta evolugdo bioldgica. Para dar
um exemplo muito simples: ndo ¢ o gene que confere uma
boa resisténcia as temperaturas polares (supondo que ele
existe) que deu aos Inuit a sua cultura; ¢, pelo contrario, esta
cultura que favorece os mais resistentes neste aspecto e des-
favorece os outros. As formas de cultura que os homens
adoptam aqui ou além, as suas maneiras de viver tal como
prevalecem no passado ou prevalecem ainda no presente
determinam o ritmo ¢ a orientagdo da sua evolucdo biologica,
muito mais do que sdo determinadas por elas. O que dispensa,
pois a pergunta sobre se a cultura ¢ ou ndo fun¢do de factores

genéticos, porque ¢ a selecgdo desses factores, a sua dosagem
relativa e os seus arranjos reciprocos que constitui antes um
efeito,entre outros, da cultura.

Os sociobidlogos raciocinam como se a condi¢gdo humana

ndo obedecesse sendo a dois tipos de motivagdes: umas, incons-
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cientes e determinadas pela heranga genética, as outras saidas
do pensamento racional e de que se ndo vé, dentro da propria
optica da sociobiologia, como ndo seriam redutiveis as perce-
dentes. Efectivamente, explicam-nos, aquele que ndo sabe o
que faz tem uma vantagem genética sobre aquele que o sou-
besse, pois para ele é proveitoso que o seu calculo egoista
seja encarado, pelos outros e por ele proprio, por verdadeiro
altruismo (Alexander, 1974: 337). Nao s6 este célculo egoista,
a que todas as condutas humanas estariam reduzidas, evoca
curiosamente o espectro do velho homo oeconomicus, hoje em
dia travestido em homo geneticus — um fazendo o calculo dos
seus proveitos, o outro o dos seus genes —, como ¢ desco-
nhecer que o que ¢ proprio a condicdo humana se situa intei-
ramente numa terceira ordem: a da cultura, a qual retornamos
apo6s um longo rodeio.

Ora a cultura ndo é nem natural, nem artificial. Ela nao
diz mais respeito a genética do que ao pensamento racional,
pois consiste em regras de conduta que ndo foram inventadas
e das quais aqueles que lhe obedecem ndo compreendem,
regra geral, a fun¢do: em parte residuos de tradi¢cdes adquiri-
das nos diversos tipos de estrutura social, pelos quais, no
decorrer de uma muito longa historia, cada grupo humano
passou; em parte também, regras aceites ou modificadas cons-
cientemente com vista a um fim determinado. Mas hé4 poucas
duvidas de que, entre os instintos herdados do nosso patri-
monio bioldgico e as regras de inspiracdo racional, a massa
das regras inconscientes permaneca como a mais importante
e continui a ser a mais eficaz, pois a propria razdo ¢, como
Durkheim e Mauss compreenderam, muito mais um produto
do que uma causa da evolugdo cultural.

Isto continua a ser verdade, mesmo que a linha de demar-
cacdo entre natureza e cultura nos surja hoje mais ténue e
mais sinuosa do que se imaginava anteriormente. Elementos
daquilo que entendemos por cultura aparecem aqui e além, em
diversas familias animais, num estado disjunto e em ordem
dispersa. Chamfort ja o dizia: «A sociedade ndo é, como habi-
tualmente se cré, o desenvolvimento da natureza, mas sim a
sua decomposi¢do. E um segundo edificio, construido com
os escombros do primeiro» {Mdximas e Pensamentos, 8). O que
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caracteriza o homem seria, assim, menos a presenga deste ou
daquele elemento do que uma retomada sintética do seu con-
junto sob a forma de totalidade organizada. Na proporcdo
dos seus nove décimos, o homem e o chimpanzé partilham os
mesmos cromossomas e deve tomar-se em consideragdo os
seus arranjos respectivos para tentar explicar as diferencas de
aptidoes que separam as suas espécies.

Mas nao basta definir a cultura por propriedades formais.
Se devemos ver nela o atributo essencial da condi¢do humana,
em todas as épocas e em todos os povos, a cultura deveria
lambem exibir aproximadamente o mesmo conteudo. Por
outras palavras, havera universais da cultura? Vico, que parece
ter sido o primeiro a pdr-se a questdo, distinguia trés: a ..reli-
gido, o casamento em combinag¢do com a proibicdo do incesto,
e o enterrar dos mortos. Tragos universais da condi¢do humana,
sem duvida, mas que ndo nos ensinam grande coisa: todos os
tovos do mundo tém crengas religiosas e regras de casamento.
Constata-lo ndo ¢ suficiente; ¢ também preciso compreender
por que razdo essas crencas, essas regras, diferem de uma
sociedade para outra, por que razdo elas sdo por vezes con-
traditorias. O cuidar dos mortos, por receio ou respeito, ¢
universal; mas tanto se manifesta em praticas destinadas a
afastd-los definitivamente da comunidade dos vivos por serem
perigosos, como, muito pelo contrdrio, em acgdes destinadas a
apoderar-se deles, a implicd-los a todo o momento nos com-
————— dos vivos.

Através de registos de marcacdo incidindo sobre varias
centenas de populacdes, os etnélogos —sobretudo os ameri-
canos, -- enriqueceram consideravelmente o inventdrio e pro-
puseram uma lista de tracos universais: classes etarias, despor-
tos e atléticos, adornos, calendario, aprendizagem da higiene
corporal, organizacdo colectiva, cozinha, trabalho de coope-

ragdo. cosmologia, galantaria, danca, arte decorativa, etc.
Para além da facécia que ¢ o reportorio alfabético, estes deno-
minadores comuns nada mais s3o do que categorias vagas e
sem significacdo. Tal como se pde hoje aos etndlogos, o pro-
blema da cultura, logo da condi¢cdo humana, consiste em des-
cobrir leis de ordem, subjacentes a diversidade observavel das
crencgas ¢ das instituicoes.
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As linguas do mundo diferem em diversos graus pela
fonética e pela gramatica; mas, por mais afastadas que sejam,
elas obedecem a coacgdes que, essas sim, sdo universais. Seja
qual for a lingua considerada, a presenga de determinados
fonemas implica ou exclui a de outros fonemas: nenhuma
lingua tem vogais nasais se ndo tiver também vogais orais;
a presenca, numa lingua, de duas vogais nasais que se opdem
implica que duas vogais orais nela se possam definir pela
pela mesma oposicdo; e a presenca de vogais nasais implica
a de consoantes nasais. Nenhuma lingua distingue os fonemas
u e i se ndo possuir um fonema a, ao qual se opdem em con-
junto os outros dois.

Numerosas linguas marcam o plural acrescentando a pala-
vra um morfema suplementar; nenhuma faz o inverso. Uma
lingua que possui uma palavra para «vermelho» tem necessa-
riamente duas para «branco» e «negro», ou «claro» e «escuroy;
a presenca de uma palavra para «amarelo» implica a de uma
palavra para «encarnado», etc. Inquéritos feitos parecem indi-
car que, em qualquer lingua, a presenga de uma palavra para
«quadrado» pressupde a de uma palavra para «circuloy...

No principio da minha carreira, ocupei-me das regras do
casamento. Esforcei-me por demonstrar que as regras aparen-
temente mais opostas ilustram realmente variadas modalidades
de trocas de mulheres entre grupos humanos, quer seja de
maneira directa e reciproca, quer de maneira diferida, seguindo
ciclos longos de reciprocidade, ou ciclos curtos que sdo pos-
siveis de determinar, apesar da diversidade aparente das cren-
cas e dos costumes.

Os capitulos que se seguem ilustram esta tentativa. Ver-
-se-4 assim de que maneira a etnologia contemporanea se
empenha em descobrir e em formular dessas leis de ordem em
diversos registos do pensamento e da actividade humanas.
Invariantes através de épocas e de culturas, s6 elas poderdo
permitir que se ultrapasse a antinomia aparente entre a unici-
dade da condicdo humana e a pluralidade aparentemente ines-
gotavel das formas sob as quais n6s a apreendemos.
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FAMILIA, CASAMENTO, PARENTESCO

«Ha poucas ocupagdes tdo interessantes, tdo
absorventes, tdo plenas de surpresas e de reve-
lagdes para um critico, para um sonhador
cujo espirito esteja virado para a generaliza-
¢do, bem como para o estudo dos detalhes, e,
para dizer ainda melhor, para a ideia da ordem
e da hierarquia universal, do que a compara-
¢do das nacgdes e dos seus respectivos pro-
dutos.»

B AUDELAIRE, Exposition Universelle de 1855,
in Qeuvres Complétes, Bibl. de la Pléia-
de : 953.



CAPITULO 1II

A FAMILIA

Tao clara parece a palavra, tdo préoxima da experiéncia
quotidiana a realidade que ela encobre, que o que se diz sobre
a familia ndo deveria constituir mistério. No entanto, os etno-
bgos descobrem a complicacdo até nas coisas «familiaresy.
A verdade ¢ que o estudo comparado da familia suscitou entre
eles discussdes encarnigadas e que ele resultou, para a teoria
etnolégica, numa reviravolta espectacular.

Durante a segunda metade do século XIX e uma parte do
século XX, sob a influéncia do evolucionismo bioldgico, os
etndlogos procuraram dispor em série unilineas as institui¢cdes
que observavam por todo o mundo. Partindo do postulado
de que as nossas eram as mais complexas e as mais evoluidas,
eles viam nas instituicdes dos povos ditos primitivos a ima-
gem daquelas que teriam podido existir em periodos anteriores
da historia da humanidade. E, uma vez que a familia moderna
assenta essencialmente sobre o casamento monogamico, infe-
riam dai que os povos selvagens, assimilados pelas necessidades
da causa a uma humanidade ainda na infancia, ndo poderiam
ter tido sendo instituicdes de caracteristicas exactamente
opostas.

Foi entdo preciso tratar e deformar os factos para que eles

se vergassem as hipoteses. Inventaram-se pretensos estados
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arcaicos, como a «promiscuidade primitiva» e o «casamento
de grupo», para guarnecer uma época em que o homem era
ainda tdo barbaro que simplesmente ndo teria podido conceber
essas formas requintadas e enobrecidas da vida social cuja
fruigdo pertencia unicamente ao civilizado. Arrumado no
lugar previsto de antemao, devidamente etiquetado, cada
costume diferente dos nossos podia ilustrar uma das etapas
percorridas pela humanidade desde a sua origem até aos
nossos dias.

Esta posi¢do foi-se tornando cada vez menos sustentavel
a medida que a etnologia se foi enriquecendo com novos dados.
Estes demonstravam que o género de familia caracterizado, nas
sociedades contemporaneas, pelo casamento monogamico, pela
residéncia independente dos jovens esposos, pelas relagdes

afectivas entre pais e filhos, etc. — tragos por vezes dificeis
de destringar no emaranhado que para ndés constituem os
costumes dos povos selvagens — também existe nitidamente

nas sociedades que permaneceram, ou que regrediram a um
nivel cultural que julgamos rudimentar. Para nos limitarmos
a alguns exemplos, os insulares Andaman, do Oceano Indico,
os Fuegianos, da ponta meridional da América do Sul, os
Nambikwara, do Brasil central, os Bosquimanos da Africa do
Sul, viviam em pequenos bandos semindémadas; quase nio
tinham organizacdo politica e o seu nivel técnico era muito
baixo: alguns destes povos ignoravam ou ndo praticavam a
tecelagem, a cerdmica, e ndo construiam habitagdes permanen-
tes. Entre eles, contudo, a unica estrutura social digna desse
nome era a familia, muitas vezes mesmo monogamica. O obser-
vador ndo tinha qualquer trabalho em identificar os pares
casados, estreitamente unidos por lagos sentimentais, por uma
cooperagdo econdmica de todos os instantes e por um interesse
comum que prestavam aos seus filhos.

A familia conjugai predomina, pois, nas duas pontas da
escala em que se pode ordenar as sociedades humanas em fun-
¢do do seu grau de desenvolvimento técnico e econdmico.
O facto foi interpretado de duas maneiras. Nas sociedades que
colocavam no fundo da escala, alguns viram os ultimos tes-
temunhos de uma espécie de «idade de ouro», que teria rei-
nado antes de os homens terem sofrido os rigores e sido expos-
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tos as perversdes de uma vida mais civilizada. Neste estadio
arcaico, pretendeu-se, a humanidade conheceu os beneficios
da familia monogamica, para em seguida os esquecer, até o
cristianismo os ter voltado a descobrir. Mas, se exceptuarmos
a Escola de Viena, da qual tenho estado a referir a posicdo, a
tendéncia geral ¢ mais a de admitir que a vida de familia existe
no conjunto das sociedades humanas, mesmo naquelas onde
0s costumes sexuais e educativos parecem os mais afastados
dos nossos. Assim, depois de terem afirmado, durante perto
de um século, que a familia, tal como se observa nas socie-
dades modernas, ¢ um fendmeno de apari¢do relativamente
recente, produto de uma longa e lenta evolugdo, os etndlogos
inclinam-se hoje para uma opinido oposta: a familia, baseada
na unido mais ou menos duradoura, mas socialmente aprovada,
de dois individuos de sexos diferentes que fundam um lar,
procriam e educam os seus filhos, aparece como um fendmeno
praticamente universal, presente em todos os tipos de socie-
dades.

Estas posi¢cdoes extremas pecam pelo simplismo. Conhe-
cem-se casos, raros, ¢ verdade, em que os lagos de familia tal
como nds os concebemos parecem ndo existir. Entre os Nayar,
importante populagdo da india da costa do Malabar, os homens,
absorvidos pela guerra, ndo podiam fundar uma familia. Ceri-
moénia puramente simbdlica, o casamento ndo criava lagos per-
manentes entre os conjuges: a mulher casada tinha tantos
amantes quantos quisesse € as criangas pertenciam a linha
materna. A autoridade familiar, os direitos sobre a terra, nédo
eram exercidos pelo marido, personagem apagada, mas sim
pelos irmédos das esposas. E como uma casta inferior ao ser-
vico dos Nayar aliviava estes dos trabalhos agricolas, os irmédos
de uma mulher podiam consagrar-se ao oficio das armas tdo
livremente como o seu insignificante marido.

Desprezam-se muitas vezes estas instituigdes bizarras,
vendo-se nelas um vestigio de uma organizagdo social muito
arcaica, outrora comum a maior parte das sociedades. Alta-
mente especializada, esta dos Nayar é o produto de uma
longa evolugdo histérica e ndo pode ensinar-nos seja o que for
sobre as ectapas antigas da vida da humanidade. Em contra-
partida, ndo se pode por em duvida que os Nayar fornecem
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uma imagem ampliada de uma tendéncia mais freqiiente nas
sociedades humanas do que geralmente se cré.

Sem irem tdo longe quanto os Nayar, numerosas socieda-
des restringem o papel da familia conjugai: reconhecem-na,
mas como uma formula entre outras. E o caso, em Africa,
dos Masai ¢ dos Chagga, entre os quais os homens da classe
adulta mais jovem, destinados as ocupagdes guerreiras, viviam
em formagdes militares a estabeleciam relagdes sentimentais
e sexuais muito livres com as raparigas adultas da classe cor-
respondente a sua. Era somente quando saiam deste periodo
activo que se podiam casar e fundar uma familia. Dentro de
um sistema destes, a familia conjugai acompanha portanto
uma promiscuidade institucionalizada.

Embora por razdes diferentes, o mesmo duplo regime exis-
tia entre os Bororo e outras tribos do Brasil central, entre os
Muria e outras tribos da india e do Assame. Poder-se-ia arru-
mar todos os exemplos conhecidos numa ordem em que os
Nayar representariam o caso mais coerente, mais sistematico
e levado até as suas ultimas conseqiiéncias. Mas a tendéncia
que ele ilustra manifesta-se também noutros locais e vemo-la
reaparecer sob uma forma embriondria mesmo nas nossas
sociedades modernas.

Foi o caso da Alemanha nazi, onde a célula familiar se
comegou a cindir: de um lado os homens, entregues aos tra-
balhos politicos e militares e gozando de um prestigio social
que lhes valia uma grande liberdade de conduta; do outro,
as mulheres, a quem os «trés K» resumiam toda a vocagdo:
Kiiche, Kirche, Kinder, a cozinha, a igreja, os filhos. Esta sepa-
ragdo das fungdes masculinas e das fungdes femininas, pro-
longada durante séculos ao mesmo tempo que aumentava a
desigualdade dos estatutos respectivos, teria podido vir a
desembocar num tipo de organizagdo social sem célula fami-
liar reconhecida, como entre os Nayar.

Os etnologos ja tiveram muito trabalho para demonstrar
que mesmo entre oS povos que praticam o empréstimo de
mulheres (aquando de festas religiosas, ou, de maneira mais
regular, entre os membros de aliangas privadas que compor-
tam tais direitos reciprocos), estes costumes n@o constituem
sobrevivéncias do «casamento por grupo»: eles coexistem com
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a familia conjugai e implicam-na. E verdade que, para poder
emprestar a sua mulher, é preciso primeiro ter uma. No entanto,
diversas tribos australianas, como os Wunambal, no Noroeste
do continente, julgam «muito avarento» um homem que se
recuse a emprestar a sua mulher a outros maridos potenciais
no decurso de cerimoniais: ele procura guardar para si pro-
prio um privilégio que, aos olhos do grupo, pode ser reivin-
dicado por todos aqueles que, por muito numerosos que
possam ser, lhe tém igualmente acesso. Como esta atitude ¢
acompanhada por uma denegacdo oficial da paternidade fisio-
logica, ¢ a um duplo titulo que estas populagdes ndo reconhe-
cem os lagos entre o marido de uma mulher ¢ os filhos desta.
A familia ndo ¢ mais do que uma associagdo econdOmica em
que o homem contribui com os produtos da caga, a mulher
com os da colecta e da apanha. Quando se afirma que uma
tal célula social, fundada em prestagdes de servigos reciprocos,
prova que a familia existe em toda a parte, ndo se estd a defen-
der uma tese mais convincente do que aquela segundo a qual
a «familia» assim definida ndo tem absolutamente mais nada
em comum com a familia, tomada na acepg¢do corrente do
termo, do que o nome.

E conveniente ser também prudente no que respeita a
familia poligama, isto é, aquela em que prevalece tanto a poli-
ginia — unido de um homem com diversas mulheres —, como
a poliandria — unido de uma mulher com diversos homens,
listas defini¢des sumarias devem ser graduadas. Por vezes, a
familia poligama consiste em varias familias mondgamas jus-
tapostas: o mesmo homem ¢é o esposo de um certo ntimero
de mulheres, cada uma delas instalada, com os seus filhos,
numa morada em separado. Isto observa-se com freqiiéncia
em Africa. Pelo contrario, entre os Tupi-Kawahib do Brasil
central, o chefe desposa, simultancamente ou em sucessio,
varias irmds ou uma mulher ¢ as suas filhas que tenham nas-
cido de uma unido precedente. Estas mulheres criam em con-
junto os seus respectivos filhos sem se preocuparem muito,
no que parece, com o facto de a crianga de que se ocupam ser
ou ndo a sua. Além disso, o chefe empresta de boa vontade
as suas mulheres a irmdos mais novos, aos seus companheiros
ou a hospedes de passagem. Trata-se, pois, de uma combina-
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¢do de poliginia e de poliandria, que os lagcos de parentesco
entre 0s co-esposos vém ainda complicar. Conheci entre estes
indios uma mulher e a sua filha casadas com o mesmo homem;
elas cuidavam conjuntamente dos filhos, que eram ao mesmo
tempo enteados para as duas, netos para uma e meios-irmaos
ou meias-irmas para a outra.

Quando a poliandria propriamente dita, ele pode reves-
tir-se de formas extremas, como entre os Toda da india, em
que varios homens, em geral irmaos, partilhavam a mesma
mulher. Quando nascia um filho, era o pai legal quem cele-
brava uma cerimonia especial e ele continuava a sé-lo de todas
as criancas que viessem, até que um outro marido decidisse
cumprir, por seu turno, os ritos da paternidade. No Tibete
e no Nepal, a poliandria parece explicar-se por razdes sociold-
gicas da mesma ordem que as ja encontradas nos Nayar: para
homens submetidos a vida errante de guias ou de carregado-
res, a poliandria oferece uma oportunidade de haver sempre
um marido em casa para zelar pelos assuntos domésticos.

Nem a poliandria nem a poliginia impedem que a fami-
lia conserve a sua identidade legal, econdmica, ou mesmo
sentimental. O que se passard nos casos em que as duas for-
mulas coexistem? Até um certo ponto, os Tupi-Kawahib
ilustram esta conjuntura: o chefe, como ja se viu, exerce um
privilégio poligdmico e empresta as suas mulheres a diversas
categorias de individuos, membros ou ndo da sua tribo.
O lago entre os esposos difere, mais em grau do que em natu-
reza, de outros lagos, que podem ser alinhados em ordem
decrescente: amantes regulares, semipermanentes, ocasio-
nais ... Mas, neste caso, contudo, s6 o casamento verdadeiro
determina o estatuto dos filhos, a comecar pela sua filiagdo
no cla.

A evolugdo dos Toda no decurso do século XIX aproxi-
mar-nos-ia mais daquilo a que se chamou «casamento por
grupo». Os Toda praticavam uma forma de poliandria favo-
recida pelo infanticidio das raparigas, que criava a partida
um desequilibrio entre os sexos. Quando a administracdo
britdnica proibiu este ultimo costume, os Toda continuaram
a praticar a poliandria, com a diferenca de que, em vez de se
partilhar uma Unica mulher, os irmaos poderiam tomar varias.
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Como no caso dos Nayar, ndo se poderia interpretar um sis-
tema tdo afastado da familia conjugai como uma sobrevivén-
cia. Ele surgiu numa época relativamente recente, resultado
inesperado de um conflito entre os costumes locais e a von-
tade do colonizador.

Seria pois errado abordar o estudo da familia com um
espirito dogmatico. A cada instante, o objecto que se pen-
sava entender oculta-se. Dos tipos de organizagdo social que
prevaleceram em etapas muito antigas da historia da humani-
dade ndo conhecemos muito. Mesmo no que respeita ao paleo-
litico superior — ndo considerando as obras de arte, dificeis
de interpretar—, os restos de ossadas e utensilios liticos,
velhos de uma a duas dezenas de milénios, sdo pouco pro-
prios para nos esclarecerem sobre a organizagdo social e sobre
os costumes. Também ao percorrer o imenso reportorio das
sociedades humanas, sobre as quais possuimos informagdes
desde Herddoto, tudo quanto se pode dizer, do ponto de
vista que nos interessa, ¢ que a familia conjulgal surge nelas
com muita freqiiéncia e que, onde quer que seja que ela pareca
faltar, se trata geralmente de sociedades muito evoluidas e
ndo, como se poderia esperar neste caso, de sociedades mais
rudimentares ¢ mais simples. Em contrapartida, existem tipos
de familia ndo conjugal (poligama ou n@o); s6 este facto basta
para convencer de que a familia conjugai ndo provém de uma
necessidade universal, sendo, pelo menos, concebivel que uma
sociedade possa existir e manter-se sem ela. Dai o problema:
se a universalidade da familia ndo ¢ o efeito de uma lei natu-
ral, como explicar que a encontremos por quase todo o lado?

Para avangar na direccdo de uma solucdo, tentemos defi-
nir a familia, ndo de maneira indutiva, adicionando as infor-
macgdes recolhidas nas sociedades mais diversas, nem nos
limitando a situagdo que prevalece na nossa, mas sim cons-

ruindo um modelo reduzido de algumas propriedades inva-
riantes que um rapido golpe de vista nos permitiu ja discernir.
Essas propriedades invariantes, ou caracteres distintivos da
familia, s8o os seguintes:

1) A familia tem a sua origem no casamento;
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2) Ela inclui o marido, a mulher, os filhos nascidos da
sua unido, formando um ntcleo em torno do qual
outros parentes se podem, eventualmente, agregar;

3) Os membros da familia estdo unidos entre si por:
a) Lagos juridicos;

b) Direitos e obrigacdes de natureza econdmica,
religiosa, ou outra;

c¢) Uma rede precisa de direitos e proibicdes se-
Xuais e um conjunto varidvel e diversificado
de sentimentos, como o amor, o afecto, o
respeito, o medo, etc.

Examinemos, um apos outro, estes trés aspectos.

Diferenciamos dois grandes tipos de casamento: monoga-
mico e poligdmico, e € preciso sublinhar que o primeiro, de
longe o mais vulgar, é-o ainda mais do que um inventario
rapido deixaria pensar. Entre as sociedades ditas poligamicas,
um bom numero sdo-no no pleno sentido da palavra; mas,
outras estabelecem uma diferenca entre a «primeira» esposa
gozando sozinha de todas as prerrogativas do estado matri-
monial, e as esposas secunddrias, que ndo sdo nunca mais
do que concubinas oficiais. Por outro lado, em todas as socie-
dades poligamas poucos homens podem, de facto, ter véarias
mulheres. O que ¢ facil de perceber, uma vez que, em qual-
quer populacdo, o numero de homens e mulheres é aproxima-
damente o mesmo, com um desnivel normal de cerca de dez
por cento em favor de um ou outro sexo. A pratica da poli-
gamia depende, assim, de determinadas condi¢des: quer por-
que se suprima voluntariamente as criancas de um dos dois
sexos (costume verificado em alguns casos, como o infanti-
cidio das raparigas entre os Toda), quer porque a esperanca
de vida difere conforme o sexo, como, por exemplo, entre
os Inuit ou em varias tribos australianas em que os homens
morrem mais cedo do que as mulheres, devido aos perigos
a que se expdem na caga a baleia ou entdo na guerra. Também
¢ preciso considerar o caso de sociedades fortemente hierar-
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quizadas, onde uma classe privilegiada devido a idade, a
riqueza, ou por prerrogativas magico-religiosas, se atribuiu
uma frac¢do substancial das mulheres do grupo, em desfavor
dos membros mais jovens ou menos bem aquinhoados.

Conhecem-se sociedades, sobretudo em Africa, em que ¢
preciso ser-se rico para ter muitas mulheres (devido ao casa-
mento por compra), mas onde, ao mesmo tempo, uma plura-
lidade de esposas permite ao homem enriquecer ainda mais:
ele dispde, desse modo, de um excedente de mao-de-obra,
constituido pelas proprias mulheres e pelos seus filhos. No
entanto, ¢ evidente que a poligamia erigida em sistema encon-
traria automaticamente o seu limite nas modificagcdes de estru-
tura que ela iria impor a sociedade.

A predominancia do casamento monogamico ndo tem,
pois, nada de surpreendente. Que a monogamia ndo ¢ um
atributo da natureza humana, basta a existéncia da poligamia
em numerosas sociedades, e sob modalidades diversas, para
o confirmar. Mas se a monogamia constitui a forma mais
freqiiente isso acontece simplesmente porque, numa situacdo
normal ¢ na auséncia de uma disparidade voluntaria ou invo-
luntariamente introduzida, qualquer grupo humano com-
preende mais ou menos uma mulher para cada homem. Nas
sociedades modernas, razdes morais, religiosas e econdmicas
conferem ao casamento monogdmico um estatuto oficial (ndo
sem proporcionar toda a espécie de meios para contornar a
regra: liberdade pré-nupcial, prostitui¢do, adultério ...). Em
sociedades onde ndo existe qualquer tipo de preconceito contra
a poligamia, ou que até mesmo lhe concedem honras, a falta
de diferenciagdo social ou econdomica pode conduzir ao mesmo
resultado: cada homem ndo tem nem os meios nem o poder
de se oferecer mais de uma mulher; assim, é preciso fazer da
necessidade virtude.

Quer o casamento seja monogdmico ou poligdmico (e,
neste ultimo caso, poliginico ou polidndrico, ou mesmo os
dois a0 mesmo tempo), quer se obtenha um coOnjuge por
livre escolha, quer por respeito de uma regra prescritiva ou
preferencial, quer ainda por obediéncia a vontade dos seus
ascendentes, em todos os casos se impde uma distingdo entre
o casamento, lago legal, socialmente aprovado, e as unides
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temporarias ou permanentes resultantes da violéncia ou do-
consentimento. Pouco importa que a intervencdo do grupo
seja expressa ou tadcita; o que conta é que cada sociedade dis-
ponha de um meio para distinguir as unides de facto das
unides legitimas. Isso consegue-se de varias maneiras.

No seu conjunto, as sociedades atribuem um grande
valor ao estado conjugai. Onde quer que existam classes eta-
rias, sob uma forma difusa ou institucional, tende-se a enfi-
leirar numa categoria os jovens adolescentes e os adultos sol-
teiros, numa outra os adolescentes mais velhos e os maridos
sem filhos, numa terceira os adultos casados na plena posse
dos seus direitos, regra geral apds o nascimento do primeiro
filho: distincdo tripartida reconhecida ndo s6 por muitos
povos ditos primitivos, como também pelas comunidades cam-
ponesas da Europa ocidental, quanto mais nao fosse por oca-
sido de cerimdnias e banquetes, até ao principio do século XX.
Ainda hoje, no sul da Franga, os termos «rapaz novo» e «sol-
teiro» sdo muitas vezes tomados como sindénimos (tal como,
no. francés vulgar, os termos «rapaz» e «solteiro»), dando
como resultado que a expressdo corrente, mas ja significativa,
«um solteirdo», se torna ai, de maneira ainda mais reveladora,
em «um rapaz velho» (1).

O celibato surge mesmo como repugnante ¢ condenavel,
para a maior parte das sociedades. Ndo ¢ exagero dizer-se que
os solteiros ndo existem nas sociedades sem escrita, pela sim-
ples razdo de que eles ndo poderiam sobreviver. Lembro-me
de ter reparado um dia, numa aldeia bororo do Brasil central,
num homem com cerca de trinta anos, de aspecto descuidado,
aparentemente mal alimentado, triste e solitario, que comecei

(1) Sendo dificil de traduzir com completa correccdo palavras
com sentidos subjacentes por vezes muito diversos dos das mes-
mas palavras na nossa lingua, optamos por «rapaz novo» para
«jeune hommey, cujos sinénimos em portugués sdo rapaz, jovem,
novo, mogo. Para a palavra «gargon», os sindnimos em portugués
sdo mais ou menos 0s mesmos, pelo que optamos por rapaz. Pare-
cem-nos estes os termos mais adequados ao sentido subjectivo das
palavras francesas, no contexto em que surgem. O mesmo quanto
a «un vieux jeune liomme», que optamos por traduzir por «um
rapaz velho». (N. do T.)
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por crer estar doente. «Ah, ndo», responderam as perguntas
que fiz, «¢ um solteiro». E a verdade é que, numa sociedade
em que reina a divisdo do trabalho entre os sexos e em que
s6 o estado conjugai permite ao homem gozar dos produtos
do trabalho feminino — incluindo-se ai o catar dos piolhos e
outros cuidados a dar aos cabelos, a pintura do corpo, além
da jardinagem e da cozinha (uma vez que a mulher borord
cultiva o solo e faz ceramicas) —, um solteiro é somente metade
de um ser humano.

O que ¢ verdadeiro para um solteiro é-o também, num
menor grau, para o casal sem filhos. Ndo hé duvida que os
esposos poderiam levar uma vida normal e prover as suas
necessidades, mas muitas sociedades recusam-lhes um lugar
integral, ndo somente no seio do grupo, como também para
além do grupo na sociedade dos antepassados, tdo importante,
sendo mais, que a dos vivos; porque ninguém pode esperar
ascender ao lugar de antepassado se ndo houver descendentes
que lhe rendam culto. Por fim, o 6rfao partilha muitas vezes
0 lugar do solteiro. Algumas linguas fazem das duas pala-
vras os mais graves insultos; equiparam-se por vezes os sol-
teiros € os Orfiaos aos doentes e aos feiticeiros, como se estas
condigdes resultassem de uma mesma maldicdo sobrenatural.

Pode acontecer que a sociedade exprima de maneira
solene o interesse que atribui ao casamento dos seus mem-
bros. Assim acontece entre nos, em que os futuros esposos,

tiverem a idade estabelecida pela lei, devem publicar os
banhos e depois garantir os servigos de um representante
autorizado do grupo para celebrar a sua unido. A nossa socie-
dade ndo ¢ certamente a Unica que subordina o acordo dos
seus individuos ao da autoridade publica, mas o mais freqiiente
¢ o casamento interessar ndo tanto a pessoas privadas, por um
lado, e a sociedade global, por outro, mas antes as comunida-
des mais ou menos inclusivas de que cada particular é uma
parcela: familias, linhagens, clas; e ¢ entre estes grupos, ndo
entre as pessoas, que o casamento cria um laco. H& varias
razdes para tal.
Mesmo sociedades de nivel técnico e econdmico muito
baixo atribuem uma tdo grande importancia ao casamento
que o pais preocupam-se desde muito cedo com encon-
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trar um conjuge para os seus filhos; assim, estes ficam pro-
metidos a partir da infincia. Além disso, ¢ por um paradoxo
sobre o qual nos serd necessario vir a debrugar-nos, se cada
casamento da lugar ao nascimento de uma nova familia, ¢ a
familia, ou melhor, s8o antes as familias que produzem o casa-
mento, principal meio socialmente aprovado de que dispdem
para se aliarem umas as outras. Como se costuma dizer na
Nova Guiné, o casamento tem menos por objectivo a procura
de uma esposa do que o de obter cunhados. Desde que foi
reconhecido que o casamento une mais 0s grupos que O0s
individuos, muitos costumes ficaram esclarecidos. Compreen-
de-se porque razdo, em diversas regides da Africa que tragam
a descendéncia em linha paterna, o casamento ndo se torna
definitivo sendo quando a mulher da a luz um filho: s6 com
esta condigdo é que o casamento cumpriu a sua fungdo, que
¢ perpetuar a linhagem do marido. O levirato e o sororato
dependem dos mesmos principios: se 0 casamento cria um
lago entre os grupos, estes podem ser, logicamente, obrigados
a substituir o conjuge em falta, que tinham fornecido antes,
por um irmdo ou uma irmd. Por morte do marido, o levirato
consiste num direito preferencial, dos seus irmados solteiros
sobre a vitiva (ou, expresso por outras palavras, um dever,
partilhado pelos irmaos sobrevivos, de tomar conta da viuva
