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Cinim, ol ¢ i

A CRENGA EM QUE A VERDADEIRA ¢ definitiva transformagio ¢ reorganiza-
¢do da sociedade teria de se inspirar nos ditames da ciéncia foi, logicamente,
compartilhada por boa parte dos intelectuais da nova geragao, e, em conse-
quéncia, teria de se repercutir nos seus juizos sobre as incoeréncias ¢ malefi-
cios da ordem estabelecida. Como se sabe, esta estava consubstanciada na
Carta Constitucional, texto que, apesar dos aditamentos que sofreu, insti-
tuiu, com uma estabilidade digna de registo a partir de 1850, um sistema
fundamentado num eclectismo filoséfico (invocava-se tanto a soberania na-
cional como a graga divina), no Estado confessional (o catolicismo era a re-
ligidio do Estado, embora este pretendesse, igualmente, garantir os direitos
fundamentais dos cidadios), no voto censitirio, na divisio quadripartida
dos poderes (o rei exercia o poder moderador). Enfim, constituia um regime
liberal, mas nio’democritico. Naturalmente, a tradugio politica da «ideia
nova» tinha de se defrontar com estes postulados.

ROMANTISMO SOCIAL,
AUTORITARISMO E DEMOCRACIA

ALEXANDRE HERCULANO, apesar das suas criticas 3 excessiva centralizagio
do regime e aos costumes politicos que ele tinha segregado, é um bom re-
presentante do pensamento politico da primeira geragio romantica e das di-
ferencas entre esta e a «geragio novar. Com efeito, em carta a Oliveira
Martins datada dos principios da década de 70, escrevia: «O socialismo vé
no individuo a cousa da sociedade; o liberal vé na sociedade a cousa do indi-
viduo. Fim para o socialista, ela nio é para o liberal senio um meio, criagao
do individuo, que a precedeu, que lhe estampou o seu selo, porque, faca ela
o que fizer, nunca poderi manifestar a sua existéncia e a sua acgio senio por
actos individuais, unidos ou separados.» Em suma: a licio kantiana mostra-
va-lhe, como escrevia Oliveira Martins (Portugal contempordneo, 1881), «no
Individuo um rei, na Consciéncia um deus», pois, para Herculano, a liber-
dade individual era «uma verdade da consciéncia, como Deus».

Para a nova geragio, formada na licio de Hegel, Proudhon, Spencer,
Comte, Littré e outros, a sociedade possuia um estatuto dntico, que nio se
esgotava na soma das vontades individuais. A ontificacio da sociedade é,
com efeito, um postulado que, independentemente das ilagoes politicas que
dele se retiravam, encontramos tanto nos positivistas como em Antero e
Oliveira Martins, dado que era conviccio comum que uma politica inspira-
da numa concepgio atomista seria incapaz de corresponder is exigéncias da
regeneracdo orginica de uma sociedade, que, a seus olhos, estava num estado
de decadéncia quase irreversivel. Para o cientismo, também nio bastavam
a5 propostas precursoramente avangadas pelo primeiro pensamento socialis-
ta portugueés. )

A nova filosofia social pretendia ser dessubjectivada e cientifica e rejeitava
tanto o ordeirismo como o voluntarismo revolucionirio i 1848, pois acredi-
tava que as ciéncias em geral e as ciéncias sociais em particular estavam a
ensinar, na opiniio de Antero, a «considerar a sociedade como um organismo
dotado de uma viralidade prépria, com leis suas que nio se alteram impune-
mente». Significa isto que ndo se poderi compreender a ideia de revolugio
de que a nova geracio era portadora se nio se perceber que, por exigéncia
de anilises que tinham por cientificas, ela era sinénimo de evolugio. Antero
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editado no Porto entre 1878 e
1885. Foi seu director artistico e
principal caricaturista Sebastiio
Sanhudo. Tinha como director
literario Julio Vasco e como um
dos seus principais redactores Si
de Albergaria. Na linha de Rafael
Bordalo Pinheiro, este periédico

comentava a vida politica ¢

cultural nio s6 do Porto como
também do Pais, sendo frequente
a canicaturizacio de temas ligados

3 luta anticongreganista.
Foro: Varera Pécurro.
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¢ claro a este respeito ji desde os finais da década de 6o, no préprio texto
«O que ¢ a internacional» (1871) ¢ no destruido Programa dos trabalhos para as ge-
ra¢oes novas. Por outro lado, a reorizagio dessa sinonimia ¢ © escopo essencial
da Teoria do socialismo (1872) e do Portugal e o socialismo (x873), de Oliveira
Martins, e sabe-se que 2 lei da evolugio, vista como um processo de desenvol-
vimento c6smico que caminha da mdxima homogeneidade Para a maxima he-
terogeneidade (Spencer), ou do simples para o complexo (Comte), constituia
a chave da mundividéncia e da sociologia cientistas.

Como ¢é ébvio, existiam diferencas no modo como o evolucionismo era
fundamentado bem como na fixacio do fim tltimo para onde apontava o
devir universal, e também nio havia unanimidade na maneira como, dentro
do todo social, se relacionavam as partes. No entanto, tudo isto assentava
numa base comum: a critica a0 individualismo liberal e a convicgio de que
s6 o conhecimento cientifico poderia elevar 0 homem 20 controle racional
do seu destino e, assim, através das reformas, evitar a surpresa das deflagra-
¢oes revoluciondrias. E que, enquanto Antero de Quental e os socialistas da
sua geragio defendiam que a transformacio cultural das consciéncias se de-
via traduzir, prioritariamente, na reorganizacio da ordem econdémica e s6
depois da ordem politica, Teéfilo e os republicanos pensavam de outra ma-
neira: a cientificagio da «opiniio puiblica» procurava demonstrar que sé com o
derrube da monarquia, isto ¢, com a prévia mudanca de regime, estariam
reunidas as condigées politicas aptas ao langamento de reformas cconémicas
e sociais.

A prioridade da «questio econémica» ¢ a busca de uma nova organicida-
de que fosse capaz de ultrapassar a crise, que, a seu ver, era provocada pelo
individualismo liberal, estio na base da fundamentacio das criticas avanga-
das por Oliveira Martins ao sistema representativo e aos ideais democriti-
cos, em nome de uma representacio orginico-corporativa que fosse capaz,
como escrevia em As eleigdes (1878), de representar os individuos, como ci-
dadios, na sua realidade social — «as classes, e ao lado delas as instituicées e
o meio fisico e moral, eis ai o principio ousamos dizer novo, por que ¢ esta
a primeira vez que aparece formulado no campo das modernas doutrinas
politicas».

E € aqui que € possivel detectar, afinal, a afinidade romantica do pensa-
mento politico de Martins. O sistema representativo que propunha, sendo
ditado pela preocupacio de obter a conciliagio social, nio deixa de reflectir
uma certa nostalgia da ordem que pensava ter existido durante a Idade Mé-
dia. E esta evocagio era feita com o intuito de apelar i reconstituicio de
uma nova organicidade. Com os olhos postos na Alemanha e no exemplo
de Bismarck, afirmava pretender «remediar os inconvenientes do actual es-
tado de coisas estabelecendo a Ordem, nio com o velho contetido deste ter-
mo, mas com a realidade de todas as forgas, de todos os elementos activos,
que s3o o nervo e a substincia das nagoes». E, romanticamente, sustentava,
a luz de um principio metafisico, que cada organismo particular constituia,
tio-somente, um modo especifico de objectivar a vontade universal.

Deste modo, sendo o Estado a traducio da vontade dos organismos in-
termédios, tunha de constituir a emanacio directa da vontade dos corpos so-
ciais, pelo que, enquanto encarnagio de um principio unitivo, surgia nio
como um fim em si mesmo, mas como a entidade que materializava a von-
tade colectiva, e, assim, a sua vocagio sé seria sintetizadora (como em He-
gel) desde que a racionalizagio das relagées sociais estivesse subordinada,
como ensinavam o krausismo (Ahrens), Proudhon e o «socialismo catedri-
tico», ao imperativo €tico da justica. Por isso, enquanto objectivador de um
principio metafisico e dltimo garante da organicidade social, o Estado nio
podia ser «neutro» (como pretendiam os liberais), mas devia ser «um poder
forte no seio de uma sociedade livre». E, se nio devia ser, por outro lado,
«universal distribuidor de riqueza», como defendiam alguns socialismos re-
voluciondrios, teria de ser, porém, «o constante 6rgio da justiga».

Na década de 80, Oliveira Martins procurou organizar algumas destas ideias
no quadro de um partido monirquico (o Partido Progressista). Fracassados
os seus intentos reformadores, lancou-se, a partir de 1889, ¢ com o apoio,
directo ou indirecto, do Grupo Vencidos da Vida (Oliveira Martins, Eca de
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Queirés, Guerra Junqueiro. Carlos Lobo de Avila. Anténio Cindido, conde
de Sabugosa, Carlos Mayer Garcio, conde de Arnoso, marqués de Soveral),
na defesa da politica do «engrandecimento do poder real». Pretendia esta,
perante a iminéncia da crise financeira ¢ a incapacidade dos partidos, de-
monstrar que s6 havia um caminho salvador: a passagem da neutralidade
real a0 cumprimento deste preceito — «o rei reina e tem de governar». Tal
como em Roma, o Senado, em situagio de crise, deu lugar a César, assim
teria de acontecer na sociedade portuguesa: o rei, qual novo César, tinha de
colocar-se diante do povo, cujos interesses devia directamente encarnar.

As ideias de Martins influenciaram o Jovem rei D. Carlos e nio foram es-
tranhas a0 grupo dos Vencidos da Vida. «A teoria do “engrandecimento do
poder real”», lembrari Ramalho Ortigio em 1908, «enunciada por alguns
intelectuais do grupo a que pertencia Oliveira Martins, o que era, no intimo
da sua palpivel inconstitucionalidade, senio um desenvolvimento da con-
vic¢io de todos os espiritos independentes acerca da estéril e perigosa passi-
vidade do poder moderador?» E o proprio Eca, de longe, incentivava o
amigo com estas palavras: «Enquanto a Causa Piiblica, que te direi? Nada
compreendo do que se estd passando [-..] Em todo o caso, nio vejo senio
uma solucdo simplista — uma Tirania. E necessirio um sabre, tendo ao lado
um pensamento. Tu és capaz de ser o homem que pensa — mas onde esti o
homem que acutila? [...] Em antigas cavaqueiras falimos por vezes do Rei.
Mas ¢ ele um Homem? Ou ¢ ele um simples Ceptro?» Pela mesma altura,
Alberto Sampaio defendia a necessidade de se instaurar «um governo vio-
lento, com o rei ou com a reptiblica», e Carlos Lobo de Avila, em carta di-
rigida ao préprio monarca (20 de Outubro de 1889), anunciava: «o parla-
mentarismo, Senhor, teve o seu tempo [...] Reconhecido que o sufrigio,
como significagio da vontade nacional, é uma utopia generosa irrealizivel,
Vossa Majestade nio pode sujeitar o seu Governo 2o capricho das votagdes
parlamentares».

Ao invés, uma parte significativa dos doutrinadores do republicanismo
Invocava a ciéncia para demonstrar que a monarquia, sendo filosoficamente
uma instituicio fundamentada em Deus e na teoria da soberania nacional,
era ji anacrénica 2 luz da inevitivel evolugio do espirito da humanidade.
Por outro lado, a anilise da hierarquia das partes dentro dos organismos
mostrava que a funcio politica era a que exercia o papel principal na coesio
do todo (e nio a funcio econémica, como defendiam os socialistas). Neste

Grupo dos «Vencidos da Vidas.
Da esquerda para a dircita, de pé:
conde de Sabugosa, Carlos Lima
Mayer, Carlos Lobo de Avila,

J. P. Oliveira Martins, marqués
de Soveral, Cuerrad]unqueiro e
conde de Arnoso; da esquerda
para a direita, sentados: Ramalho
Ortigio, Eca de Queirds, conde
de Ficalho e Anténio Cindido.
Este grupo jantante tomou este
nome devido ao facto de alguns
dos seus membros terem ficado
desiludidos com o fracasso do
movimento de renovacio politica
Vida Nova liderado por OP!iveira
Martins. Reuniram-se, a partir de
1886, com alguma periodicidade
em restaurantes como o Tavares
¢ o Braganga, ou em famosas
casas de pasto- da regiio de
Lisboa (o Perna de Pau, Colete
Encarnado, Tripeiras), com o
propésito de «continuar a jantar
com alegria» (Oliveira Martins).
No entanto, embora rejeitassem 2
pretensio de fundar um partido,
O certo € que os unia alguma
solidariedade politica — Guerra
Jungueiro sera o tnico
dissidente — e exerciam uma
grande influéncia sobre o principe
e depois rei D. Carlos — que se
considerava membro «suplentes
do grupo —, junto do qual
defendiam o antiparlamentarismo
e a necessidade de um maior
engrandecimento do poder real.

Foro: ArqQuivo Clrcuro pe
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THEOPHILO BIVAGA

LISBOA
NOVA LIVRARIA INTERNACIONAL
96. Au3 do Arsenal, 08
188C

Rosto de Histéria das ideias
republicanas em Portugal. Trata-se
de uma pequena sintese publicada
em 1880, em que Tedfilo Braga,
articulando argumentds oriundos
do historicismo romantico com o
positivismo de A. Comte.
procurou fazer a histéria da
aspiragio democritica desde a
Idade Média, tendo em vista
mostrar, 3 maneira de Michelet,
3ue o povo é o verdadeiro motor
a histéria e que o desfecho
dessa diacronia culminari, nio na
revolucio que os socialistas
propagandeavam, mas na
revolugio republicana ji
anunciada pela III Repiiblica
Francesa.

Foto: ArqQuivo Circuro pe
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contexto, a monarquia e a cultura que a justificava seriam obsticulos i nor-
mal evolugio da sociedade portuguesa. constituindo, ao contrario, factores
patolégicos. que estariam a acelerar a sua degenerescéncia. Dai que, priori-
tariamente, fosse necessiario, como defende Tedfilo Braga no optsculo His-
toria das ideias republicanas em Portugal (1880), em polémica com Antero de
Quental, a instauragio da reptiblica. Para isso, mais do que conspirar (pen-
sava-se nesta conjuntura), impunha-se fazer propaganda, ou melhor, com-
bater por uma nova educagio que fosse capaz de, gradualmente, ir forman-
do uma nova «opiniio pblican.

Diga-se que a dominancia do positivismo (e do cientismo) na justificacio do
idedrio republicano provocou alguns embaragos tedricos, ji que o pensamento
de Comte é radicalmente antidemocritico (e alguns ideslogos republicanos,
como Basilio Teles, defenderio a necessidade de o novo regime instaurar,
transitoriamente, uma ditadura). Mas a busca de uma harmonizacio entre
positivismo e democracia explica o maior peso da interpretagio do positi-
vismo feita por Littré, bem como a integragio de outros contributos teéricos,
a fim de se poder compatibilizar o sociologismo de fundo comtiano com uma
aspiracio que visava construir uma alternativa mais cientifica que a dos socia-
listas e mais democritica do que a dos monarquicos liberais. Para isso, teria de
postular o individuo como base da sociedade (o que Comte negava), embora,
recolhendo ligdes vdrias (Herculano, Stuart Mill, Proudhon, Tocqueville), o
integrasse em outros degraus da sociabilidade natural (paréquia, municipio,
provincia, nagao), seguindo, assim, a ideia segundo a qual s6 um Estado des-
centralizado, ou mesmo federalizado, seria verdadeiramente democritico.

Este modelo, em maior ou menor grau, teve muitos defensores no seio do
movimento republicano (Teéfilo Braga, Manuel Emidio Garcia, Eduardo
Maia, Cecilio de Sousa, Horicio Esk Ferrari, Manuel de Arriaga, Sebastidio
de Magalhaes Lima, entre outros) durante as décadas de 70 e de 8o, pelo
que ndo admira que, conquanto numa solugio de compromisso entre a ideia
de Estado unitirio e a de Estado federado, ainda o encontremos subjacente
a0 programa que, ao contrdrio dos anteriores, nio expressava as posicoes de
uma tendéncia dentro do movimento. Referimo-nos ao programa do Parti-
do Republicano aprovado no congresso realizado nas vésperas do 31 de Ja-
neiro de 1891.

Uma outra incompatibilidade com a ortodoxia residiu no problema da
universalizagio do sufrigio. Os republicanos, e particularmente os federalis-
tas, surgiram desde logo — alids, actualizando uma proposta que ji vinha
de Henriques Nogueira — a defendé-la. O programa do grupo federal de
Lisboa (1873) avangou com a proposta da instauracio do «sufrigio universal
para todos os membros da Federagio Portuguesa, tanto do sexo masculino
como do sexo feminino, que tiverem completados 18 anos». No entanto,
comummente, a universalizacio do sufrigio dizia respeito 2 populagio mas-
culina maior. Foi neste sentido que o republicano moderado José Elias Gar-
cia defendeu, em 1873, o «direito universal do sufrigio», ideia que, neste
periodo, encontramos em propagandistas como Manuel Emidio Garcia e
Consiglieri Pedroso (O sufrdgio universal ou a intervencio das classes trabalhado-
ras no governo do pais, 1876). Significa isto que esta reivindica¢io — no en-
tanto, uma vez no Poder, e com argumentos virios, os republicanos nio a
irdo cumprir — era agitada como uma promessa que se inscrevia num ideal
de sociedade, que, em termos gerais, pretendia democratizar um pouco mais
as instituicoes criadas pela Revolucio Liberal de 1820.

Muitas destas posicoes ganharam alguma énfase nos periodos em que se
discutiram reformas da Carta Consttucional. No entanto, da parte dos ted-
ricos mondarquicos, as tinicas questdes politicas que .debateram prenderam-
-se, regra geral, com o debate sobre os mecanismos cleitorais, a composigio
da Cimara Alta, ou com as competéncias do poder politico em matéria
religiosa, e nio com problemas de fundo (casos de Emidio Navarro,
Questdo constituinte, 1881, do conde de Samodies, A reforma da Carta. Bene-
pldcito régio, 1884, de José Dias Ferreira, Discurso sobre a reforma da lei eleito-
ral, 1884). Mesmo obras de pendor mais teérico, que, sintomaticamente,
mobilizavam modelos de onde outros travam ilagées opostas, nio iam
muito mais longe. Anténio de Serpa Pimentel, futuro lider regenerador
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(Questdes de politica positiva, 1881), acabava por propor, tio-somente, a mo-
rigeragio da administragio publica, enquanto Antdnio Céindido, progressis-
ta, se limitava a denunciar as deficiéncias da representatividade politica ga-
rantida pelo método uninominal (Principios e questées de filosofia politica,
1878, 1881).

A LUTA POR UMA NOVA
«OPINIAO PUBLICA»

SEJA COMO FOR, O CERTO E QUE, fosse para ser colocada como o motor
decisivo da «revolugio», ou fosse para garantir a capacidade racional para o
bom uso do sufrigio, toda a «questio politica», para a esmagadora maioria
dos intelectuais que se interessaram pela «coisa piiblica» desde os primérdios
do liberalismo, se reduzia, em dltima instincia, a um «problema educativo»
e 3 formagio de uma nova «opinao pﬁblica» Esta conclusio ¢ particular-
mente visivel na pnmexra geragio romintica, no romantismo social dos
anos 50, e a «geragio nova» s6 se distingue pela pretensio de conferir uma
dimensio cientifica 2 questio. Sabe-se como os intelectuais, particularmente
a partir do século xvi1, comegaram a afirmar-se como participantes de uma
«repiblica das letras», que os vocacionava, pelo seu proprio oficio, a reivin-
dicarem um comércio mais intimo com a verdade. Dai o seu estatuto nio
sé critico, mas também de grupo de pressio face ao poder politico, e a ati-
tude ambigua que em relacio a este manifestaram: atraccio, repulsa e, mui-
tas vezes, sentimentos de fracasso e de incompreensio. E que, como acon-
teceu no liberalismo portugués, o escol sentia que nio conseguia levar «os
que detém as alavancas a tomar as decises inovadoras», enquanto «debaixo
nio surdem os movimentos capazes de as impor» (Vitorino Magalhies Go-
dinho, 1973). De qualquer modo, continuaram a almejar exercer um papel,
se nio de detentores do poder politico, pelo menos de guias espirituais da
nova sociedade.

E, devido ao lugar dominante do positivismo (a melhor expressio filoséfica
das aspiracGes potestiticas dos intelectuais), nio deve surpreender a énfase com
que foi formulada a necessidade de se criar um novo «poder espiritual», ca-
paz de promover uma profunda reforma das mentalidades numa sociedade
em que boa parte da populacio era analfabeta e catdlica, sem grande desen-
volvimento urbano e industrial (apesar do apostolado nesta direcgio feito por
Oliveira Marreca, Fradesso da Silva, Rebelo da Silva, Rodrigues de Freitas,
Oliveira Martins, entre outros), bases materiais do crescimento de uma cul-
tura secularizada. Sem esta transformagio profunda nos modos de pensar e
de agir, seria fraca, como escrevia Teéfilo Braga em 1880, «a manifestagio
de uma nova forga social — a opiniio piblicar. Ora, esta era fundamental
para o funcionamento das estruturas politicas representativas, pelo que s6
uma nova cultura, de cariz secular e cientifico, poderia combater as influén-
cias das concepgdes teoldgicas e metafisicas.

A luz do que ficou escrito, compreende-se que eles pugnassem por de-
monstrar esta necessidade. Mas, com isso, davam continuidade a uma rei-
vindicagio que ji vinha, afinal, do iluminismo e do primeiro romantismo: a
cultura devia ter uma funcio emancipadora. E se esta politizagao explica as
virias clivagens que dividiram as novas elites, explica também que tudo isto
assentasse nesta convicgio comum: a crescente secularizagio dos intelectuais
e da cultura e a certeza de que nio se poderia radicar profundamente a nova
ordem representativa, ou superar a decadéncia nacional e impulsionar pro-
jectos de regeneragio, se nio se diminuisse o peso econdémico, politico e so-
bretudo cultural da Igreja. Dai que os debates sobre a politica ou sobre a
«questiao social» tenham aparecido cada vez mais interconexionados com a
«questio religiosan.

COMUMMENTE, A CARACTERIZAGCAO dos motivos e das expectativas que co-
mandaram o pensamento politico portugués do século x1x, sobretudo apés
a Revolugio de 1820, revela um diagndstico decadentista (nem sempre cor-
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recto, diga-se) sobre o estado da sociedade portuguesa, apresentando-se como
medidas capazes de superar esta situacio o regresso i velha ordem, que a mo-
dernidade estava a destruir, ou, o que foi mais frequente, o lancamento de
programas regeneradores, cujo conteiido variava de acordo com o posiciona-
mento politico-ideolégico dos que os emitiam. Como se compreende, a rege-
neracio do primeiro tipo desaguava em solugdes tradicionalistas: a segunda,
que ji se encontra claramente patente em muitos constituintes vintistas (para
quem «revolugion era sinénimo de «regeneracio»), foi compartilhada por mo-
vimentos que, desde o setembrismo, a Regeneracio propriamente dita, os vi-
rios socialismos, o republicanismo, fizeram da dicotomia decadéncia/regenera-
Gdo uma das bases essenciais de fundamentagio das suas propostas.

No entanto, nem sempre se tem sublinhado que estas promessas regene-
radoras, se tinham uma face critica (2 dentincia da decadéncia), defendiam,
igualmente, que a superagio da crise passava pela construcio de uma nova
organicidade, de um novo consenso nacional. Dai que muito do pensamen-
to romantico tivesse por finalidade tltima legitimar a nova ordem burgue-
$2, 0 que exigia uma espécie de «refundagio da nagio». E a religiio, quer
como instituigio, quer como uma vivéncia colectiva, devia continuar a ser,
embora reformada, uma instincia decisiva de sociabilidade. Daqui decorre-
ram algumas consequéncias aparentemente contraditérias. Por um lado, o
novo poder liberal teve de acentuar a tradigio regalista do poder politico
portugués, combatendo a velha alianga entre o trono e o altar; mas, por ou-
tro lado, sentia que os alicerces da sua legitimacio e da propria sociabilidade
ficavam feridos de radicalismo se, a par do principio da soberania nacional,
ndo continuasse a invocar Deus como fonte do poder monérquico (artigo
1.° da Carta Constitucional) e se nio impusesse a religido catdlica como a
religido do Estado (artigo 6.°). Ora, este tltimo preceito colidia com os di-
reitos fundamentais dos individuos (liberdade de pensamento), que a Carta
também procurava garantir, e abria uma contradigio, que, a par dos cres-
centes compromissos de virios governos monirquicos com a Igreja, nio
deixara de ser denunciada pelos monirquicos liberais mais fiéis i linha anti-
ultramontana do primitivo liberalismo burgués e, sobretudo, pelos anticle-
ricais das dltimas décadas do século x1x, interessados em inserir esta dltima
tendéncia num projecto cultural apostado na completa laicizacio da socieda-
de portuguesa.

Estas posicdes requerem algumas clarificacdes, sob pena de nio se poder
compreender uma das questdes que mais continuada e apaixonadamente mar-
cou a construcio do Porrugal contemporineo. Como primeira nota, é impor-
tante frisar que esse anticlericalismo foi, antes de mais, um anticongreganismo
que alargava a tradigio antijesuitica, que ji vinha do tempo de Pombal, e
que se foi definindo como um projecto secularizador, apostado em destruir
a hegemonia cultural e o poder econémico da Igreja (expropriagio dos bens
das ordens religiosas), em ordem a reforcar a tradicio regalista do Estado
portugués funcionarizando o préprio clero, a libertar a terra e a reformar a
educagio e o ensino, nacionalizando-o de acordo com as necessidades de
um sistema representativo capaz de criar uma nova «opiniio piiblicas e uma
nova ideia de cidadania ¢ de nagio. E, deste modo, correcto definir o anti-
clericalismo liberal como um anticongreganismo, que nio tinha no seu ho-
rizonte, por razdes de crenga e por algum pragmatismo politico, questionar
a verdade do catolicismo como religido revelada, ou sequer pér em causa o
papel nuclear da Igreja na reprodugio do consenso social. Isto ajuda a explicar
porque ¢ que o romantismo portugués se demarcou das propostas agnésti-
cas e voltairianas de origem iluminista e apostou na revitalizacio do senti-
mento religioso. Mas explica, igualmente, porque ¢ que foi aguerridamente
antiultramontano no respeitante ao relacionamento das igrejas nacionais com
Roma.

Assim, nio surpreende que, para os constituintes vintistas, mais do que o
clero secular, o seu alvo privilegiado tivesse sido o clero regular, cujos votos
e riqueza acumulada («bens de mio-morta») estariam em contradicio com
os valores essenciais do liberalismo consubstanciados nos ideais de liberdade
politica e econdémica, de racionalidade e de valorizacio do trabalho (José
Eduardo Horta Correia, 1974). Por outro lado, os votos e a obediéncia is
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regras tuteladas por autoridades estrangeiras (como era o caso das ordens
regulares) separavam uma parte do clero da sociedade e feriam o principio
tanto da liberdade individual como da soberania nacional. Consequentemente,
0 antiultramontanismo também € a expressio, no plano religioso, da luta dos
liberais em prol da construcio da soberania una e indivisivel do Estado-nagio.

Veja-se o caso de Herculano. A viruléncia das suas criticas, feitas depois
da expropriagao dos conventos (medida que apoiou, mas cujos excessos de
aplicagio também condenou), tinha por alvo a ignorincia de boa parte do
clero e o ultramontanismo, a0 mesmo tempo que visava pér em cheque o
relaxamento e as concessoes de alguns governos liberais em relagio ao cum-
primento da legislagio anticongreganista. A primeira acusagio ganhou maior
énfase quando se instalou a polémica 2 volta das suas teses sobre a inveracidade
histérica do milagre de Ourique. Anatematizado nos jornais catdlicos mais
reacciondrios e em alguns piilpitos, Herculano respondeu com os optisculos
Eu e o clero (1850) e Solemnia verba (1850) e com a obra, com intencoes mais
cientificas, Da origem ¢ do estabelecimento da Inquisicio em Portugal (1854~
~1855), abrindo uma das polémicas mais significativas do anticlericalismo li-
beral portugués. A segunda encontra-se ligada 3 sua dentincia dos novos
dogmas e i defesa de uma reforma educativa de inspiragio verdadeiramente
nacional, a reafirmagio dos valores regalistas, que deviam enformar o novo
Estado liberal, e teve a sua melhor expressio na campanha contra as Irmis
da Caridade (1857-1862), movimento que, afirmando-se contra os sectores
legitimistas e alguns meios liberais mais conservadores, conseguiu aglutinar
os principais lideres de opinido ligados is correntes herdeiras do setembris-
mo e do cartismo mais progressista (José Estévio, Alexandre Herculano.
Mendes Leal, Vicente Ferrer Neto Paiva, Rebelo da Silva, Lobo d'Avila).

Por outro lado, o anticlericalismo liberal emitia ainda um juizo negativo
sobre o papel que a Igreja, depois de Trento e da introdugio da Inquisicio,
tinha exercido na sociedade portuguesa, apresentando-a como a principal
responsdvel pela decadéncia do Pais. E a sua evolugio recente, particular-
mente com a dogmatizac¢io do culto da Imaculada Conceigio, com a anate-
matizagio da modernidade na enciclica Quanta cura e no Syllabus e com a
dogmatizagio da «infalibilidade papal», a par da ilegal e sub-repticia rein-
trodugdo das ordens religiosas no Pais desde a década de 5o, fez que a cha-
ma do anticongreganismo se mantivesse acesa nos anos seguintes.

Em suma: os compromissos histéricos da Igreja e o modo como esta es-
truturava o seu poder (espiritual e temporal) eram apresentados como sendo
contrarios aos ensinamentos de Cristo. Herculano, como muitos liberais do
seu tempo, sonhou com um catolicismo reformado i luz dos principios
evangélicos fundantes da sociedade moderna: a liberdade e a caridade —
«a liberdade», escrevia Herculano, «é a filha primogénita do Evangelho.»

A alianga entre o cristianismo e a revolugio foi igualmente propugnada
por muitos dos doutrinadores que influenciaram as revolugées europeras de
1848. Nestes, porém, ao ideal de um Cristo precursor do liberalismo, suce-
deu o do «Cristo das barricadas» ou o do «Cristo socialista». Entre nds, esta
apropriagao cristolégica estd particularmente presente em alguns escritores
da geragao de 50. Estes, como o caso de Henriques Nogueira bem revela,
acreditavam que a Igreja reformada iria finalmente abracar os valores terre-
nos da igualdade, da liberdade e da fraternidade.

Na conjuntura em aprego, os catélicos liberais (Herculano, Anténio Al-
ves Martns) limitaram-se a criticar os novos dogmas e a defender, mesmo
dentro da Igreja, uma reforma que conduzisse 2 compatibilizacio do catoli-
csmo com o liberalismo. No fundo, os liberais e rominticos portugueses
apoiavam o reforgo de uma igreja nacional e defendiam que a sede do Poder
devia ser o concilio e nao o papa. Um papa com poder temporal e revestido
de uma autoridade espiritual infalivel aparecia-lhes como um anacronismo.
Assim sendo, eram antiultramontanos e defendiam um clero nacionalizado,
que devia perfilhar os ideais liberais e exercer de um modo simples e peda-
g6gico o seu minus, numa comunhio de base com a vida das préprias po-
pulagées. De facto, outra nio € a ligio que Herculano pretendeu dar com o
romance O pdroco da aldeia, obra que inaugurou uma tematica de actualidade
que terd Jiilio Dinis como seu imediato continuador (As pupilas do senhor reitor).
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Rosto de Eu e o clero. As teses
de Herculano sobre o milagre de
Ourique desencadearam uma
intensa polémica. Entre 1846 e
1853 sairam mais vinte e cinco
opusculos a debater o tema,
[rritado com algumas das criticas
vindas dos sectores mais
reaccionirios da Igreja e com a
campanha que lhe moviam,
respondeu com viruléncia no
opusculo Eu e o clero (1850) a
denunciar os maleficios do
clericalismo e o estado de
decadéncia intelectual e moral em
que tinha caido grande parte do
clero secular. Com esta atitude, e
com os seus posteriores
prolongamentos, Alexandre
Herculano definiu algumas das
coordenadas essenciais do
anticlericalismo liberal, que o
laicismo das dltimas décadas do
século XI1X encorporarid para as
levar a consequéncias exteriores
ao horizonte 1deolégico do
historiador.
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Por outro lado, muita da literatura romaintica dard continuidade 3 este antiul-
tramontanismo, ao condenar. amitide, o papel desempenhado pelo clero regu-
lar na propagacio de valores religiosos contrarios aos ideais liberais. Sob este
aspecto, vejam-se certos romances de Jilio Dinis ¢ muitas das novelas de
Camilo. E a denincia da dimensio «padrescan ou «fradescan da Igreja foi
prolongada pelas correntes realistas e naturalistas. conforme se pode inferir
dos romances de E¢a de Queirds (O crime do padre Amaro e A reliquia), de
muitos escritos de Ramalho Ortigio em As farpas. de A velhice do padre eterno,
de Junqueiro, do Anticristo, de Gomes Leal, do Amor divino (1877), de Teixeira
de Queirds, e, como se viu atrds, dos temas que a poesia e o teatro da ac-
tualidade e a poesia privilegiaram no decurso das décadas de 70 e 80: entre
outros, Silva Pinto (O padre maldito, 1873, Homens de Roma, 1875, O padre
Gabriel, 1877), Cunha Belém (O pedreiro livre, 1873), Anténio Enes (Os la-
zaristas, 1877), Guilherme Braga (Falsos apdstolos, 1872, O bispo, 1874).

A esta luz, ¢ explicivel que os ataques i ignorincia ¢ aos costumes de algum
clero fossem acompanhados, nio raras vezes, pela contestacio da sua funcio
sagrada. Aquela atitude encontra-se expressa ji nos primérdios da literatura
romantica. Em O Arco de Sant’Ana (1845, 1850), de Almeida Garrett, o he-
161 (Vasco) ¢ filho natural do bispo do Porto e, nas Viagens na minha terra
(1843, 1845), Carlos, simbolo da nova ordem liberal e da passagem da fase
revoluciondria para a sua consolidacio, ¢ igualmente filho de um eclesiistico,
bem como sio frequentes as dentincias da acgio negativa dos frades. E foi
sem divida para humanizar a fungio sacerdotal ¢ melhor inserir o padre na
vida civil que alguns liberais, na linha de anteriores alvitres iluministas, se
pronunciaram abertamente contra o celibato eclesidstico. Logo na consti-
tuinte vintista, encontramos alguns deputados a insurgirem-se contra ele e,
em 1822, foi apresentada i Universidade de Coimbra uma tese de aniloga
orientacio, texto que, alids, serd reeditado em 1864 (José Manuel Veiga, O celi-
bato clerical). Durante o setembrismo, Passos Manuel tentou proibi-lo. Por ou-
tro lado, em 1861, a traducio de um texto de Michelet sobre o assunto e o eco
na imprensa de alguns despadramentos ocorridos no estrangeiro (caso Loyson)
e em Portugal (os de Joio Bonanga e de Henrique Ribeiro Ferreira Coelho)
revelam que a questio se mantinha viva (Tomis Ribeiro, irmio de Henri-
ques Ribeiro, glosou poeticamente o acontecimento em Delfina do mal, 1868,
tema que Guilherme Braga vird a parodiar). Deste modo, compreende-se
que, na conjuntura ideologicamente agitada dos inicios dos anos 70, o tema
continuasse a alimentar polémica e a servir de assunto para a literatura de
combate. Em 1872, Costa Gooldofim publicou o ensaio O celibato clerical,
ano em que um dos mais promissores intelectuais da nova geragio (Luciano
Cordeiro) contestava a condigio celibatiria do padre 2 luz dos novos para-
digmas cientistas, isto €, em termos que se distanciavam do modo como o pri-
meiro romantismo tinha equacionado o problema (por exemplo, Herculano,
em Eurico, o presbitero).

Por outro lado, convém lembrar que esta campanha surgia interligada 1
contestagio, por parte de alguns intelectuais mais radicais, da confissio au-
ricular e do juramento religioso. O que prova que, em nome de filosofias
agnosticas ou materialistas, ji se procurava pdr em causa a dimensio sacra-
mental e mediitica do padre. E isto atesta que se estava na presenca de uma
contestagio muito mais profunda do que aquela que tinha sido movida con-
tra o clero pela primeira geragio romintica.

De facto, a geracio intelectual que despertou nos anos 60 e 70, fosse em
nome de uma filosofia da histéria de fundo hegeliano, que definia a religiio
como um estidio da objectivagio do espirito (Antero de Quental), fosse
através da invocacio do relativismo positivista, que, a definia como uma
manifestagio somente adequada i primeira fase da histéria da humanidade, ti-
nha-se lancado na problematizacio da esséncia das religides. Para isso, o de-
senvolvimento da critica filolégica A Biblia (Renan, escola de Tiibingen) e a
interpretagio simbélica da figura de Cristo (Strauss) forneciam argumentos
tidos por cientificos, reforgando, assim, as conviccdes secularistas de boa
parte da nova intelectualidade portuguesa. Esta estava convencida de que
era chegada a hora de mostrar que a emancipagio politica e social da humani-
dade passava pelo «exilio» ou pela «morte de Deus». Dai que, para alguns,

590




CIENTISMO, POLITICA E ANTICLERICALISMO

nem fizesse sentido o esforgo dos catélicos liberais em prol da moderniza-
Gio da Igreja, pelo que, pensava Antero de Quental no polémico (e irénico)
texto «Defesa da carta enciclica de Sua Santidade Pio IX contra a chamada
opinido liberal» (1865), o papa era coerente nas suas ideias, pois uma insti-
tuigio assente no dogma, se se reformasse. assinaria a sua propria queda,
pelo que, vistas as coisas nesta perspectiva, seriam infrutiferos — e até incoe-
rentes — os propositos reformadores dos catdlicos liberais. Toda e qualquer
igreja seria irreformdvel. A Biblia da Humanidade de Michelet (1865), texto i
luz do qual se deve interpretar o anterior, que ¢ do mesmo ano, aparece, as-
sim, como o manifesto em que Antero proclama, inspirando-se em Feuer-
bach e em Michelet, a necessidade de a humanidade se apropriar do seu
préprio destino, descobrindo a esséncia divina que existe dentro de si, mas
que, at€ ai, tinha projectado em entidades que lhe eram transcendentes, tor-
nando-se escrava das suas préprias criacoes.

No entanto, foram os positivistas (e os cientificistas) que levaram s tltimas
consequéncias esta base antropocéntrica de critica i religio, inscrevendo-a
no fundo agnéstico que as estratégias politicas que visavam consolidar o Es-
tado moderno traduziam. Reactualizavam, deste modo, algumas experién-
cias da Revolucio Francesa, como a exigéncia da separacio das igrejas do
Estado. Na verdade, alguns movimentos culturais e politicos passaram a
defender que o Estado sé garantiria plenamente os direitos fundamentais
dos cidadaos e poderia construir um novo consenso nacional se fosse reli-
glosamente neutro.

O CASAMENTO CIVIL

POR TUDO ISTO SE PODE CONCLUIR que o anticlericalismo das primeiras dé-
cadas da Revolugio Liberal portuguesa deve ser visto como um secularismo
tipico de alguns comportamentos gerados pelas sociedades modernas. De
facto, as exigéncias sintetizadas na formula «igrejas livres no Estado indife-
fente» comegaram a surgir com mais frequéncia somente no decurso da dé-
cada de 70, pela voz de alguns idedlogos republicanos. O anticlericalismo
liberal, pelas razGes que ficaram expostas, foi mais limitado, e pode mesmo
afirmar-se que a corrente laicista, se veio a incorporar aquela corrente, pro-
curou, no entanto, ir mais longe, nomeadamente ao sublinhar a contradicio
de principios em que assentava a politica religiosa da monarquia constitu-
cional: por um lado, declarava respeitar os direitos fundamentais — que in-
cluiam a liberdade de pensar ¢ a liberdade de consciéncia: mas, por outro,
impunha o catolicismo como religiio do Estado.

E um facto que a populacio portuguesa era esmagadoramente catdlica.
Todavia, a existéncia de outros credos religiosos nas coldnias, a reivindicacio
de direitos por parte de grupos protestantes — que se intensificou nos finais
da década de 60 —, o aparecimento de alguns cidadios, que perfilhavam
posigoes agndsticas em matéria religiosa, foram razées que comegaram a
manifestar-se na contestacio ao monopdlio da Igreja catdlica em nome da
liberdade de pensamento e de consciéncia e contra um constantinismo, que
se traduzia no controle simbélico dos actos essenciais da vida dos indivi-
duos: o nascimento, o casamento e a morte.

A questio da sepultura eclesidstica surgiu neste contexto e teve reflexos
tanto ao nivel do debate de ideias como no terreno da legislagio sobre os
cemitérios (polémica entre o futuro bispo de Beja, Anténio Xavier de Sousa
Monteiro, e o catélico liberal Anténio Maria Couto Monteiro. em 1872~
-1873, e portarias de 17 de Dezembro de 1866, 24 de Janeiro de 1872 e 29 de
Maio de 1877, que mandavam erguer muros nos cemitérios para que as se-
pulturas dos catdlicos ficassem separadas das dos nio catlicos). Mas, sem
duvida, foi na discussio acerca do reconhecimento, ou nio, do casamento
civil pelo novo cédigo e i volta da luta pela regulamentacio das suas dispo-
si¢bes que o choque entre os principios jusnaturalistas e a religiio do Estado
comegou a ganhar um maior relevo, dando origem a um dos maiores debates
de ideias ocorrido no periodo monirquico-constitucional. Sintomaticamente,
este surgiu numa conjuntura em que um outro debate agitava a opinido publi-
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Rosto de Estudos sobre o casamento
tivil. A polémica sobre o
Qsamento civil (1865-1867),
Suscitada pela elaboragio do novo
Cédigo Civil, constitui ima das
pegas maiores do debate de ideias
¢m Portugal na segunda metade
do século x1x. E Alexandre
Herculano desempenhou um
ﬁzpei fundamental na justificacio
istoricista do casamento civil
facultativo: apesar de ele e dos
seus correligiondrios nio
desejarem por em causa a
indissoiubiﬁdadc do contrato
matrimonial, a verdade é que os
defensores da ideia de
casamento-contrato ¢ do divércio
virdo posteriormente a exigir que
as teses que o grupo de
Herculano conseguiu fazer
aprovar fossem levadas is suas
tltimas consequéncias.

FoTo: VARELA PEcurTo.

CULTURAS

ca do Pais: a Questio Coimbri. Se esta envolveu principalmente os meios
literarios, a polémica sobre o casamento civil foi bern mais protunda. pois a
par de discussoes tedricas ¢ histéricas interessantes, provocou iniimeras ac-
¢oes de protesto junto do poder politico. e uma delas, promovida pelos jor-
nais catdlicos liderados pelo Bem Piiblico e contando com o apoio dos piro-
cos, recolheu cerca de 50 000 assinaturas.

O que ¢ que estava verdadeiramente em causa nesta contenda, que se arras-
tou de 1865 a 1867? Em primeiro lugar, ¢ indiscutivel que se tratou de um
debate juridico sobre o casamento, suscitado pelos postulados jusnaturalistas
em que assentava o novo Cédigo Civil, cuja comissio redactora era coorde-
nada pelo visconde de Seabra. Todavia, nem todos os seus membros estive-
ram de acordo sobre a matéria em causa, e um grupo. de que faziam parte
Alexandre Herculano, Vicente Ferrer Neto Paiva, Oliveira Marreca, Levy
Maria Jordio, José Julio, conseguiu que tivesse vencimento a proposta se-
gundo a qual o novo cédigo devia reconhecer o casamento civil facultativo.
Como se compreende, tal disposigio nio podia agradar is autoridades ecle-
sidsticas e aos catélicos em geral, para quem o casamento era, antes de tudo,
um sacramento e uma unido indissoltivel. O reconhecimento, ainda que opta-
tivo, do casamento civil aparecia-lhes em contradicio com o preceituado na
Carta Constitucional e, por outro lado, a0 postuli-lo como um mero contra-
to, abria as portas 3 sua dessacralizacio e 3 introducio do divérdo: 20s olhos
da Igreja, o casamento civil nio passava de um «concubinaton.

Em face destes perigos, o clero e os bispos mobilizaram os catélicos, numa
campanha que passou por quase todos os jornais do Pais, por representagoes
a0 rei ¢ a0 Parlamento, por negociagoes politicas e diplomiticas. Abriu-se,
assim, um dissidio na opiniio piiblica, em que, mais uma vez, se destacou
Alexandre Herculano, ao defender o casamento civil em nome dos postula-
dos em que assentava a nova ordem liberal e da melhor tradigio medieval
portuguesa (Estudos sobre o casamento civil, 1865). E uma verdade que os
adeptos do casamento civil — que acabaram por sair vencedores da conten-
da — ndo pretendiam pér em causa a estrutura da familia, nem libertar a
mulher do seu estatuto Jjuridico de subalternidade, e muito menos defen-
diam o divércio, por mais que os seus opositores, nio s6 eclesidsticos mas
também profanos — como foram os casos do duque de Saldanha, marqués
do Lavradio, Pereira Coutinho, Almeida Braga, D. Anténio da Costa e,
embora numa posigio mais moderada, do proprio visconde de Seabra —,
procurassem demonstrar o contririo.

De qualquer maneira, a defini¢io do casamento como um contrato situa-
va-o, indiscutivelmente, num plano mais secularizado, pelo que nio admira
que, nas décadas seguintes, a luta pela regulamentacio do seu articulado,
que se arrastou até finais de 1878, e depois pela popularizacio do registo ci-
vil, tenha sido integrada num processo reivindicativo mais amplo, apostado
em laicizar a sociedade portuguesa. Com efeito, pondo o acento ténico na
luta a favor da revogagio do artigo 6.° e pelo respeito da liberdade de pen-
samento, exigindo a separacio das igrejas do Estado e da igreja da escola,
pugnando pelo estabelecimento do registo civil obrigatério. o anticlericalis-
mo das dltimas décadas do século x1x, animado por grupos de livres-pensa-
dores, pela magonaria e pelos movimentos republicanos, socialistas e anar-
quistas. bem como por alguns monirquicos liberais, alargou e aprofundou
o anticlericalismo anterior, inserindo-o, porém, numa estratégia cultural
mais ampla, que passava pela legalizacio do divércio e pela secularizagio
dos actos essenciais da existéncia.

Todavia, importa frisar que, mesmo nos mais radicais, ou nos projectos
politicos que defendiam a separacio das igrejas do Estado, a secularizagio
foi vivida em termos de algum dramatismo pessoal, ou, entio, foi frequen-
temente apresentada como uma decorréncia derivada dos préprios ensina-
mentos evangélicos. Com efeito, no itineririo pessoal de alguns escritores,
a «morte de Deus» nio supriu a necessidade de se continuar a perguntar se,
afinal, o sentimento religioso, ou algo que preenchesse a sua fungio, nio ti-
nha por fonte as inquietagdes metafisicas do homem. Deste modo, deve-se
registar que a critica 2 religiio ou i Igreja foi feita, em alguns casos, como
Ji no primeiro romantismo, em nome do contraste entre a pobreza de Cris-
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to ¢ a licio dos Evangelhos, por um lado, e, por outro, entre a figura des-
potica de Jeovd (Gomes Leal, Guerra Junqueiro) e os compromissos histé-
ricos da Igreja; outros, cantaram a «morte de Deus», mas definiram-se a si
préprios como seres naturalmente religiosos e buscaram na metafisica (An-
tero de Quental, Sampaio Bruno) o fundamento que mostrasse que a vida
auténtica estava na imitagio secular do ideal cristio de santidade ou na res-
posta as angustias suscitadas pela dimensio dolorosa da existéncia. E é ainda
no horizonte desta reaccio contra as insuficiéncias do cientismo e do utilita-
rismo que se devem explicar as apologéticas franciscanas do tltimo Eqa de
Queirds, ou franciscano-tolstoianas de um Jaime Magalhies Lima ou de um
Raul Brandio.

Mas os préprios projectos que visavam institucionalizar um Estado laico
tinham implicita a defesa de uma sentimentalidade religadora aniloga is re-
ligides civicas ji teorizadas por Rousseau e postas em pritica pela Revolucio
Francesa. E certo que a religido propriamente dita devia ser remetida para a
esfera da privacidade. Porém, havia a consciéncia de que a radicacio e legi-
timacio do Estado passava pela promogio de valores capazes de serem inte-
riorizados pelos individuos'e fazerem deles cidadios. Dai o propésito de se
fundamentar uma moral civica e de se reproduzir um novo consenso nacional.
Ora, a compreensio cabal deste objectivo s6 seri possivel se se levar em
conta 0 modo como a sensibilidade romintica foi modelando nio s6 uma
nova consciéncia nacional e uma nova visio histérica da nacio, mas tam-
bém como foi estruturando um novo culto dos mortos — recorde-se que o
século XIx € o séculd da histéria e o século da morte —, barémetro excelente
para se estudarem as relagdes (e tensdes) entre os projectos de modernizacio
defendidos pelas elites politicas e culturais e o grau de adesio ou de resistén-
cia de outros grupos da sociedade.
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