A ETICA PROTESTANTE
E O “ESPIRITO” DO CAPITALISMO




MAX WEBER

A ética protestante
e 0 “espirito”
do capitalismo

Tradugio
José Marcos Mariani
de Macedo

Revisao técnica, edigio de texto,
apresentagio, glossdrio,
correspondéncia vocabular

e indice remissivo

Antonio Flavio Pierucci

. ;0 PRESERVE SUA FONTE
30
retmpressac " e CONHECIMENTO

PUCRS/BCE % @

[ TR

CompaNHIA Das LETRAS




~

Copyright da edi¢io de texto e dos apéndices © Anténio Flavio Pierucci

Titulo original
Die protestantische Ethik und der “Geist” des Kapitalismus

Capa
Jodo Baptista da Costa Aguiar

Tradugiio des trechos em latim, italiano, gregoe francés
Anténio Fidvio Pierucei

Tradugio dos trechos em inglés
Sergio Tellaroli

Traducdo dos trechos em holandés
Anthonius Jakobus Pieterssen

Revisao
Olga Cafalcchio
Renato Potenza Rodrigues

fndice remissivo (execuco)

Maria Claudia Carvalho Mattos b’ Q OQ _%O 02 L't { O (‘{ / OQ

Dados Internacionais de Catalogaio na Publicacio (1#)
{Camara Brasileira do Livro, sp, Brasil)

Weber, Max, 1864-1920.

Aéticap ¢o"espirita*docapitalismo / MaxWeber ; tradugio
José Marcos Mariani de Macedo ; revisio técnica, edicio de texto, apresen-
1agio, glossario, correspondéncia vecabular e indice remissimo Anténio
Flavio Pierucci,— $do Paulo : Companhia das Letras, 2004.

Titulo original : Die protestantische Ethik und der “Geist” des
Kapitalismus

1581 85-359-0470-0

1. Capitalismo 2. Etica cristd 3. Protestantismo ¢ capitalismo 4.
Religidoe sociologia 5. Seciologia cristil. Pierucci, Antbnio Flivio.n. Titulo.

04-0981 CDD-261.85

: 4 {ndices para catdlogo sistemitico:
' L 1.Capiualismoe cristianismo 26185
. 2. Cristianismo ¢ capitalismo 26185

[z005]

Todos os direitos desta edigio reservados 2
EDITORA SCHWARCZ LTDA.

Rua Bandeira Paulista 702 cj. 32
04532-002— 530 Paulo — 5P

Telefone (11) 3707-3500

Fax (11) 3707-3501
www.companhiadasletras.com.br

24559

Sumario

Apresentagdo, Antonio Fldvio Pierucci ...
Tdbua de correspondéncia vocabular

A ETICA PROTESTANTE E O “ESPIRITC” DO CAPITALISMO

....... drmerranes

PARTEI

O PROBLEMA ..ot retesioccen e e ssasseessseas st s sesssasens
1. Confissdo religiosa e estratificacao social
2.0 “espirito” do capitaliSmo .oueuvecuceueverecee s
3. O conceito de vocagio em Lutero.

O objeto da pesquisa

PARTE 11
A IDEIA DE PROFISSAQ DO PROTESTANTISMO ASCETICO ..........

1. Os fundamentos religiosos da ascese intramundana. .........
2. Ascese e capitalismo

Notas do autor

Glossdrio

Cronologia

Indice remissivo

17
25

27
29
41

71




qual havia enveredado por um terreno que de fato ndo dominava; limitei-me ape-
nas a aduzir (pouquissimas) citagdes suplementares de minha anticritica e inse-
rinovas proposi¢des ounotas de rodapé, procurando excluir, para o futuro, qual-
quer mal-entendido imagindvel. — Ver ainda: W. Sombart em seu livro Der
Bourgeois (Munique e Leipzig, 1913),a0 qual retornarei mais adiante nas notas de
rodapé. Por fim: Lujo Brentano, na segunda parte do anexo ao discurso pronun-
ciado na Academia de Ciéncias de Munique (1913), Die Anfiinge des modernen
Kapitalismus (publicado em separata ¢ ampliado com anexos, Munique, 1916}
Também a essa critica terei oportunidade de me referir mais adiante em notas
especificas. — A todo aquele que (contra minha expectativa) se interessar, deixo
a tarefa de cotejar as duas versdes para se convencer de que: ndo suprimi, alterei,
atenuei uma tinica frase sequer do meu ensaio que contivesse qualquer afirmagio
essencial no conteido, nem acrescentei argumentos que no conteudo divergissem
da primeira versao. Nao havia motivo algum para fazé-lo, e a seqliéncia da leitu-
ra obrigard s que ainda duvidam a finalmente se convencerem disso. — Os dois
tultimos estudiosos mencionados tém divergéncias ainda mais agudas entre si do
que comigo. Considero a critica de Brentano & obrade W. Sombart, Die Juden und
das Wirtschaftsleben, objetivamente fundamentada em muitos aspectos, mas
muitas vezes bastante injusta, sem falar que tampouco Brentano atinou com o
ponto decisivo do problema dos judeus, o qual deixei aqui inteiramente de lado
(mas do qual tratarei noutro lugar).

Da parte dos tedlogos, este trabalho foi objeto de intimeras sugestdes valiosas, e
de modo geral sua acolhida foi amistosa e bastante imparcial, salvo divergéncias
de detalhe — o que me é tanto mais caro quanto ndo me haveria admirado da
parte deles certa antipatia pelo modo como inevitavelmente essas coisas sao aqui
abordadas. Aquilo que para o te6logo afeicoado & sua religido constitui o que ela
nela hd de valioso nao podia, naturalmente, receber aqui o mesmo tratamento, £
que estamos as voltas com aspectos da vida das religives que — se valorados reli-
giosamente — s40 muitas vezes bastante exteriores e grosseiros, 0s quais entre-
tanto também estavam 14 presentes e ndo raro, justamente porque exteriores e
£rosseiros, exerceram externamente a maxima influéncia. — Permitam-me aqui
outra breve mengio — em vez de citd-lo a todo momento e em cada ponto espe-
cifico — ao grande livro de E. Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen
und Gruppen (Tiibingen, 1912}, que, a par da riqueza de seu contetido, vem jun-
tar complementa¢io e confirmagio extremamente bem-vindas ao problema que
nos ocupa e que trata da histéria universal da ética do cristianismo ocidental a
partir de pontos de vista proprios € muito amplos. A seu autor interessa mais a
doutrina, a mim, ¢ efeito pratico da religido.] {1* nota de rodapé da 2° edicao}
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PARTE I
O PROBLEMA

Conteiido:

1. Confissao religiosa ¢ estratificaggo social.

2.0 “espirito” do capitalismo.

3. O conceito de vocagio em Lutero. O objeto da pesquisa.




1. Confissdo religiosa
e estratificacdo social

Basta uma vista de olhos pelas estatisticas ocupacionais de
um pais pluriconfessional para constatar a notével freqiiéncia' de
um fendmeno por diversas vezes vivamente discutido na impren-
sa e na literatura catdlicas? bem como nos congressos catélicos da
Alemanha: o carater predominantemente protestantedos proprie-
tarios do capital e empresarios, assim como das camadas superio-
res da mao-de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais
alta qualificagdo técnica ou comercial das empresas modernas.’
Nio 6 nos lugares onde a diferenga de confissao religiosa coinci-
de com uma diferenca de nacionalidade e, portanto, com um grau
distinto de desenvolvimento cultural, como ocorre no Leste da
Alemanha entre alemaes e poloneses, mas em quase toda parte
onde o desenvolvimento do capitalismo [na época de sua expan-
s30] esteve com as maos livres para redistribuir a populagdo em
camadas sociais e profissionais em fungio de suas necessidades —
¢ quanto mais assim se deu, tanto mais nitidamente esse fenome-
no aparece estampado em nimeros na estatistica religiosa. Esta
claro que a participacao dos protestantes na propriedade do capi-
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tal,* na direc@o e nos postos de trabalho mais elevados das grandes
empresas modernas industriais e comerciais,’ é relativamente
malis forte, ou seja, superior 2 sua porcentagem na popula¢ao
total, e isso se deve em parte a razoes histdricas® que remontam a
um passado distante em que a pertenca a uma confissdo religiosa
ndo aparece comno causd de fendmenos econdmicos, mas antes, até
certo ponto, como consegiiéncia deles. A participagdo nessas fun-
¢Oes econdmicas pressupde em parte posse de capital, em parte
uma educa¢do dispendiosa e em parte, na maioria das vezes,
ambas as coisas, estando ainda hoje ligada a posse de riqueza here-
ditdria ou pelo menos a uma certa abastanga. Justamente um
grande nimero das regides mais ricas do Reich, mais favorecidas
pela natureza ou pelas rotas comerciais e mais desenvolvidas eco-
nomicamente, mas sobretudo a maioria das cidadesricas, haviam-
se convertido ao protestantismo ja no século xv, e os efeitos disso
ainda hoje trazem vantagens aos protestantes na luta econdmica
pela existéncia. Mas af se levanta a questio histérica: qual a razao
dessa predisposicao particularmente forte das regides economi-
camente mais desenvolvidas para uma revolugio na Igreja? E aqui
aresposta nao é assim tao simples como a primeira vista se pode-
ria crer. Com certeza, a emancipagdo ante o tradicionalismo eco-
ndmico aparece cOMo Um momento excepcionalmente propicio
ainclinac¢do a duvidar até mesmo da tradigao religiosa e a se rebe-
lar contra as autoridades tradicionais em geral. Mas cabe atentar
aqui para o que hoje muitas vezes se esquece: 2 Reforma significou
ndo tanto a eliminacdo da dominacio eclesidtica sobre a vida de
modo geral, quanto a substituicdo de sua forma vigente por uma
outra. E substitui¢do de uma dominagio extremamente comoda,
que na época mal se fazia sentir na prética, quase s6 formal muitas
vezes, por uma regulamentacio levada a sério ¢ infinitamente
incémoda da conduta de vida como um todo, que penetrava todas
as esferas da vida doméstica e puiblica até os limites do concebivel.
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A dominagio da Igreja catélica — “que pune os hereges, mas é
indulgente com os pecadores”, no passado mais ainda do que hoje
— é suportada no presente até mesmo por povos de fisionomia
econdmica plenamente moderna [e assim também a aglientaram
as regides mais ricas e economicamente mais desenvolvidas que a
terra conhecia na virada do século xv]. A dominagio do calvinis-
mo, tal como vigorou no século xvi em Genebra e na Esc6cia, na
virada do século XvI para o século xvIl em boa parte dos Paises
Baixos, no século xvil na Nova Inglaterra e por um tempo na pro-
pria Inglaterra, seria para nos a forma simplesmente mais insu-
portavel que poderia haver de controle eclesidstico do individuo.
[Foi exatamente assim, alids, que a sentiram amplas camadas do
velho patriciado da época, em Genebra tanto quanto na Holanda
ena Inglaterra.] Nao um excesso, mas uma insuficiéncia de domi-
nacio eclesidstico-religiosa da vida era justamente 0 que aqueles
reformadores, que surgiram nos paises economicamente mais
desenvolvidos, acharam de criticar. Como explicar entdo que
naquela época tenham sido justamente esses paises economica-
mente mais desenvolvidos e, como ainda veremos, dentro deles
precisamente as classes [médias] “burguesas”, entdo economica-
mente emergentes, que ndo 6 agiientaram aquela tirania purita-
na [que até entdo lhes era desconhecida], mas também desenvol-
veram, em defesa dela, um heroismo que as classes burguesas
enquanto tais raramente haviam conhecido antes e jamais viriam
a conhecer depois: “the last of our heroisms” {o Gltimo de nossos
heroismos} como diz Carlyle ndo sem razdo?

Mas vamos em frente: se, como foi dito, a maior participa¢ao
dos protestantes na propriedade do capital e nos postos de dire¢ao
na economia moderna pode ser em parte compreendida como
simples conseqiiéncia da superioridade estatistica de seu cabedal
patrimonial historicamente herdado, ainda assim se observam
fen6menos nos quais, por outro lado, a relagao de causalidade ndo
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se entrega de forma tdo indubitavel. Desses fazem parte, s6 para
mencionar alguns: primeiro, a flagrante diferenca generalizada,
em Baden como na Baviera ou ainda na Hungria, entre pais cato-
licos e pais protestantes quanto a espécie de ensino superior que
costumam proporcionar a seus filhos. O fato de que a porcenta-
gem de catélicos entre os alunos e os bacharelandos dos estabele-
cimentos de ensino “superior” fique no geral consideravelmente
aquém de sua cota no total da populagio’ deve-se em boa parte as
diferencas de patriménio herdado jd mencionadas. Mas que tam-
bém entreos bacharelandos catélicos a porcentagem daqueles que
saem dos estabelecimentos modernos, Realgymmnasien, Real-schu-
len, hihere Biirgerschulen etc.,especialmente destinados e orienta-
dos a preparar para os estudos técnicos e as profissdes comerciais
e industriais, em poucas palavras, para a vida burguesa de negé-
cios, figue uma vez mais notavelmente muito atrds da dos protes-
tantes, e quea formacio oferecida pelos Gymnasienhumanisticos
tenha a preferéncia dos catélicos — esse ¢ um fendmeno que nao
fica explicado pela diferenga de fortunas, mas, pelo contrério, €a
ele que se deve recorrer para explicar, por sua vez, o reduzido inte-
resse dos catélicos pela aquisicdo capitalista. De modo ainda mais
marcante, uma outra observacio ajuda a compreender a reduzida
participagio dos catélicos entre o operariado qualificado da gran-
de indtstria moderna. E conhecido o fenémeno de a fébrica
recrutar uma grande parte de sua mio-de-obra qualificada entre
a nova geracio de artesdos, deixando assim a eles a formacéo de
sua propria forca de trabalho para dai subtrai-la uma vez comple-
tada a formacio, fendmeno que se mostra com freqiiéncia subs-
tancialmente maior entre os camaradas artesdos protestantes do
que entre os camaradas catdlicos. Noutras palavras, os carnaradas
artesdos catélicos mostram uma tendéncia mais acentuada a per-
manecer no artesanato, tornando-se portanto mestres artesaos
com freqiiéncia relativamente maior, ao passo que os protestantes
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afluem em medida relativamente maior para as fabricas para ai
ocupar os escalGes superiores do operariado qualificado e dos pos-
tos administrativos.” Nesses casos, a relagdo de causalidade repou-
sa sem divida no fato de que a peculiaridade espiritual inculcada
pelaeducacéo, e aquivale dizer,a dire¢do conferida a educagio pela
atmosfera religiosa daregido de origem e da casa paterna, determi-
nou a escolha da profisséo e o subseqiiente destino profissional.
Ora, a menor participa¢io dos catélicos na moderna vida de
negécios na Alemanha ¢ tanto mais notdvel por contrariar a ave-
riguagdo desde sempre feita [no passado' e também] no presente,
asaber: minorias nacionais ou religiosas, ao se contraporem como
“dominadas”aum outro grupo visto como “dominante”, tendem,
em virtude de sua exclusio, seja ela voluntéria ou involuntdria, das
posi¢des politicamente influentes, a ser fortemente impelidas
para os trilhos da atividade aquisitiva; seus membros mais bem-
dotados buscam satisfazer ai uma ambig¢o que no plano do servi-
¢o publico ndo encontra nenhuma valorizacio. Isso se fez eviden-
te com os poloneses em vias de incontestivel progresso econdmico
na Russia e na Priissia [oriental] —ao contrario da Galicia,em que
eleseram o grupo dominante—, tal como ocorrera com os hugue-
notes na Franga sob Luis X1v, com 0s ndo-conformistas e os qua-
kers na Inglaterra e — last not least— tem ocorrido com os judeus
hd dois milénios. Mas, com os catélicos na Alemanha, nada vemos
de semelhante efeito, ou pelo menos nada que salte 4 vista, e
mesmo no passado [ao contrdrio dos protestantes] nio conhece-
ram eles nenhum desenvolvimento econdémico particularmente
saliente nos tempos em que foram perseguidos ou apenas tolera-
dos, nem na Holanda nem na Inglaterra. [Resta, isso sim, o fato de
que os protestantes (em particular certas correntes internas, que
mais adiante serdo tratadas especificamente), seja como camada
dominante ou dominada, seja como maioria ou minoria, mostra-
ram uma inclinagdo especifica para o racionalismo econdémico

33



que ndo pdde e ndo pode ser igualmente observada entre os cat6- -

licos, nem numa nem noutra sitvacdo.!'] A razdo desse comporta-
mento distinto deve pois ser procurada principalmente na pecu-
liaridade intrinseca e duradoura de cada confissao religiosa, e ndo
[somente] na [respectiva] situagdo exterior histérico-politica.'?
Trata-se portanto de investigar primeiro quais sdo ou quais
foram, dentre os elementos dessa peculiaridade das confissoes,
aqueles que atuaram e em parte ainda atuam na dire¢do acima
indicada. Ora, numa consideracio superficial feita a partir de cer-
tas impressdes modernas, poderiamos cair na tentagdo de formua-
lar assim essa oposi¢do: que o maior “estranhamento do mundo”
préprio do catolicismo, os tragos ascéticos que os seus mais eleva-
dos ideais apresentam, deveriam educar os seus fiéis a uma indife-
renca maior pelosbens deste mundo. Esse modo de explicar as coi-
sas corresponde de fato ao esquema de julgamento popularmente
difundido nas duas confissies. Do lado protestante, utiliza-se essa
concepgio para criticar aqueles ideais ascéticos (reais ou supos-
tos) da conduta de vida catélica; do lado catélico, replica-se coma
acusacio de “materialismo”, o qual seria a conseqiiéncia da secu-
larizacio de todos os contetidos da vida pelo protestantismo.
Também um escritor moderno houve por bem formular o con-
traste que aparece no comportamento das duas confissdes religio-
sas em face da vida econdmica nos seguintes termos: “O catélico
(...) ¢ mais sossegado; dotado de menor impulso aquisitivo, prefe-
reum tracado de vida o mais possivel seguro, mesmo que com ren-
dimentos menores, a uma vida arriscada e agitada que eventual-
mente lhe trouxesse honras e riquezas. Diz por gracejo a voz do
povo: ‘bem comer ou bem dormir, hd que escolher’. No presente
caso, 0 protestante prefere comer bem, enquanto o catélico quer
dormir sossegado™'? De fato, com a frase “querer comer bem” €
possivel caracterizar, embora de modo incompleto mas pelo
menos em parte correto, a motivagio daquela parcela de protes-
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tantes mais indiferentes a Igreja na Alemanha de hoje. S6 que no
passado as coisas eram muito diferentes: como se sabe, os purita-
nos ingleses, holandeses e americanos se caracterizavam, como
adiante veremos, justamente pelo oposto da “alegria com o
mundo’, sendo isso a meu ver um de seus tracos de carater mais
importantes. Jd o protestantismo francés, por exemplo, conservou
por muito tempo e de certo modo conserva até hoje esse carater
que por toda parte foi a marca das igrejas calvinistas em geral e
sobretudo daquelas “sob a cruz” na época das guerras de religido.
Isso ndo obstante — ou precisamente por isso, como haveremos
de nos perguntar em seguida? — ele ter sido, como se sabe, um dos
principais portadores do desenvolvimento industrial e capitalista
da Franga, e assim permaneceu nos estreitos limites que a perse-
gui¢do permitiu. Se quisermos chamar de “estranhamento do
mundo” essa seriedade e o forte predominio de interesses religio-
sos na conduta de vida, os calvinistas franceses foram entdo, e sdo,
pelo menos tao estranhos ao mundo quanto, por exemplo, 0s catd-
licos do Norte da Alemanha, para os quais seu catolicismo € indu-
bitavelmente um sentimento tao do fundo do cora¢do como para
nenhum outro povo na face da terra. E ambos se afastam, na
mesma dire¢ao, do partido religioso dominante: dos catélicos da
Franca, t3o contentes da vida em suas camadas inferiores e franca-
mente hostis & religido nas camadas superiores, e dos protestantes
da Alemanha, hoje absorvidos na vida mundana dos negécios e
majoritariamente indiferentes a religidao em suas camadas supe-
riores.” Poucas coisas mostram tdo claramente quanto esses
paralelos que com nogdes tao vagas como o (pretenso!) “estra-
nhamento do mundo” do catolicismo, a (pretensa!) “alegria com
o mundo”de cunho materialista do protestantismo e tantas outras
nogdes desse género, nao se vai muito longe, porquanto nessa
generalidade elas estdo longe de exatas, quer para a atualidade,
quer ao menos para o passado. Quiséssemos entretanto trabalhar
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com elas, entdo teriamos que fazer de imediato muitas outras
observacoes que, além dos reparos ja feitos, sugerem mesmo .que
indaguemos se a idéia de uma oposigio nao deveria dar lugar
constatagdo inversa,deum intimo parentesco entre estranhamen-
to do mundo, ascese e devogao eclesial, por um lado, e participa-
¢do na vida de aquisigdo capitalista, por outro.

De fato é notdvel — para comegar a mencionar alguns aspec-
tos totalmente exteriores — que grande nimero de representan-
tes precisamente das formas mais internalizadas da piedade crista
tenha vindo dos circulos comerciantes. E o caso em especial do
pietismo, que deve a essa procedéncia um nimero notavelmente
grande de seus adeptos mais convictos. Aqui se poderia pensar
numa espécie de efeito contrario que 0 “mamonismo” provoca em
naturezas introvertidas e pouco afeitas a profissoes comerciais e,
com certeza, como no caso de Francisco de Assis e de tantos daque-
les pietistas, foi assim que o mais das vezes o acontecimento da“con-
versdo” se apresentou subjetivamente ao préprio convertido. E de
modo andlogo se poderia tentar explicar o fenomeno igualmente
freqiiente € notdvel — do qual Cecil Rhodes é um exemplo — a
saber, que da casa de pastores tenham nascido empresdrios capita-
listas de grande estilo como uma reagdo contra a educacdo ascéti-

ca recebida em sua juventude. Mas esse modo de explicagao falha
quando um virtuosistico senso de negécios capitalista coincide,
nas mesmas pessoas e nos mesmos grupos humanos, com as for-
mas mais intensas de uma devoc¢ao que permeia ¢ regula a vida
toda; e nio se trata de casos isolados, mas sim propriamente da
marca distintiva de grupos inteiros de igrejas e seitas protestantes
historicamente da maior importancia. Especialmente o calvinis-
mo, onde quer que tenha surgido," exibe essa combinagio. Por
menos que ele estivesse ligado, na época da propagagao da Re-
forma, a uma determinada classe em particular em algum pais
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(como em geral qualquer das confissdes protestantes), um traco
caracteristico e em certo sentido “tipico” das i igrejas huguenotes
francesas foi que, por exemplo, 0s monges e os industriais (comer-
clantes, artesdos) estivessem desde logo numericamente bem
representados entre os prosélitos, e assim pPermaneceram mesmeo
n.os tempos de persegui¢do.' J4 sabiam os espanhdis que “a here-
sia” (ou seja, o calvinismo dos Paises Baixos) “fomentava o espiri-
to comercial” [e isso corresponde perfeitamente as opinides que
avancou Sir W. Petty em sua discussio sobre as razdes da escalada
capitalista nos Paises Baixos]. Gothein!’ tem razio quando desig-
naadidspora calvinista como o “viveiro em que floresceua econo-
mia capitalista”.!® Alguém poderia aqui considerar que o fator
decisivo foi a superioridade da cultura econémica francesa e
h'olandesa,da qual se originou majoritariamente essa diaspora, ou
ainda a poderosa influéncia do exilio e do desencaixe das relagdes
vitais tradicionais.'” Ocorre, porém, que na propria Franca, como
atestam as lutas de Colbert, a coisa era exatamente a mesma no
século xvIL. A Austria mesmo — para ndo falar de outros paises —
vez por outra importou diretamente fabricantes protestantes.
[Nem todas as denominagges protestantes, porem, parecem ope-
rar com a mesma forga nessa diregdo, O calvinismo, a0 que pare-
ce, fez 0 mesmo também na Alemanha: no Wuppertal como nou-
tras partes, a confissdo “reformada”? em comparagio com outras
confissdes, parece que favoreceu francamente o desenvolvimento
do espirito capitalista. Mais do que o luteranismo, por exemplo, é
0 que parece ensinar a comparagio feita no conjunto € no porme-
nor, especialmente para o Wuppertal.?' Para a Escdcia, Buckle e,
entre os poetas ingleses, notadamente Keats, enfatizaram essas
relagdes.??] Ainda mais estrondosa é a conjungio, que basta ape-
nas evocar, da regulamentagao religiosa da vida com o mais interi-

$0 desenvolvimento do senso de negocios justamente naquelas
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inumeraveis seitas cujo “estranhamento da vida” se tornou tao
proverbial quanto sua riqueza: especialmente os quakers e 08
menonitas. O mesmo papel que os primeiros desempenharam na
Inglaterra e na América do Norte coube aos tltimos nos Paises
Baixos e na Alemanha. Que na prépria Prussia oriental Frederico
Guilherme 1 tenha admitido os menonitas a despeito de sua cate-
géricarecusa de prestar servigo militar, por serem 0s imprescindi-
veis portadores do desenvolvimento industrial, é apenas um den-
tre tantos outros fatos conhecidos a ilustrar iss0, mesmo
levando-se em conta a peculiaridade desse rei. Finalmente, € fato
notdrio que também entre os pietistas valeu a combinagio de
devocdo intensa com senso de negocios e sucesso econémico
igualmente muito desenvolvidos: basta a gente s lembrar [das
circunstancias na Renania e] de Calw; e ndo cabe mais ficar empi-
lhando exemplos em digressdes como essas, totalmente proviso-
rias. Isso porque esses poucos exemplos ja revelam, todos eles,
urmna coisa s6: o “espirito de trabalho”, de “progresso” ou como se
queira chamd-lo, cujo despertar somos tentados a atribuir ao pro-
testantismo, ndo pode ser entendido, como hoje s6i acontecer,
[como se fosse “alegria com 0 mundo” ou de qualquer outro
modo] em sentido “iluminista” O antigo protestantismo de
Lutero, Calvino, Knox, Voét, ligava pouquissimo para o que hoje
se chama “progresso”. Era inimigo declarado de aspectos inteiros
da vida moderna, dos quais, atualmente, jd ndo podem prescindir
os seguidores mais extremados dessas confissdes. Se é para encon-
trar um parentesco intimo entre [determinadas manifesta¢des
d’]o antigo espirito protestante e a cultura capitalista moderna,
néo é em sua (pretensa) “alegria com o mundo” mais ou menos
materialista ou em todo caso antiascética que devemos procurd-
1o, mas sim, queiramos ou nao, em seus tragos puramente religio-
s0s.— Montesquieu diz dos ingleses (Esprit des lois, livro xx, cap.
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7) que “foi o povo do mundo que melhor soube se prevalecer des-
sas t‘rés grandes coisas: a religiao, o comércio e a liberdade”. Ter4
havido porventura uma conexio entre sua superioridade no
'cam‘po dos negdcios — €, num outro contexto, seu pendor para
Institui¢des politicas livres — e esse recorde de devocs :

Montesquieu reconhece neles? T

. Toda uma gama de relagdes possiveis se ergue perante nés
alr‘lda obscuras, tdo logo levantamos a questio nesses termos A:
n’ussﬁo ha de ser, entdo, a de formular, com a mdxima nitidez p<;s-
sweAl em me%o a inesgotavel multiplicidade que se aloja em cada
fendmeno histérico, o que aqui vislumbramos assim, sem nitidez
Mas para chegar a tanto teremos que necessariamente abandonm:
0 terreno das vagas representacdes gerais com que operamos até
aquietentar penetrara peculiaridade caracteristica e as diferencas
de:sses.vastlos mundos de pensamento religioso que se oferecemn a
noés, historicamente, nas diversas mantifestaces da religido crista
Antes, porém, é preciso ainda chamar a atencao: primeiro‘
quanto a peculiaridade do objeto que se trata de explicar histori-’
camente; em seguida, quanto ao sentido em que semelhante expli-
cagao é possivel no quadro desta pesquisa. ’
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