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Prefdcio a primeira edi¢do (1950)

Ao publicar esta misceldnea de estudos do saudoso Marcel Mauss, acredita-
mos satisfazer um justo desejo hd muito expresso pelos socidlogos, vs etndgra-
fos ¢ os estudantes dessas duas disciplinas. Com efeito, cada um desses estu-
dos, e particularmente os dois primeiros que sdo os mais importantes desta
coletdnea, constituern verdadeiras monografias socioldgicas de primeirissima
ordem ¢ de um conteiido mais rico que muitos livros inteiros. O fato de que os
leitores se vissem na impossibilidade de consultd-los sem pesquisd-los em pe-
riddicos nos quais estavam dispersos constituia um verdadeiro estorvo para o
trabalho cientifico, tanto na Franga quanto no estrangeiro, Estamos particu-
larmente feltyes que uma obra-prima da sociologia francesa como A didiva
possa enfim aparecer num volume separado ¢ facilmente manejdvel, gracas a
esta nova colecdo, “Brblioteca de sociologia contempordnea”, da qual ele
constitui um dos primeiros volumes.

Ndo nos propusemos de maneira nenhuma incluir nesta coletdnea o con-
Jjunto das publicagdes sempre importantes de Marcel Mauss. Estudos téo fa-
mosos cormo as Varia¢des sazonais das sociedades esquimés* e como a
dessertagdo Fragmento de um plano de sociologia geral descritiva, sem
Salar do infcio da tese de Mauss sobre A prece, nem de seu estudo 1o conke-
cido sobre O sacrificio ¢ artigos escritos em colaboracdo seja com Durkheim,
Algumas formas primitivas de classificagio, sea com Fauconnet, Socio-
logia (#a Grande Encyclopédie Frangaise), ¢ outros mais, ndo puderam

encontrar lugar nesta colerdnea.
As rajbes disso so diversas. Acreditamos poder reservar, para uma
publicagio das obras completas de Mauss, estudos tais como as VariagGes

* Desde a texceira edigio (1966), Sociologia e antropologiz compreende, segundo desejo ex-
presso por Georges Gurvitch antes de sua morte, o ensaio de Marcel Mauss sobre as socie-
dades esquimés, publicado inicialmente em dnnée Sociologigue (Mauss 1904-05) e jamais
reimpresso depois. [Nota dos editores franceses]



sazonais, e Fragmento de um plano ¢ Sociologia, ;& que eles ndo tinkam

diretamente seu ponto de partida nas crengas ¢ na psicologia coletiva dos

arcaicos, ds quais toda esta coletdnea ¢ dedicada. Por outre lado, pareceu-
nos tmpossivel — e Isto com muito mats pesar — reproduzir A prece, dado

que o prdprio autor suspendeu sua publicacdo propondo-se substirui-la por

um outro texto. Quanto a O sacrificio, ele foi publicado num outro livro,
Mélanges d Histoire des Religions [Misceldneas de Hisidria das Religides)

de Henri Hubert e Marcel Mauss, ¢ o artigo Algumas formas primitivas

de classificagdo foi assinado tanto por Durkheim quanto por Mauss; sua

reprodugdo nesta coletdnea poderia assim colocar problemas delicados. Fi-
nalmente, a obra de Mauss sobre A nagio ndo péde ainda receber todos os

esclarecimentos necessdrios, mas esperamos gue saia sem muita demora em

volume separado na mesma colegdo.

Levando em conta todas essas considerages, acreditamos fazer o me-
thor possivel ao reunir neste volume todos os estudos de Mauss que podiam
ser novamente publicados sem levantar dificuldades, e que convergiam para
um tema que se comega a designar cada vey mais pelo termo de “antropolo-
gia cultural”. Como Marcel Mauss os tratou com mdo de mestre, ndo apenas
do ponio de vista etnogrdfico mas igualmente como grande socidlogo que ele
é, o titulo deste livro, Sociologia e antropologia, impds-se por si mesmo, o
termo “antropologia” sende tomado no sentide amplo de “antropologia cul-
tural” corrente na América.

Entre os estudos que publicamos, somente 0 Esbogo de uma teoria
geral da magia foi assinado, juntamente com Mauss, por Henri Hubert,
cuja memdria gostariamos aqui de homenagear. O leitor encontrard na In-
trodugio de Claude Lévi-Strauss uma imagem impressionante da rigueza
inesgotdavel da heranga intelectual legada por esse grande cientista, bem
como uma interpretacdo muito pessoal de sua obra.

Georges Gurvitch
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Introdugio a obra de Marcel Mauss

Poucos ensinamentos permaneceram tio esotéricos e poucos, a0 mesmo

tempo, exerceram uma influéncia tdo profunda quanto o de Marcel

Mauss. Esse pensamento as vezes opaco por sua densidade mesma, mas

inteiramente atravessado de cintilagBes, esses caminhos tortuosos que

pareciam se perder no momento em que o mais inesperado dos itinera-
rios conduzia ao niicleo dos problemas, somente aqueles que conhece-
ram e escutaram o homem podem apreciar plenamente sua fecundidade

e fazer o balango de sua divida em relacio a ele. N3o nos estenderemos

aqui sobre seu papel no pensamento etnolégico e sociolégico francés.
Ele foi examinado noutra parte (Lévi-Strauss 1947). Seja suficiente lem-
brar que a influéncia de Mauss n#o se limitou aos emdgrafos, nenhum

dos quais poderia dizer ter escapado a ela, mas se estendeu também aos

lingiiistas, psic6logos, historiadores das religides e orientalistas, de

modo que, no dominio das ciéneias sociais ¢ humanas, uma pléiade de

pesquisadores franceses lhe deve, de alguma forma, a orientagio. Para

os demais, a obra escrita permanecia muito dispersa e, em geral, de difi-
cil acesso. O acaso de um encontro ou de uma leitura podia despertar

ecos durdveis: reconheceriamos facilmente alguns deles em Radcliffe-
Brown, Malinowski, Evans-Pritchard, Firth, Herskovits, Lloyd Warner,
Redfield, Kluckhohn, Elkin, Held e muitos outros. No conjunto, a obra

¢ 0 pensamento de Mauss agiram antes por intermédio de colegas e de

discipulos em contato regular ou ocasional com ele, do que diretamente,
na forma de palavras ou de escritos. E essa situagio paradoxal que vem

remediar uma coletanea de dissertages e de comunicagBes que estdo

longe de esgotar o pensamento de Mauss, ¢ da qual cabe esperar que

apenas inaugure uma série de volumes em que a obra inteira — ja publi-
cada ou inédita, elaborada a s6s ou em colaboragio — podera ser final-
mente apreendida em sua totalidade.
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Razdes priticas presidiram a escolha dos estudos reunidos neste
volume. No entanto, esta selegiio fortuita permite ja destacar alguns as-
pectos de um pensamento cuja riqueza e diversidade ela consegue, ainda
que imperfeitamente, ilustrar.

O que impressiona, em primeiro lugar, é o que gostariamos de chamar
o modernismo do pensamento de Mauss. O Ensaio sobre a idéia de morte
introduz ao niicleo de preocupagdes o que a medicina dita psicossoma-
tica trouxe A atualidade apenas no curso dos iltimos anos. £ verdade
que os trabalhos sobre os quais W. B. Cannon fundou uma interpreta-
¢do fisiologica dos distlirbios por ele chamados homeostaticos remon-
tam & Primeira Guerra Mundial. Mas foi numa época bem mais recente
(Cannon 1942) que o ilustre bidloge compreendeu em sua teoria esses
fendmenos singulares, que parecem colocar imediaramente em relagéo
o fisiolégico e o social, para os quais Mauss chamava a atengio ja em
1926, ndo, certamente, porque os tivesse descoberto, mas come um dos
primeiros a sublinhar a autenticidade, a generalidade e, sobretudo, a ex-
traordinéria importincia deles para a justa interpretagio das relagdes
entre o individuo e o grupo.

A mesma preocupacio, que domina a etnologia contemporinea,
com a relagdo entre grupo e individuo inspira também a comunicagio
sobre as técnicas do corpo que encerra este volume. Ao afirmar o valor
crucial, para as ciéncias do homem, de um estudo da maneira pela qual
cada sociedade impde ao individuo um uso rigorosamente determinado
de seu corpo, Mauss anuncia as mais atuais preocupagdes da escola an-
tropoldgica americana, tais como iriam se exprimir nos trabalhos de
Ruth Benedict, Margaret Mead e da maior parte dos etnélogos america-
nos da jovem geraglio. £ por intermédio da educagiio das necessidades e
das atividades corporais que a estrutura social imprime sua marca nos
individuos: “As criangas sio treinadas... a controlar reflexos... inibir
seus medos... selecionar paradas e movimentos”. Essa pesquisa da pro-
jecdo do social sobre o individual deve investigar o mais profundo dos
costumes e das condutas; nesse dominio, nio ha nada de fiatil, nada de
gramito, nada de supérfluo: “A educagdo da crianga é repleta daquilo
que chamamos detalhes, mas que sio essenciais”, E ainda: “Quantidades
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de detalhes, inobservados e cuja observagio deve ser feita, comp&em a
educagio fisica de todas as idades e de ambos os sexos”.

Assim, Mauss n3o apenas estabelece o plano de trabalho que ser,
de forma predominante, o da etnografia moderna ao longo dos dez
ultimos anos, mas percebe ac mesmo tempo a conseqiiéncia mais signi-
ficativa dessa nova orientagio, isto é, a aproximagdo entre etnologia e
psicanilise. Era preciso muita coragem e clarividéncia a um homem,
oriundo de uma formagao intelectual e moral tdo pudica quanto a do
neokantismo reinante em nossas universidades no final do século pas-
sado, para partir, como ele o faz aqui, 3 descoberta “de estados psiqui-
cos desaparecidos de nossas infincias”, produzidos por “contatos de
sexos e de peles”, e para dar-se conta de que haveria de achar-se “em
plena psicanilise, provavelmente bastante fundamentada aqui”. Don-
de a importincia, plenamente percebida por ele, do momento e das
modalidades do desmame e das maneiras pelas quais ¢ bebé € manusea-
do. Mauss entrevé inclusive uma classificagao dos grupos humanos em

“povos com bergos,... povos sem bergos”. Basta citar 0s nomes ¢ as pes-

quisas de Margaret Mead, Ruth Benedict, Cora Du Bois, Clyde Klu-
ckhohn, D. Leighton, E. Erikson, K. Davis, ]. Henry etc., para avaliar

a novidade dessas teses, apresentadas em 1934, isto €, no ano mesmo

em que apareciam os Padrdes de cultura, ainda muito distantes dessa

posigdo do problema e no momento em que Margaret Mead estava em

via de elaborar no trabalho de campo, na Nova Guiné, os principios de

uma doutrina muito préxima, e da qual sabemos a enorme mﬂuenc1a

que estava destinada a exercer.

Sob dois pontos de vista diferentes, alids, Mauss permanece 3 frente
de todos os desenvolvimentos ulteriores. Ao abrir as pesquisas emolé-
gicas um novo territbrio, o das téenicas do corpo, ele ndo se limitava a
reconhecer a incidéncia desse género de estudos sobre o problema da
integragdo cultural: sublinhava também sua importincia intrinseca, Ora,
nesse aspecto nada ou quase nada foi feito, De dez ou quinze anos para
¢4, os etnblogos consentiram em debrugar-se sobre certas disciplinas
corporais, mas apenas na medida em que esperavam elucidar assim os
mecanismos pelos quais o grupo modela os individuos 4 sua imagem.,
Em verdade, ninguém ainda abordou essa tarefa imensa cuja urgente
necessidade Mauss sublinhava, a saber, o inventirio e a descrigio de
todos s usos que os homens, ao longo da historia e sobretudo através
do mundo, fizeram e continuam a fazer de seus corpos. Colecionamos
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os produtos da indistria humana, recothemos textos escritos ou orais.
Mas as possibilidades tdo numerosas e variadas de que € suscetivel este
instrumento, ndo obstante universal e colocado 3 disposicio de cada um,
que é o corpo humano, continuamos a ignora-las, exceto aquelas, sempre
parciais e limitadas, contidas nas exigéncias de nossa cultura particular.

No entanto, todo etnélogo que trabalhou em campo sabe que essas
possibilidades sdo espantosamente variiveis segundo os grupos. Os li-
miares de excitabilidade, os limites de resisténcia sio diferentes em cada
cultura. O esforgo “irrealizavel”, a dor “intolerdvel”, o prazer “extraor-
dinario” sdo menos fungio de particularidades individuais que de crité-
rios sancionados pela aprovagio ou a desaprovagio coletivas. Cada téc-
nica, cada conduta, tradicionalmente aprendida e transmitida, funda-se
sobre certas sinergias nervosas e musculares que constituem verdadei-
ros sistemas, solidarios de todo um contexto sociolégico. Isso é verdade
para as mais humildes técnicas, como a produgio do fogo por fric¢do ou
o corte de instrumentos de pedra por lascas; e o é bem mais para essas
grandes construgBes, a0 mesmo tempo sociais e fisicas, que sio as dife-
rentes gindsticas (inclusive a gindstica chinesa, tio diferente da nossa, e
a ginastica visceral dos antigos Maori, de que conhecemos quase nada),
ou ainda os exercicios circenses que constituem um antiqiiissimo patri-
ménio de nossa cultura e cuja preservagio abandonamos ao acaso das
vocagdes individuais e das tradi¢Ses familiares.

Esse conhecimento das modalidades de uiilizagio do corpo huma-
no seria, no entanto, particularmente necessario numa época em que o
desenvolvimento dos meios mecénicos a disposi¢do do homem tende a
desvia-lo do exercicio e da aplicagdo dos meios corporais, salvo no do-
minio do esporte, que é uma parte importante, mas uma parte apenas
das condutas consideradas por Mauss, alias varidvel segundo os grupos.
Seria desejavel que uma organizagio internacional como a UNEScO se
dedicasse a realizagio do programa tragado por Mauss nessa comunica-
¢Ho. Arquivos internacionais das técnicas corporais, que fizessem o inven-
tario de todas as possibilidades do corpo humano e dos métodos de
aprendizagem e de exercicio empregados para a montagem de cada téc-
nica, representariam uma obra verdadeiramente internacional: pois nio
ha, no mundo, um dnico grupo humano que ndo possa dar ao empreen-
dimento uma contribuigdo original. Ademais, trata-se de um patrimé-
nio comum e imediatamente acessivel 3 humanidade inteira, cuja ori-
gem mergulha no fundo dos milénios, cujo valor pritico permanece e
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permanecera sempre atual, e cuja disposi¢io geral permitiria, melhor
que outros meijos, porque em forma de experiéncias vividas, tornar cada
homem sensivel i solidariedade, a0 mesmo tempo intelectual e fisica,
que o une a humanidade inteira. O empreendimento seria também emi-
nentemente apto a se opor aos preconceitos de raga, uma vez que, face
as concepgdes racistas que querem ver no homem um produto de seu
€cOTpo, mostrar-se-ia, ao contrario, que é o homem que, sempre e em
toda parte, soube fazer de seu corpo um produto de suas técnicas e de
sias representagdes.

Mas ndo sdo apenas razdes morais e praticas que continuam a mili-
tar em favor desse empreendimento. Ele traria informagdes de uma ri-
queza insuspeitada sobre migragdes, contatos culturais ou empréstimos
situados num passado remoto, ¢ mostraria que gestos aparentemente
insignificantes, transmitidos de geracio em geragdo, e protegidos por
sua insignificincia mesma, s3o testemunhos geralmente melhores do
que jazidas arqueolédgicas ou monumentos figurados. A posigio da mio
na micgdo, no homem, a preferéncia por lavar-se em 4gua corrente ou
em dgua estagnada, sempre viva no costume de fechar ou deixar aberto
o escoadouro de uma pia enquanto a igua corre etc., s30 exemplos de
uma arqueologia dos hébitos corporais que, na Europa moderna (e com
mais forte raz3o noutras partes), forneceria ao historiador das culturas
conhecimentos téo preciosos quanto a pré-histéria ou a filologia.

£ kK

Ninguém melhor que Mauss, que se comprazia em ler os limites da ex-
pansdo céltica na forma dos pies expostos nas padarias, podia ser sensi-
vel a essa solidariedade do passado e do presente, inscrita nos mais hu-
mildes e nos mais concretos de nossos costumes. Mas, ao sublinhar a
importancia da morte magica ou das técnicas do corpo, ele pensava tam-
bém estabelecer um outro tipo de solidariedade, que fornece o tema
principal a uma terceira comunicag3o publicada neste volume: Relagdes
reais ¢ prdticas entre a psicologia e a sociologia. Em todos esses casos, es-
tamos em presenca de um género de fatos “que deveriam ser estudados
com urgéncia: aqueles em que 2 natureza social conflui muito direta-
mente com a natureza biolégica do homem™.! Esses sio, realmente,

1. Sobre esse aspecto do pensamento de Mauss, o leitor 1erd interesse em repostar-se a >
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fatos privilegiados que permitem atacar o problema das relagBes entre
sociologia ¢ psicologia.

Foi Ruth Benedict que ensinou aos etnblogos e aos psicélogos con-
temporédneos que os fendmenos a cuja descrigdo estes e aqueles se dedi-
cam sdo susceriveis de ser descritos numa linguagem comum, tomada
da psicopatologia, 0 que constitui por si mesmo um mistério. Dez anos
antes, Mauss apercebera-se disso com uma lucidez tdo profética que so-
mente ac abandono em que foram deixadas as ciéncias do homem em
nosso pais podemos imputar que o imenso dominio, cuja entrada se
achava assim indicada ¢ aberta, ndo fosse de imediato explorado. Com
efeito, j4 em 1924, dirigindo-se aos psicélogos e definindo a vida social
como “um mundo de relagBes simbélicas”, Mauss Ihes dizia: “Enquanto
vos s¢ percebeis esses casos de simbolismo bastante raramente e geral-
mente em séries de fatos anormais, nds, socidlogos, percebemos muitos
deles de uma forma constante e em séries imensas de fatos normais”.
Toda a tese de Padrdes de cultura é antecipada nessa formula, da qual sua
autora certamente jamais teve conhecimento; e é uma pena: se a tives-
sem conhecido com os desenvolvimentos que a acompanham, Ruth Be-
nedict e sua escola teriam se defendido mais facilmente contra algumas
censuras que as vezes mereceram.

Com efeito, empenhada em definir um sistema de correlagdes en-
tre a cultura do grupo e o psiquismo individual, a escola psicossociol-
gica americana corria o risco de encerrar-se num circulo. Ela se dirigira
a psicandlise pedindo-lhe para assinalar as intervengSes fundamentais
que, expressio da cultura do grupo, determinam atitudes individuais
duréveis. Desde entdo, emdlogos e psicanalistas seriam arrastados numa
discussio interminavel sobre o primado respectivo de cada fator. Deve
umna sociedade seus caracteres institucionais a2 modalidades particulares
da personalidade de seus membros, ou essa personalidade se explica por
certos aspectos da educagdo da primeira infincia, que sao, eles préprios,
fendmenos de ordem cultural? O debate deverd permanecer sem saida,
a menos que se perceba que as duas ordens n@o estdo, uma frente a outra,
numa relagfio de causa e efeito (seja qual for, alids, a posi¢io respectiva
que se atribua a cada uma), mas que a formulag3o psicolégica no € se-
ndo uma tradugio, no plano do psiquismo individual, de uma estrutura

> dois outros artigos, nio incluidos no presente volume: “Salutations par le rire et les larmes™
{1921k} ¢ “L’Expression obligatoire des sentiments” (1921h), em journal de Peychologie.
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propriamente sociolégica. E alis o que Margaret Mead sublinha muito
oportunamente numa publicagdo recente (Mead 1949: 388), mostrando
que 0s testes de Rorschach, aplicados a indigenas, nada ensinam ao
etndlogo que ele ji nio conhega por métodos de investigagdo propria-
mente etnolégicos, embora possam fornecer uma util tradugéo psicold-
gica de resultados estabelecidos de forma independente.

E essa subordinagio do psicolégico ao sociolégico que Mauss
utilmente evidencia. Por certo, Ruth Benedict jamais pretendeu redu-
zir tipos de culturas a distiirbios psicopatolégicos, e menos ainda ex-
plicar os primeiros pelos segundos. Mas ainda assim era imprudente
uiilizar uma terminologia psiquidtrica para caracterizar fenémenos
sociais, quando a relagdo verdadeira se estabeleceria antes no outro
sentido. E da natureza da sociedade que ela se exprima simbolicamen-
te em seus costumes e em suas institui¢des; ao contrario, as condutas
individuais normais jamais sdo simbélicas por elas mesmas: elas sdo os
elementos a partir dos quais um sistema simbélico, que sé pode ser
coletivo, se constrdi. S3o apenas as condutas anormais que, por serem
dessocializadas e de certo modo abandonadas a st mesmas, realizam,
no plano individual, a ilusiio de um simbolismo auténomo. Dito de
outro modo, as condutas individuais anormais, num grupo social dado,
atingem o simbolismo, mas num nivel inferior ¢, se podemos dizer,
numa ordem de grandeza diferente e realmente incomensurével aque-
la na qual se exprime o grupo. Portanto, & a0 mesmo tempo natural e
fatal que, simbélicas, de um lado, e traduzindo, de outro (por defini-
¢i0), um sistema diferente daquele do grupo, as condutas psicopatolé-
gicas individuais oferecam a cada sociedade uma espécie de equiva-
lente, duplamente diminuido {porque individual ¢ porque patelégico),
de simbolismos diferentes do seu préprio, embora vagamente evoca-
dores de formas normais e realizadas em escala coletiva.

Talvez pudéssemos ir mais longe ainda. O dominio do patolégico
jamais se confunde com o dominio do individual, pois os diferentes ti-
pos de distirbios se dispdem em categorias, admitem uma classificagio,
e porque as formas predominantes n3o s3o as mesmas segundo as socie-
dades, e segundo esse ou aquele momento da histéria de nma mesma
sociedade. A redugiio do social ao psicolégico, tentada por alguns por
intermédio da psicopatologia, seria ainda mais iluséria do que admiti-
mos até o presente, se devesse ser reconhecido que cada sociedade pos-
sui shas formas preferidas de distiirbios mentais, e que estes, tanto como
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as formas normais, s3o fun¢o de uma ordem coletiva que a prépria
excegio nio deixa indiferente.

Em sua dissertag#o sobre a magia, de que falaremos mais adiante, e
da qual cumpre considerar a data para julgé-la com eqiiidade, Mauss
observa que, se “a simulagfio do magico é da mesma ordem que a cons-
tatada nos estados de neurose”, ainda assim é verdade que as categorias
nas quais se recrutam os feiticeiros, “enfermos, extticos, nervosos e
forasteiros, formam na realidade espécies de classes sociais”. E ele
acrescenta: “O que lhes confere virtudes magicas nio é tanto seu carater
fisico individual quanto a atitude tomada pela sociedade em relagiio a
todo o seu género”. Mauss coloca assim um problema que ele nio resol-
ve, mas que podemos tentar explorar depois dele.

* k ¥

E cémodo comparar o xami em transe oun o protagonista de uma cena

de possessdio a um neurdtico. Nos mesmos o fizemos (Lévi-Strauss

1949) e o paralelo é legitimo no sentido de que, nos dois tipos de estados,
intervém provavelmente elementos comuns, Impdem-se, contudo, res-
tricdes: em primeiro lugar, nossos psiquiatras, diante de documentos

cinematogrificos relativos a dangas de possessiio, declaram-se incapa-
zes de reduzir essas condutas a qualquer uma das formas de neuroses

que eles costumam observar. Por outro lado, e principalmente, os etné-
grafos em contato com feiticeiros, ou com possuidos habituais ou oca-
stonais, contestam que esses individuos, sob todos os aspectos normais

fora das circunstincias socialmente definidas nas quais se entregam a

suas manifestages, possam ser considerados como doentes. Nas socie-
dades com sessdes de possessdo, a possess3o € uma conduta aberta a to-
dos; suas modalidades sio fixadas pela tradigio, seu valor é sancionado

pela participagio coletiva. Em nome de qué se afirmaria que individuos

que correspondem a média de seu grupo, que dispdem de todos os

meios intelectuais e fisicos nos atos da vida corrente, e que manifestam

ocasionalmente uma conduta significativa e aprovada, deveriam ser tra-
tados como anormais?

A contradigdo que acabamos de enunciar pode ser resolvida de
duas formas diferentes. Ou as condutas descritas sob 0 nome de “tran-
se” e de “possessio” nada tém a ver com aquelas que, em nossa pro-
pria sociedade, chamamos psicopatolégicas; ou se pode considera-las
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como sendo do mesmo tipo, ¢ € entdo a conexio com estados patolo-
gicos que deve ser considerada como contingente ¢ como resultante

de uma condigdo particular a sociedade em que vivemos. Nesse ulti-
mo caso, estariamos diante de uma segunda alternativa: seja que as

pretensas doengas mentais, na realidade estranhas a medicina, devam

ser consideradas como incidéncias sociolégicas sobre a conduta de in-
dividuos cuja histdria e constituigdo pessoais dissociaram parcialmen-
te do grupo; seja que se reconheca nesses doentes a presenga de um

estado verdadeiramente patolégico, mas de origem fisioldgica, e que

apenas criaria um terreno favoravel — ou, se quiserem, “sensibiliza-
dotr” — a certas condutas simbdlicas que continuariam a depender so-
mente da interpretagio sociolégica.

Nio temos necessidade de abrir semelhante debate; se a alternativa
foi rapidamente evocada, ¢ apenas para mostrar que uma teoria pura-
mente sociolbgica dos distirbios mentais (ou do que consideramos
como tais) poderia ser elaborada sem o temor de ver um dia os fisiolo-
gistas descobrirem um substrato bioquimico das neuroses. Mesmo nessa
hipdtese a teoria permaneceria valida. E é relativamente facil imaginar
sua economia. Toda cultura pode ser considerada como um conjunte de
sistemas simbélicos, a frente dos quais situam-se a linguagem, as regras
matrimoniais, as relages econdmicas, a arte, a ciéncia, a religido. Todos
esses sistemas visam a exprimir certos aspectos da realidade fisica e da
realidade social, e, mais ainda, as relagbes que esses dois tipos de reali-
dade mantém entre si e que os proprios sistemas simbélicos mantém uns
com os outros. Que eles jamais possam alcangar isso de forma integral-
mente satisfatéria, e sobretudo equivalente, resulta, em primeiro lugar,
das condigdes de funcionamento préprias a cada sistema: eles permane-
cem sempre incomensuraveis; resulta, a seguir, de que a histéria intro-
duz nesses sistemas elementos alégenos, determina deslocamentos de
uma sociedade para outra, e desigualdades no ritmo relativo de evolu-
giio de cada sistema particular. Em razdo, portanto, de que uma socieda-
de é sempre dada no tempo e no espago, sujeita assim 2 incidéncia de
outras sociedades e de estados anteriores de seu proprio desenvolvi-
mento; também em razio de que, mesmo numa sociedade tedrica imagi-
nada sem relagfio com nenhuma outra e sem dependéncia de seu passa-
do, os diferentes sistemas de simbolos cujo conjunto constitui a cultura
ou civilizagio permaneceriam irredutiveis entre si (a tradugfo de um
sistema num outro sendo condicionada pela introdugdo de constantes
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que sdo valores irracionais), resulta que nenhuma sociedade jamais é

integral e completamente simbdlica: ou, mais exatamente, que ela ja-
mais consegue oferecer a todos os seus membros, e no mesmo grau, o

meio de ser utilizada plenamente para a edificagio de uma estrutura

simbdlica que, para o pensamento normal, s6 é realizavel no plano da

vida social. Pois, propriamente falando, é aquele que chamamos sdo de

espirito que se aliena, uma vez que consente em existir num mundo

definivel apenas pela relagio entre eu e outrem.” A sanidade do espirito

individual implica a participagdo na vida social, assim como a recusa de

prestar-se a ela (mas ainda segundo modalidades que ela imp&e) corres-
ponde ac aparecimento dos distirbios mentais.

Uma sociedade qualquer é portanto comparavel a um universo em
que somente massas discretas seriam altamente estruturadas. Assim, em
toda sociedade seria inevitavel que uma porcentagem (alids varidvel) de
individuos se veja colocada, se podemos dizer, fora de sistema ou entre
dois ou varios sistemas irredutiveis. A esses individuos, o grupo pede, e
mesmo impde, que representem certas formas de compromisso irreali-
zéveis no plano coletivo, que finjam transigdes imaginarias, que encar-
nem sinteses incompativeis. Em todas essas condutas aparentemente
aberrantes, 0s “doentes” nfo fazem sendio transcrever um estadoe do
grupo e tornar manifesta essa ou aquela de suas constantes. A posigio
periférica deles em relagdo a um sisterna local ndo impede que, do mes-
mo modo que este, sejam parte integrante do sistema total. Mais exata-
mente, se eles nfo fossem essas testemunhas déceis, o sistema total cor-
reria o risco de desintegrar-se em seus sisternas locais. Pode-se portanto
dizer que, para cada sociedade, a relagio entre condutas normais e con-
dutas especiais ¢ complementar. Isso é evidente no caso do xamanismo
e da possessdo; mas ndo seria menos verdadeiro para condutas que
nossa propria sociedade recusa agrupar e legitimar como vocagies, a0
mesmo tempo que entrega o cuidado de realizar um equivalente estatfs-
tico delas a individuos sensiveis (por razdes historicas, psicol6gicas, so-
ciolégicas ou fisiolégicas, pouco importa) as contradigdes e as lacunas
da estrutura social.

Vemos claramente como e por que um feiticeiro é um elemento de
equilibrio social; 2 mesma constatagio impde-se para as dangas ou ceri-

2. E exatamence essa, parece-nos, a conclusio que se tira do profunda esmdo do Dr. Jacques
Lacan, “L'Agressivité en psychanalyse” {1948).

20 Jntrodugdo

ménias de possessio (Leiris 1950: 1352-54). Mas, se nossa hipdtese é exa-
ta, seguir-se-ia que as formas de distirbios mentais caracteristicos de

cada sociedade, ¢ a porcentagem de individuos por eles afetados, sdo

um elemento constitutivo do tipo particular de equilibrio que lhe é pré-
prio. Num notavel e recente estudo, depois de observar que nenhum

xami “é, na vida cotidiana, um individuo ‘anormal’, neurético ou para-
ndico, caso contririo seria considerado como um louco e ndo como um

xam3”, Nadel sustenta que existe uma relagio entre 0s distiirbios pato-
légicos e as condutas xamanisticas, mas que consiste menos numa

assimilag3o das segundas aos primeiros do que na necessidade de defi-
nir os primeiros em fungio das segundas. Precisamente porque as con-
dutas xamanisticas sio normais, resulta que, nas sociedades com xam3s,
possam permanecer normais certas condutas que, noutra parte, seriam

consideradas come (e seriam efetivamente) patolégicas. Um estudo com-
parativo de grupos xamanisticos ¢ ndo-xamanisticos, numa area geo-
grafica restrita, mostra que o xamanismo poderia desernpenhar um du-
plo papel frente a disposi¢Ses psicopaticas: explorando-as, por um lado,
mas, por outro, canalizando-as e estabilizando-as. De fato, parece que,
sob a influéncia do contato com a civilizagdo, a freqiiéncia das psicoses e

das neuroses tende a se elevar nos grupos sem xamanismo, enquanto nos

outros € o préprio xamanismo que se desenvolve, mas sem crescimento

dos distirbios mentais (Nadel 1946). Vé-se portanto que os etndlogos

que pretendem dissociar completamente certos rituais de todo contexto

psicopatolégico sdo movidos de uma boa vontade um tanto timorata,
A analogia é manifesta e as relagdes sio talvez mesmo suscetiveis de me-
dida. Isso ndo significa que as sociedades ditas primitivas se coloquem

sob a autoridade de loucos, mas sim que nés mesmos tratamos as cegas

fendmenos sociolégicos como se eles pertencessem a patologia, quando

nada tém a ver com ela ou, pelo menos, quando os dois aspectos devem

ser rigorosamente dissociados. Na realidade, é a nogdo mesma de doenga

menzal que esta em causa. Pois, se o mental e o social se confundem, como

afirma Mauss, seria absurdo, nos casos em que social e fisiolégico estdo

diretamente em contato, aplicar a uma das duas ordens uma nogéo (como a
de doenga) que s6 tem sentido na outra.

Ao entregarmo-nos a uma excursio, que alguns por certo julgarfio
imprudente, aos mais extremos confins do pensamento de Mauss e tal-
vez até mais além, quisemos apenas mostrar a riqueza ¢ a fecundidade
dos temas que ele oferecia 4 meditagio de seus leitores ou ouvintes. Sob
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esse aspecto, sua reivindicagio do simbolismo como pertencendo inte-
gralmente as disciplinas sociolégicas pdde ser, como em Durkheim, im-
prudentemente formulada: pois, na comunicagdo sobre as Relagdes entre

a psicologia e a sociologia, Mauss julga ainda possivel elaborar uma teo-
ria sociol6gica do simbolismo, quando & preciso evidentemente buscar

uma origem simbolica da sociedade. Quanto mais recusarmos a psicolo-
gia uma competéncia que se exerceria em todos os niveis da vida mental,
mais deveremos nos inclinar diante dela como a tinica capaz (com a

biologia) de explicar a origem das fungdes de base. Ainda assim & ver-
dade que todas as ilusdes ligadas hoje 2 nogio de “personalidade modal”
ou de “cariter nacional”, com os circulos viciosos decorrentes, devem-
se & crenga de que o caréter individual é simbélico por si mesmo, quando,
como Mauss nos advertia (e excetuados os fenémenos psicopatolégicos),
ele fornece apenas a matéria-prima, ou os elementos, de um simbolismo

gue — como vimos mais acima — mesmo no plano do grupo néo chega

nunca a se completar. Assim, tanto no plano do normal quanto no do

patolégico, a extensfio ao psiquismo individual dos métodos e dos pro-
cedimentos da psicanalise ndo pode conseguir fixar a imagem da estru-
tura social, gracas a uma milagrosa redu¢io que permitiria 3 etnologia

ela propria se abster.

O psiquismo individual nio reflete o grupo, muito menos o pré-
forma. Teremos legitimado suficientemente o valor e a importancia dos
estudos que se fazem hoje nessa diregio reconhecendo que ele o com-
pleta. Essa complementaridade entre psiquismo individual ¢ estrutura
social funda a fértil colaboragdo reclamada por Mauss, que se realizou
entre etnologia e psicologia; mas essa colaboragdo s6 permanecera vali-
da se a primeira disciplina continuar a reivindicar, para a descrigéo e a
anlise objetiva dos costumes e das institui¢des, um lugar que o apro-
fundamento de suas incidéncias subjetivas pode consolidar, sem conse-
guir jamais fazé-la passar ao segundo plano.

Tais sdo, parece-nos, 0s pontos essenciais para 0s quais 0s trés ensaios —
Psicologia e sociologta, A idéia de morte e As técnicas do corpo — podem
sempre utilmente dirigir a reflex3o. Os outros trés que completam este
volume (e inclusive ocupam sua maior parte) — Teoria geral da magia,
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Ensaio sobre a dddiva e Nogdo de pessoa® — colocam-nos diante de um

outro e ainda mais decisivo aspecto do pensamento de Mauss, que so-
bressairia melhor se tivéssemos podido escalonar os vinte anos que se-
param a Magia da Dddiva com alguns pontos de referéncia: L'Are ez le

mythe [A arte e o mito] (1908b); dnna-Virdy (1911); Les Origines de la

notion de monnaie [As origens da nogio de moeda) (1914); Dieux Ewke

de la monnate et du change [Deuses Ewhe da moeda e da troca] (1913-14);

Uma antiga forma de contrato entre os Trdcios (1921a); Sobre um texto de

Posidénio (1925); e se o capital Ensaio sobre a didiva tivesse sido acom-
panhado dos textos que testemunham a mesma orientagdo: Algumas for-
mas primitivas de classificagdo (em colaboragio com Durkheim)(19o1-02);

Ensaio sobre as variagbes sagonais das sociedades esquimds (1904-03); Giff,
Gift (1924); Relacbes jocosas de parentesco (1926bY; Fette, Wedding (1928);

Biens masculins et féminins en Droit celtigue [Bens masculinos e femini-
nos em direito céltico](1929a); As civilizagdes (1930); Fragmento de um

plano de sociologia descritiva (1934).

Com efeito, e embora o Ensaio sobre a dédiva seja, sem contestagio
possivel, a obra-prima de Mauss, sua obra mais justamente célebre ¢
aquela cuja influéncia foi mais profunda, cometer-se-ia um grave erro
isolando-a do resto. Foi o Ensato sobre a dédiva que introduziu e impos
a nogo de fato social total; mas percebe-se sem dificuldade de que ma-
neira essa nogio se liga as preocupagdes, diferentes apenas em aparén-
cia, que evocamos ao longo dos paragrafos precedentes. Poder-se-ia
mesmo dizer que ela as comanda, pois, como elas, mas de forma mais
inclusiva e sistemitica, procede do mesmo cuidado de definir a realida-
de social; melhor ainda: de definir o social como ¢ realidade. Ora, o so-
cial ndo € real sendo integrado em sistema, e esse é um primeiro aspecto
da nogdo de fato rotal: “Depois de terem inevitavelmente dividido e
abstraido um pouco em excesso, os sociélogos devem buscar recompor
o tedo”. Mas o fato total ndo consegue sé-lo por simples reintegragio
dos aspectos descontinuos — familiar, técnico, econdmico, juridico, reli-
gioso — sob qualquer um dos quais poderfamos ser tentados a apreendé-
lo exclusivamente. E preciso também que ele se encarne numa experién-
cia individual, e isto sob dois pontos de vista diferentes: primeiro, numa
histéria individual que permita “observar o comportamento de seres
totais, e ndo divididos em faculdades”; a seguir, naquilo que gostariamos

3, Esta a ser completada por: “L'Ame et le prénom” (1929b).
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de chamar (reencontrando o sentido arcaico de um termo cuja aplicagio
ao caso presente € evidente) uma anzropologia, isto €, um sistema de in-
terpretagdo que explique simultaneamente os aspectos fisico, fisiolégico,
psiquico ¢ socioldgico de todas as condutas: “O simples estudo desse
fragmento de nossa vida que ¢ nossa vida em sociedade néo basta”.

O fato social total apresenta-se, portanto, com um carater tridi-
mensional. Ele deve fazer coincidir a dimensdo propriamente sociol6-
gica, com seus miltiplos aspectos sincrdnicos; a dimensio histdrica ou
diacrbnica; e, enfim, a dimens3o fisio-psicolégica. Ora, é somente em
individuos que essa triplice aproximag@o pode ocorrer. Se nos dedica-
mos a esse “estudo do concreto, e do completo”, devemos necessaria-
mente perceber que “o que é verdadeiro nfio é a prece ou o direito, mas
o melanésio dessa ou daquela ilha, Roma, Atenas”.

Por conseguinte, a nogéo de fato total estd em relagio direta com a
dupla preocupagdo, que nos parecera nossa tinica agora, de ligar o social
e o individual, de um lado, o fisico (ou fisiologico) e o psiquico, de ou-
tro. Mas compreendemos melhor sua razio, ela prépria dupla: de um
lado, é somente ao cabo de toda uma série de redugdes que estaremos de
posse do fato total, o qual compreende: 1) diferentes modalidades do
social (juridica, econdmica, estética, religiosa etc.); 2) diferentes mo-
mentos de uma histéria individual (nascimento, infancia, educagio, ado-
lescéncia, casamento etc.); 3) diferentes formas de expressio, desde
fenémenos fisiolégicos como reflexos, secregBes, desaceleragdes e ace-
leragdes, até categorias inconscientes e representagdes conscientes, indi-
viduais ou coletivas. Tudo isso é claramente social, num certo sentido,
uma vez que é somente na forma de fato social que esses elementos de
natureza tdo diversa podem adquirir uma significagio global e torna-
rem-se uma totalidade. Mas o inverso & ignalmente verdadeiro: pois a
tinica garantia que podemos ter de que um fato total corresponde 2 rea-
lidade, em vez de ser o acimulo arbitrario de detalhes mais ou menos
veridicos, é que ele seja apreensivel numa experiéneia concreta: primei-
ro, de uma sociedade localizada no espago ou no tempo, “Roma,
Atenas”; mas também de um individuo qualquer de alguma dessas so-
ciedades, “o melanésio dessa ou daquela ilha”. Portanto, é realmente
verdade que, num certo sentido, todo fenémeno psicolégico é um fené-
meno sociolégico, gue o mental identifica-se com o social. Mas, num
outro sentido, tudo se inverte: a prova do social, esta, s6 pode ser men-
tal; dito de outro modo, jamais podemos estar certos de ter atingido o
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sentido e a fungiio de uma instituigio, se ndo somos capazes de reviver
sua incidéncia numa consciéncia individual. Como essa incidéncia é

uma parte integrante da institui¢io, toda interpretagio deve fazer coin-
cidir a objetividade na analise histérica ou comparativa com a subjetivi-
dade da experiéncia vivida. Levando adiante o que nos parecera como

uma das orientagdes do pensamento de Mauss, haviamos chegado hd

pouco & hipétese de uma complementaridade entre o psiquico e o social.
Essa complementaridade n3o é estatica, como o seria a das duas metades

de um quebra-cabega, ela é dindmica e provém de que o psiquico € ao

mesmo tempo simples elemento de significagéo para um simbolismo que

o ultrapassa, e Unico meio de verificagdo de uma realidade cujos aspectos

miltiplos nfio podem ser apreendidos em forma de sintese fora dele.

Hi portanto bem mais, na nogio de fato social total, do que uma
recomendagao dirigida aos pesquisadores, para que ndo deixem de re-
lacionar as técnicas agricolas e o ritual, ou a constru¢dio da canoa, a
forma da aglomeragio familiar e as regras de distribuig3o dos produtos
da pesca. Que o fato social seja total ndo significa apenas que rudo o
que € observado fay parte da observagdo; mas também e sobretudo que,
numa ciéncia em que o observador é da mesma natureza que sen objeto,
0 observador é ele préprio uma parte de sua observagdo. Nao fazemos alu-
s3o, com isso, as modificacdes que a observagio etnologica traz inevita-
velmente ao funcionamento da sociedade na qual se exerce, pois essa
dificuldade ndo é exclusiva das ciéncias sociais; ela ocorre onde quer
que se proponha fazer medigdes finas, isto é, onde o observador (ele
préprio ou seus meios de observagio) é da mesma ordem de grandeza
que o objeto observado. Alids, foram os fisicos que a puseram em evi-
déncia e ndo os sociblogos, aos quais ela apenas se impde da mesma
forma. A situagio particular das ciéncias sociais € de uma outra nature-
za, que se deve ao cariter intrinseco de seu objeto, ao mesmo tempo
objeto e sujeito, ou, para usar a linguagem de Durkheim e de Mauss,

“coisa” e “representa¢io”. Certamente se poderia dizer que as ciéncias

fisicas e naturais se encontram no mesmo caso, ja que todo elemento do
real é um objeto mas suscita representagdes, ¢ uma explicagio integral
do objeto deveria esclarecer simultaneamente sua estrutura propria e as
representagdes por meio das quais apreendemos suas propriedades. Em
teoria isso é verdade: uma quimica total deveria nos explicar nio apenas
a forma ¢ a distribuigdio das moléculas do morango, mas de que modo
um sabor unico resulta desse arranjo. No entanto, a historia prova que
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uma ciéncia satisfatéria ndo tem necessidade de ir tdo longe e que ela
pode, durante séculos e eventualmente milénios {pois ignoramos quan-
do ela chegaré a seu termo) progredir no conhecimento de seu objeto
resguardada por uma distingio, eminentemente instivel, entre qualida-
des préprias ac objeto, as tnicas que se busca explicar, e outras que sdo
fungdo do sujeito e cuja consideragio pode ser deixada de lado.

Quando Mauss fala de fatos sociais totais, ele supde, ao contrério
(se o interpretamos corretamente), que essa dicotomia ficil e eficaz é
intexdita ao socidlogo, ou pelo menos que ela sé podia corresponder a
um estado provisério ¢ fugaz do desenvolvimento de sua ciéncia. Para
apreender convenientemente um fato social ¢ preciso apreendé-lo toral-
mente, isto €, por fora como uma coisa, mas como uma coisa da qual é
parte integrante a apreensio subjetiva (consciente e inconsciente) que
dela farfamos se, inelutavelmente homens, vivéssemos o fato como in-
digena em vez de observé-lo como emégrafo. O problema é saber como
é possivel realizar essa ambigdo, que n3o consiste apenas em apreender
um objeto simultaneamente por fora e por dentro, mas que exige bem
mais: pois é preciso que a apreensdo interna (a do indigena ou, pelo
menos, a do observador que revive a experiéncia indigena) seja trans-
posta nos termos da apreensiio externa, fornecendo certos elementos de
um conjunto que, para ser valido, deve se apresentar de forma sistema-
tica e coordenada.

A tarefa seria irrealizdvel se a disting@o repudiada pelas ciéncias so-
ciais entre o objetivo e o subjetivo fosse tdo rigorosa como deve ser a mes-
ma distingdo quando provisoriamente admitida pelas ciéncias fisicas. Mas,
precisamente, estas tltimas inclinam-se temporariamente diante de uma
distingio que elas querem rigorosa, enquanto as ciéncias sociais rechagam
definitivamente uma distingdo que, nelas, s6 poderia ser fluida. Que que-
remos dizer com isso? E que, na medida mesmo em que a distingio teérica
é impossivel, ela pode ser levada muito mais longe na prética, a ponto de
tornar um de seus termos negligenciivel, a0 menos em relagio a ordem
de grandeza da observagio, Uma vez estabelecida a distingio entre objeto
€ sujeito, o prdprio sujeito pode novamente desdobrar-se do mesmo
modo, e assim por diante, de forma ilimitada, sem jamais reduzir-se a nada.
A observagio sociologica, condenada, ao que parece, pela insuperével an-
tinomia que destacamos no paragrafo precedente, consegue safar-se gragas
a capacidade do sujeito de objetivar-se indefinidamente, isto & (sem conse-
guir jamais abolir-se como sujeito), de projetar no exterior fragdes sempre
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decrescentes de si. Teoricamente, ao menos, esse fracionamento nio tem
limite, a nfo ser implicar sempre a existéncia dos dois termos como con-
dig3o de sua possibilidade.

O lugar eminente da etnografia nas ciéncias do homem, que explica
o papel que ela ja desempenha em alguns paises, sob 0 nome de antro-
pologia social e cultural, como inspiradora de um novo humanismo,
deve-se ao fato de ela apresentar sob uma forma experimental e concreta
esse processo ilimitado de objetivagio do sujeito que, para o individuo,
é tdo dificilmente realizavel. As milhares de sociedades que existem ou
existiram na superficie da terra sio humanas e, por essa razio, delas
participamos de forma subjetiva: poderiamos ter nascido nelas, e pode-
mos portanto buscar compreendé-las como se nelas tivéssemos nascido.
Mas, a0 mesmo tempo, seu conjunto, em relacfio a uma qualquer dentre
elas, atesta a capacidade do sujeito de objetivar-se em proporgées prati-
camente ilimitadas, pois essa sociedade de referéncia, que constitui ape-
nas uma infima fragic do dado, esta sempre exposta, ela prépria, a sub-
dividir-se em duas sociedades diferentes, uma das quais iria juntar-se 3
massa enorme daquilo que, para a outra, é e sera sempre objeto, e assim
por diante indefinidamente. Toda sociedade diferente da nossa € objeto,
todo grupo de nossa propria sociedade, diferente daquele ao qual per-
tencemos, € objeto, todo costume desse mesmo grupo, ao qual nio ade-
rimos, é objeto. Mas essa série ilimitada de objetos, que constitui o
Objeto da etnografia, e que o sujeito deveria arrancar de si dolorosa-
mente se a diversidade das préticas e dos costumes néo o pusesse diante
de um fracionamento operado de antemdo, jamais a cicatrizagio histéri-
ca ou geografica poderia fazé-lo esquecer (sob pena de aniquilar o re-
sultado de seus esforgos) que tais objetos procedem dele, e que a analise
desses, conduzida da forma mais objetiva, ndo poderia deixar de reinte-
gra-los na subjetividade.

* K %

O risco tragico que espreita sempre o etnégrafo, langado nesse
empreendimento de identificagdio, é ser vitima de um mal-entendido; ou
seja, que a apreensio subjetiva a qual chegou nio apresente com a do
indigena nenhum ponto em comum, fora de sua subjetividade mesma.
Essa dificuldade seria insoliivel, as subjetividades sendo, por hipétese,
incomparaveis e incomuniciveis, se a oposigio entre mim e outrem n%o
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pudesse ser superada num terreno, que é também aquele onde o obje-
tivo e 0 subjetivo se encontram: referimo-nos ao inconsciente. De um
lado, com efeito, as leis da atividade inconsciente estio sempre fora da
apreensdo subjetiva (podemos tomar consciéncia delas, mas como
objeto); e de outro, no entanto, 3o elas que determinam as modalidades
dessa apreensio.

Assim, ndo é surpreendente que Mauss, convencido da necessidade
de uma estreita colaboragio entre sociologia e psicologia, tenha constan-
temente apelado ao inconsciente como o que fornece o cardter comum
e especifico dos fatos sociais: “Tanto em magia ¢ em religido como em
lingiiistica, sdo as idéias inconscientes que agem”. E, na mesma disser-
tagdo sobre a magia, de onde & extraida a citagiio precedente, assiste-se
a um esfor¢o, certamente ainda indeciso, para formular os problemas
etnolégicos de outra maneira que ndo com a ajuda das “categorias rigi-
das e abstratas de nossa linguagem e de nossa razdo”, em termos de uma

“psicologia néo intelectualista” alheia a nossos “entendimentos de adul-
tos europeus”, em que seria completamente errneo discernir uma con-
cordincia antecipada como o pré-logismo de Lévy-Bruhl, que Mauss
jamais haveria de aceitar. Deve-se antes buscar seu sentido na tentativa
que ele préprio fez, a propdsito da nogio de mana, para atingir uma
espécie de “quarta dimensdo” do espirito, um plano no qual se confun-
diriam as nogdes de “categoria inconsciente” e de “categoria do pensa-
mento coletivo”.

Mauss via portanto com justeza quando constatava, ja em 1902,
que “em suma, t30 logo chegamos i representagio das propriedades
magicas, estamos diante de fenémenos semelhantes aos da linguagem”.
Pois foi a lingiiistica, e mais particularmente a lingiiistica estrutural, que
nos familiarizou desde entfio com a idéia de que os fenémenos funda-
mentais da vida do espirito, os que a condicionam e determinam suas
formas mais gerais, situam-se no nivel do pensamento inconsciente.
O inconsciente seria assim o termo mediador entre mim e outrem. Ao
aprofundar seus dados, ndo nos prolongamos, se podemos dizer, no
sentido de nés mesmos: alcangamos um plano que ndo nos parece estra-
nho porque ele guarda nosso en mais secreto; mas (muito mais normal-
mente) porque, sem nos fazer sair de nés mesmos, ele nos pde em coin-
cidéncia com formas de atividade que sdo a0 mesmo tempo rossas e
outras, condi¢tes de todas as vidas mentais de todos 0s homens e de to-
dos os tempos. Assim, a apreensio (que s6 pode ser objetiva) das formas
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inconscientes da atividade do espitito conduz do mesmo modo 3 subje-
tivagio; pois, em tltima instincia, é uma operagio do mesmo tipo que,
na psicandlise, nos permite reconquistar nosso eu mais estranho e, na

investigagio etnolégica, nos da acesso ao mais estranho dos outros

como um outro nés. Em ambos 0s casos, € 0 mesmo problema que se

coloca, ¢ de uma comunicagio buscada, ora entre um ex subjetivo e um

ex objetivante, ora entre um ex objetivo e um outro subjetivado. E, tam-
bém nos dois casos, a busca mais rigorosamente positiva dos itinerrios

inconscientes desse encontro, tragados de uma vez por todas na estrutu-
ra inata do espirito humano e na histéria particular e irreversivel dos

individuos ou dos grupos, € a condigio do sucesso.

O problema etnolégico € portanto, em tiltima anélise, um proble-
ma de comunicagio; e essa constatagio deve bastar para separar radical-
mente a via seguida por Mauss, identificando inconsciente e coletive, da
de Jung, que se poderia ser tentado a definir do mesmo modo. Pois ndo
é a mesma coisa definir o inconsciente como uma categoria do pensa-
mento coletivo ou distingui-lo em setores, conforme o cariter individual
ou coletivo do contetdo que se the atribui. Nos dois casos concebe-se o
inconsciente como um sistema simbélico; mas, para Jung, o inconsciente
néo se reduz ao sistema: ele esta repleto de simbolos, e mesmo de coisas
simbolizadas que lhe formam uma espécie de substrato. Ou esse subs-
trato é inato: mas, sem a hipétese teoldgica, € inconcebivel que o contei-
do da experiéncia a preceda; ou ele é adquirido: ora, o problema da he-
reditariedade de um inconsciente adquirido ndo seria menos temivel
que o dos caracteres biolégicos adquiridos. Na realidade, ndo se trata de
traduzir em simbolos um dado extrinseco, mas de reduzir 4 sua natureza
de sistema simbélico coisas que s6 escapam a ele para se incomunicabi-
lizar. Como a linguagem, o social ¢ uma realidade auténoma (a mesma,
alias); os simbolos s3o mais reais que aquilo que simbolizam, o signifi-
cante precede e determina o significado. Reencontraremos esse proble-
ma a propésito do mana.

O cariter revolucionario do Ensato sobre a dadiva é langar-nos nes-
se caminho. Os fatos que ele evidencia ndo constituem descobertas.
Dois anos antes, Davy havia analisado ¢ discutido o poz/atch com base
nas investiga¢des de Boas ¢ de Swanton, cuja importincia o préprio
Mauss procurara sublinhar em seu ensino ja antes de 1914; e todo o
Ensato sobre a dddiva emana, da forma mais direta, dos Argonautas do
Pacifico Ocidental [1922] que Malinowski publicara dois anos antes também,
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e que haveriam de conduzi-lo, independentemente, a conclusdes muito
préximas das de Mauss; * paralelismo que incitaria a considerar os pro-
prios indigenas melanésios como os verdadeiros autores da teoria
moderna da reciprocidade. De onde vem, portanto, o poder extraordi-
nario dessas paginas desordenadas, que conservam ainda algoe de rascu-
nho, nas quais se justapdem de forma tdo curiosa as anotagSes impres-
sionistas e, comprimida na maioria das vezes num aparato critico que
esmaga O texto, uma erudigdo inspirada, que parece respigar ao acaso
referéncias americanas, indianas, célticas, gregas ou da Oceania, mas
sempre igualmente convincentes? Poucas pessoas puderam ler o Ensaio
sobre a dddiva sem sentir toda a gama das emogdes tio bem descritas por
Malebranche ao evocar sua primeira leitura de Descartes: o coragio pal-
pitando, a cabega fervendo e o espirito invadido de uma certeza ainda
indefinivel, mas imperiosa, de assistir a um acontecimento decisivo da
evolugio cientifica.

E que, pela primeira vez na histéria do pensamento etnolgico, um
esforgo era feito para transcender a observacio empirica e atingir reali-
dades mais profundas. Pela primeira vez, o social cessa de pertencer ao
dominio da qualidade pura — anedota, curiosidade, matéria de descrigio
moralizante ou de comparagfo erudita — ¢ torna-se um sistema, entre
cujas partes pode-se descobrir, portanto, conexdes, equivaléncias e soli-
dariedades. S3o primeiramente os produtos da atividade social (técnica,
econdmica, ritual, estética ou religiosa) — ferramentas, produtos manu-
farurados, produtos alimentares, férmulas mégicas, ornamentos, cantos,
dangas e mitos — que se tornam comparaveis entre si pelo cardter co-
mum que todos possuem de serem transferiveis, segundo modalidades
que podem ser analisadas e classificadas e que, mesmo quando parecem
inseparaveis de certos tipos de valores, sdo redutiveis a formas mais
fundamentais, estas gerais. Alids, eles ndo s3o apenas comparéaveis, mas
com freqiiéncia substituiveis, na medida em que valores diferentes po-
dem se substituir na mesma operagio. E, sobretudo, sio as proprias ope-
ragBes, por diversas que possam se mostrar através dos acontecimentos
da vida social (nascimento, iniciaciio, casamento, contrato, morte ou su-
cessdo), e arbitririas pelo niimero e a distribui¢io dos individuos que
envolvem, como recipiendarios, intermediérios ou doadores, que auto-
rizam sempre uma redugdo a um niimero menor de operagdes, de

4. Ver sobre esse ponto a nota de Malinowski n. 57 (1922: 41).
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grupos ou de pessoas, nos quais n#o mais reaparecem, no fim de contas,
sendo os termos fundamentais de um equilibrio, diversamente concebi-
do e diferentemente realizado segundo o tipo de sociedade em questiio.
Os tipos tornam-se assim definiveis por esses caracteres intrinsecos, e

compardveis entre si, Ja que esses caracteres nio se situam mais numa

ordem qualitativa, mas no niimero ¢ no arranjo de elementos que sio,
eles préprios, constantes em todos os tipos. Vejamos um exemplo num

estudioso que, talvez melhor do que ninguém, soube compreender e

explorar as possibilidades abertas por esse método (Firth 1936: cap. xv;
1939: 323): as intermindveis séries de festas e de presentes que acompa-
nham o casamento na Polinésia, envolvendo dezenas, quando néo cen-
tenas de pessoas, e que parecem desafiar a descrigio empirica, podem

ser analisadas em 30 ou 35 prestagdes que se efetnam entre cinco linha-
gens que estdo entre si numa relagdo constante, e decomponiveis em

quatro ciclos de reciprocidade entre as linhagens A e B,aec,aep,eae

E, 0 conjunto exprimindo um certo tipo de estrutura social tal que, por

exemplo, ciclos entre B € ¢, ou entre E ¢ B ou D, ou, enfim, entre E e G

sejam excluidos, enquanto uma outra forma de sociedade os colocaria

em primeiro plane. O método & de uma aplicagio téo rigorosa que, se

um erro aparecesse na solugiio das equagdes assim obtidas, ele teria mais

chance de ser imputavel a uma lacuna no conhecimento das instituigdes

indigenas do que a uma falha de cilculo. Assim, no exemplo que acaba

de ser citado, constata-se que o ciclo entre 4 e  inaugura-se por uma

prestacdo sem contrapartida; o que convidaria de imediato a buscar, se

ndo a conhecéssemos, a presenga de uma agdio unilateral, anterior as

ceriménias matrimoniais, embora em relagfo direta com elas. Tal é exa-
tamente o papel desempenhado na sociedade em questio pela abdugio

da noiva, da qual a primeira prestagio representa, segundo a prépria

terminologia indigena, a “compensagio”. Teriamos assim podido dedu-
zi-la, se ela nfo tivesse sido observada.

Notar-se-a que essa técnica operatéria é muito préxima da que
Troubetzkoy (1939) e Jakobson (1949) elaboravam, na mesma época
em que Mauss escrevia o Ensaio, e que haveria de permitir-lhes fundar
a lingiiistica estrutural; também af tratava-se de distinguir um dado pu-
ramente fenomenolégico, fora da al¢ada da anilise cientifica, de uma
infraestrutura mais simples que ele, e & qual ele deve toda a sua reali-
dade. Gragas s nogdes de “variantes facultativas”, de “variantes com-
binatérias”, de “termos de grupo” e de “neutraliza¢do”, a andlise
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fonolégica ia precisamente possibilitar definir uma lingua por um pe-
queno nimero de relagdes constantes, a diversidade e a complexidade
aparente do sistema fonético ilustrando apenas a gama possivel das
combinagBes autorizadas.

Como a fonologia para a lingiiistica, o Ensaio sobre a dddiva inau-
gura portanto uma nova era para as ciéncias sociais. A importancia desse
duplo acontecimento {que infelizmente permaneceu, em Mauss, no es-
tado de esbogo) ndo pode melhor ser comparada sendo a descoberta da
anélise combinatéria para o pensamento matematico moderno. Que
Mauss jamais tenha empreendido a exploragio de sua descoberta, e que
tenha assim inconscientemente incitado Malinowski (de quem se pode
reconhecer, sem fazer injiria 4 sua meméria, que foi methor observador
do que teérico) a lancar-se sozinho, baseado nos mesmos fatos e nas
conclusdes andlogas a que eles haviam independentemente chegado, na
elaboracio do sistema correspondente, é um dos grandes infortanios
da etnologia contemporinea.

E dificil saber em que sentido Mauss teria desenvolvido sua doutri-
na, se tivesse consentido em fazé-lo. O interesse principal de uma de
suas obras mais tardias, a Nogdo de pessoa, ignalmente publicada neste
volume, estd menos na argumentacio, que se podera achar ligeira e as
vezes negligente, do que na tendéncia que nela se manifesta de estender
a ordem diacrdnica uma técnica de permutagdes que o Ensaio sobre a
dddiva concebia antes em fungio dos fenémenos sincrénicos. Seja como
for, Mauss provavelmente teria enconirado certas dificuldades em levar
mais adiante a elaboragfo do sistema, veremos por que em seguida. Mas
certamente ndo lhe teria dado a forma regressiva que este haveria de
receber de Malinowski, para quem a nogdo de fungdo, concebida por
Mauss a exemplo da algebra, isto é, implicando que os valores sociais
sdo conheciveis em fungdo uns dos outros, transforma-se no sentido de
um empirismo ingénuo, para ndo mais designar senio o servigo pritico
prestado a sociedade por seus costumes e suas institui¢des. La onde
Mauss considerava uma refagdo constante entre fendmenos, na qual se
acha sua explicagiio, Malinowski pergunta-se apenas a qué eles servem, a
fim de buscar-lhes uma justificagéo. Essa posigiio do problema anula
todos os progressos anteriores, pois reintroduz um conjunto de postula-
dos sem valor cientifico.

Que a posigio do problema tal como Mauss o definira fosse a tinica
legitima, é o que atestam os mais recentes desenvolvimentos das ciéncias
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sociais, que permitem formar a esperanga de sua matematizagio pro-
gressiva. Em alguns dominios essenciais, como o do parentesco, a ana-
logia com a linguagem, tdo firmemente afirmada por Mauss, péde
permitir descobrir as regras precisas segundo as quais se constituem, em
qualquer tipo de sociedade, ciclos de reciprocidade cujas leis mecénicas
sdo doravante conhecidas, possibilitando o emprego do raciocinio de-
dutivo num dominio que parecia submetido ao arbitrio mais completo.
Por outro lado, a0 associar-se cada vez mais intimamente 2 lingiiistica,
para um dia constituir com ela uma vasta ciéncia da comunicagio, a an-
tropologia social pode esperar beneficiar-se das imensas perspectivas
abertas a propria lingiifstica pela aplicagdo do raciocinio matematico ao
estudo dos fendmenos de comunicagdo (Wiener 1948; Shannon & Weaver
1949). A partir de agora, sabemos que um grande niimero de problemas
etnologicos e sociologicos, seja no plano da motfologia, seja mesmo no
da arte ou da religido, aguardam apenas a boa vontade dos matematicos
que, com a colaboragio de etnélogos, poderiam conduzi-los a progres-
sos decisivos, se n3o ainda para uma solugéo, a0 menos para uma unifi-
cagdio prévia, que é a condigdo de sua solugéo.

Nio é portanto num espirito de critica, mas antes inspirados no dever de
n#o deixar perder ou corromper-se a parte mais fecunda de seu ensina-
mento, que somos levados a buscar a razio pela qual Mauss deteve-se a
beira dessas imensas possibilidades, como Moisés conduzindo seu povo
até uma terra prometida da qual jamais contemplaria o esplendor. Deve
haver em algum lugar uma passagem decisiva que Mauss niio transpds, €
que pode certamente explicar por que o novum organum das ciéncias so-
ciais do século xx, que se podia esperar dele e cujos fios condutores es-
tavam em sua mio, nunca se revelou a ndo ser na forma de fragmentos.
Um curioso aspecto da argumentag¢do seguida no Ensaio sobre a
dddiva nos dara a pista da dificuldade. Mauss mostra-se ali, com razio,
dominado por uma certeza de ordem légica, a saber, que a troca € o deno-
minador comum de um grande nimero de atividades sociais aparente-
mente heterogéneas entre si. Mas essa troca, ele ndo consegue vé-la nos
fatos. A observagdo empirica ndo lhe fornece a troca, mas apenas —
como ele préprio diz — “trés obrigagSes: dar, receber, retribuir”. Toda a
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teoria reclama assim a existéncia de uma estrutura, da qual a experiéncia

nio oferece sendo os fragmentos, os membros esparsos, ou melhor, os

¢lementos. Se a troca é necesséria e se ela nfo € dada, € preciso entdo

construi-fa. De que maneira? Aplicando aos corpos isolados, os tinicos

presentes, uma fonte de energia que opere sua sintese. “Pode-se... pro-
var que nas coisas trocadas... ha uma virtude que forga as dadivas a cir-
cularem, a serem dadas e retribuidas”. Mas é aqui que a dificuldade

comega. Essa virtude existe objetivamente, como uma propriedade fisi-
ca dos bens trocados? Evidentemente, nio; alids, isso seria impossivel,
pois os bens em questdo ndo s3o apenas objetos fisicos, mas também

dignidades, cargos, privilégios, cujo papel sociolégico € no entanto o

mesmo que o dos bens materiais. E preciso entfo que a virtude seja con-
cebida subjetivamente; mas, nesse caso, estamos diante de uma alterna-
tiva: ou essa virtude niio € senfio 0 ato de troca ele préprio, tal como o

representa o pensamento indigena, ¢ nos vemos encerrados num circu-
lo; ou ela é de uma natureza diferente, €, em relagio a ela, o ato de troca

torna-se entdo um fendmeno secundario.

O inico meio de escapar ao dilema teria sido perceber que a tro-
ca é que constitui o fendmeno primitivo, e ndo as operagbes discretas
nas quais a vida social a decompde. Ai como alhures, mas ai sobretu-
do, devia aplicar-se um preceito que o préprio Mauss ja havia for-
mulado no Ensaio sobre a magia: “A unidade do tode é ainda mais
real que cada uma das partes”. Ao contrario, no Ensaio sobre a dddiva,
Mauss obstina-se em reconstruir um todo com partes, €, como isso é
manifestamente impossivel, ele é forcado a acrescentar a mistura uma
quantidade suplementar que lhe dé a ilusdo de perfazer sua conta.
Essa quantidade é o Aau. B}

Nio estamos aqui diante de um desses casos (nde tdo raros) em
que o etndlogo se deixa mistificar pelo indigena? N3o pelo indigena
em geral, que ndo existe, mas por um grupo indigena determinado, no
qual especialistas ja se debrugaram sobre problemas, colocaram-se
questdes e tentaram responder a elas. No caso, e em vez de seguir até o
fim a aplicagéio de seus principios, Mauss os abandona em favor de uma
teoria neozelandesa, que tem um imenso valor como documento etno-
grafico, mas que nio passa de uma teoria. Ora, nfo é porque sdbios
maori foram os primeiros a se colocar certos problemas, e os resolve-
ram de forma infinitamente interessante mas muito pouco satisfatdxia,
que devemos nos inclinar diante de sua interpretagiio. O Aau ndo é a
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razdo 1iltima da troca: é a forma consciente sob a qual homens de uma
sociedade determinada, em que o problema tinha uma importancia parti-
cular, conceberam uma necessidade inconsciente cuja razéo esta alhures.

Assim, no instante mais decisivo, Mauss é tomado de uma hesita-
¢do e de um escripulo. Ele n3o sabe mais exatamente se deve fazer o
quadro da teoria, ou a teoria da realidade, indigenas. Nisso ele tem ra-
z30, numa larga medida: a teoria indigena estd numa relagio muito mais
direta com a realidade indigena do que o estaria uma teoria elaborada a
partir de nossas categorias e de nossos problemas. Era portanto um
grande progresso, no momento em que ele escrevia, atacar um proble-
ma etnografico a partir de sua teoria neozelandesa ou melanésia, e nio
com o auxilio de nogdes ocidentais como o animismo, o mito ou a parti-
cipagdo. Mas, indigena ou ocidental, a teoria ndo é jamais sendo uma
teoria. Ela oferece no maximo uma via de acesso, pois o que créem os
interessados, sejam fueguninos ou australianos, estd sempre muito afasta-
do do que eles pensam ou fazem efetivamente. Depois de ter destacado
a concepgio indigena, era preciso reduzi-la por uma critica objetiva que
permitisse atingir a realidade subjacente. Ora, esta tem muito menos
chance de se achar em elaborag¢es conscientes do que em estruturas
mentais inconscientes que se pode atingir através das instituicdes e, me-
lhor ainda, na linguagem. O £ax ¢ um produto da reflexio indigena;
mas a realidade & mais aparente em alguns tragos lingjiisticos que Manss
ndo deixou de apontar, sem dar-lhes toda a importincia que convinha:

“O papua e 0 melanésio”, ele observa, “1ém uma finica palavra para de-
signar a compra ¢ a venda, o empréstimo ¢ a tomada de empréstimo. As
operagdes antitéticas sdo expressas pela mesma palavra”. Toda a prova
estd ai, que as operagdes em questdo, longe de serem antitéticas, nfo
passam de dois modos de uma mesma realidade. N3o ha necessidade do
hau para fazer a sintese, porque a antitese nfo existe. Ela é uma ilusio
subjetiva dos etndgrafos e ds vezes também dos indigenas que, quando
raciocinam sobre si mesmos — o que lhes acontece com bastante fre-
qiiéncia — conduzem-se como etndgrafos ou, mais exatamente, como
sociblogos, isto €, como colegas com os quais ¢ licito discutir.

Aos que nos censurariam levar o pensamento de Mauss num sen-
tido demasiado racionalista, quando nos esforgamos por reconsirui-to
sem apelar a nogSes mégicas ou afetivas cuja intervengio nos parece
residual, responderemos que esse esforgo por compreender a vida so-
cial como um sistema de relagdes, que anima o Ensaio sobre a dddiva,
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Mauss o atribuiu explicitamente a si mesmo desde o inicio de sna
carreira, no Esbogo de uma teoria geral da magia que inaugura este vo-
lume. £ ele, e nio nds, que afirma a necessidade de compreender o ato
mégico como um jufzo. E ele que introduz na critica etnogréfica uma
disting3o fundamental entre juizo analitico e juizo sintético, cuja ori-
gem filoséfica se enconira na teoria das nogdes matemiticas. Sendo
assim, acaso nio teremos razdo de dizer que, se Mauss tivesse podido
conceber o problema do juizo em outros termos que ndo os da logica
classica, e formula-lo em termos de logica das relagdes, entdo, com o
papel mesmo da copula, teriam desmoronado as nogdes que fazem as
vezes dela em sua argumentacdo (ele o diz expressamente: “o mana...
desempenha o papel da cpula na proposigdo”), isto €, 0 mana na teo-
ria da magjia € 0 kau na teoria da dadiva?

kX

De fato, com vinte anos de intervalo, a argumentago do Ensaio sobre a
dddiva reproduz (a0 menos em seu inicio) a da Teoria da magia. S6 isso
justificaria a inclus3o neste volume de um trabalho do qual deve-se con-
siderar a data antiga (1902) para ndo cometer injustiga ao julgi-lo. Eraa
época em que a etnologia comparada nio havia ainda renunciado, em
grande parte por instigagdo do préprio Mauss, e como ele haveria de
dizer no Ensaio sobre a dddiva, “aquela comparagio constante em que
tudo se mistura, e em que as institui¢des perdem a cor local & os docu-
mentos seu sabor”. E somente mais tarde que ele ia se dedicar a fixar 2
atencio em sociedades “que representam realmente pontos maximos,
excessos, que permitem ver melhor os fatos do que la onde, ndo menos
essenciais, eles permanecem ainda pequenos ¢ involuidos”. Mas, para
compreender a histéria de sen pensamento, para perceber algumas de
suas constantes, 0 Esbogo oferece um valor excepcional. E isso é verda-
de niio apenas para a compreensdo do pensamento de Mauss, mas para
apreciar a histéria da escola sociolégica francesa e a relagio exata entre
o pensamento de Mauss e o de Durkheim. Ao analisar as nogdes de
mana, de wakan e de orenda, ao edificar sobre sua base uma interpretago
de conjunto da magia, e ao chegar desse modo ao que ele considera
como categorias fundamentais do espirito humano, Mauss antecipa em
dez anos a economia e algumas conclusdes das Formas elementares da
vida religiosa [1912]. O Esbogo mostra assim a importéancia da contribuigio
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de Mauss ao pensamento de Durkheim; ele permite reconstituir algo da
intima colaboragiio entre o tio & 0 sobrinho que néo se limitou ao campo
etnografico, pois se sabe, por outro lado, ¢ papel essencial desempenha-
do por Mauss na preparagio de O suzcidio [1897).

Mas o que nos interessa aqui, sobretudo, é a estrutura légica da
obra. Ela estd inteiramente apoiada na nogdo de mana, e sabe-se que,
sob essa ponte, muita 4gua correu desde entdo. Para alcangar de novo a
corrente, seria preciso primeiro integrar ao Fsbogo os resultados mais
recentes obtidos no trabalho de campo e aqueles extraidos da anilise
lingiiistica.” Seria preciso também completar os diversos tipos de mana
introduzindo nessa familia ja extensa, e nfio muito harmoniosa, a nogéo,
tdo freqiiente entre os indigenas da América do Sul, de uma espécie de
mana substancial ¢ na maioria das vezes negativo: fluido que o xama
manipula, que se deposita sobre os objetos de uma forma observavel,
que provoca deslocamentos e levitag3es, e cuja agio é em geral conside-
rada como nociva. Assim, 0 &saruma dos Jivaro, o nandé cuja represen-
tagdo nds mesmos es%udamos entre os Nambikwara (Lévi-Strauss
1948b), e todas as formas anélogas observadas entre os Amniapa, Apa-
pocuva, Apinayé, Galibi, Chiquitos, Lamistas, Chamicuro, Xeberos,
Yameo, Iquitos etc. (Metraux 1944a,b) O que subsistiria da nogio de
mana depois de tais acréscimos? E dificil dizer; em todo caso, ela sairia
profanada. Nio que Mauss e Durkheim tenham cometido um erro, como
é dito as vezes, a0 aproximar nogdes tomadas de regides do mundo dis-
tantes umas das outras, e ao constitui-las em categoria. Mesmo se a his-
téria confirmasse as conclusdes da andlise lingiiistica e o termo poliné-
sio mane fosse um descendente longinquo de um termo indonésio que
define a eficacia de deuses pessoais, disso n3o resultaria de modo algum
que a nogdo conotada por esse termo na Melanésia e na Polinésia seja um
residuo, ou um vestigio, de um pensamento religioso mais elaborado.
Apesar de todas as diferengas locais, parece efetivamente certo que
mana, wakan, orenda representam explicagdes do mesmo tipo; é legitimo,
portanto, constituir o tipo, procurar classifica-lo e analisa-lo.

A dificuldade da posigio tradicional em matéria de mana nos pa-
rece ser de outra natureza. Ao contrario do que se acreditava em 1902,
as concepgdes do tipo mana sdo tio freqiientes e tdo difundidas que

5.A. M. Hocart 1914, 1922, 1932; H. Ian Hoghin 1935-36; A, Capell, 1938; R. Firth r940;
1941: 189-218; G. Blake Palmer 1946; G. ]. Schneep 1947; B. Malinowski 1948.
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convém perguntar se nio estamos diante de uma forma de pensamento

universal e permanente, que, longe de caracterizar certas civilizagbes

ou pretensos “estigios” arcaicos ou semi-arcaicos da evolugio do espi-
rito humano, seria fungio de uma certa situagdo do espirito diante das

coisas, devendo portanto aparecer toda vez que essa situagio ¢ dada.
Mauss cita, no Fsbogo, uma observagio muito profunda do padre Tha-
venet a propésito da nogao de manizu entre os Algonquinos: “... Ele

designa mais particularmente todo ser que ndo tem ainda um nome

comum, que nio é familiar: de uma salamandra, uma mulher dizia que

tinha medo, era um manitu; zombam dela dizendo-lhe 0 nome. As pé-
rolas dos traficantes séio as cascas de um manizu, e a bandeira, essa coi-
sa maravilhosa, é a pele de um manite”. Do mesmo modo, o primeiro

grupo de indios tupi-kayabi semicivilizados, com a ajuda dos quais ha-
verfamos de penetrar, em 1938, numa aldeia desconhecida da tribo, ad-
mirando os cortes de flanela vermelha que lhes presentedvamos, excla-
mavam: “O que € este bicko vermelho?”; 0 que ndo é nem um testemunho

de animismo primitivo, nem a tradugio de uma nogio indigena, mas

apenas um idiotismo do falar caboclo, isto é, do portugués ristico do

interior do Brasil. Mas, inversamente, os Nambikwara, que jamais ti-
nham visto bois antes de 1915, os designavam, como sempre o fizeram

em relagio as estrelas, com o nome de a/dsu, cuja conotagio é muito

préxima do algonquim manitu.’

Essas assimilages nio sio tdo extraordindrias; com mais reserva,
certamente, praticamos algumas que sio do mesmo tipo, quando quali-
ficamos um objeto desconhecido ou cnjo uso se explica mal, ou cuja
eficacia nos surpreende, de truc [ireco] ou de machin [objeto ou pessoa
cujo nome se ignora). Por trds de machin, existe machine {maquina] e,
mais longinquamente, a idéia de forga ou de poder. Quanto a fruc, os
etimologistas derivam-no de um termo medieval que significa o lance
feliz nos jogos de habilidade ou de azar, isto é, um dos sentidos precisos
que se da ao termo indonésio no qual alguns véem a origem da palavra
mana.’ Por certo ndo dizemos de um objeto que ele possui “zruc” ou

6. Lévi-Strauss, 1948a: 209-305; 1948h: 98-99. Comparar com o que dizem os Dakota do
primeiro cavalo, trazido pelo raio, segundo o mito: “Ele nio exalava cheiro como um ser
humane e pensou-se que poderia ser um ¢io, mas era muito maior que um c3o de caga, e
assim foi chamado sunde wakan, cdo misterioso” (Beckwith 1930: 179). 7. Sobre essa deri-
vagio da palavra mana, cf. A. Capell, 1938,
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“machin”, mas dizemos de uma pessoa que ela possui “algo”, e, quando
a giria americana atribui a uma mulher “comph” [sex appeal], ndo é certo,
se evocamos a atmosfera sagrada e imbuida de tabus que, na América
ainda mais que alhures, impregna a vida sexual, que estejamos muito
distantes do sentido de mana. A diferenga deve-se menos as nogbes elas
proprias, tais como o espirito as elabora inconscientemente em toda
parte, do que ao fato de que, em nossa sociedade, essas nogdes tém um
carater fluido e espontineo, enquanto noutros lugares elas servem para
fundar sistemas refletidos e oficiais de interpretagio, isto é, um papel
que nés mesmos reservamos a ciéncia. Mas, sempre e em toda parte,
nogdes desse tipo intervém, um pouco como simbolos algébricos, para
representar um valor indeterminado de significagio, em si mesmo vazio
de sentido e portanto suscetivel de receber qualquer sentido, cuja inica
fungio é preencher uma distincia entre o significante e o significado,
ol1, mais exatamente, assinalar o fato de que em tal circunsténcia, em tal
ocasido, ou em tal de suas manifestagGes, uma relagio de inadequagio se
estabelece entre significante e significado em prejuizo da relagio com-
plementar anterior.

Colocamo-nos assim num caminho estreitamente paralelo ao de
Mauss ao invocar a nogio de manae como fundamento de certos juizos
sintéticos a priori. Mas recusamo-nos a segui-lo quando ele vai buscar a
origem da nogdo de mana numa outra ordem de realidades que nio as
relagdes que ela ajuda a construir: ordem de sentimentos, voligGes e
crengas, que sio, do ponto de vista da explicagio socioldgica, ou epife-
ndmenos, ou mistérios, em todo caso objetos extrinsecos ao campo de
investigagdo. Af estd, a nosso ver, a razdo pela qual uma investigagao
tdo rica, t30 penetrante, tio cheia de iluminagGes, vé-se abortada e che-
ga a uma conclusdo decepcionante. No fim das contas, o mana no seria
sendo “a expressdio de sentimentos sociais que se formaram ora fatal-
mente e universalmente, ora fortuitamente, em relagio a certas coisas,
escolhidas em sua maior parte de forma arbitraria...”.* Mas as nogdes de

8. Por decisiva que tenha sido a aditude de Mauss assimilando os fendmenos sociais 2 lingua-
gem, ela haveria, num ponto, de colocar a reflexio sociolégica em dificuldade. Idéias como
as expressas nessa citagio podiam, com efeito, invocar a seu favor o que por muite tempo
havetia de ser considerado como a muralha inexpugnével da lingiiistica saussuriana, isto ¢,
a teoria da natureza arbitrdria do signo lingiifstico. Mas tampouce existe, hoje, posigio que
seja o urgente ultrapassar quanto esta.
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sentimento, de fatalidade, de fortuito e de arbitrario ndo sdo nogdes
cientificas. Elas ndo esclarecem os fenémenos que se queria explicar,
elas participam deles. Vemos portanto que num caso, a0 menos, a nogao
de mana apresenta os caracteres de poténcia secreta, de forga misteriosa,
que Durkheim e Mauss lhe atribuiram: ¢ o papel que ela desempenha no
préprio sistema deles. Ai, realmente, o mana é mena. Mas, a0 mesmo
tempo, perguntamo-nos se essa teoria do mana é algo mais que uma
imputagd@o ao pensamento indigena de propriedades implicadas pelo lu-
gar muito particular que a idéia de mana é chamada a ocupar no deles.

Nunca serd demais, portanto, prevenir os admiradores sinceros de
Mauss que seriam tentados a deter-se nessa primeira etapa de seu pen-
samento, ¢ que dirigiriam um reconhecimento menos a suas anilises
licidas do que a seu talento excepcional para restituir, em sua estranhe-
za e autenticidade, certas teorias indigenas: pois ele jamais teria busca-
do nessa contemplagio o refiigio preguigoso de um pensamento vaci-
lante. Limitar-se ao que é apenas, na histéria do pensamenio de Mauss,
uma atitude preliminar, arriscaria langar a sociologia num caminho pe-
rigoso, e que seria mesmo sua perdi¢io se, dando um passo a mais, a
realidade social fosse reduzida & concep¢io que o homem, mesmo sel-
vagem, faz dela. Alis, essa concepglio seria privada de sentido se seu
carater reflexivo fosse esquecido. A etnografia se dissolveria entio
numa fenomenologia verbosa, miscelinea falsamente ingénua em que
as obscuridades aparentes do pensamento indigena s6 seriam real¢adas
para encobrir as confusbes, de outro modo muito manifestas, do pen-
samento do etnégrafo.

Nio ¢é ilicito tentar prolongar o pensamento de Mauss na outra di-
regiio: a que o Ensaio sobre a dddiva haveria de definir, depois de supe-
rado o equivoco que ja observamos a propésito do Aau. Pois, se 0 mana
esta no final do Esbogo, 0 hau s6 aparece felizmente no inicio da dddiva,
e todo 0 Ensaio trata-o como um ponto de partida, ndo como um ponto
de chegada. A que se chegaria, projetando retrospectivamente sobre a
nogio de mana a concepgio que Mauss nos convida a formar da troca?
Seria preciso admitir que, como o kau, 0 mana ndo é sendo o reflexo
subjetivo da exigéneia.de uma totalidade ndo percebida. A troca niio é
um edificio complexo, construido a partir das obrigages de dar, de re-
ceber e de retribuir, com o auxilio de um cimento afetivo e mistico. E
uma sintese imediatamente dada ao e pelo pensamento simbélico que,
na troca como em qualquer outra forma de comunicagio, supera a
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contradigdo que lhe é inerente de perceber as coisas como os elementos
do didlogo, simultaneamente relacionadas a si e a outrem, e destinadas
por natureza a passarem de um a outro. Que elas sejam de um ou de
outro representa uma situagio derivada relativamente ao carater relacio-
nal inicial. Mas n3o se di 0 mesmo em relagdo a magia? O juizo magico,
implicado no ato de produzir a fumaga para suscitar as nuvens e a chuva,
ndo se baseia numa distingdo primitiva entre fumaga ¢ nuvem, com o
apelo ao mana para solda-las uma & outra, mas no fato de que um plano
mais profundo do pensamento identifica fumaca e nuvem, de que um é
a mesma coisa que O outro, a0 menos sob certo aspecto, e essa identifi-
cagio justifica a associagio subseqiiente, ndo o conirario. Todas as ope-
rages magicas repousam sobre a restauragio de uma unidade, néo per-
dida (pois nada jamais € perdido), mas inconsciente, ou menos
completamente consciente do que essas proprias operagdes. A nogio de
mana ndo € da ordem do real, mas da ordem do pensamento que, mes-
mo quando se pensa ele proprio, nunca pensa senio um objeto.

E no carater relacional do pensamento simbélico que podemos
buscar a resposta ao nosso problema. Quaisquer gue tenham sido o
momento e as circunstincias de sen aparecimento na escala da vida
animal, a linguagem s6 pode nascer repentinamente. As coisas nio pu-
deram passar a significar de forma progressiva. Em conseqiiéncia de
uma transformacio cujo estudo ndo compete as ciéncias sociais, mas a
biologia e a psicologia, uma passagem efetucu-se, de um estagio em
que nada tinha um sentido a um outro em que tudo o possuia. Ora,
essa observagdo, aparentemente banal, é importante, porque essa mu-
dang¢a radical n3o tem contrapartida no dominio do conhecimento, o
qual se elabora lenta e progressivamente. Dito de cutro modo, no mo-
mento em que ¢ Universe inteire, de uma sé vez, tornou-se significa-
tivo, nem por isso ele foi melhor conkecido, mesmo sendo verdade que
o aparecimento da linguagem haveria de precipitar o ritmo do desen-
volvimento do conhecimento. Ha portanto uma oposigio fundamental,
na histéria do espirito humano, entre o simbolismo, que oferece um
carater de descontinuidade, e o conhecimento, marcado de continuida-
de. O que resulta disso? E que as duas categorias do significante e do
significado se constituiram simultanea e solidariamente, como dois
blocos complementares; mas que o conhecimento, isto é, o processo
intelectual que permite identificar, uns em relag¢do aos outros, alguns
aspectos do significante e alguns aspectos do significado — poder-se-ia
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mesmo dizer escolher, no conjunto do significante e no conjunio do
significado, as partes que apresentam entre si as relagbes mais satisfat6-
rias de conveniéncia miitua —, $6 se pds a caminho muito lentamente.
Tudo se passou como se a humanidade tivesse adquirido de uma s vez
um imenso dominio e seu plano detalhado, com a nogéo da relagdo reci-
proca dos dois, mas tivesse passado milénios a aprender quais simbolos
determinados do plano representavam os diferentes aspectos do domi-
nio. O Universo significou bem antes que se comegasse a saber o que
ele significava; isso é certamente evidente, Mas, da andlise anterior, re-
sulta também que ele significou, desde o inicio, a totalidade daquilo que
a humanidade pode esperar conhecer dele. O que é chamado o progresso
do espirito humano e, em tedo caso, o progresso do conhecimento cien-
tifico, ndo pode e jamais poderd consistir sendo em retificar recortes,
proceder a reagrupamentos, definir pertencas e descobrir recursos no-
vos, no seio de uma rotalidade fechada e complementar consigo mesma.
Estamos aparentemente muito longe do mana; na realidade, muito
perto. Pois, embora a humanjdade sempre tenha possuido uma massa
enorme de conhecimentos positivos, e as diferentes sociedades huma-
nas tenham dedicado mais ou menos esforgo em manté-los e em desen-
volvé-los, foi ainda assim numa época muito recente que o pensamento
cientifico se instalou como mestre ¢ que formas de sociedades aparece-
ram nas quais o ideal intelectual e moral, 20 mesmo tempo que os fins
praticos perseguidos pelo corpo social, se organizaram em torno do co-
nhecimento cientifico, escolhido como centro de referéncia de forma
oficial e refletida. A diferenga é de gran, ndo de natureza, mas ela existe.
Podemos portanto esperar que a relagdo entre simbolismo e conheci-
mento conserve caracteres comuns nas sociedades nio industriais e nas
nossas, ainda que desigualmente marcados. Nio & cavar um fosso entre
umas e outras reconhecer que o trabalho de reajustamento do signifi-
cante em relagdo ao significado foi perseguido de forma mais metédica
¢ mais rigorosa a partir do nascimento, e dos limites de expansio, da
ciéneia moderna. Mas, em qualquer outra parte, e constantemente ainda
entre nds mesmos (e certamente por muito tempo), mantém-se uma si-
tuagio fundamental e que pertence a condigio humana, a saber, que o
homem disp&e desde sua origem de uma integralidade de significante
que lhe é muito dificil alocar a um significado, dado comeo tal sem ser no
entanto conhecido. Ha sempre uma inadequagfio entre os dois, assimila-
vel apenas para o entendimento divino, e que resulta na existéncia de
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uma superabundéncia de significante em relag3o aos significados nos
quais ela pode colocar-se. Em seu esforgo para compreender o mundo,
o homem dispde assim sempre de um excedente de significagio (que ele
reparte entre as coisas segundo leis do pensamento simbélico que com-
pete aos emdlogos e aos lingiiistas estudar). Essa distribuigio de uma
racdo suplementar — se podemos nos exprimir desse modo — € absoluta-
mente necessaria para que, no total, o significante disponivel e o signi-
ficado assinalado permanegam entre sina relagdo de complementaridade
que é a condigio mesma do exercicio do pensamento simbélico.

Acreditamos que nogdes do tipo mana, por diversas que possam
ser, e considerando-as em sua fungio mais geral (que, como vimos, ndo
desaparece em nossa mentalidade e em nossa forma de sociedade), re-
presentam precisamente esse significante flutuante, que € a servidio de
todo pensamento finito (mas também a garantia de toda arte, toda poe-
sia, toda invengfo mitica e estética), embora o conhecimento cientifico
seja capaz, se ndo de estancé-lo, a0 menos de disciplini-lo parcialmente.
Alias, o pensamento mdgico oferece outros mérodos de canalizagio,
com outros resultados, e esses métodos podem muito bem coexistir. Em
outros termos, € inspirando-nos no preceito de Mauss de que todos os
fendmenos sociais podem ser assimilados 2 linguagem, vemos nas no-
¢oes de mana, wakan, orenda e outras do mesmo tipo, a expressio cons-
ciente de uma fun¢do semdntica, cujo papel é permitir ao pensamento
simbélico exercer-se apesar da contradigdo que the é prépria. Assim se
explicam as antinomias, aparentemente insolaveis, ligadas a essa nogao,
que tanto impressionaram os etndgrafos e que Mauss evidenciou: forga
e agdo; qualidade e estado; substantivo, adjetivo e verbo ao mesmo tem-
po; abstrata e concreta; onipresente e localizada. E, de fato, o mana é
tudo isso ao mesmo tempo; mas nio é assim, precisamente, porque ele
nio ¢ nada disso? Porque ele é simples forma ou, mais exatamente, sim-
bolo em estado puro, portanto suscetivel de assumir qualquer contetido
simbdlico? Nesse sistema de simbolos que toda cosmologia constitui,
ele seria simplesmente um valor simbélico zero, isto €, um signo que mar-
ca a necessidade de um contetido simbdlico suplementar aquele que
pesa ja sobre o significado, mas que pode ser um valor qualquer, com a
condigdo de fazer parte ainda da reserva disponivel e de ja nio ser, como
dizem os fonblogos, um termo de grupo.’

9. Os lingiistas ja foram levados a formular hipdteses desse tipo. Assim: “Um fonema >
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Essa concepgio nos parece ser rigorosamente fiel ao pensamento
de Mauss. Na realidade, ndo é outra coisa sendo a concepgio de Mauss
traduzida, de sua expressio original em termos de logica das classes,
nos de uma légica simbélica que resume as leis mais gerais da lingua-
gem. Essa tradugfo ndo é obra nossa, nem o resultado de uma liberdade
tomada em relagiio a concepgio inicial. Ela reflete apenas uma evolugio
objetiva que se produziu nas ciéncias psicol6gicas e sociais ao longo dos
ultimos trinta anos, e da qual o valor do ensinamento de Mauss & ter
sido uma primeira manifestagio, e ter contribuido amplamente para ela.
Com efeito, Mauss foi um dos primeiros a denunciar a insuficiéncia da
psicologia e da légica tradicionais, e a fazer explodir seus quadros rigi-
dos revelando outras formas de pensamento, aparentemente “estranhas
a nossos entendimentos de adultos europens”. No momento em que ele
escrevia (lembremos que o ensaio sobre a magia data de uma época em
que as idéias de Freud eram completamente desconhecidas na Franga),
essa descoberta praticamente néo podia se exprimir sendo de forma ne-
gativa, apelando a uma “psicologia néo intelectualista”. Mas que essa
psicologia pudesse um dia ser formulada como uma psicologia de outre
modo intelectualista, expressio generalizada das leis do pensamento hu-
mano, do qual as manifestages particulares, em contextos sociologicos
diferentes, sdo apenas as modalidades, ninguém mais que Mauss teria
razio de se alegrar com isso. Primeiro, porque é o Ensaio sobre a dddiva
que haveria de definir o método a empregar nessa tarefa; a seguir, e so-
bretudo, porque o préprio Mauss atribuira como objetivo essencial a
etnologia contribuir para o alargamento da razio humana. Ele reivindi-
cava portanto antecipadamente, para esta, todas as descobertas que po-
deriam ainda ser feitas, naquelas zonas obscuras em que formas mentais
de dificil acesso, porque enterradas simultaneamente nos mais remotos
confins do Universo e nos reconditos mais secretos de nosso pensamento,
sdo em geral percebidas apenas refratadas numa confusa auréola de afe-
tividade. Ora, Mauss mostrou-se a vida inteira obsedado pelo preceito

> zero... opde-se a todos 0s outros fenemas do francés por ndo comportar nenhum caréter
diferencial e nenhum valor fonético constante. Em contrapasigio, o fonera zero tem por
fungiio prépria opor-se 4 auséncia de fonema” (Jakobson & Lotz 1949: 155). Poder-se-ia
dizer paralelamente, esquematizando a concepgdo que foi aqui proposta, que a fungio das
nogbes do tipo mane & opor-se i auséncia de significaciio, sem comporrar por si mesma
nenhuma significagio particular.
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de Comte, que reaparece constantemente neste volume, segundo o qual
a vida psicolégica s6 pode adquirir um sentido em dois planos: o do
social, que é linguagem; ou o do fisiolégico, isto é, a outra forma, muda,
da necessidade do ser vivo. Nunca ele foi mais fiel a seu pensamento
profundo, ¢ jamais tragou melhor para o etndlogo sua missio de astré-
nomo das constelagdes humanas, do que nesta férmula onde reuniu o

método, 0s meios ¢ o objetivo dltimo de nossas ciéncias, e que todo Ins-
tituto de Etnologia poderia inscrever em sen frontispicio: “E preciso,
antes de tudo, fazer o catdlogo mais amplo possivel de categorias; é pre-
ciso partir de todas aquelas das quais se pode saber que os homens se

serviram. Ver-se-d entdo que ainda hi muitas luas mortas, ou pilidas,
ou obscuras, no firmamento da razio”.

Claude Lévi-Strauss
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1. Historico e fontes

Hé muito a magia é objeto de especulagbes. Mas as dos antigos filésofos,
alquimistas e tedlogos, sendo puramente préticas, pertencem i histria
da magia e ndo devem ter lugar na histéria dos trabalhos cientificos que
0 nosso tema ensejou. A lista destes comega com 0s escritos dos irmios
Grimm, que inauguraram a longa série de pesquisas na qual se situa
nosso trabalho.

Atualmente ja existem, sobre a maior parte das grandes classes de
fatos magicos, boas monografias. Seja com fatos colecionados de um
ponto de vista histbrico, seja de um ponto de vista légico, repertérios
imensos se constituiram. Por outro lado, algumas nogBes estdo estabele-
cidas, como a de sobrevivéncia ou a de simpatia.

Nossos predecessores diretos sdo os estudiosos da escola antro-
polégica, gragas aos quais constituiu-se uma teoria ja suficientemente
coerente da magia. Tylor aborda-a duas vezes em sua Primitive Culture
[1871]. Ele associa primeiro a demonologia magica ac animismo pri-
mitivo; em seu segundo volume, € um dos primeiros a falar de magia
simpatica, isto €, de ritos magicos que procedem, seguindo as leis di-
tas de simpatia, do mesmo ao mesmo, do préximo ao proéximo, daima-
gem 2 coisa, da parte ao todo; mas isso é sobretudo para mostrar que,
em nossas sociedades, ela faz parte do sistema das sobrevivéncias. Na
verdade, Tylor s6 di uma explicagio da magia na medida em que o
animismo constitui uma explicagio. Do mesmo modo, Wilken e Sydney
Hartland estudaram a magia, um a propésito do animismo e do xama-
nismo, o outro a propdsito do penhor de vida, assimilando as relagGes
simpéticas as que existem entre o homem e a coisa ou o ser a que sua
vida estd ligada.

Com Frazer e Lehmann, chegamos a verdadeiras teorias. A teo-
ria de Frazer, tal como exposta na segunda edigio de seu O ramo de
ouro, ¢, para nds, a expresséo mais clara de toda uma tradigio para a
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qual contribuiram, além de Tylor, sir Alfred Lyall, Jevons, Lang e tam-
bém Oldenberg, Mas como todos esses autores concordam, sob a diver-
géncia das opinides particulares, em fazer da magia uma espécie de

ciéncia antes da ciéneia, e como € esse o fundo da teoria de Frazer, ¢

desta que nos contentaremos em falar primeiramente. Para Frazer, sio

mégicas as praticas destinadas a produzir efeitos especiais pela aplicagdo

das duas leis ditas de simpatia, lei de similaridade e lei de contigiiidade,
que ele formula do seguinte modo: “O semelhante produz o semelhan-
te; as coisas que estiveram ern contato, mas que ja ndo estdo mais, conti-
nuam a agir umas sobre as outras como se o contato persistisse”. Pode-
se acrescentar como corolario: “A parte estd para o todo assim como a

imagem para a coisa representada”. Desse modo, a definigio elaborada

pela escola antropoldgica tende a absorver a magia na magia simpatica.
As férmulas de Frazer sdo muito categdricas a esse respeito; elas ndo

permitem nem hesitagBes nem excecdes: a simpatia € a caracteristica ne-
cessaria e suficiente da magia; todos os ritos magicos sio simpaticos e

todos os ritos simpaticos sdo magicos. Admite-se claramente que, de

fato, os magicos praticam ritos semelhantes as preces e aos sacrificios

religiosos, quando ndo s30 sua c6pia ou sua parddia; admite-se também

que os padres parecem ter em muitas sociedades uma predisposigdo no-
tavel ao exercicio da magia. Mas esses fatos, dizem-nos, testemunham

desdobramentos recentes, n3o havendo motivo para levi-los em conta

na defini¢io; esta deve considerar apenas a magia pura.

Dessa primeira proposigao é possivel deduzir outras. Em primeiro
lugar, o rito méagico age diretamente, sem a mediagio de um agente es-
piritual; ademais, sua eficacia é necessaria. Dessas duas propriedades, a
primeira nio ¢ universal, pois se admite que a magia, em sua degeneres-
céncia, contaminada pela religido, desta tomou emprestado figuras de
deuses e de demdnios; mas a verdade da segunda ndo foi afetada por
isso, pois, no caso em que se supde um intermediério, o rito magico age
sobre ele como sobre os fendmenos; ele forga, obriga, enquanto a reli-
gido concilia. Essa tltima propriedade, pela qual a magia parece distin-
guir-se essencialmente da religifo sempre que féssemos tentados a con-
fundi-las, permanece, com efeito, segundo Frazer, a caracteristica mais
durdvel ¢ a mais geral da magia.

Essa teoria complica-se com uma hipdtese, cujo alcance ¢ mais
vasto. A magia assim entendida torna-se a forma primeira do pensa-
mento humano. Ela teria outrora existido em estado puro e, na origem,
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o homem néo teria sabido pensar sendo em termos mégicos. A predomi-
néncia dos ritos magicos nos cultos primitivos e no folclore &, pensa-se,
uma prova cabal em apoio dessa hipétese. Além disso, afirma-se que

esse estado de magia ainda vigora em algumas tribos da Austrilia cen-
tral cujos ritos totémicos teriam um carater exclusivamente magico. A ma-
gia constitui assim, a0 mesmo tempo, toda a vida mistica e toda a vida

cientifica do primitivo. Ela € a primeira etapa da evolugdo mental que

podemos supor ou constatar. A religido resultou dos fracassos e dos er-
ros da magia. O homem, que havia inicialmente, sem hesitagio, objeti-
vado suas idéias e seus modos de associa-las, que imaginava criar as

coisas assim como sugeria a si mesmo pensamentos, que se acreditara

senhor das forgas naturais assim como era senhor de seus gestos, acabou

por perceber que o mundo lhe resistia; imediatamente, dotou-o das for-
¢as misteriosas que se arrogara para si mesmo; depois de ter sido deus,
povoou o mundo de deuses. Esses deuses, ele ndo mais os coage, mas

devota-se a eles pela adoragio, isto é, pelo sacrificio e a prece. Certamente,
Frazer ndo propde essa hipbtese sendo com prudentes reservas, mas ele a

defende firmemente. Alids, completa-a explicando de que maneira, par-
tindo da religido, o espirito humano se encaminha para a ciéncia; capa-
citado a constatar os erros da religido, ele volta 4 simples aplicagio do

principio de causalidade; mas, doravante, trata-se de cansalidade experi-
mental e ndo mais de causalidade mégica. Retomaremos em detalhe os

diversos pontos dessa teoria.

O trabalho de Lehmann € um estudo de psicologia ao qual uma
breve histéria da magia serve de preficio. Ele procede por observagio
de fatos contemporineos. A magia, definida como “a colocagdo em pré-
tica das superstigbes”, isto é, “das crencas que ndo sdo nem religiosas
nem cientificas”, subsiste em nossas sociedades sob as formas observa-
veis do espiritismo e do ocultismo. Dedicando-se portanto a analisar as
principais experiéncias dos espiritas pelos procedimentos da psicologia
experimental, ele & levado a ver nelas, e conseqiientemente na magia,
ilusdes, pré-possessdes, erros de percepgdes causados por fenbmenos
de expectativa.

Todos esses trabalhos tém um cardter ou um defeito comum. Nio
se buscou fazer uma enumeragiio completa das diferentes espécies de
fatos magicos e, por conseguinte, é duvidoso que se tenha conseguido
constituir uma nogio cientifica que abranja o conjunto. A Ginica tenta-
tiva feita, por Frazer e Jevons, para circunscrever a magia, peca por
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parcialidade. Eles escolheram fatos pretensamente tipicos; acreditaram

na existéncia de uma magia pura e reduziram-na inteiramente 205 fatos

de simpatia; mas nio demonstraram a legitimidade da escolha. Eles dei-
xam de lado uma massa consideravel de préticas, que todos os que as

praticaram, ou viram praticar, sempre qualificaram de mégicas, como

0s encantamentos e os ritos em que intervém deménios propriamente

ditos. Se velhas definicdes nio sio levadas em conta e se é constituida

definitivamente uma classe tio limitada de idéias e de praticas, fora das

quais no se quer reconhecer sendo aparéncias de magia, pedimos entéo

que se expliquem as ilusdes que induziram tantas pessoas a tomar por

magicos fatos que, por $i mesmos, ndo o eram. Eo que esperamos em

véio. Acaso nos dirdo que os fatos de simpatia formam uma classe natural

e independente de fatos que importa distinguir? E possivel; ainda assim

seria preciso que eles tivessem produzido expressdes, imagens, atitundes

sociais suficientemente distintas para que se pudesse dizer que estdo cla-
ramente separados do resto da magia; acreditamos, alids, que nio é isso

que acontece. Em todo caso, seria necessario ficar entio entendido que

nos & dada dessa maneira apenas uma teoria das agdes simpaticas e ndo
da magia em geral. Em suma, ninguém nos forneceu até o presente a

nogio clara, completa e satisfatoria da magia, da qual ndo poderiamos
abrir mdo. Somos entio levados a constitui-la nés mesmos.

Para chegar a isso, nio podemos nos limitar a0 estudo de uma ou de
duas magias, precisamos considerar a0 mesmo tempo o major numero
possivel delas. Com efeito, nio esperamos deduzir da andlise de uma sé
magia, ainda que bem escolhida, uma espécie de lei de todos os fendme-
nos mégicos, pois a incerteza em que estamos sobre os limites da magia
nos faz temer ndo achar representada nela a totalidade dos fendmenos
mégicos. Por outro lado, devemos nos propor estudar sistemas 0 mais
heterogéneos possivel. Serd o meio de estabelecer que, por mais varia-
veis que sejam, segundo as civilizagBes, suas relagBes com as outras
classes de fendmenos sociais, a magia ainda assim contém em toda par-
te os mesmos elementos essenciais, e que, em suma, ela é em toda parte
idéntica. Mas, sobretudo, devemos estudar paralelamente magias de so-
ciedades muito primitivas e magias de sociedades muito diferenciadas.
E nas primeiras que encontraremos, em sua forma perfeita, os fatos ele-
mentares, os fatos-origens dos quais os outros derivam; as segundas,
com sua organizagio mais completa, suas instituigdes mais distintas,
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fornecerdo fatos mais inteligiveis para nds, que nos permitirio compreen-
der os primeiros.

Preocupamo-nos em levar em conta apenas documentos muito se-
guros e que nos descrevem sistemas completos de magia. E o que reduz
singularmente o campo de nossas observagdes, por menos que queira-
mos nos ater somente aos que solicitam um minimo de critica. Restrin-
gimo-nos portanto a observar e a comparar entre si um niimero limita-
do de magias. S3o estas as magias de algumas tribos australianas;' as de
um certo nimero de sociedades melanésias;? as de duas das nagfes de
origem iroquesa, Cherokee e Huron, e, entre as magias algonquinas, a
dos Ojibwa.’ Levamos igualmente em consideragfio a magia do antigo
México.' Também demos importincia & magia moderna dos malaios dos
estreitos,’ e a duas das formas que a magia adquiriu na India: forma po-
pular contemporanea estudada nas provincias do noroeste; forma quase
erudita, que lhe deram certos bramanes da época literaria, dita védica.*

1. Arunta: Spencer e Gillen 1898, — Pitta-Pitta ¢ wibos vizinhas do Queensland central: W,
Roth 1897. — Kurnai; Murning e iribos vizinhas do sudeste: Fison e Howitt 1380; 1883: 185-
58 L.Ady Vo 16! 32-55; L1, V. 17: 30-55 — Esses documentos preciosos s3o muitas vezes in-
completos, sobretudo no que concerne aos encantamentos. 2. llhas Banks, Ihas Salomio,
Novas Hébridas: M. Codringron 1890; em torno desse estudo capital, rennimos um certo
niimero de indicaghes etnogrificas, entre outras as de Gray (1892) sobre Tanna; cf. Sidney
H. Ray 1804: 227-55. Esses trabalhos, interessantes sobretudo pelo que nos ensinam da idéia
de mana, sio incompletos no que concerne ao detathe dos ritos, aos encantamentos, ao regi-
me geral da magia e do migico. 3. Entre os Cherokee, estamos em presenca de verdadeiros
textos, de manuscritos rituais propriamente ditos, escritos por magicos, em caracteres se-
quoya; Mooney (1887; :8* Repor) recolheu cerca de 500 formulas e rituais; ele conseguiu
virias vezes obter os melhores comentarios sobre elas. ~ Em relagio aos Huron, secvimo-
nos apenas das excelentes indicagBes de Hewitt sobre o orenda, do qual se fard um relato
adiante. — Os pictogramas ojibwa (Algonquinos), descrevendo as iniciagBes nas diversas
sociedades magicas, nos foram também de grande utilidade. Eles possuemn ao mesmo tempo,
nos trabalhos de Hoffmann {1887), o valor de textos escritos e de monumentos figurados.
4. Sobre a magia mexicana, ver o manuscrito ilustrado, em nahuatl e espanhol, redigido por
Sahagun, publicado, traduzido e comentado por Seler (s/d.: vir: 2.2/4), cujas informagBes
sfio excelentes mas sumdrias. 5. O livro de W. W. Skeat, Malay Magic {1899), contém um
excelente repertério de fatos, bem analisados, muito completos, observados pelo autor, ou
recolhidos numa notavel série de opitsculos magicos manuscritos. 6. Os hindus nos forne-
ceram um corpus incompardvel de documentos mégicos: hinos e formulas migicas do
Atkarva Veda (cf. bibliografia); textos rituais do Kawgrke-Susra (cf. bibliografia). Mas nio
esquegamos que esses textos mal datados representam apenas uma das tradigdes, por assim
dizer, literdrias, de uma das escolas Sramdnicas ligadas ao Aeharva Peda, e ndo toda a magia
braménica nem, menos ainda, toda a magia da India antiga. — Quanto 3 fndia moderna, >
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Servimo-nos muito pouco de documentos de lingua semitica, sem no

entanto negligencid-los.” O estudo das magias gregas e latinas® nos foi

particularmente 1til para o estudo das representagdes magicas e do fun-
cionamento real de uma magia claramente diferenciada. Servimo-nos,
enfim, dos fatos bem atestados que nos fornecem a historia da magia na

Idade Média’ e o folclore francés, germénico, celta e finlandés.

> servimo-nos sobremdo da coletinea de Crooke (1897). Ela contém um certo mimero de
lacunas, principalmente em retagio is nuances dos ritos e aos textos das férmulas. 7. Nio
conhecemos da magia assiria sendo rituais de exorcismo: Fossey 1903. Sobre a magia judaica,
temos apenas dados fragmentérios: Witton-Davies 1898; L. Blau 1898. — Deixamos de lado
amagia dos drabes. 8. Sobre o valor das fontes gregas e latinas, um de nds ji s¢ explicou (H.
Hubert, “Magia”, no Dictionnaire des antiquités grecques et romatnes s/d., fase. 31: 9-ss). Uti-
lizamos de preferéneia os papiros magicos, que nos apresentam, se ndo rituais inteiros, ao
menos indicagBes complecas sobre um certo niimero de ritos, Recorremos de hom grado aos
texcos dos alquimistas (Berthelot 1887). Utilizamos apenas com prudéncia textos romanos ¢
contos magicos. 9. Nosso estudo da magia da Idade Média foi grandemente facilitado pelas
duas excelentes obras de Hansen, cuja resenha ja fizemos (Mauss 4.5., v. 5: 228-s5).
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11. Defini¢io da magia

Admitamos provisoriamente, em principio, que a magia foi suficiente-
mente distinguida, nas diversas sociedades, dos outros sistemas de fatos
sociais. Sendo assim, ha razio de crer que ela ndo apenas constitui uma
classe distinta de fendmenos, mas também que é suscetivel de uma defi-
nig3o clara. Devemos fazer essa defini¢do por nossa conta, pois nio po-
demos nos contentar em chamar de mégicos os fatos que foram desig-
nados como tais por seus atores ou por seus espectadores. Estes se
colocavam em pontos de vista subjetivos, que nd3o s3o necessariamente
os da ciéncia. Uma religido chama de magicos os restos de antigos cul-
tos, antes mesmo que estes tenham deixado de ser praticados religiosa-
mente; essa maneira de ver ja se impds a cientistas e, por exemplo, um
folclorista tdo distinto como Skeat considera como mégicos os antigos
ritos agrarios dos malaios. Para nds, devem ser ditas magicas apenas as
coisas que foram realmente tais para ioda uma sociedade, e nio as que
foram assim qualificadas apenas por uma fragio de sociedade. Mas sa-
bemos também que as sociedades nem sempre tiveram de sua magia
uma consciéncia muito clara, e que, quando a tiveram, sé chegaram a
isso lentamente. Nio esperamos portanto encontrar de imediato os ter-
mos de uma defini¢dc perfeita, que sé podera vir como conclusio de
um trabalho sobre as relagdes da magia e da religido.

A magia compreende agentes, atos e representagbes: chamamos
mdgico o individuo que efetua atos mégicos, mesmo quando ndo é um
profissional; chamamos representagbes mdgicas as idéias e as crengas que
correspondem aos atos magicos; quanto aos atos, em relagfio aos quais
definimos os outros elementos da magia, chamamo-los ritos mdgicos.
Importa desde ja distingir esses atos de praticas sociais com as quais
poderiam ser confundidos. ]

Os ritos magicos, e a magia como um todo, s3o, em primeiro lugar,
fatos de tradigdo. Atos que ndo se repetem ndo s3o magicos. Atos em
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cuja eficicia todo um grupo nio cré, ndo sdo migicos. A forma dos ri-
tos é eminentemente transmissivel e é sancionada pela opinidio. Donde
se segue que atos estritamente individuais, como as praticas supersticio-
sas particulares dos jogadores, nio podem ser chamadas de mégicas.

As priticas tradicionais com as quais os atos méigicos podem set
confundidos s3o: os atos juridicos, as técnicas, os ritos religiosos. O sis-
tema da obrigagiio juridica foi associado a magia em razio de que, de
parte a parte, ha palavras e gestos que obrigam e vinculam, h4 formas
solenes. Mas, se com freqiiéncia os atos juridicos tém um caréter ritual,
se 0 contrato, 0s juramentos, o ordilio sdo sob alguns aspectos sacra-
mentais, € que eles se misturaram a ritos, sem que sejam ritos por si mes-
mos. Na medida em que tém uma eficicia particular, em que fazem mais
do que estabelecer relagSes contratuais entre individuos, eles ndo sdo ju-
ridicos, mas magicos ou religiosos. Os atos rituais, ao contrario, 530, por
esséncia, capazes de produzir algo mais do que convengdes; sdo eminen-
temente eficazes; sio criadores; eles fazem. Os ritos magicos sdo mesmo
mais particularmente concebidos dessa maneira; a tal ponto que, com
freqiidncia, tiraram seu nome desse carater efetivo: na fndia, a palavra
que melhor corresponde a palavra rito é karman, ato; o feitigo € o factum,
kreyd por exceléncia; a palavra alema auber tem o mesmo sentido etimo-
l6gico; outras linguas também empregam, para designar a magia, pala-
vras cuja raiz significa fazer.

Mas também as técnicas sio criadoras. Os gestos que elas compor-
tam s3o igualmente reputados eficazes. Sob esse ponto de vista, a maior
parte da humanidade tem dificuldade de distingui-las dos ritos. Alis,
talvez néio haja um s6 dos fins alcan¢ados t3o penosamente por nossas
artes e nossas industrias que a magia supostamente ndo alcance. Ten-
dendo aos mesmos objetivos, elas se associam naturalmente e sua mistu-
ra é um fato constante; mas esta se produz em proporgdes variaveis. Em
geral, na pesca, na caga e na agricultura, a magia acompanha a téenica e
a auxilia. Qutras artes sdo, por assitn dizer, completamente capturadas
pela magia. Tais s3o a medicina, a alquimia; durante muito tempo, o
elemento técnico foi ai o mais reduzide possivel, a magia as domina;
dependem dela a ponto de parecerem ter se desenvolvido no interior da
magia. O ato médico ndo apenas permaneceu, quase até nossos dias,
cercado de prescrigdes religiosas e magicas, preces, encantamentos, pre-
cangBes astroldgicas, mas também as drogas, as dietas do médico, os
passes do cirurgifio, sio um verdadeiro tecido de simbolismos, de
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simpatias, de homeopatias, de antipatias e, de fato, sio concebidos como
mégicos. A eficicia dos ritos e a da arte ndo sdo distinguidas, mas clara-
mente pensadas em conjunto.

A confusdo € tanto mais ficil quanto o carater tradicional da magia
reaparece nas artes e nas industrias. A série dos gestos do artesio é tio
uniformemente regulada quanto a série dos gestos do magico. No en-
tanto, as artes ¢ a magia foram em toda parte distinguidas, porque se
percebia entre elas alguma inapreensivel diferenca de método. Nas téc-
nicas, o efeito é concebido como produzido mecanjcamente. Sabe-se
que ele resulta diretamente da coordenagio dos gestos, dos instrumen-
tos e dos agentes fisicos. Vemo-lo seguir imediatamente a causa; os pro-
dutos séo homogéneos aos meios; o disparo faz partir o dardo ¢ o cozi-
mento se faz com fogo. Além disso, a tradi¢io é controlada a todo
momento pela experiéncia que pe constantemente a prova o valor das
crengas técnicas. A existéncia mesma das artes depende da percepgio
continua dessa homogeneidade das causas e dos efeitos. Quando uma
técnica € a0 mesmo tempo mégica e técnica, a parte magica € a que esca-
pa a essa definigdo. Assim, numa pratica médica, as palavras, os encan-
tamentos, as observancias rituais ou astrolégicas sdo magicas; é ai que
jazem as forgas ocultas, os espiritos, e que reina todo um mundo de
idéias que faz que os movimentos, os gestos ritnais, sejam reputados
detentores de uma eficicia muito especial, diferente de sua eficicia me-
cénica. Ndo se concebe que o efeito sensivel dos gestos seja o verdadeiro
efeito. Este ultrapassa sempre aquele e, normalmente, ndo é da mesma
ordem, como quando, por exemplo, se faz chover agitando a agua de
uma fonte com um bastio. Eis ai 0 que & préprio dos ritos e que pode-
mos chamar aros tradicionais de uma eficcia sui generis.

Mas ainda néio chegamos sendo a definir o rito e nio o rito magico,
que convém agora distinguir do rito religioso. Frazer, como vimos, nos
propos critérios. O primeiro é que o rito migico é um rito simpatico.
Ora, esse sinal ¢ insuficiente. N4o apenas ha ritos magicos que nio sio
ritos simpaticos, como também a simpatia ndo € particular 4 magia, pois
hé atos simpaticos na religifio. Quando o grande sacerdote, no templo
de Jerusalém, na festa de Sukot [Festa das Cabanas], derramava 4gua
sobre o altar, mantendo os bragos erguidos, ele efetuava evidentemente
um ato simpdtico destinado a provocar a chuva. Quando o oficiante
hindu, durante um sacrificio solene, prolonga ou diminui 3 vontade a
vida do sacrificante, conforme o trajeto que ele faz cumprir a libagdo,
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seu tito é ainda eminentemente simpatico. Num caso € noutro, os sim-
bolos sdo perfeitamente claros; o rito parece agir por si mesmo; no en-
tanto, em ambos os casos, ele é eminentemente religioso: os agentes que
o efetuam, o carater dos lugares ou as divindades presentes, a soleni-
dade dos atos, as intengdes dos que assistem ao culto, ndo deixam ne-
nhuma diivida a esse respeito. Portanto, os ritos simpaticos podem ser
tanto magicos quanto religiosos.

O segundo critério, proposto por Frazer, é que o rito magico age
geralmente por si mesmo, € coage, enquanto o rito religioso adora e
concilia; um tem uma agfio mecinica imediata; o outro age indireta-
mente e por uma espécie de respeitosa persuasio; seu agente é um inter-
mediario espiritual. Mas essa distingdo ainda estd longe de ser suficiente,
pois com freqiiéncia também o rito religioso coage, e o deus ndo podia
de modo algum se subtrair, na maior parte das religides antigas, a um
rito realizado sem vicio de forma. Além disso, ndo é exato, e veremos
isso claramente, que todos os ritos magicos tenham tido uma ag3o dire-
ta, uma vez que ha espiritos na magia, e mesmo os deuses ai participam.
Enfim, o espirito, deus ou diabo, nem sempre obedece fatalmente as
ordens do magico, que acaba por implora-lo.

Precisamos portanto buscar outros sinais. Para encentra-los, pro-
cedamos por divisOes sucessivas.

Entre os ritos, hd alguns que sdo certamente religiosos: s3o os ritos
solenes, piiblicos, obrigatérios, regulares, como as festas e 0s sacramen-
tos. No entanto, ha ritos desse caréter que Frazer nido reconheceu como
religioso; para ele, todas as cerimbnias dos australianos, a maior parte
das cerimdnias de iniciagiio, em raziio dos ritos simpaticos que envol-
vem, sfio mégicas. Ora, com efeito, os rites clinicos dos Arunta, ritos
ditos de intickiuma, os ritos tribais de iniciagio, tém precisamente a im-
portincia, a gravidade, a santidade que a palavra religido evoca. As es-
pécies e os ancestrais totémicos presentes durante esses ritos sio clara-
mente essas forgas que inspiram respeito ou temor cuja intervengdo &,
para o préprio Frazer, o sinal do ato religioso. Elas sio mesmo invoca-
das durante as cerimdnias.

Ha outros ritos, ao contrario, que sio regularmente méagicos. Sao
os maleficios. Vemo-los assim qualificados constantemente pelo direito
e a religido. Ilicitos, sdo expressamente proibidos e punidos. Aqui a in-
terdigio marca, de um modo formal, o antagonismo do rito magico e do
rito religioso. E ela inclusive que faz o cardter mégico do maleficio, pois
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hi ritos religiosos que sdo ignalmente maléficos, como alguns casos de

devotio, as imprecagdes contra o inimigo da cidade, contra o violador
de uma sepultura ou de um juramento, enfim todos os ritos de morte

que sancionam interdig3es rituais. Pode-se mesmo dizer que hd malefi-
cios que $6 0 530 em relacio a0s que os temem. A interdigio é o limite

do qual a magia inteira se aproxima,

Esses dois extremos formam, por assim dizer, os dois pélos da ma-
gia e da religifio: pélo do sacrificio, pélo do maleficio. As religides sem-
pre criam uma espécie de ideal em diregiio ao qual se algam os hinos, os
votos, os sacrificios, e que as interdigdes protegem. Essas regides, a ma-
gia as evita. Ela tende para o maleficio, em torno do qual se agrupam os
ritos mégicos e que sempre oferece os contornos principais da imagem
que a humanidade formou da magia. Entre esses dois p6los dispe-se
uma massa confusa de fatos, cujo carater especifico nfo é imediatamente
evidente. S3o as praticas que ndo sio nem interditas, nem prescritas de
um modo especial. Ha atos religiosos que sio individuais e facultativos;
h4 atos méagicos que sdo licitos. Sdo, de um lado, os atos ocasionais do
culto individual, de outro, as praticas magicas associadas s técnicas, as
da medicina, por exemplo. Um camponés que exorciza as ratazanas de
seu campo, um indio que prepara sua medicina de guerra, um finlandés
que encanta sua arma de caga, perseguem objetivos perfeitamente con-
fessaveis e efetuam atos permitidos. O parentesco entre a magia e o
culto doméstico ¢é tal que vemos, na Melanésia, a magia produzir-se na
série de atos que tém por objeto os antepassados. Longe de negar a pos-
sibilidade dessas confus®es, acreditamos mesmo dever insistir nelas,
reservando para mais tarde a explicagio. Por enquanto, aceitariamos
quase a definigdo de Grimm, que considerava a magia como “uma espé-
cie de religido feita para as necessidades inferiores da vida doméstica”.
Mas, seja qual for o interesse que apresente para nds a continnidade da
magia e da religido, importa-nos antes de tudo, por enquanto, classificar
os fatos e, para isso, enumerar um certo néimero de caracteres exteriores
pelos quais se possa reconhecé-los. Pois o parentesco no impediu as
pessoas de perceberem a diferenca das duas espécies de ritos e de prati-
ca-los de modo a marcar que a percebiam. Devemos portanto buscar
sinais que nos permitam fazer essa triagem.

Em primeiro lugar, os ritos magicos e os ritos religiosos tém com
freqiiéncia agentes diferentes; eles nio sio efetuados pelos mesmos indi-
viduos. Quando, excepcionalmente, o sacerdote faz magia, sua atitude
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ndo ¢ a atitude normal de sua fung3o; ele da as costas para o altar, faz
com a mio esquerda o que deveria fazer com a mio direita, e assim
por diante.

Mas ha muitos outros sinais que devemos agrupar. Primeiro, a
escolha dos lugares onde deve se passar a ceriménia mdgica. Esta nio
costuma ocorrer no templo ou no altar doméstico, mas geralmente nos
bosques, longe das habitagdes, na noite ou na sombra, ou nos recondi-
tos da casa, isto é, num lugar isolado. Enquanio o rito religioso busca
em geral a luz do dia e o piblico, o tito magico os evita. Mesmo licito,
¢le se esconde, como o maleficio. Mesmo guando é obrigado a agir dian-
te do piblico, 0 magico busca evadir-se; seu gesto se faz furtivo, sua fala
indistinta; o médico-feiticeiro, o curandeiro que trabalha diante da fa-
milia reunida, murmura entredentes suas formulas, dissimula seus pas-
ses e envolve-se em éxtases fingidos ou reais. Assim, em plena socie-
dade o migico se isola, com mais forte razio quando se retira no fundo
dos bosques. Mesmo em relagdio aos colegas, ele mantém quase sempre
uma atitude de reserva. O isolamento, como o segredo, € um sinal quase
perfeito da natureza intima do rito magico. Este & sempre obra de um
individuo ou de individuos que agem de modo privado; o ato e o ator
sdo cercados de mistério.

Esses diversos sinais, na verdade, apenas exprimem a irreligiosi-
dade do rito magico; ele € anti-religioso, € as pessoas querem que assim
seja. Em todo caso, ndo faz parte de um daqueles sisternas organizados
que chamamos cultos. Ao contrario, uma pratica religiosa, mesmo for-
tuita, mesmo facultativa, é sempre prevista, prescrita, oficial. Ela faz
parte de um culto. O tributo prestado s divindades por ocastdo de um
voto, de um sacrificio expiatério por causa de doenga, é sempre, em 1il-
tima instincia, uma homenagem regular, obrigatéria, necessdria mesmo,
ainda que seja voluntiria. O rito migico, ao contririo, embora seja as
vezes fatalmente periddico (é o case da magia agricola), ou necessario,
quando feito em vista de certos fins (de uma cura, por exemplo), é sem-
pre considerado como irregular, anormal e, pelo menos, pouco estima-
vel. Os ritos médicos, por mais que sejam representados como Tteis e
Yicitos, ndo contént nem a mesma solenidade, nem ¢ mesmo sentimento
do dever cumprido que um sacrificio expiatério ou um voto feitos a
uma divindade curativa. H4 necessidade, e nio obrigagiio moral, no re-
curso ao médico-feiticeiro, ac proprietario de fetiche ou de espirito, ao
curandeiro, ao mégico.
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No entanto, temos alguns exemplos de cultos mgicos. Tal é o culto
de Hécate na magia grega, o de Diana e do diabo na magia da Idade Média,
toda uma parte do culto de um dos maiores deuses hindus, Rudra-Shiva.
Mas esses séo fatos de formagiio secundaria, e que provam simplesmente
que 05 magicos constituiram por sua conta um culto préprio, modelado
sobre os cultos religiosos.

Obtivemos com isso uma definigio provisoriamente suficiente do
rito magico. Chamamos assim zodo rito gue ndo fag parte de um culto orga-
nizado, rito privado, secreto, misterioso, e que tende no limite ao rito
proibido. Dessa definigdo, levando em conta a que demos dos outros
elementos da magia, resulta uma primeira determinagiio de sua noggo.
Percebe-se que nio definimos a magia pela forma de seus ritos, mas
pelas condigdes nas quais eles se produzem e que marcam o lugar que
ocupam no conjunto dos habitos sociais.
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1. Os elementos da magia

1. 0 mégico

Chamamos mégico o agente dos ritos magicos, quer ele seja ou ndo um
profissional. Com efeito, constatamos que ha ritos magicos que podem
ser efetuados por niio especialistas. Entre esses ritos estio as receitas da
caseiras, na medicina mégica, e todas as praticas camponesas, as que é
oportuno executar com freqiiéncia no curso da vida agricola; assim tam-
bém, os ritos de caga ou de pesca parecem, em geral, ao alcance de qual-
quer um. Mas chamamos a atengdo de que esses ritos sio muito menos
mumerosos do que parecem. Além disso, permanecem sempre rudimen-
tares e respondem apenas a necessidades que, embora comuns, sdo
muito limitadas. Mesmo nos pequenos grupos atrasados que recorrem
constantemente a eles, ha somente poucos individnos que os praticam
de fato. Na realidade, essa magia popular tem geralmente por ministros
apenas os chefes de familia ou as donas de casa. Muitos, alids, preferem
ndo agir eles proprios, abrigando-se por tras dos mais experientes ou
mais habeis. A maioria hesita, seja por escripulo, seja por falta de con-
fianga em si mesmos. Ha alguns que recusam tomar conhecimento de
uma receita util.

Ademais, é um erro crer que o magico de ocasido se sinta sempre,
no momento em que pratica seu rito, em seu estado normal. Com muita
freqiiéncia, é porque abandona esse estado que ele se acha em posigdo
de operar com proveito. Ele observou interdi¢des alimentares ou sexuais;
jejuou; sonhou; fez esses ou aqueles gestos preliminares; sem contar
que, por um instante ao menos, o rito faz dele um outre homem. Além
disso, quem se serve de uma férmula magica julga possuir em relagio a
ela, ainda que seja das mais banais, um direito de propriedade. O cam-
ponés que diz “a receita de minha av6” estd qualificado, desse modo, 2
servir-se dela; o uso da receita confina aqui com o oficio.
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Na mesma ordem de idéias, assinalamos o caso em que todos os
membros de uma sociedade sdo investidos, pela crenga pitblica, de quali-
dades congénitas, que podem eventualmente tornar-se qualidades magicas:
tais sd0 as familias de magicos na India moderna (os Ojha das provincias
do Noroeste, 0s Baiga da provincia de Mirzapur). Os membros de uma
sociedade secreta podem também ser dotados, em raziio de sua iniciagéio,
de poder magico; do mesmo modo, os de uma sociedade completa na qual
a iniciagdo desempenhe um papel considerdvel. Em suma, vemos que os
magicos de ocasifio ndo s&o, quanto a seus ritos, puros leigos.

A bem dizer, se ha ritos que estio ao alcance de todos e cuja prética
ndo requer mais habilidade especial, é com freqiiéncia porque eles se
vulgarizaram pela repeticio, se simplificaram pelo uso, ou porque sio
vulgares por natureza, Mas, em todos esses casos, resta a0 menos o co-
nhecimento da receita, o acesso 4 tradigio, para dar, a quem a segue, um
minimo de qualificagéo. Isso posto, deve-se dizer, como regra geral, que
as praticas magicas sio efetuadas por especialistas, os magicos. Sua pre-
senga é assinalada onde quer que as observagdes tenham sido suficien-
temente aprofundadas.

Nio apenas ha migicos, mas, teoricamente, em muitas sociedades,
o exercicio da magia lhes é reservado. E o que nos mostram formalmen-
te 0s textos védicos: neles vé-se que o rito s6 pode ser executado pelo
brdmane; o interessado niio é sequer um ator auténomos; ele assiste a ce-
rimdnia, segue passivamente as instrugdes, repete algumas formulas que
lhe ditam, toca o oficiante nos momentos solenes, mas nada mais; em
suma, ele desempenha o papel que o sacrificante desempenha no sacrifi-
cio em relagdo ao sacerdote. Parece mesmo que, na India antiga, essa
propriedade exclusiva do mégico sobre a magia ndo era simplesmente
tedrica. Temos razdes para crer que, na realidade, foi um privilégio ver-
dadeiramente reconhecido ao brimane pela casta dos nobres e dos reis, a
dos ksazryas; algumas cenas do teatro classico nos dio a prova. E verdade
que, em todo o resto da sociedade, floresce a magia popular, menos ex-
clusiva, mas que igualmente tem seus especialistas. Uma idéia semelhante
prevaleceu na Europa cristi. Todo aquele que fazia magia era reputado
mégico ¢ punido como tal. O crime de magia era um crime habitual. Para
a Igreja e as leis, ndo havia magia sem magico.

1) As qualidades do mdgico. — Nao é magico quem quer: ha qualidades
que distinguem o magico do comum dos homens. Umas s3o adquiridas,
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outras congénitas; ha algumas que Ihe sio atribuidas, outras que ele
possui efetivamente.

Afirma-se que o magico é reconhecido por certos caracteres fisicos,
que o designam ¢ o revelam se ele se oculta. Dizem que, em seus olhos,
a pupila comeu a iris, que a imagem se produz invertida. Créem que ele
ndo tem sombra. Na Idade Média, buscava-se em sen corpo o signum
diaboli. Alias, ndo é duvidoso que muitos feiticeiros, sendo histéricos,
tenham apresentado estigmas e zonas de anestesia. Quanto as crengas
relativas ao olhar particular do mégico, elas repousam, em parte, sobre
observagdes reais. Em toda parte hd pessoas cujo olhar vivo, nervoso,
pisco ¢ falso, o “mau olhado”, em suma, faz que elas sejam temidas e
mal vistas. Elas s3o especialmente talhadas para serem magicos. Sao ti-
pos nervosos, agitados, ou pessoas de uma inteligéncia anormal para os
meios muito mediocres nos quais se cré na magia. Gestos bruscos, uma
fala entrecortada, dons orat6rios ou poéticos também produzem mégi-
cos. Todos esses sinais denotam geralmente uma certa nervosidade que,
em muitas sociedades, os magicos cultivam e que se exaspera durante as
cerimOnias. Acontece freqiientemente que estas sejam acompanhadas
de verdadeiros transes nervosos, crises de histeria, ou entdo de estados
catalépticos. O mégico cai em éxrases, as vezes reais, em geral volunta-
riamente provocados. Ele entdo se cré, com freqiiéncia, e sempre parece,
transportado para fora da humanidade. Desde os malabarismos preli-
minares até o despertar, o publico o observa, atento € ansioso, como
atualmente nas sessdes de hipnotismo. Desse espeticulo recebe uma
impressdo forte, que o dispde a acreditar que estados anormais sdo a mani-
festagio de uma forca desconhecida que torna a magia eficaz. Tais fend-
menos nervosos, sinais de dons espirituais, qualificam esse ou aquele
individuo para a magia.

Estio também destinados a serem magicos certos personagens as-
sinalados 3 atencdo, ao temor e 2 malevoléncia ptiblicos por suas parti-
cularidades fisicas ou uma destreza extraordindria, como os ventrilo-
quos, os malabaristas e os saltimbancos: um defeito fisico basta, como
para os coreundas, os zarolhos, os cegos etc. Os sentimentos provo-
cados neles pelos tratamentos de que sdo geralmente o objeto, suas
idéias de perseguicdo ou de grandeza, os predispbem mesmo a se atri-
buir poderes especiais.

Notemos que todos esses individuos, deficientes e extaticos, ner-
vosos e forasteiros, formam de fato espécies de classes sociais. O que

64 Magia

lhes confere virtudes magicas ndo ¢ tanto seu carater fisico individual
quanto a atitude tomada pela sociedade em relagfio a todo o seu género.
O mesmo acontece em relacio as mulheres. E menos por seus ca-
racteres fisicos do que pelos sentimentos sociais suscitados por suas
qualidades que elas devem ser reconhecidas em toda parte como mais
aptas a magia que os homens, Os periodos criticos de suas vidas provo-
cam espantos e apreensdes que lhes conferem uma posigiio especial.
Ora, € precisamente no momento da puberdade, durante as regras, por
ocasido da gestagéo e dos partos, depois da menopausa, que as virtudes
maégicas das mulheres atingem sua maior intensidade. E sobretudo en-
tdo, presume-se, que ¢las fornecem 4 magia meios de agio ou agentes
propriamente ditos. As velhas sdo feiticeiras; as virgens sdo auxiliares
preciosos; o sangue dos ménstruos e outros produtos sio elementos
especificos geralmente utilizados. Sabe-se, alids, que as mulheres sdo
especialmente sujeitas a histeria; suas crises nervosas fazem-nas entio
parecer possuidas de poderes sobre-humanos, que lhes d%o uma autori-
dade particular. Mas mesmo fora das épocas criticas, que ocupam tio

* grande parte de sua existéncia, as mulheres s3o o objeto seja de supers-

tigBes, seja de prescriges juridicas e religiosas, que marcam claramente

que elas formam uma classe no interior da sociedade. Acredita-se se-
rem ainda mais diferentes dos homens do que o sio; acredita-se serem

o foco de agbes misteriosas e, por isso mesmo, aparentadas aos poderes

magicos. Por outro lado, dado que a mulher ¢ excluida da maioria dos

cultos, e neles se reduz a um papel passivo quando aceita, as tinicas

praticas deixadas a sua iniciativa confinam com a magia. O carater mé-
gico das mulheres procede tio claramente de sua qualificagiio social

que ele € sobretudo uma questdo de opinido. Ha menos mulheres magi-
cas do que se imagina. Acontece com freqiiéncia o curioso fendmeno

de que o homem é o mégico e a mulher a encarregada da magia. No

Atharva Veda, os exorcismos sfo feitos contra as feiticeiras, enquanto

todas as imprecagdes sdo feitas pelos feiticeiros. Na maior parte das

sociedades ditas primitivas, mulheres, mulheres velhas, foram acusa-
das e punidas por encantamentos que nio haviam cometido. Na Idade

Média, principalmente a partir do século x1v, as feiticeiras parecem

ser maioria; mas convém notar que este é um tempo de perseguicio, e

que s6 as conhecemos através de seus processos; essa superabundin-
cia de feiticeiras testemunha preconceitos sociais que a Inquisigio

explora e alimenta.
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As criangas sio com fregiiéncia, na magia, auxiliares especialmente
requisitados, sobretudo para o0s ritos divinatérios. As vezes, inclusive,
fazem magia por conta prépria, como entre os Dieri australianos, como
na fndia moderna, quando se sujam com a poeira recolhida nas pegadas
de um elefante, cantando uma férmula apropriada. Sabe-se que sua si-
tuagio social é muito particular; em razdo de sua idade, e nio tendo sido
submetidas as iniciagdes definitivas, elas tém ainda um cariter incerto e
perturbador. S%o ainda qualidades de classe que Ihes conferem suas vir-
tudes magicas.

Quando vemos a magia associada ao exercicio de certas profissbes,
como a de médico, de barbeiro, de ferreiro, de pastor, de ator, de coveiro,
nio hi divida que os poderes magicos sdo atribuidos niio a individuos,
mas a corporagdes. Todos os médicos, todos s pastores, todos os ferreiros
si0, 20 menos virtualmente, magicos. Os médicos, porque sua arte estd
misturada a magia e, em todo caso, porque é demasiado técnica para ndo
parecer oculta e maravilhosa; os barbeiros, porque tocam em residuos cor-
porais, regularmente destruidos ou escondidos por temor de encantamento;
os ferreiros, porque manipulam uma substincia que é o objeto de supers-
tiches universais € porque seu oficio dificil, cercado de segredos, & acom-
panhado de prestigio; os pastores, porque estio em relagio constante com
os animais, as plantas e 0s astros; 05 COVeIros, porque ¢stdo em contato
com a morte. A vida profissional dessas pesscas as separa do comumn dos
mortais, e & essa separagdo que confere a todas a autoridade magica. — Ha
uma profissio que distancia seu homem talvez mais que qualquer outra,
ainda mais por ser exexcida em geral por um {inico individuo ao mesmo
tempo para toda uma sociedade, mesmo bastante ampla: € a de carrasco.
Ora, 0s Carrascos, precisamernte, tém receitas para reencontrar ladrdes,
pegar vampiros etc.; sio magicos.

A situagio excepeional dos individuos que tém na sociedade uma
autoridade particular pode, ocasionalmente, fazer deles magicos. Na
Australia, entre os Arunta, o chefe do grupo local totémico, seu mestre
de ceriménias, é a0 mesmo tempo feiticeiro. Na Nova Guiné, 0s Gnicos
homens influentes sio os magicos; hi motivos para crer que, em toda a
Melanésia, o chefe, sendo um individuo com mana, isto é, com forca es-
pititual, relacionado aos espiritos, tem poderes tanto magicos quanto
religiosos. E certamente pela mesma razio que se explicam, na poesia
épica dos hindus e dos celtas, as aptidSes magicas dos principes miticos.
O fato é bastante importante para que Frazer tenha introduzide o estudo
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cla_ magia naquele dos reis-sacerdotes-deuses; é verdade que, para nés, os
reis sio antes deuses e sacerdotes do que magicos. Por out;o lado aéon-
tece com freqiiéncia de os mégicos terem uma autoridade politica ’de ri-
meira ordem; s3o personagens influentes, muitas vezes notéveis. Assinf a
situagio social que ocupam os predestina a exercer a magia e recipro::a-
mente, 0 exercicio da magia os predestina a sua situacio sociaf.

I?J as sociedades em que as fungdes sacerdotais sio completamente
espeaali%adas, é freqiiente que sacerdotes sejam suspeitos de magia. Na
Idade Média, considerava-se que os padres estavam especialment:e ex-
gostos 20 ataques d(?s deménios e, por isso, tentados a efetuar atos
meéngllfltz::;czss,elst:e?;bzl;gx::j.iiizs; caso, & enquanto pa?res que eles sdo

» seu ento, sua consagracio, suas relagbes
com o sobrenatural que os singularizam e os expdem as suspeitas. A sus-
peita d? que sfio o objeto parece ter sido muitas vezes justiﬁcar:la. Ou
e{es Proprios se entregam, por conta prépria, 3 magia; ou sua interven-
¢do de ’sacerdotes é julgada necessdria para o cumprimento de cerimé-
nias magicas ¢ faz-se que eles participem delas, geralmente sem que o
saibam. Os maus padres, e particularmente os que infringem sen voto
de castidade, sdo naturaimente expostos a essa acusagio de magia.

Quando uma religifio é suprimida, os sacerdotes desconsiderados
tornam-se, para os membros da nova Igreja, magicos. E assim que os
n:aialos ou os Chame mugulmanos consideram o pawaeng ou a paja, que
sdo, na verdade, ex-sacerdotes. Do mesmo modo, a heresia fazP a}n:aq ia:
os cataros, os valdenses etc., foram tratados comc; feiticeiros. Mas co;g‘:lo’
para o catolicismo, a idéia de magia envolve a idéia de falsa religizo toi
camos aqui num fendmeno novo cujo estudo reservamos para mais ta,rde
No entanto, o fato em questio nos interessa desde ja porque nele vemos-
a magia .atribuida coletivamente a grupos inteiros. Enquanto, até o pre-
sente, vimos 0$ magicos serem recrutados em classes que n:'io tinham

por elas mesmas, sendio uma vaga vocagio magica, aqui todos os mem:
bros de uma seita sfio magicos. Todos os judeus foram magicos, seja para
os alexandrinos, seja para a Igreja da Idade Média. T
it ’l:‘elalmesnga razdo, 0s estrangeiros sio, enquanto grupo, um grupo
e feiticeiros. Para as tri i
duz no interior da trii)z)n;} ESI:‘):; fl:: 222:21;0313 nc;one' “am‘r‘?‘l o £ nisso
¢oes da tribo vizinha. E nisso
que se baseia todo o sistema da vendeta. As aldeias de Toaripi ¢ de Koi-
tapu, em Port-Moresby, na Nova Guiné, passavam o tempo, diz-nos
Chalmers, a atribuirem-se maleficios reciprocos. O fato é quase :miversal
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entre os povos ditos primitivos. Um dos nomes dos feiticeiros, na India

védica, é o de estrangeiro. O estrangeiro é sobretudo quem habita um

outro territbrio, o vizinho inimigo. Pode-se dizer que, desse ponto de

vista, os poderes magicos foram definidos topograficamente, Temos

exemplos de uma repartigio geografica precisa dos poderes magicos num

exorcismo assirio; “Feiticeira, estas enfeiticada, estou desatado; feiticeira

elamita, estou desatado; feiticeira quteana, eston desatado; feiticeira sutea-
na, estou desatado; feiticeira lulubiana, estou desatado; feiticeira chani-
galbiana, estou desatado” (Tallqvist, Die Assyrische Beschwirungsserie

Magli, v, 99-103). Exemplos classicos sdo os dos Dasyu da india, dos

fintandeses e dos lapdes, acusados respectivamente de feitigaria pelos

hindus e pelos escandinavos. Todas as tribos da selva melanésia ou afri-
cana sdo chamadas de feiticeiras pelas tribos mais civilizadas da planicie

e do litoral. Todas as tribos nio fixadas, que vivem no seio de uma po-
pulago sedentiria, sio consideradas como feiticeiras; & ainda o que

acontece hoje com 0s ciganos e com numerosas castas errantes da india,
castas de mercadores, curtidores de peles ¢ ferreiros. Dentro desses
grupos estrangeiros, certas tribos, certos clds, certas familias sdo mais
especialmente votados a magia.

Alias, essa qualificagio magica nem sempre ¢ dada injustamente,
pois ha grupos que pretendem ter realmente poderes sobre-humanos,
religiosos para eles, magicos para os outros, sobre certos fendmenos.
Os brAmanes pareceram magicos aos olhos dos gregos, dos drabes e dos
jesuitas, e eles de fato se atribuem uma onipoténcia quase divina. Ha
sociedades que se arrogam o dom de fazer a chuva ou de reter o vento,
e que sio conhecidas pelas tribos vizinhas como possuidoras desses
dons. Assim, a tribo do Monte Gambier, na Austrilia, que contém um
clii senhor do vento, é acusada pela tribo vizinha dos Booandik de pro-
duzir a chuva e o vento a seu bel-prazer; do mesmo modo, os lapdes
vendiam aos marujos europeus sacos contendo o vento.

Pode-se admitir, em tese geral, que os individuos aos quais se atri-
bui o exercicio da magia ja possuem, sem levar em conta sua qualidade
magica, uma condigio distinta no interior da sociedade que os trata
como mdgicos. Ndo podemos generalizar essa proposigdo e dizer que
toda condi¢io social anormal prepara ao exercicio da magia; acredita-
mos, porém, que tal indugdo teria chance de ser verdadeira. Mas ndo
queremos que se conclua dos fatos precedentes que os méagicos foram
todos estrangeiros, sacerdotes, chefes, médicos, ferreiros on mulheres;
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houve magicos que ndo foram recrutados nas referidas classes. Alis,
como demos a entender, € as vezes o cardter mesmo de magico que qua-
litica para certas fungdes ou profisses.

Nossa conclusio é que, estando alguns individuos votados a magia
por sentimentos sociais ligados 2 sua condigfo, os magicos, que néo fa-
zem parte de uma classe especial, devem ser igualmente o objeto de
f(?rtes sentimentos sociais, € que os sentimentos sociais ligados aos ma-
gicos que sdo apenas magicos sdo 0s mesmos que os que fazem acreditar
na existéncia de poderes magicos em todas as classes precedentemente
consideradas. Ora, se esses sentimentos sio provocados antes de tudo
por seu carater anormal, podemos induzir que o méagico possui, enquan-
to tal, uma sitnagiio socialmente definida como anormal. Nio insista-
mos mais sobre o caréter negativo do magico, e busquemos agora quais
$40 seus caracteres positivos, seus dons particulares.

Ja assinalamos um certo niimero de qualidades positivas que designam
o papel de mégico: nervosismo, habilidade manual etc. Atribui-se quase
sempre aos magicos uma destreza ¢ uma ciéncia pouco comuns. Uma
teoria simplista da magia poderia especular sobre sua inteligéncia e sua
malicia, para explicar todo o seu aparato através de invencdes e de em-
bustes. Mas essas qualidades reais que continuamos a atribuir por hipé-
tese a0 magico fazem parte de sua imagem tradicional, na qual vemos
entrar muitos outros tragos, que serviram de maneira diferente para
fundar seu crédito.

Esses tragos miticos ¢ maravilhosos sio o objeto de mitos, ou me-
lhor, de tradigBes orais que se apresentam em geral na forma de lenda,
de conto ou de romance. Essas tradi¢des ocupam um lugar consideravel
na vida popular do mundo inteiro e constituem uma das segoes princi-
pais do folclore. Como diz a famosa coletinea de contos hindus de So-
madeva: “Os deuses tém uma felicidade constante, os homens estio
numa infelicidade perpérua, as agSes dos que estdo entre os homens e os
deuses sio, pela diversidade de sua sorte, agradaveis. Eis por que vou te
contar a vida dos Vidya-dhéras”, isto é, dos deménios e, consegiiente-
mente, dos magicos (Kathd-Sdra-Sdrit-Sagara, 1, 1, 47). Mas esses con-
tos e essas lendas ndo s3o apenas um jogo da imaginagio, um alimento
tradicional da fantasia coletiva; sua constante repeticiio, durante longos
serdes, mantém um estado de expectativa, de temor, que pode, a0 me-
nor choque, produzir ilusdes ¢ conduzir a atos. Adqui, alias, ndo ha limite
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possivel entre a fibula e a crenga, entre o conto, de um lado, ¢ a histéria
verdadeira e o mito obrigatoriamente acreditado, de outro. A forga de
ouvir falar do mégico, acaba-se por vé-lo agir e sobretudo por consulta-
lo. A enormidade dos poderes que lhe atribuem faz que néo se duvide
que ele possa facilmente prestar os pequenos servigos que lhe pedem.
Como nio acreditar que o brimane, que dizem superior aos deuses e
capaz de criar um mundo, ndo possa, a0 menos ocasionalmente, curar
uma vaca? Se a imagem do magico infla-se desmesuradamente de conto
em conto, de contador a contador, € precisamente porque 0 magico €
um dos heréis preferidos da imaginago popular, seja em razio das preo-
cupagdes, seja em razdo do interesse romanesco do qual a magia é
simultaneamente o objeto. Enquanto os poderes do sacerdote s3o imedia-
tamente definidos pela religido, a imagem do magico se produz fora da
magia. Ela se constitui por uma infinidade de “dizem”, e a0 magico ndo
resta sendo assemelhar-se a seu retrato. Assim nido devemos nos surpreen-
der se quase todos os tragos literarios dos herdis de romances magicos
se verificam entre os caracteres tipicos do mégico real.

As qualidades miticas em questdo s3o poderes ou conferem pode-
res. A esse respeito, o que mais fala a imaginag3o é a facilidade com que
o magico realiza todas as suas vontades. Ele tem a faculdade de evocar
na realidade mais coisas do que os outros podem sequer sonhar. Suas
palavras, seus gestos, seu piscar de olhos, seus pensamentos mesmos sdo
forcas. Toda a sua pessoa transmite efliivios, influéncias, aos quais cur-
vam-se a natureza, os homens, os espiritos e os deuses.

Além desse poder geral sobre as coisas, o magico possui poderes
sobre si préprio que constituem o principal de sua forga. Sua vontade
faz que efetue movimentos dos quais os outros sdo incapazes. Acredita-
se que ele escape as leis da gravidade, que possa elevar-se nos ares e
transportar-se aonde quiser, num instante. Ele tem o dom da ubiqiiidade.
Escapa inclusive as leis da contradigfo. Em 1221, Johannes Teutonicus,
de Halberstadt, pregador ¢ feiticeiro, oficiou numa noite, dizem, trés
missas a0 mesmo tempo, em Halberstadt, em Moggincia e em Coldnia;
contos dessa espécie nio faltam. Ora, schre a natureza desse transporte,
reina, no espirito dos fiéis da magia, uma incerteza que € essencial. Sera
o individuo, em sua pessoa, que se transporta ele proprio? Sera seu du-
plo ou entdo sua alma, que ele delega em seu lugar? Dessa antinomia,
somente a teologia ou a filosofia tentaram sair, o piblico nunca se preo-
cupon com e¢la. Os mégicos viveram dessa incerteza ¢ alimentaram-na
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em favor do mistério que cerca seus procedimentos. N6s mesmos niio
precisamos resolver essas contradi¢Bes, que dependem da indistingFo,
maior do que se costuma pensar, que reina, no pensamento primitivo,
entre a nogo de alma e a nogiio de corpo.

Mas, dessas duas nogdes, somente uma, a de alma, podia prestar-se
a suficientes elaborages, gragas ao que ela possufa e ainda possui para
nés de mistico e de maravithoso. A alma do magico é ainda mais espan-
tosa, ela tem qualidades ainda mais fantésticas, mais ocultas, segredos
mais abscuros do que as almas do vulgo. A alma do magico é essencial-
mente mével e desligada do corpo. A tal ponto que, quando as formas
primitivas das crengas animistas sdo abolidas, quando no mais se cré,
por exemplo, que as almas vulgares passeiam, durante o sonho, sob a
forma de uma mosca ou de uma borboleta, conserva-se ainda essa pro-
priedade na alma do mdgico. E inclusive um sinal pelo qual ele é reco-
nhecido o esvoagar de uma mosca em torno de sua boca durante o sono.
Em todo caso, diferentemente das outras almas, cujos deslocamentos
sdo involuntarios, a do magico exala-se a seu comando. Na Australia,
entre os Kurnai, por ocasifo de uma sessio de ocultismo, o “barn” en-
via sua alma a espiar os inimigos que avangam. Na India, citaremos o
exemplo dos Yogin [iogues], embora se trate de uma mistica mais filos6-
fica do que religiosa, e mais religiosa do que mégica. Ao se aplicarem
(verbo yuj), eles se unem (verbo yuj) ao principio primeiro transcen-
dente do mundo, unifio na qual se obtém (verbo sidk) o poder mégico
(siddhi). Os sutras de Parafijali s3o explicitos sobre esse ponto e esten-
dem mesmo essa faculdade a outros magicos além dos Yogin. Os comen-
tarios do sutra, 1v, 1, explicam que o principal siddhi ¢ a levitagio. Em
geral, todo individuo que tem o poder de exalar sua alma é um magico;
ndo conhecemos exceglio a essa regra. Sabe-se que esse é o principio
mesmo de todos os fatos geralmente designados pelo nome, bastante
mal escolhido, de xamanismo.

Essa alma é seu duplo, isto é, niio é uma porgio andnima de sua
pessoa, mas sua pessoa ela prépria. A seu bel-prazer, ela se transporta
a0 lugar da agéio, para 14 agir fisicamente. Em certos casos, inclusive, &
preciso que o magico divida-se em dois. Assim, o feiticeiro dayak deve
ir buscar seus medicamentos durante a sessdo espirita. Os assistentes
véem o corpo do magico presente, no entanto ele est4 ausente espiritual
e corporalmente, pois seu duplo nido é um puro espirito. Os dois termos
da divisio sio idénticos a ponto de serem rigorosamente substituiveis.
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De fato, pode-se perfeitamente imaginar que o magico divide-se em

dois para p6r um duplo em seu lugar e transportar-se ele préprio a ou-
tra parte. E assim que se interpretava, na Idade Média, o transporte aé-
reo dos feiticeiros. Dizia-se que, quando o magico partia para o saba,
ele deixava um demdnio em seu leito, um vicarium daemonem. Esse de-
monio sbsia nio era outra coisa sendo um duplo. O exemplo prova que

essa mesma idéia de desdobramento pode conduzir a aplicagdes exata-
mente contrarias. Assim, esse poder fundamental do mégico pode ser
concebido de mil maneiras diferentes, e como que comportando uma

infinidade de graus.

O duplo do migico pode ser uma espécie de materializagio fugaz
de seu sopro e de seu feitigo, como um turbilhdo de poeira ou de vento,
de onde sai, eventualmente, uma figura corporal de sua alma ou dele
mesmo. Alhures, ele é um ser completamente distinto do mégico, ou
mesmo quase independente de sua vontade, mas que, de tempo em tem-~
po, aparece para prestar-lhe servigo. Assim o magico é muitas vezes es~
coltado por um certo niimero de auxiliares, animais ou espiritos, que
nio sio sendo seus duplos ou almas exteriores.

A meio caminho entre esses dois extremos estd a metamotfose do
mégico. E, na realidade, um desdobramento sob o aspecto animal; pois,
se na metamorfose hi quanto & forma claramente dois seres, na esséncia
eles sio um sé. Existem metamorfoses, talvez as mais freqiientes, em
que uma das formas parece anular a outra. E pela metamorfose que se
supde, na Europa, produzir-se o transporte aéreo, Os dois temas estdo
mesmo t30 intimamente ligados que foram unidos numa tinica nogio.
Na Idade Média, esta foi a de striga, que alids provém da antigiiidade
greco-romana: a striga, a antiga strix, é uma feiticeira ¢ uma ave. Depa-
ra-se com a feiticeira fora de casa sob a forma de gato preto, de loba, de
lebre, com o feiticeiro sob a forma de bode etc. Quando o feiticeiro ou
a feiticeira deslocam-se para causar dano, eles o fazem sob sua forma
animal, e ¢ nesse estado que se pretende surpreendé-los. No entanto,
mesmo entio, as duas imagens conservaram sempre uma independéncia
relativa. Por um lado, o feiticeiro mantém em seus vdos noturnos a for-
ma humana, simplesmente encebrindo sua outra forma. Acontece tam-
bém que a continuidade se rompa, que o feiticeiro ¢ seu duplo animal se
ocupem, a0 mesmo tempo, de atos diferentes. O animal, nesse caso, nio

é mais um desdobramento momentineo, mas um auxiliar familiar do -

qual a feiticeira permanece distinta. Assim € o gato Rutterkin das feiti-
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ceiras Margaret e Filippa Flower, que foram queimadas em Lincoln, no
dia 11 de margo de 1619, por terem enfeiticado um parente do conde de
Rutland. Alias, em todos os fatos que parecem ser de metamorfose ab-
soluta, a ubiqilidade do magico é sempre subentendida; ndo se sabe, ao
encontrar a forma animal da feiticeira, se se trata dela mesma ou de um
simples delegado. Néo se pode sair da confusio primitiva da qual fali-
vamos mais acima.

As feiticeiras européias, em suas metamorfoses, néio assumem indi-
ferentemente todas as formas animais. Elas se transformam regular-
mente, uma em jumento, outra em ri, outra ainda em gato etc. Esses
fatos nos levam a pensar que a metamorfose equivale a uma associagio
regular com uma espécie animal. Encontram-se tais associagdes um
pouco em toda parte. Os médicos-feiticeiros algonquinos, iroqueses ou
cherckee, ou mesmo, de maneira mais geral, os médicos-feiticeiros
peles-vermelhas, possuem manitus-animais, para falar como os Ojibwa;
do mesmo modo, em certas ilhas da Melanésia, 0s magicos possuem ser-
vidores serpentes e tubardes. Em regra geral, o poder do magico se deve,
nesses diversos casos, 3 sua familiaridade com animais. £ do animal
associado que ele o recebe; este the revela as férmulas e os ritos. Inclu-
sive os limites tragados a seu poder s vezes sio definidos por essa
alianga; entre os peles-vermelhas, o auxiliar do magico lhe confere po-
der sobre os animais de sua raga e sobre as coisas ligadas a ela; é nesse
sentido que Jamblico falava de péyoi Aedvrwv [mdgoi lednton, feiticeiros
dos ledes] e de payot dgewv {mdgoi dpheon, feiticeiros das serpentes], que
tinham poder respectivamente sobre as serpentes e os ledes ¢ curavam
feridas causadas por eles.

Em principio, e com muito raras exce¢des, ndo é com um animal
em particular, mas com uma espécie animal inteira que o magico tem
relagdes. Desse modo, jd, estas se assemelham 3s relagdes totémicas.
Deve-se supor que 0 sejam de fato? O que conjeturamos em relagio a
Europa é provado em relagiio 3 Austrilia ¢ 3 América do Norte. O ani-
mal associado é claramente um toter individual. Howitt nos relata que
um feiticeiro murring fora transportado a terra dos cangurus; com isso
0 canguru tornara-se seu totem, ele nfio devia mais consumir sua carne.
E de acreditar que os magicos foram os primeiros e permaneceram os
liltimos a terem tais revelagdes e, por conseguinte, a serem providos de
totens individuais. E mesmo provéavel que, na decomposigio do tote-
mismo, tenham sido sobretudo familias de mégicos que herdaram totens
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de clis para perpetud-los. Tal é o caso de uma familia do Octopus, na

Melanésia, que tinha o poder de favorecer a pesca do polvo. Se pudesse

ser demonstrado com seguranca que toda espécie de relagdo magica

com animais é de origem totémica, dever-se-ia dizer que, no caso em

que hé relagdes desse tipo, 0 magico é qualificado por suas qualidades

totémicas. Mas pode-se simplesmente induzir, de toda a série de fatos

que acabamos de aproximar, que hé ai nio fibula, mas os indicios de

uma verdadeira convengio social que contribui para determinar a con-
digiio do mégico. Contra a interpretagio que damos desses fatos, ndo se

pode argiiir que eles estdo ausentes num certo nliimero de magias, parti-
cularmente na da india braménica antiga. Pois, de um lado, s6 conhece-
mos essa magia através de textos literarios, embora rituais, que sdo obra

de doutores em magia e estio muito afastados do tronco primitivo. De

outro lado, na indja mesmo, o tema da metamorfose nio esteve ausente:
contos e jétakas abundam em histérias de demdnios e de santos, e de

magicos metamorfoseados. O folclore e os costumes magicos hindus

vivem disso ainda.

Falamos mais acima de espiritos auxiliares do magico, mas é dificil
distingui-los dos animais com os quais os magicos tém relagdes totémi-
cas ou outras. Estes sio ou podem ser tomados como espiritos. Quanto
aos espiritos, eles tém geralmente formas animais, reais ou fantasticas.
Além disso, existe, entre o tema dos animais auxiliares e o dos espiritos
auxiliares, a conexdo de que, em ambos 0s casos, o poder do magico tem
sua origem fora dele mesmo. Sua qualidade de mégico resulta de uma
associagdio com colaboradores que mantém uma certa independéncia
frente a ele. Como o desdobramento, essa associagio comporta graus e
formas variadas. Ela pode ser inteiramente frouxa e reduzir-se a um
simples poder de comunicar-se acidentalmente com espiritos. O méigico
conhece sua residéncia e linguagem, tem ritos para aborda-los. Tais sdo,
geralmente, as relagdes com os espiritos dos mortos, as fadas e outros
espiritos do mesmo género (Hanrus dos malaios, fruntarinias dos Arunta,
Devatds hindus etc.). Em muitas ilhas da Melanésia, o mégico deve em
geral seu poder is almas de seus parentes.

O parentesco é uma das formas que se atribui mais comumente a
relagdo do méagico com os espiritos. Supde-se que ele tem por pai, por
mie, por antepassado um espirito. Na ndia atual, algumas famflias
devem suas qualidades mégicas a tal origem. No Pais de Gales, faz-se
descender da unifo de um homem com uma fada as familias que mono-
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polizam as artes aparentadas A magia. E ainda mais comum que a rela-
¢o seja representada sob a forma de contrato, de pacto, ticito ou ex-
presso, geral ou particular, permanente ou efémero. Uma espécie de

vineulo juridico compromete as duas partes. Na Idade Média, o pacto é

concebido na forma de um ato, selado pelo sangue com que é escrite ou

assinado. E, portanto, a0 mesmo tempo um contrato pelo sangue. Nos

contos, o contrato aparece sob as formas menos solenes da aposta, do

jogo, das corridas, das provas superadas, nas quais o espirito, deménio

ou diabo, geralmente perde a partida.

E comum o gosto de imaginar as relagdes de que falamos aqui sob
a forma sexual: as feiticeiras tém incubos, e as mulheres que tém incu-
bos séo assimiladas as feiticeiras. O faio verifica-se ao mesmo tempo na
Europa, na Nova Caleddnia e certamente noutras partes. O saba euro-
peu é geralmente acompanhado de relagdes sexuais entre os diabos
presentes e 0s magicos. A unido pode chegar ao casamento, contrato
permanente. Essas imagens estdo longe de ser secundarias; na Idade
Média e na antigiiidade greco-romana, elas contribuiram para formar a
nogdo das qualidades positivas dos mégicos. A striga, com efeito, é con-
cebida como uma mulher lasciva, uma cortesd, e foi nas controvérsias
relativas ao concubitus daemonum que se esclarecen em boa parte a no-
¢io de magia. As diferentes imagens pelas quais é representada a asso-
ciagio do deménio e do mégico podem estar reunidas: conta-se que um
rdjput, tendo feito prisioneire o espirito feminino do mormo, trouxe-c a
sua casa e a descendéncia que teve dele, ainda hoje, possui hereditaria-
mente poder sobre ¢ vento; esse mesmo exemplo pode conter simul-
taneamente os temas do jogo, do pacto e da descendéncia.

Essa relagdo ndo é concebida como acidental e exterior, mas como
afetando profundamente a natureza fisica ¢ moral do magico. Este traz
a marca do diabo, seu aliado; os feiticeiros australianos tém a lingua fu-
rada por espiritos, seu ventre foi aberto e suas entranhas supostamente
renovadas. Nas ilhas Banks, certos feiticeiros tiveram a lingua perfura-
da por uma serpente verde {ma¢). O mégico ¢ normalmente uma espé-
cie de possuido, ele é inclusive, como o adivinho, o tipo do possnido, o
que o sacerdote s6 € muito raramente; alids, tem consciéncia de sé-lo e
conhece geralmente o espirito que o possui. A crenga na possessdo do
mégico é universal. Na Europa cristd, ele é considerado de tal forma
como um possuido que o exorcizam; inversamente, tende-se a conside-
rar o possuido como um migico. Alids, nfo apenas o poder e o estado
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do migico s3o comumente explicados pela possessdo, mas também hé

sistemas maégicos em que a possessio é a condi¢io mesma da atividade

magica. Na Sibéria, na Maldsia, o estado de xamanismo é obrigatério.
Nesse estado, ndo apenas o feiticeiro sente em si a presenga de uma per-
sonalidade que lhe é estranha, mas também sua personalidade se abole

completamente e, na realidade, é o demdnio que fala por sua boca. Se

deixarmos de lado os casos numerosos de simulagio que, alids, imitam

estados reais ¢ experimentados, vemos que se trata aqui de fatos que,
psicolégica e fisiologicamente, sdo estados de desdobramento da perso-
nalidade. Ora, € notdvel que 0 mégico seja, numa certa medida, o senhor

de sua possessdo; ele é capaz de provoca-la e, com efeito, provoca-a

por praticas apropriadas, como a danga, a milsica mondtona, a intoxica-
¢lio. Em suma, é uma das qualidades profissionais, ndo somente mitica

mas fisica, dos magicos poderem ser possuidos, e € uma ciéncia da qual

foram por muito tempo os depositarios. Encontramo-nos agora muito

préximos de nosso ponto de partida, ja que a exalagio da alma e a intro-
dugiio de uma alma nio sdo senfio, para o individuo como para a socie-
dade, duas maneiras de representar um mesmo fenémeno, alteragio da

personalidade, do ponto de vista individual, transporte para o mundo

dos espiritos, do ponto de vista social. Essas duas formas de representa-
¢do podem alids coincidir; assim, 0 xam3 sioux ou ojibwa, que s6 age

quando possuido, somente adquire seus manttus animais, dizem, duran-
te um passeio de sua alma.

Todos esses mitos do magico encaixam-se uns nos outros. Nio
teriamos de nos ocupar deles tdo longamente se eles nio fossem as
marcas das opinies sociais de que os mégicos sdo o objeto. Assim
como o magico ¢ definido por suas relagSes com os animais, assim tam-
bém ele é definido por suas relagdes com os espiritos e, em tltima
andlise, pelas qualidades de sua alma. Alis, a ligagdo do mégico e do
espirito vai até a confusio completa; ela é naturalmente mais facil
quando o migico e o espirito mégico tém o mesmo nome; o fato é tio
freqiiente que é quase a regra; geralmente ndo ha necessidade de dis-
tingui-los um do outro. Vé-se por ai a que ponto o magico saiu do
mundo; ele o faz sobretudo quando exala sua alma, isto ¢, quando age;
entfo pertence realmente, como diziamos mais acima, antes ao mundo
dos espiritos que ao mundo dos homens.

Assim, mesmo quando o magico ndo estd ja qualificado por sua
posi¢io social, ele o estd, no mais alto grau, pelas representagdes coe-
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rentes de que é o objeto. Ele &, antes de tudo, um homem que tem qua-
lidades, relagdes e, enfim, poderes especiais. A profissdo de mégico &,
em 1ltima insténcia, uma das profissdes melhor classificadas, talvez
uma das primeiras que o tenham sido. Ela é tio claramente matéria de
qualificagiio social que o individuo nem sempre ingressa nela de ma-
neira autbnoma e de bom grado. Cita-se mesmo exemplos de magicos
contra a prépria vontade.

E a opinido, portanto, que cria 0 magico e as influéncias que ele li-
bera. E gragas 2 opinido que ele sabe de tudo, que ele pode tudo. Se ndo
hé segredo para ele na natureza, se obtém diretamente suas forgas das
fontes mesmas da luz, do sol, dos planetas, do arco-iris on do seio das
aguas, é a opinifo publica que quer que ele assim as obtenha. Alids, essa
opinido nem sempre reconhece a todos os méagicos poderes ilimitados
ou os mesmos poderes; na maior parte do tempo, mesmo em grupos
muito fechados, os méagicos tém faculdades diversas. A profissio de
mégico nio apenas constitui uma especialidade, como também possui
ela prépria, normalmente, suas especialidades.

2) A iniciagdo, a sociedade mdgica. — De que maneira, aos olhos da opi-
nifio e para si mesmo, alguém se torna magico? Vira-se magico por
revelagiio, por consagragio e por tradigio. Esse triplo modo de quali-
ficagdo foi assinalado pelos observadores, pelos proprios magicos, e
com muita freqiiéncia levou a distingao de diferentes classes de feiti-
ceiros. O sutra de Pataiijali ja citado (1v, 1) diz que “os siddh: (pode-
res migicos) provém do nascimento, das plantas, das férmulas, do
ardor ascético, do éxtase”.

Ha revelagdo sempre que o magico cré achar-se em relagio com
um ou varios espiritos, que se colocam a seu servigo e dos quais recebe
sua doutrina. Esse primeiro modo de iniciagio é o objeto de mitos e de
contos, uns e outros ou muito simples, ou muito desenvolvidos. Os
mais simples versam sobre o tema da chegada de Mefistéfeles a casa de
Fausto. Mas hi outros bem mais complicados. Entre os Murring, o fu-
turo feiticeiro (murup, espirito) deita-se sobre o timulo de uma velha
da qual tirou a pele do ventre; durante o sono, essa pele, isto é, 0 murup
da velha, transporta-o para além da abébada celeste onde ele encontra
espiritos e deuses que lhe comunicam ritos e férmulas. Quando des-
perta, tem o corpo recheado, como uma bolsa de remédios, de pedagos
de quartzo, que ele sabe fazer sair de sua boca durante suas cerimonias;
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530 as dadivas e as prendas dos espiritos. Aqui, é o magico que se trans-
porta ao mundo dos espiritos; noutros lugares, é o espirito que se in-
troduz nele; a revelagio ocorre assim por possesséo, entre 08 Sioux € 08
malaios, por exemplo. Mas, em ambos os casos, o individuo retira do
contato momentineo com © espirito uma virtude permanente. Para
justificar essa permanéncia do cariter magico, imagina-se a alteragio
profunda da personalidade de que ja falamos. Diz-se que as entranhas
do miagico foram renovadas pelos espiritos, que estes golpearam-no
com suas armas, morderam-lhe a lingua e, como prova do tratamento
que sofreu, ele pode mostrar, nas tribos da Austrélia central, sua lingua
perfurada. Diz-se expressamente que 0 novigo morre realmente para
renascer apés sua revelagio.

Essa idéia de uma morte momentinea € um tema geral tanto da ini-
ciagio magica quanto da iniciagdo religiosa. Mas os magicos prestam-se
mais que 0s outros aos contos que se compdem sobre essas ressurreigdes.
Deixando por um momento o dominic habitual de nossas pesquisas, cita-
remos contos dos Esquimés da terra de Baffin. Um homem queria tornar-
se angekok, 0 angekok iniciador matou-o; ele ficou estendido durante oito
dias, congelado; durante esse tempo, sua alma percorria as profundezas
do mar, do céu ¢ da terra, ela aprendia os segredos da natureza. Quando
o angekok o despertou, soprando sobre cada um de seus membros, ele
proprio havia se tornado angekok. Vemos ai a imagem de uma revelagio
completa em virios atos, compreendende uma renovagio pessoal, o
transporte ao mundo dos espiritos, a aquisigiio da ciéncia migica, isto é,
do conhecimento do universo.

E durante esse desdobramento que se adquirem os poderes magi-
cos, mas, ao contrario dos casos de xamanismo em que as possessoes €
os desdobramentos devem ser renovados, os desdobramentos iniciaté-
rios produzem-se apenas uma vez na vida do mégico, que deles retira
um beneficio duradouro. $6 que eles sdo, a0 menos uma vez, necessa-
rios e mesmo obrigatdrios. Com efeito, essas representagdes miticas
correspondem claramente a ritos reais de iniciagio; o individuo vai dor-
mir na floresta, sobre um tiimulo, é submetido a toda uma série de pra-
ticas, presta-se a exercicios de ascetismo, a interdigbes, a tabus, que sdo
ritos. Além disso, o individuo pde-se em éxtase € sonha, e seu sonho ndo
€ um pure mito, mesmo quando o mégico inicia-se sozinho,

Mas, na maijoria das vezes, intervém outros magicos. Entre os Chame,
€ uma antiga paje que proporciona ao iniciado seus éxtases primeiros.

78 Magia

Em geral, alids, hd para o novigo uma verdadeira ordenagio, cujos agen-
tes s30 0s magicos em exercicio. Os Arunta conhecem, juntamente com

a iniciagiio pelos espiritos, a iniciagio pelo méagico, que se compde de

ritos ascéticos, de fricgdes, de ungdes e outros ritos acumulados, duran-
te 08 quais o impetrante ingere pequenos seixos, signos do poder mégico,
que emanam de seu padrinho. Em nossos papiros gregos, temos um

longo manual de ordenagiio magica, o 6y8én Mwicéwe [egdoé Mouséos,
Oitava de Museu] (Dietrich, dbraxas, p. 166-ss), que expSe em detalhe

todas as fases de semelhante cerimbnia, purificagdio, ritos sacrificiais,
invocagBes e, como coroamento, uma revelagio mitica que explica o

segredo do mundo. Mas um ritual tio complexo nem sempre é necessa-
rio. Ha ordenagdo quando hi simplesmente evocagio em comum de um

espirito (é o que se passa com os pewang malaios dos Estreitos) ou

quando ha apresentagdo ao espirito num lugar sagrado (na Melanésia,
por exemplo) etc. Em todo caso, a iniciagio mégica produz os mesmos

efeitos que as outras iniciagdes; ela determina uma mudanga de perso-
nalidade, que se traduz, eventualmente, por uma mudanca de nome. Ela

estabelece um contato intimo entre o individuo e seus aliados sobrena-
turais, em tltima instincia uma possessdo virtual, que é permanente.
Alids, a iniciagdo méagica confunde-se normalmente, em certas socieda-
des, com a iniciagio religiosa. Entre os peles-vermelhas, Iroqueses ou

Sioux, por exemplo, a aquisi¢o dos poderes de cura se d no instante da

introdugdo na sociedade secreta. Conjeturamos, sem termos ainda a

prova, que o mesmo acontece em algumas sociedades melanésias.

A iniciagio, ao simplificar-se, acaba por aproximar-se da tradi¢io
pura e simples. Mas a tradigio magica nunca foi uma coisa perfeitamente
simples e banal. Na verdade, na transmissio de uma férmula, o profes-
sor, 0 novigo, os acompanhantes, se os houver, assumem uma atitude
extraordindria. O adepto é ¢ acredita-se um eleito. O ato € geralmente
solene e seu carater misterioso de modo nenhum prejudica sua solenida-
de. E acompanhado de formas rituais, ablugSes, precaugdes diversas;
condi¢des de tempo e de lugar sdo observadas; noutros casos, o que ha
de grave no ensinamento mdgico exprime-se pelo fato de a transmissao
da receita ser precedida de uma espécie de revelagdo cosmolégica da
qual ela parece depender. E freqtiente os segredos magicos nfo serem
transmitidos incondicionalmente. Mesmo o adquirente de um sortilégio
nio pode dispor livremente dele fora das clausulas do contrato; os sor-
tilégios indevidamente fornecidos deixam de funcionar ou voltam-se
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contra quem os emprega; o folclore de todos os paises possui uma infi-
nidade de exemplos disso. Vemos nessas crengas os sinais de um estado
de espirito que se atualiza sempre que se transmitem conhecimentos
mdgicos, mesmo 0s mais populares. Essas condigdes de transmissio,
essa espécie de contrato, mostram que, embora transferido de pessoa a
pessoa, ¢ ensinamento n3o deixa de implicar a entrada 2 uma verdadeira
sociedade fechada. A revelagio, a iniciagdo e a tradigio, sob esse ponto
de vista, sio equivalentes; elas marcam formalmente, cada uma a seu
modo, que um nove membro agrega-se A corporagio dos magicos.

N#o é somente a opinido pablica que trata os mégicos como for-
mando uma classe especial; eles proprios consideram-se como tais. Em-
bora sejam, como dissemos, individuos isolados, eles puderam, de fato,
formar verdadeiras sociedades magicas. Essas sociedades mégicas sdo
recrutacas por hereditariedade ou por cooptacio. Os escritores gregos
nos falam de familias de magicos; elas nos sio apontadas igualmente
nos paises célticos, na india, na Malisia, na Melanésia; a magia é uma
riqueza que se conserva cuidadesamente numa familia. Mas nem sem-
pre ela é transmitida na mesma linha que os outros bens: na Melanésia,
em plena terra de descendéncia uterina, ela passa de pai para filho; no
Pais de Gales, geralmente a mée a transmite a seu filho e o pai a sua fi-
lha. Nos grupos sociais em que as sociedades secretas, isto ¢, as socie-
dades parciais de homens nas quais se entra voluntariamente, desempe-
nham um grande papel, a corporagio dos magicos parece confundir-se
com a sociedade secreta. As sociedades de magicos que os papiros gre-
gos nos revelam assemelham-se as sociedades misticas alexandrinas. Em
geral, nos casos onde existem grupos mégicos, ndo somos capazes de
distingui-los das associa¢Bes religiosas. Mas o que sabemos claramente
é que, na Idade Média, a magja foi concebida apenas como exercida por
coletividades; os textos mais antigos nos falam de assembléias de feiri-
ceiras; reencontramo-las no mito do cortejo de Diana, e depois no saba.
Essa imagem é evidentemente exagerada, ainda que a existéncia de ca-
pelas magicas e de epidemias magicas seja bem comprovada. Mas se
devemos descontar a parte da opinido e do mito daquilo que nos dizem
das familias e das seitas mégicas, informacdes suficientes nos autorizam
a crer que a magia sempre funcionoun, em parte, em pequenos grupos,
como aqueles formados, nos dias de hoje, pelos altimos adeptos do
ocultismo. Alias, mesmo onde néo aparece nenhuma associagio expres-
sa de magicos, existe, moralmente, um grupo profissional, e esse grupo
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tem estatutos implicitos mas obedecidos. Constatamos que o mégico

possui geralmente uma regra de vida, que é uma disciplina corporativa,
Essa regra consiste as vezes na busca de qualidades morais, da pureza

ritual, ou numa certa gravidade de atitude, com freqiiéncia em muitas

outras coisas; em suma, esses profissionais cuidam dos aspectos exterio-
res de sua profissdo.

Se a tudo o que acabamos de dizer sobre o carater social dos agen-
tes da magia objetarem que existe uma magia popular nfo exercida por
pessoas qualificadas, responderemos que os agentes desta sempre se
esforgam por se assemelhar, tanto quanto possivel, & sua idéia do mégi-
co. Além disso, faremos observar que essa magia popular s6 se encon-
tra em estado de sobrevivéncias, em pequenos grupos muito simples,
lugarejos ou familias; e poderfamos afirmar, nfio sem alguma aparén-
cia de razdo, que esses pequenos grupos, citjos membros reproduzem
indistintamente 0s mesmos gestos mégicos tradicionais, sdo na verdade
sociedades de mégicos.

2. 0s atos

Os atos do magico s3o ritos, e iremos mostrar, descrevendo-os, que eles
respondem perfeitamente a tudo o que a nogdo de rito contém. Cumpre
notar que, nas coletaneas de folclore, eles nos s3o apresentados geral-
mente sob uma forma muito pouco complicada e muito banal; se os
proprios autores dessas coletineas n3o nos dissessem, ao menos implici-
tamente, que se trata de ritos, seriamos tentados a ver neles apenas gestos
muito vulgares e sem carater especial. Mas julgamos que, em geral, esses
nfo sdo atos simples e desprovidos de qualquer solenidade. Sua simplici-
dade aparente decorre de serem mal descritos, ou mal observados, ou de
terem perdido seu prestigio. De nossa parte, ndo é evidentemente entre
os ritos reduzidos e mal conhecidos que iremos buscar os tragos tipicos
do ritual mégico.

Conhecemos, ao contrério, um nimero muito grande de ritos ma-
gicos que sdo bastante complexos. O ritual do feitigo hindu, por exem-
plo, é extraordinariamente extenso (Kangtka sutra, 47-49). Exige todo
um material de madeira de mau augirio, ervas cortadas de certas manei-
ras, 6leo particular, fogo sinistro; a orientagio é inversa 3 orientagio
dos ritos de bom augtirio; é feito num lugar deserto e cujo solo € salgado;
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enfim, o encantamento deve ocorrer numa data indicada em termos

esotéricos, mas evidentemente numa data sinisira, e ser feito na sombra

(aroka), sob um asterismo nefasto (47, 1-11). Vem a seguir uma inicia-
¢o especial, muito longa, do interessado, uma dskd, diz 0 comentario

(Kegava ad si, 12), analoga dquela a que o sacrificante se submete na

entrada de um sacrificio solene. A partir desse momento, é o bramane

que se torna o protagonista do rito principal, ou melhor, dos ritos que

formam o feitigo propriamente dito; pois é impossivel saber, a leitura de

nosso texto, se os trinta e dois tipos de ritos que contamos (47, 23 a 49,
27), Titos cuja maior parte tém até trés formas, fazem parte de uma tinica

e imensa cerimdnia, ou se sio teoricamente distintos. O fato € que um
dos menos complicados, praticado sobre uma figura de argila (49, 23),
nio se estende por menos de doze dias. O feitigo termina por uma puri-
ficacdo ritual (49, 27). — Os ritos de imprecagio, entre 0s Cherokee ou
os Pitta-Pitta de Queensland, ndo sio muito mais simples. Enfim, em

NOSSOS PApIros gregos € em nossos textos assirios, ha exorcismos e ritos
de adivinhagdo nio muito menos longos.

1) As condigdes dos ritos. — Se passarmos agora 2 anilise do rito em geral,

devemos assinalar, primeiro, que um preceito migico compreende, além
da indicagdo de uma ou varias operagbes centrais, a enumeragio de um
certo nimero de observancias acessérias, completamente equivalentes
as que cercam os ritos religiosos. Sempre que estamos diante de verda-
deiros rituais, de manuais litirgicos, ndo deixard de estar presente a
enumerago precisa das circunstancias.

O momento em que o rito deve se efetuar é cuidadosamente deter-
minado. Certas cerimdnias devem se fazer 4 noite ou em horas escolhi-
das da noite, & meia-noite, por exemplo; outras, em certas horas do dia,
quando o sol se p&e ou quando nasce; 0s dois crepiisculos sio especial-
mente mégicos. Os dias da semana ndo s3o indiferentes; assim a sexta-
feira, dia do sab4, sem prejuizo dos outros dias: desde que houve sema-
na, o rito foi designado para um dia fixo. Do mesmo modo, o rito é
datado no més, mas o é sobretudo, e talvez preferencialmente, pelo cur-
50 ¢ a fase minguante da Jua. As datas lunares s3o aquelas cuja obser-
vancia é a mais geralmente fixada. Na India antiga, teoricamente, todo
rito magico estava ligado a um sacrificio da lna nova e da lua cheia. In-
clusive, parece resultar dos textos antigos e consta de textos mais mo-
dernos que a quinzena clara era reservada aos ritos de bom augirio, a
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quinzena obscura aos ritos de mau augério. O curso dos astros, as con-
jungdes ¢ as oposi¢des da lua, do sol, dos planetas, as posigdes das estre-
las sdo igualmente observados. Desse modo, a astrologia encontra-se

anexada a magia, a tal ponto que uma parte de nossos textos magicos

gregos encontra-se em obras astrolégicas, e que, na India, a grande

obra astrologica e astrondmica da alta Idade Média consagra 4 magia

toda a sua primeira parte. O més, o niimero de ordem do ano num ciclo

sdo as vezes levados em consideragio. Em geral, os dias de solsticio, de

equindcio, € sobretudo as noites que os precedem, os dias intercalares,
as grandes festas, entre nés as de certos santos, todas as épocas um tanto

singularizadas, sfo tidos como excepcionalmente favoraveis. Acontece

de todos esses dados se sobreporem e determinarem condigdes muito

raramente realizaveis; a acreditar nos magicos hindus, certos ritos sé

poderiam se praticar com proveito a cada quarenta e cinco anos.

A ceriménia méagica n3o se faz em qualquer lugar, mas nos luga-
res qualificados. A magia tem geralmente verdadeiros santuarios, como
a religido; hé casos em que seus santuarios sio comuns, por exemplo na
Melanésia, na Malasia e também na India moderna, onde o altar da di-
vindade de aldeia serve para a magia; e na Europa crist3, onde certos
ritos magicos devem ser executados na igreja e inclusive nos altares.
Noutros casos, o lugar ¢ escolhido porque as ceriménias religiosas nio
devem se realizar ali, e porque ele & ou impuro, ou pelo menos o objeto
de uma consideragio especial. Os cemitérios, as encruzilhadas e a flo-
resta, 0s pantanos e as fossas de detritos, todos os lugares onde habitam
as almas do outro mundo e 0s deménios, sdo para a magia lugares de
predilegio. Pratica-se a magia nos limites das aldeias e dos campos, nas
soleiras, nas lareiras, nos tethados, nas vigas centrais, nas ruas, nas es-
tradas, nas pegadas, em todo lugar gue tenha uma determinagio qual-
quer. O minimo de qualificagdo que se pode exigir € que o lugar tenha
uma correlagio suficiente com o rito; para enfeitigar um inimigo, cospe-
se sobre sua casa ou diante dele. Na falta de outra determinagiio, 0 ma-
gico traga um circulo ou um quadrado mégico, um templum, em torno
de si, ¢ é ai que ele trabalha.

Acabamos de ver que havia, tanto no rito mégico quanto no sacri-
ficio, condigBes de tempo e de lugar. H4 outras ainda. No local de ativi-
dades migicas utilizam-se materiais e instrumentos, mas nunca quais-
quer materiais e instrumentos. Sua preparagio e escolha s3o o objeto
de ritos e estdo particularmente submetidas, elas proprias, a condigdes
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de tempo e de lugar. Assim, o xam3 cherokee vai buscar suas ervas me-
dicinais em tal dia da lua, 20 nascer do sol; colhe-as numa ordem fixada,
com certos dedos, tendo o cuidado de nio projetar sua sombra sobre
elas, e depois de executar circuitos rituais. Emprega-se chumbo prove-
niente das termas, terra do cemitério, e assim por diante. A confecgio e
o preparo das coisas, dos materiais do ritual, é longa, minuciosa. Na
fndia, tudo o que entrava na composigio de um amuleto ou de um filtro
devia obrigatoriamente ser macerado, ungido com muito tempo de an-
tecedéncia e de uma forma especial. Normalmente, as coisas méagicas
sio, se ndo consagradas no sentido religioso, a0 menos encantadas, isto
é, revestidas de uma espécie de consagragio mégica.
Além desses encantamentos prévios, uma boa parte das coisas
empregadas j4 possuem, como geralmente a vitima do sacrificio, uma
primeira qualificagio. Umas sio qualificadas pela religido, restos de
sacrificios que deveriam ter sido consumidos ou destruidos, 08308
de mortos, dguas de purificagdo etc. Outras sdo geralmente, por assim
dizer, desqualificadas, como os restos de refeigdes, detritos, aparas de
unhas e cabelos cortados, os excrementos, os fetos, o lixo doméstico e,
em geral, tudo que é rejeitado e niio possui um emprego normal. A se-
guir vem um certo niimero de coisas que parecem ser empregadas por
elas mesmas, em virtude de suas propriedades reais ou supostas, ou ain-
da por sua correlagio com o rito: animais, plantas, pedras; e, finalmente,
outras substincias como a cera, a cola, o gesso, a dgna, o mel, o leite,
que servem apenas para amalgamar e utilizar as outras, como se fosseam
o prato sobre o qual a cozinha migica é servida. Essas tltimas substin-
cias possuem elas mesmas, com freqiiéncia, suas proprias virtudes e séo
o objeto de prescriges, as vezes muito formais: na India, & geralmen‘te
prescrito empregar o leite de uma vaca de uma cor determinada e cujo
bezerro tenha a mesma cor que ela. A enumeragio de todas essas subs-
tAncias forma a farmacopéia migica. Ela deve ter tido no ensino da ma-
gia o lugar consideravel que ocupa nos sistemas doutrinais. Mas se, para
o mundo greco-romano, ela é t3o imensa que parece ilimitada, € que a
magia greco-romana no nos deixou ritual ou Cédigo magicos praticos
que sejam gerais ou completos. Ndo nos parece duvidoso que, normal-
mente, para um grupo definide de magicos, num tempo dado, ela terihe.l
sido quase perfeitamente limitada, como o vemos nos textos atharvéni-
cos [do Atharva Veda), nos capitulos vin a x1 do Keugika Sutra, ou mes-
mo nos manuscritos cherokee. As listas de materiais tiveram, e nossa
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opinido, o carater imperativo de um Codex de farmicia, e, em principio,
consideramos os livros de farmacopéia magica que chegaram até nés na
sua integralidade como tendo sido, cada um em seu tempo, 0 manual
completo e limitativo de um migico ou de um grupo de mégicos.

Além do emprego desses materiais, nas ceriménias ha todo um ins-
trumental cujas pegas acabaram por ter um valor méagico préprio. O mais
simples desses instrumentos é a varinha magica. A bussola divinatéria
chinesa foi um dos mais complexos. Os magicos greco-latinos possuem
todo um arsenal de bacias, anéis, facas, escadas, aros, matracas, fusos,
chaves, espelhos etc. A bolsa de remédios de um iroqués ou de um sioux,
com seus bonecos, suas plumas, seus seixos, suas pérolas trangadas, seus
0ss0s, seus bastdes de prece, suas facas e suas flechas, € tio repleta de
coisas heterdclitas quanto o gabinete do doutor Fausto.

Quanto a0 magico ¢ a seu cliente, eles sdo, em relagio ao rito ma-
gico, o que o sacrificante e o sacrificador sio em relagio ao sacrificio:
também eles devem submeter-se a ritos preliminares, que as vezes tém
por objeto apenas eles, outras vezes também sua familia ou seu grupo
inteiro. Entre outras prescri¢des, devem permanecer castos, ser puros,
fazer ablugdes prévias, ungir-se, jejuar ou abster-se de certos alimen-
tos; devem usar uma roupa especial, ou completamente nova ou muito
suja; completamente branca ou com faixas piirpuras etc.; devem pintar
0 rosto, mascarar-se, disfargar-se, coroar-se etc.; as vezes devem estar
nus, talvez para retirar toda barreira entre eles e os poderes magicos,
talvez para agir pela indecéncia ritual da mulher do povo do fablian
medieval. Por fim, certas disposigies mentais sdo exigidas; é necessd-
tio tet fé, seriedade.

- O conjunto de todas essas observincias relativas ao tempo, a0
lugar, aos materiais, a0s instrumentos, aos agentes da ceriménia magi-
ca, constitui verdadeiras preparagdes, ritos de entrada na magia, se-
melhantes aos ritos de entrada no sacrificio de que falamos alhures.
Esses ritos sdo tio importantes que formam eles préprios ceriménias
distintas em relagdio 4 cerimdnia que condicionam. Segundo os textos
atharvénicos, um sacrificio precede a ceriménia e com fregiiéncia ritos
adicionais se introduzem, para preparar cada novo rito; na Grécia,
prevé-se a confecgio, longamente descrita, de filactérios especiais,
preces orais ou escritas, talismis diversos, que tém por finalidade pro-
teger o operador contra o poder que ele emprega, contra seus préprios
erros o contra as maquinagdes de seus adversarios. Do ponto de vista
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em que nos colocamos, poder-se-ia considerar como ritos preparaté-
rios um certo niimero de cerimdnias que ocupam com freqiiéncia um

lugar desproporcional & importancia do rito central, isto €, daquele

que responde precisamente  finalidade que se quer atingir. Tais so

as dancas magicas, 2 musica continua, os tantis; também as fumiga-
¢Bes, as intoxicagdes. Todas essas praticas colocam os oficiantes e seus

clientes num estado especial, nio apenas moral e psicologicamente,
mas s vezes fisiologicamente distinto de seu estado normal, estado

que é perfeitamente realizado nos transes xaménicos, nos sonhos vo-
luntarios ou obrigatérios, que sdo também ritos. O niimero e a dimen-
s desses fatos provam que o rito magico ocorre num meio magico

diferenciado, meio que o conjunto das preparacdes da cerimdnia tem
por objeto limitar e distinguir dos outros meios. A rigor, uma simples

atitude, um murmrio, uma palavra, um gesto, um olhar é suficiente

para indicar sua presenga.

Do mesmo modo que para o sacrificio, hd também, se néo sempre,
ao menos muito regularmente, ritos de saida, destinados a limitar os
efeitos do rito e a garantir a impunidade dos atores. Jogam-se fora ou
destroem-se os produtos da ceriménia que nio s3o utilizados; as pessoas
se purificam; deixa-se o sitio migico tendo o cuidado de nio olhar para
tras. Nio se trata de simples precaugdes individuais; sdo prescrigoes, re-
gras de agdo que figuram expressamente no ritual cherokee ou no ritual
atharvanico, e devem ter feito parte igualmente dos rituais de magia
greco-latinos. Virgilio tem o cuidado de mencioné-los no final da oita-

va égloga (v. 102):

Fer cineres, Amarylli, foras, rivogue fluenti .
Transque caput jace; nec respexerss...

Na Mavrsia Kpove| [manteia kronikké, Adivinhagio do Cronos], cerimd-
nia divinatéria cuja liturgia nos € dada pelo grande Papiro magico de Paris,
encontramos ainda uma prece final que é um verdadeiro rito de saida.

Em regra geral, pode-se dizer que a magia multiplica as condigBes
dos ritos, a ponto de parecer buscar escapatérias e mesmo de encontra-
las. A tradigdo literaria relativa & magia, longe de reduzir o carater apa-
rentemente complicado de suas operagdes, parece té-lo desenvolvido a
vontade. E que ele se liga intimamente 2 idéia da magia. Alids, é natural
que os magicos tenham se refugiado, em casos de insucesso, atras do
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procedimento e dos vicios de forma. Mas n3o temos o direito de supor
que tenha havido ai apenas um simples artificio. Os magicos teriam sido
as primeiras vitimas disso, tornando assim sua profissio impossivel. A im-
portincia e a proliferagio ilimitada desses ritos deve-se diretamente aos
caracteres essenciais da magia mesma. Cumpre notar que a maior parte
das circunstincias a observar é de circunstincias anormais. Por mais
banal que seja o rito migico, quer-se fazé-lo raro. Niio ¢ sem razio que
se empregam somente as ervas dos dias de S3o Jodo, de Sio Martinho,
do Natal, da Sexta-feira Santa, ou ervas da lua nova. Sdo coisas nio co-
muns, e trata-se, em suma, de dar a cerimdnia o carater anormal para o
qual tende todo rito magico. Os gestos sdo o inverso dos gestos normais,
ou pelo menos daqueles admitidos nas cerimdnias religiosas; as condi-
¢Oes de tempo e as outras sGo aparentemente irrealizéveis; todo o mate-
rial é de preferéncia imundo, e as praticas, obscenas. O conjunto tem
uma aparéncia de extravagineia, de afetagiio, de antinaturalidade, tio
afastado quanto possivel da simplicidade a que alguns dos teéricos re-
centes reduziram a magia.

2) A4 natureya dos ritos. — Chegamos agora as cerimdnias essenciais e dire-
tamente eficazes. Elas geralmente compreendem ao mesmo tempo ritos
manuais e ritos orais. Fora dessa grande divisio, nio tentamos uma
classificagio dos ritos magicos. Constituimos simplesmente, para as ne-
cessidades de nossa exposigdo, um certo niimero de grupos de ritos, en-
tre os quais nio ha distingdo bem definida.

q: ritos manuais. — No estado atual da ciéncia das religides, o grupo dos
ritos simpaticos ou simbélicos ¢ o primeiro que se apresenta como ten-
do mais particularmente um carater méagico. Sua teoria foi suficiente-
mente elaborada e repertdrios bastante consideraveis foram constitni-
dos, para que sejamos dispensados de insistir neles. A leitura desses
repertérios, poder-se-a talvez pensar que o mimero dos ritos simhélicos
€ teoricamente indefinido e que todo ato simbélico ¢, por natureza, efi-
caz. Pensamos, a0 contrario, sem podermos no entanto fornecer a prova,
que, para uma magia dada, o mimerc dos ritos simbélicos, prescritos e
executados, € sempre limitado. Acreditamos, além disso, que eles s6 sfio
executados porque sdo prescritos, e ndo porque sdo logicamente realiza-
veis. Diante da infinidade dos simbolismos possiveis, mesmo dos sim-
bolismos observados no conjunto da humanidade, o nimero daqueles
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que sdo vélidos para uma magja é singularmente pequeno. Poderiamos
dizer que hé sempre c6digos limitativos de simbolismos, se encontrasse-
mos de fato catdlogos de ritos simpaticos; é natural nio dispormos des-
ses catalogos, pois os magicos tiveram necessidade de classificar os ritos
apenas por objetos, € ndo por procedimentos.

Acrescentaremos que, se 0 procedimento simpatico é de emprego
geral em todas as magias e em toda a humanidade, se hd mesmo verda-
deiros ritos simpéticos, os magicos ndo especularam livremente, em ge-
ral, sobre a simpatia. Eles se preocuparam menos com o mecanismo de
seus ritos do que com a tradigdo que os transmite e com o carater formal
ou excepcional deles. .

Em conseqiiéncia, essas praticas nos aparecem, ndo como gestos
mecanicamente eficazes, mas como atos solenes ¢ verdadeiros ritos.
Com efeito, dos rituais que nos sio conhecidos, hindus, americanos ou
gregos, seria muito dificil extrair uma lista dos ritos simpaticos puros.
As variagBes sobre o tema da simpatia sZo tdo numerosas que este é
como que obscurecido per elas.

Mas n#io hi somente ritos simpaticos em magia. H4, em primeiro
lugar, toda uma classe de ritos que equivalem aos ritos da sacralizagiio e
da dessacralizagdo religiosas. O sistema das purificages ¢ tio impor-
tante que a ¢dnii hindu, a expiagdo, parece ter sido uma especialidade
dos brimanes do Atharva Veda, e que a palavra xaBappudg [katharmés, puri-
ficacio], na Grécia, acabou por designar o rito magico em geral. Essas
purificagdes sdo feitas com fumigagSes, banhos de vapor, passagens
pelo fogo, pela dgua etc. Uma boa parte dos ritos curativos e dos ritos
conjuratorios sio feitos de semelhantes praticas.

Ha, a seguir, ritos sacrificiais, como na Mavteia Kpoviui, de que
falamos mais acima, e no enfeiticamento hindu. Nos textos atharvéni-
cos, além dos sacrificios obrigatérios de preparagio, a maior parte dos
ritos sdo sacrificios ou implicam sacrificios: assim, a encantagdo das fle-
chas se faz sobre um fogo de madeira de flechas, que é sacrificial; em
todo esse ritual, uma parte de tudo o que é consumido € necessariamen-
te sacrificado. Nos textos gregos, as indicagbes de sacrificios sdo no mi-
nimo freqiientes. A imagem do sacrificio se impds inclusive a ponto de
tornar-se, em magia, uma imagem diretriz, segundo a qual se ordena no
pensamento o conjunto das operagdes; assim, nos livros alquimicos gre-
gos, encontramos diversas vezes a transmutagdo do cobre em ouro ex-
plicada por uma alegoria sacrificial. O tema do sacrificio, e em particu~
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lar do sacrificio da crianga, é comum no que conhecemos da magia

antiga e da medieval; exemplos encontram-se um pouco em toda parte;
todavia, eles nos vém antes do mito que da pratica magica. Consideramos

todos esses ritos como sacrificios, porque de fato eles nos séio dados como

tais; os vocabularios n3o os distinguem do sacrificio religioso, como tam-
pouco distinguem as purificagdes magicas das purificagées religiosas.
Alids, eles produzem os mesmos efeitos que os sacrificios religiosos, mani-
festam influéncias, poderes, e sio meios de se comunicar com estes Gltimos.
Na Mavreia Kpovoe, o deus esta verdadeiramente presente na cerimd-
nia. Os textos nos informam também que, nesses ritos magicos, as maté-
rias tratadas véem-se realmente transformadas e divinizadas. E o que se

1 num encantamento que ndo nos parece, alids, ter sofrido uma influén-
cia cristd: Zo &l ofvog ovx &l olvog, &ANT) xepadhy Tijc ABnvig, oV € olvoe,

ovx & oivog, aAAG T& omidyyva Tob Oosipio, Td smhdyyva 100 Tad [si ef
oinos ouk ef oinos, all’ he kephalé tés Arhends, si ef oinos ouk ef oinos, all’
td spldankhna tod Oseiros, td splankhna toi Jaé, Tu és vinho, nio és vinho,
mas a cabega de Atena, tu és vinho, ndo és vinho, mas as visceras de

Osiris, as visceras de Tao] (Papyrus, cxxi [B. M.}, 710).

Ha portanto sacrificios na magia, mas no 0s encontramos em to-
das as magias; entre os Cherokee ou na Australia, eles estio ausentes.
Na Maldsia, s30 muito reduzidos: 14, as oferendas de incenso e flores sio
provavelmente de origem biidica ou hinduista, e os sacrificios, muito
raros, de cabras e galos parecem ter origem mugulmana. Em principio,
onde estd ausente o sacrificio mégico, o sacrificio religioso também o
estd. Em todo caso, o estudo especial do sacrificio mégico néio é tdo ne-
cessario ao estudo da magia quanto o do rito simpético e reservamo-lo
a um outro trabalho, no qual iremos comparar especialmente o rito mé-
gico ao rito religioso. Todavia, pode-se jd estabelecer em tese geral que
na magia os sacrificios nfio formam, como na religido, uma classe bem
fechada de ritos muito especializados. Por um lado, como no exemplo
citado acima do sacrificio de madeiras de flechas e, por definigdo, em
todos os casos de sacrificios expiatérios mégicos, eles ndo fazem sendo
envolver o rito simpitico, do qual sio entdio, propriamente falando, a
forma. Por outro lado, eles dizem respeito 4 cozinha magica, nio sio
mais do que uma maneira entre mil de fazé-la. Assim, na magia grega, a
confecgdo dos xoAhovpla nio se distingue dos sacrificios; os papiros
ddo as misturas méagicas destinadas 3s fumigagdes ou a qualquer outra
coisa o nome de ¢émBvpata.
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Achamo-nos aqui diante de uma grande classe de priticas mal de-
finidag que possuem, na magia e em seus sistemas douttinais, uma enor-
me importancia; pois elas confinam com o emprego das substancias
cujas virtudes devem ser transmitidas por contato; em outros termos,
elas fornecem o meio de utilizar as associages simpaticas ou de utilizar
simpaticamente as coisas. Como s3o tanto estranhas quanto gerais, elas
colorem com sua extravagéncia todo o conjunto da magia e fornecem
um dos tragos essenciais de sua imagem popular. O altar do mégico é
seu caldeirfio magico. A magia ¢ uma arte de dispor, de preparar mistu-
ras, fermentagdes e manjares. Seus produtos sio triturados, moidos,
amassados, diluidos, transformados em perfumes, em bebidas, em infu-
sBes, em pastas, em bolos com formas especiais, em imagens, para se-
rem fumigados, bebidos, comidos ou guardados como amuletos. Essa
cozinha, quimica ou farmdcia, ndo tem somente por objeto tornar utili-
zaveis as coisas magicas, ela serve para dar-lhes a forma ritual, que é
parte, e n3o a menor, de sua eficcia. Ela prépria é ritnal, muito formal
e tradicional; os atos que comporta sdo ritos. Esses ritos ndo devem ser
classificados indiferentemente entre os ritos preparatdrios ou concomi-
tantes de uma cerimdnia magica. A preparagio dos materiais e a confec-
¢io dos produtos é o objeto principal e central de cerimdnias completas,
com ritos de entrada e ritos de saida. Essa cozinha é no rito magico o
equivalente ao que é a preparagdo da vitima no sacrificio.

Essa arte de dispor as coisas complica-se de outras industrias. A
magia prepara imagens, feitas de pasta, argila, cera, mel, gesso, metal ou
papel maché, papiro ou pergaminho, areia ou madeira etc. A magia es-
culpe, modela, pinta, desenha, borda, tricota, tece, grava; faz bijuteria,
marchetaria, ¢ ndo sabemos quantas outras coisas. Esses diversos oficios
lhe fornecem suas estatuetas de deuses ou de demdnios, seus bonecos de
feitico, seus simbolos. Ela fabrica manipangos, escapularios, talismis,
amuletos, objetos que devem ser considerados, todos, apenas como
ritos continuados.

Os ritos orais. — Os ritos orais magicos sdo geralmente designados pelo
nome genérico de encantagdes, e ndo vemos razdo para ndo seguir me-
todicamente o costume. Mas isso ndo quer dizer que haja apenas uma
{inica espécie de ritos orais em magia. Longe disso, o sistema de encan-
tagdo possui tal importancia na magia que, em algumas delas, ele é ex-
tremamente diferenciado. Nio parece que alguma vez se tenha levado
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em conta a parte exata que lhe cabe. Lendo-se alguns repertérios mo-
dernos, poder-se-ia supor que a magia compde-se apenas de ritos ma-
nuais; os ritos orais s6 sdo mencionados como registro e desaparecem

na longa enumeracio do resto. Outras compilagdes, ao contririo, como

a de Lounrot em relagdo 3 magia finlandesa, contém somente encanta-
¢des. E raro que nos déem uma idéia suficiente do equilibrio dessas

duas grandes classes de ritos, como o fizeram Skeat em relagio a magia

malaia, ou Mooney em relagio 4 dos Cherokee. Os rituais ou os livros

de mégicos mostram que uns ndo costumam ir sem os outros. Estio tio

intimamente associados que, para dar uma idéia exata das ceriménias

magicas, seria preciso estuda-los juntamente. Se uma das duas classes

tendesse a predominar, seria antes a das encantagdes. E duvidoso que

tenha havido verdadeiros ritos mudos, enquanto é certo que um grande

numero de ritos foi exclusivamente oral.

Encontramos na magia mais ou menos todas as formas de ritos
orais que conhecemos na religido: juramentos, votos, aspiragdes, preces,
hinos, interjeigdes, simples formulas. Mas, assim como nio tentamos
classificar os ritos manuais, niio tentaremos classificar sob essas rubri-
cas os ritos orais. Elas nio correspondem aqui a grupos de fatos bem
definidos. O caos da magia faz que a forma dos ritos nio responda exa-
tamente a seu objeto, Ha despropor¢des que nos surpreendem: vemos
os hinos mais altos associados as finalidades mais mesquinhas.

Existe um grupo de encantages que corresponde ao que chamamos
de ritos simpaticos. Elas préprias agem simpaticamente. Trata-se de no-
mear 0s atos ou as coisas e de suscitd-los assim por simpatia. Num encan-
tamento de cura ou num exorcismo, jogar-se~a com as palavras que sig-
nificam afastar, repelir, ou entdo com as que designam a doenga ou 0
deménio, cansa do mal. Os trocadilhos e as onomatopéias figuram entre
os meios empregados para combater verbalmente, por simpatia, a doen-
ga. Um outro procedimento, que da origem a uma espécie de classe de
encantagdes simpaticas, € a descrigdo mesma do rito manual correspon-
dente: Tl4oe” &ua xai Aéye tabta. 1@ AéAgt Sog dotix Hdoow [Pdss” dma
kai lége raiira. Td Déiphidos ostia pdsso, Verte e, a0 mesmo tempo, pro-
nuncia essas palavras: Verto os ossos de Delfide] (Teberito, 11, 21). Pare-
ce que se supds com freqiiéncia que a descrigio, ou a mengdo do ato, s3o
suficientes tanto para produzi-lo quanto para produzir seu efeito.

Assim como a magia contém sacrificios, ela contém igualmente
preces, hinos e, particularmente, preces aos deuses. Eis aqui uma prece
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védica pronunciada durante um simples rito simpatico contra a hidro-
pisia (Kaugika sutra 25, 37-55): “Este Asura reina sobre os deuses; certa-
mente, a vontade do rei Varuna é verdade (realiza-se infalivelmente);

disto {desta doenga), eu, que sobressaio em toda parte por meu feitigo,
da célera do terrivel (deus) retiro este homem. Que a honra te seja

{prestada), 6 rei Varuna, a tua cdlera; pois, 6 terrivel, conheces todo o

embuste. Mil outros homens, entrego-os a ti juntos; que, por tua bon-
dade (?), viva cem outonos este homem” etc. Varuna, deus das iguas,
que castiga as faltas pela hidropisia, é implorado naturalmente ao longo

desse hino (Atharva Veda, 1, 10) ou, mais exatamente, dessa férmula

(Brahman, verso 4). Nas preces a Artémis e ao sol assinaladas nos papi-
ros méagicos gregos, o belo teor lirico da invocagio é desnaturado e

abafado pela intrusdo de toda a barafunda magica. As preces e os hinos

que lembram muito, mesmo agregados a esse aparato insélito, os que

estamos habituados a considerar como religiosos, provém com freqiién-
cia de rituais religiosos, em particular ritais abolidos ou estrangeiros.
Assim, Dietrich acaba de extrair do grande papiro de Paris todo um

trecho de liturgia mitraica. Do mesmo modo que os textos sagrados,
coisas religiosas podem eventnalmente tornar-se coisas magicas. Os

livros sagrados, Biblia, Alcordo, Vedas, Tripitaka [livro santo do budis-
mo] forneceram encantagdes a uma boa parte da humanidade. Que o

sistema dos ritos orais de carater religioso tenha se estendido a esse

ponto nas magias modernas, nic deve nos surpreender; tal fato é cor-
relativo 3 extensdo desse sistemna na prética da religio, assim como a

aplicagfio magica do mecanismo sacrificial é correlativa a sua aplicagio

religiosa. Ndo hé, para uma sociedade dada, senio um niimero limitado

de formas rituais concebiveis. .

O que os ritos manuais ndo fazem normalmente na magia é relatar
mitos. Em contrapartida, temos um terceiro grupo de ritos verhais, que
chamaremos de encantagBes miticas, dos quais uma primeira espécie
consiste em descrever uma operagdo semelhante a que se quer produzir.
Essa descrigio tem a forma de um conto ou de um relato épico, e seus
personagens sdo herdicos ou divinos, Compara-se o caso presente ao
caso descrito como se este fosse um protétipo, e o raciocinio adquire a
seguinte forma: Se alguém (deus, santo ou her6i) pdde fazer tal ou tal
coisa (geralmente mais dificil) em tal circunstincia, assim também, ou
com mais forte razio, pode-se fazer 0 mesmo no caso presente, que é
analogo. Uma segunda classe desses encantamentos miticos é formada
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pelos chamados ritos de origem; estes descrevem a génese, enumeram as
qualidades e os nomes do ser, da coisa ou do deménio visados pelo rito;
é uma espécie de dentincia que desvela o objeto do encantamento; o
magico move-the um processo magico, estabelece sua identidade, acos-
sa-0, for¢a-o, torna-o passivo ¢ lhe d4 ordens.

Todas essas encantagles sdo capazes de atingir dimensdes conside-
raveis. E mais freqiiente ainda que eles se abreviem; o balbucio de uma
onomatopéia, de uma palavra que indica o objeto do rito, do nome da
pessoa designada faz, a rigor, que o rito oral nio tenha mais, a seguir,
sendo uma agdo inteiramente mecinica. As preces reduzem-se facilmen-
te 4 simples mengio de um nome divino ou demoniaco, on de uma pala-
vra religiosa quase vazia, como trisagion ou godesch etc. Os encantamen-
tos miticos acabam por se limitar a simples enuncia¢io de um nome
préprio ou de um nome comum. Os nomes mesmos se decompdem, sio
substituidos por letras: zrisagion por sua letra inicial, os nomes dos pla-
netas pelas vogais correspondentes; chega-se assim aos enigmas que sio
as E@toia ypappara [Ephésia grammata, letras efésias] ou falsas férmu-
las algébricas, em que resultaram os resumos de operagdes alquimicas.

Se todos esses ritos orais tendem para as mesmas formas, é que
todos tém a mesma fungio. Eles tém por efeito, no minimo, evocar um
poder e especializar um rito. Invoca-se, chama-se, presentifica-se a for-
¢a espiritual que deve fazer o rito eficaz, on, pelo menos, sente-se a ne-
cessidade de dizer com qual poder se conta; é o caso dos exorcismos
feitos em nome desse ou daquele deus; atesta-se uma autoridade, como
no caso dos encantamentos miticos. Por outro lado, diz-se para que ser-
ve 0 rito manual e para quem ele é feito; inscreve-se em ou pronuncia-se
sobre 0s bonecos de feitico 0 nome do enfeitigado; ao colherem-se cer-
tas plantas medicinais, deve-se dizer a qué e a quem se destinam. Assim,
o encantamento oral completa, especifica o rito manual, que ele pode
suplantar. Alids, todo gesto ritual comporta uma frase; pois ha sempre
um minimo de representagio na qual a natureza e a finalidade do rito
530 expressas, a0 menos numa linguagem interior. Eis por que dizemos
que ndo ha verdadeiro rito mudo, porque o siléncio aparente nio impe-
de essa encantagfio subentendida que € a consciéncia do desejo. Desse
ponto de vista, o rito manual no é sendo a tradugio dessa encantagio
muda; o gesto é um signo e uma linguagem. Palavras e atos equivalem-
se absolutamente, e por isso vemos que enunciados de ritos manuais nos
s3o apresentados como encantagdes. Sem um ato fisico formal, por sua
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voz, sna respiragio ou mesmo por seu desejo, um magico cria, destrdi,
dirige, expulsa, faz todo tipo de coisas.

O fato de toda encantagio ser uma formula e de todo rito manual
possuir virtualmente uma formula ja demonstra o cariter formalista de
toda magia. Em relagfio 3s encantagbes, ningném jamais pos em divida
que elas fossem ritos, sendo tradicionais, formais e revestidas de uma
eficcia sui generis; jamais se concebeu que palavras produzissem fisica-
mente os efeitos desejados. Em relagio aos ritos manuais, o fato é me-
nos evidente: pois ha uma correspondéncia mais intima, 3s vezes logica,
as vezes mesmo experimental, enire o rito e o efeito desejado; é certo
que os banhos de vapor, as fricgGes magicas aliviaram realmente os en-
fermos. Mas, na realidade, as duas séries de ritos possuem claramente os
mesmos caracteres e prestam-se as mesmas observagbes. Ambas se pas-
sam num mundo anormal.

As encantagdes sdo feitas numa linguagem especial que ¢ a lingua-
gem dos deuses, dos espiritos, da magia. Os dois fatos desse tipo cuja
extensdo é talvez a mais impressionante sdo o emprego, na Malésia, do
bhdsahantu (lingua dos espiritos) e, entre os Esquimés, da lingua dos
angekok. Em relagio a Grécia, Jamblico nos diz que as ‘E@éow ypdppara
s3o a lingua dos deuses. A magia falou snscrito na India dos pracritos,
egipcio e hebraico no mundo grego, grego no mundo latino, ¢ latim
entre nds. Em toda parte ela busca o arcaismo, 0s termos estranhos, in-
compreensiveis. Desde seu nascimento, como vemos na Australia onde
talvez o assistimos, encontramo-la murmurando seu abracadabra.

A estranheza e a extravagincia dos ritos manuais correspondem
a0s enigmas e aos balbucios dos ritos orais. Longe de ser uma simples
expressio da emogdo individual, a magia_comanda a todo instante os
gestos e as locugBes. Tudo nela é fixado e muito exatamente determina-
do. Ela impde metros e melopéias. As formulas magicas devem ser sus-
surradas ou cantadas num tom, num ritmo especial. Vemos no (erapa-
tha brdhmana, assim como em Origenes, que a entoagio pode ter mais
importincia que a palavra. O gesto nio é regulamentado com menos
precis3o. O mégico ritma-o como uma danga: o ritual lhe diz com que
mio, com que dedo deve agir, qual pé deve avangar, quando deve sen-
tar-se, levantar-se, deitar-se, saltar, gritar, em que diregio deve andar.
Mesmo que esteja a sds, ele ndo é mais livre do que o padre no altar,
Além disso, hd cinones gerais que sio comuns aos ritos manuais e aos
ritos orais: s3o os de niimero e de orientagiio. Gestos ¢ palavras devem
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ser repetidos uma certa quantidade de vezes. Esses niimeros nio sio

quaisquer, sd0 os chamados niimeros magicos ou nameros sagrados: 3,
4, 5, 7> 9, 11, 13, 20 etc. Por outro lado, as palavras e os atos devem ser
pronunciados ou executados com a face voltada para um dos pontos

cardeais, 0 minimo de orientagio prescrito sendo a diregio do encanta-
dor para o objeto encantado. Em suma, os ritos magicos sio extraordi-
nariamente formais e tendem, néo a simplicidade do gesto leigo, mas ao

refinamento mais extremo do preciosismo mistico.

Os mais simples dos ritos mégicos possuem uma forma, tanto
quanto os que s3o o objeto do maior nimero de determinagdes. Até
aqui falamos da magia como se ela consistisse apenas em atos positivos.
Mas ela comporta também ritos negativos, que sdo precisamente os ritos
muito simples de que falamos. J4 0s encontramos na enumeragio dos
preparativos da cerimdnia magica, quando mencionamos as abstinén-
cias a que se prestavam o madgico e o interessado. Mas esses ritos sio
igualmente recomendados ou praticados isoladamente. S3o eles que
constituern a grande massa dos fatos chamados supersti¢8es. Consistem
sobretudo em ndo fazer uma certa coisa, para evitar um certo efeito
magico. Ora, esses ritos ndo sdo apenas formais, mas o so em grau su-
premo, pois se apresentam com um cariter imperativo quase perfeito. A
espécie de obrigagio a eles associada mostra que sfo obra de forgas so-
ciais, melhor ainda do que pudemos mostrar em relagio aos outros com
o auxilio de seu cariter tradicional, anormal, formalista. Mas sobre essa
questdo importante do tabu simpatico, da magia negativa, como propo-
mos chamé-la, encontramo-nos muito pouco esclarecidos por nossos
predecessores e por nossas proprias pesquisas, para nos julgarmos capa-
zes de fazer outra coisa seniio assinalar um tema de estudos. Por ora,
vemos nesses fatos apenas uma prova a mais de que esse elemento da
magia, que € o rito, é 0 objeto de uma predeterminagéio coletiva.

Quanto aos ritos positivos, vimos de que maneira eram limitados,
para cada magia, quanto a seu nimero. O de suas composigdes, das quais
participam, misturados, encantamentos, ritos negativos, sacrificios, ritos
culindrios etc., ndo é tampouco ilimitado. A tendéncia € fixarem-se com-
plexus estaveis em nimero bastante pequeno, que poderiamos chamar
tipos de ceriménias, inteiramente compardveis seja aos tipos de ferra-
mentas, seja ao que chamamos tipos quando falamos de arte. Ha uma
escolha, uma selegdo entre as formas possiveis feitas por cada magia;
uma vez fixados, ndo cessamos de encontrar esses mesmos complexus
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copiados e servindo a todos os fins, a despeito da légica de sua composi-
¢3o. Tais sio as variagDes sobre o tema da evocagdo da feiticeira por
meio das coisas enfeitigadas por ela; quando se tratava de leite que ndo
produzia mais manteiga, apunhalava-se o leite na batedeira, mas conti-
nuou-se a golpear o leite para esconjurar todos os cutros maleficios. Te-
mos af um tipo de cerimdnia méagica; alids, ndo € o iinico que o mesmo
tema forneceu. Citam-se igualmente feitigos com dois e trés bonecos
que s se justificam por uma semelhante proliferacio. Esses fatos, por
sua persisténcia e seu formalismo, s3o comparaveis as festas religiosas.

Por outro lado, assim como as artes e as técnicas tém tipos étnicos
ou, mais exatamente, nacionais, assim também se poderia dizer que cada
magia tem seu tipo proprio, reconhecivel, caracterizado pela predomi-
nincia de certos ritos: 0 emprego dos 0ssos de mortos nos feitigos aus-
tralianos, das fumigag@es de tabaco nas magias americanas, das béngios
e dos credo, mugulmanos ou judeus, nas magjas influenciadas pelo judaismo
ou o islamismo. Somente os malaios parecem conhecer como rito o
curioso tema da assembléia.

Se hé especificagio das formas da magia segundo as sociedades, h,
no interior de cada magia, ou, sob um outro ponto de vista, no interior
de cada um dos grandes grupos de ritos que descrevemos separada-
mente, variedades dominantes. A sele¢do dos tipos é, em parte, obra de
mégicos especializados que aplicam um dnico rito ou um pequenc nu-
mero de ritos ac conjunto dos casos para os quais s3o qualificados. Cada
mégico é 0 homem de uma receita, de um instrumento, de uma bolsa de
remédios, que ele emprega fatalmente a qualquer propésito. Geralmen-
te, & mais conforme os ritos que praticam do que conforme os poderes
que possuem que 0s magicos sdo especializados. Acrescentemos que
os que chamamos de magicos ocasionais conhecem ainda menos ritos do
que 0s mégicos propriamente ditos, e s3o tenrados a reproduzi-los infi-
nitamente. E assim que as receitas sem pé nem cabega aplicadas indefini-
damente tornam-se perfeitamente ininteligiveis, Vemos portanto, mais
uma vez, 0 quanto a forma tende a predominar sobre ¢ fundo.

Mas o que acabamos de dizer sobre a formagdo de variedades nos
ritos magicos nio prova que eles sejam de fato classificiveis. Além de
restar uma quantidade de ritos flutuantes, o nascimento de variedades
nessa massa amorfa é completamente acidental e nio corresponde a
uma diversidade real de fungdes; ndio ha nada, na magia, que seja pro-
priamente comparével s institui¢des religiosas.
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3. As representagdes

As praticas magicas ndo sdo vazias de sentido. Elas correspondem a re-
presentacies, geralmente muito ricas, que constituem o terceiro elemen-
to da magia. Vimos que todo rito é uma espécie de linguagem. E que ele
traduz uma idéia.

O minimo de representagio que todo ato mégico comporta é a re-
presentacio de seu efeito. Mas essa representagdo, por rudimentar que
se possa concebé-la, ji é muito complexa. Envolve vérios tempos, vé-
rios componentes. Poderemos indicar pelo menos alguns, ¢ a andlise
que faremos deles ndo serd somente teStica, pois hi magias que tiveram
consciéncia de sua diversidade e os indicaram por palavras ou por met-
foras distintas.

Em primeiro lugar, supomos que os magicos e seus fiéis nunca se
representaram os efeitos particulares de seus ritos sem pensar, a0 menos
implicitamente, nos efeitos gerais da magia. Todo ato magico parece
proceder de uma espécie de raciocinio silogistico cuja premissa maior é
geralmente clara, ou mesmo expressa no encantamento: Penenum vene-
no vincizuri natura naturam vincit. “Sabemos tua origem... Como podes
matar aquir” (dtharva Veda, V11, 76, §: vidma vai te... jénam... Kathém
ha tdtra rvdm hano...). Por mais particulares que sejam os resultados pro-
duzidos pelos ritos, eles sio concebidos, no momento mesmo da acgo,
como tendo, todos, caracteres comuns. Com efeito, hd sempre ou impo-
si¢d0, ou supressido de um cariter ou de uma condigio: por exemplo,
enfeiticamento ou libertagdio, entrada em possessdo ou resgate; em duas
palavras, mudanga de estado. Diremos de bom grado que todo ato ma-
gico é representado como tendo por efeito seja colocar seres vivos ou
coisas num estado tal que certos gestos, acidentes ou fendmenos devam
suceder-se infalivelmente, seja fazé-los sair de um estado prejudicial.
Os atos diferem entre si conforme o estado inicial, as circunstancias que
determinam o sentido da mudanga e os fins especiais que lhes sfo atri-
buidos, mas eles se assemelham por terem como efeito imediato e essen-
cial medificar um estado dado. Ora, o magico sabe e percebe claramen-
te que desse modo sua magia é sempre semelhante a si mesma; ele tem a
idéia sempre presente de que a magia é a arte das mudangas, a mdyd,
como dizem os hindus.

Mas, além dessa concepgio puramente formal, ha, na idéia de um
rito migico, outros elementos jd concretos. As coisas vém e partem: a
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alma retorna, a febre é expulsa. Procura-se justificar, por acumulagGes
de imagens, o efeito produzido. O enfeitigado € um doente, um aleijado,
um prisioneiro. Quebraram-lhe os 0ssos, fizeram evaporar seus miclos,
maltrataram-no. A imagem favorita € a do lago que se ata ou se desata:

“lago dos maleficios que maldosamente foi atado”, “encadeamento que
no chio esti desenhado” etc. Entre os gregos, o encantamento € um
watddeopog [katddesmos,lago], um giktpoxaradeoyog [philrokatddesmos,
lago mégico]. A mesma idéia é expressa mais abstratamente em latim
pela palavra religio, que alids tem o mesmo sentido. Num encantamento
contra uma série de males da garganta, apds uma enumeragao de ter-
mos téenicos e descritivos, lemos: Hanc religionem evoco, educo, excanto
de istis membris, medullis (Marcellus, Xv, 11); a refigio ¢ tratada aqui
como uma espécie de ser vago, de personalidade difusa que se pode pe-
gar e expulsar. Alids, € por imagens morais, as da paz, do amor, da sedu-
¢iio, do temor, da justiga, da propriedade, que os efeitos do rito serdo
expressos. Essa representagio, cujos tragos imprecisos percebemos aqui
e acol4, condensou-se 3s vezes numa nogio distinea, designada por uma
palavra especial. Os assirios exprimiram tal nogiio pela palavra mdmit.
Na Melanésia, o equivalente do mdmit é o mana, que se vé surgir do
rito; entre os Iroqueses (Huron), é o orenda que o mégico langa; na In-
dia antiga, era o drahman (neutro) que ia agir; entre nos, € o encanto, 0
sortilégio, o encantamento, e as palavras mesmas pelas quais se determi-
nam essas idéias mostram o quanto eram pouco tebricas. Fala-se delas
como de coisas concretas e de objetos materiais; langa-se um encanto,
uma runa; lava-se, afunda-se na igua, queima-se um sortilégio.

Unm terceiro momento de nossa representagio total é aquele em que
se concebe que hd entre os seres ¢ as coisas interessados no rito uma cer-
ta relagdo. Essa relagio ¢ as vezes concebida como sexual. Um encanta-
mento assirio-babilénio cria uma espécie de casamento mistico entre os
demdnios e as imagens destinadas a representa-los: “Vés, todo o mal,
todo o maligno que se apoderon de N., filho de N., e o persegue, se és
macho, que isto seja tua mulher, se és fémea, que isto seja teu macho”
(Fossey 1903: 133). H4 inimeras outras maneiras de conceber essa rela-
¢do. Pode-se representa-la como uma miitua possessao de enfeitigadores
e enfeitigados. Os feiticeiros podem ser atingidos por tras de sua vitima,
que assim ganha poder sobre eles. Do mesmo modo, pode-se levantar
um encanto enfeiticando o feiticeiro que, por seu lado, tem naturalmente
poder sobre seu encanto. Diz-se também que € o feiticeiro, ou sua alma,
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ou que € o demdnio do feiticeiro que possuem o enfeiticado; é assim que
ele realiza seu dominio sobre a vitima. A possessio demoniaca ¢ a ex-
pressdo mais forte, e o simples fascinio é a expressio mais fraca da rela-
¢do que se estabelece entre o mégico e o sujeito de seu rito. Concebe-se
sempre, distintamente, uma espécie de continuidade entre os agentes, 0s
pacientes, as matérias, 0s espiritos, 0s objetivos de um rito magico. Tudo
considerado, reencontramos na magia 0 que ja vimos no sacrificio. A ma-
gia implica uma confusio de imagens, sem a qual, a nosso ver, o rito
mesmo é inconcebivel. Assim como sacrificante, vitima, deus e sacrificio
se confundem, assim também magico, rito e efeitos produzem uma mis-
tura de imagens indissociaveis; essa confuso, alids, ¢ nela propria um
objeto de representagio. De fato, por distintos que sejam os diversos
momentos da representagio de um rito magico, eles estio incluidos
numa representagio sintética, na qual se confundem as causas e os efei-
tos. K a idéia mesma da magia a eficcia imediata e sem limite, a criaciio
direta; € a ilusdo absoluta, a mdyd, como os hindus bem a nomearam.
Entre o desejo e sua realizagio néio ha, em magia, intervalo. Esse éum de
seus tragos distintivos, sobretudo nos contos. Todas essas representagbes
que acabamos de descrever nio sdo senfio as diversas formas, os diver-
$0S MOmentos, se quiserem, da idéia mesma de magia. Esta contém ain-
da representagBes mais determinadas, que tentaremos descrever.
Classificaremos essas representagdes em impessoais e em pessoais,
conforme a idéia de seres individuais nelas se encontre ou ndo. As pri-
meiras podem ser divididas em abstratas e coneretas, as outras sdo natu-
ralmente concretas.

1) Representacies impessoats abstratas. As leis da magia. — As representa-
¢Oes impessoais da magia sdo as leis que ela estabelecen implicita ou
explicitamente, a0 menos pela voz dos alquimistas e dos médicos. Nos
tltimos anos, deu-se uma extrema importincia a essa ordem de repre-
sentagdes. Acreditou-se que a magia era dominada apenas por elas, e
disso se concluin naturalmente que a magia era uma espécie de ciéncia;
pois quem diz lei, diz ciéncia. De fato, a magia d4 realmente a impressio
de ser uma gigantesca variagio sobre o tema do principio de causali-
dade. Mas isso nada nos ensina; pois seria muito surpreendente que ela
pudesse ser outra coisa, ja que tem por objeto exclusivo, ao que parece,
produzir efeitos. Tudo o que concedemos é que, sob esse aspecto, sim-
plificando-se suas férmulas, é impossivel ndo consideré-la como uma
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disciplina cientifica, uma ciéncia primitiva, e foi o que fizeram Frazer ¢
Jevons. Acrescentemos que a magia faz a fungdo de ciéncia e ocupa o
lugar das ciéncias por nascer. Esse cardter cientifico da magia foi geral-
mente percebido e intencionalmente cultivado pelos méagicos. O esforgo
em dirego 2 ciéncia, de que falamos, é naturalmente mais visivel em
suas formas superiores que supdem conhecimentos adquiridos, uma
pratica refinada, e que se exercem em meios onde a idéia de ciéncia po-
sitiva ja estd presente.

E possivel discernir, airavés do amontoado de expressdes varidveis,
trés leis dominantes. Elas podem ser chamadas, todas, leis de simpatia,
se, sob a palavra simpatia, for compreendida a antipatia. S40 as leis de
contigiiidade, de similaridade, de contraste: as coisas em contato estdo
ou permanecem unidas, o semelhante produz o semelhante, o contrério
age sobre o contrario. Tylor e outros depois dele notaram que essas leis
nio sio seniio as da associacio de idéias (acrescentemos: entre os adul-
tos), com a tinica diferenga de que aqui a associago subjetiva das idéias
conclui pela associagio objetiva dos fatos; em outras palavras, as liga-
¢Oes fortuitas dos pensamentos equivalem as ligagSes causais das coisas.
Poder-se-ia reunir as trés formulas numa s6 e dizer: contigiiidade, simi-
laridade e contrariedade equivalem a simultaneidade, identidade, oposi-
¢io, em pensamento e em realidade. H4 razdo de nos perguntarmos se
essas formulas explicam exatamente a maneira pela qual essas supostas
leis foram realmente concebidas.

Consideremos primeiro a lei de contigiiidade. A forma mais sim-
ples dessa nogio de contigiiidade simpatica nos é dada na identificagio
da parte ao todo. A parte vale pela coisa inteira. Os dentes, a saliva, o
suor, as unhas, os cabelos representam integralmente a pessoa; de tal
modo que, por meio deles, pode-se agir diretamente sobre ela, seja para
seduzi-la, seja para enfeitigé-la. A separagio ndo interrompe a continui-
dade, pode-se mesmo reconstituir ou suscitar um todo com o auxilio de
uma de suas partes: Totum ex parte. E dispensével dar exemplos dessas
crengas, agora bem conhecidas. A mesma lei pode se exprimir ainda
noutros termos: a personalidade de um ser é indivisa e reside inteira-
mente em cada uma de suas partes.

Essa férmula vale ndo apenas para as pessoas, mas também para as
coisas. Em magia, a esséncia de uma coisa pertence as suas partes, tanto
quanto a seu todo. A lei, em suma, é completamente geral e constata uma
propriedade igualmente atribuida 4 alma dos individuos e a esséncia
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espiritual das coisas. Isso ndo é tudo: cada objeto compreende integral-
mente o principio essencial da espécie da qual faz parte: toda chama con-
tém o fogo, todo osso de morto contém a morte, assim como um finico

fio de cabelo é capaz de conter ¢ principio vital de um homem. Essas

observagdes tendem a mostrar que ndo se trata apenas de concepgbes re-
lativas 3 alma individual e que, por conseguinte, a lei ndo pode se explicar

pelas propriedades que s&o implicitamente atribuidas 3 alma. N3o é tam-
pouco um corolario da teoria do penhor de vida; a crenga no penhor de

vida, a0 contrrio, & apenas um caso particular do rozum ex parte.

Essa lei de contigiiidade comporta, alids, outros desdobramenios.
Tudo o que estd em contato imediato com a pessoa, as roupas, a marca
dos passos, a do corpo sobre a relva ou no leito, o leito, o assento, os
objetos que usa habitualmente, brinquedos e outros, sio assimilados is
partes destacadas do corpo. Nio ha necessidade de que o contato seja
habitual, ou freqiiente, ou efetivamente realizado, como no caso das rou-
pas e dos objetos usuais: encanta-se o caminho, os objetos tocados aci-
dentalmente, a 4gua do banho, o fruto mordido etc. A magia que se
exerce universalmente sobre restos de refeigBes procede da idéia de que
ha continuidade, identidade absoluta entre as sobras, os alimentos inge-
ridos e quem come, este sendo substancialmente idéntico aquilo que co-
meu. Uma relagdo de continuidade totalmente semelhante existe entre
um homem e sua familia; age-se com certeza sobre ele ao agir sobre seus
parentes; ¢ titil nomeé-los nas férmulas ou escrever o nome deles nos
objetos magicos destinados a prejudici-lo. Mesma relacio entre um ho-
mem e sens animais domésticos, sua casa, o telhado de sua casa, seu cam-
po etc. Entre um ferimento ¢ a arma que o produziu se estabelece, por
continuidade, uma relagio simpatica que se pode utilizar para tratar o
ptimeiro através da segunda. O mesmo vinculo une o assassino 3 vitima;
a idéia da continuidade simpitica faz crer que o cadaver sangra 4 aproxi-
magdo do assassino; ele retorna subitamente ao estado que resulta ime-
diatamente do homicidio. A explicagio desse fato & vélida, pois temos
exemplos mais claros ainda dessa espécie de continuidade. Ela vai além
do culpado: acreditou-se, por exemplo, que, quando um homem maltra-
fa um pintarroxo, suas vacas déo leite vermelho (Simmenthal, Suica).

Em suma, os individuos e as coisas estio ligados a um ntimero, que
parece teoricamente ilimitado, de associados simpaticos. A corrente de-
les é t3o cerrada, é tal sua continuidade que, para produzir um efeito
buscado, ¢ indiferente agir sobre um ou sobre outro dos elos. Sydney
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Hartland admite que uma jovem abandonada pode pensar em fazer so-
frer seu amante, por simpatia, enrolando seus préprios cabelos nas patas
de um sapo ou num charuto (Lucques). Na Melanésia {(nas Novas Hé-
bridas e nas ilhas Salomdo, parece), os amigos de um homem que feriu
um outro tornam-se capazes, pelo golpe mesmo, de envenenar magica-
mente a chaga do adversario ferido.

A idéia da continuidade magica, quer esta se realize por relagéio
prévia do todo com a parte ou por contato acidental, implica a idéia de
contagio. As qualidades, as doengas, a vida, a sorte, toda espécie de in-
fluxo magico, sdo concebidos como transmissiveis ao longo dessas cor-
rentes simpaticas. A idéia do contagio ja é, entre as idéias migicas ¢
religiosas, uma das mais bem conhecidas. Que isso nfo nos impega de
nos determos nela um instante. Em caso de contagio imaginario, pro-
duz-se, como vimos no sacrificio, uma fusio de imagens, do que resulta
a identificacdio relativa das coisas e dos seres em contato. E, por assim
dizer, a imagem do que deve se deslocar que percorre a corrente simpa-
tica. Esta é com freqiiéncia figurada no préprio rito, seja que, como na
india, 0 magico é tocado, num certo momento do rito central, pelo inte-
ressado, seja que, como num caso australiano, ele prende no individuo
sobre o qual deve agir um fio ou uma corrente, ao longo da qual viajaa
doenga expulsa. Mas o contigio magico no é apenas ideal e limitado a0
mundo do invisivel; ele é concreto, material, e em todos os pontos se-
melhante ao contigio fisico. Marcellus de Bordeaux aconselha, para
diagnosticar as doengas internas, que o doente se deite durante trés dias
com um cachorrinho de mama; o paciente deve dar ele mesmo leite ao
cachorro, de sua propria boca e com freqiiéncia (ur aeger ef lac de ore suo
frequenter infundar); depois disso, nio resta sendo abrir o ventre do ani-
mal (xxvi11, 132); Marcellus acrescenta que a morte do cachorro cura o
homem. Um rito idéntico é praticado entre os Baganda da Africa cen-
tral. Em tais casos, a fusio das imagens é perfeita; ha mais do que ilusio,
h4 alucinagdo; vé-se realmente a doenga partir e transmitir-se. HA trans-
feréncia, em vez de associagio de idéias.

Mas essa transferéncia de idéias complica-se de uma transferéncia
de sentimentos. Pois, de uma ponta a outra de uma cerimdnia mégica,
verifica-se um mesmo sentimento, que da o sentido on o tom da cerimd-
nia, que na verdade dirige ¢ comanda todas as associages de idéias. E
isso, inclusive, que nos explicard como funciona de faro a lei de conti-
nuidade nos ritos magicos.
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Na maior parte das aplicagbes da simpatia por contigiiidade, nio
ha pura e simplesmente extensio de uma qualidade ou de um estado, de
um objeto ou de uma pessoa, 2 um outro objeto ou a uma outra pessoa.
Se a lei, tal como a formulamos, fosse absoluta, ou se, nos atos magicos
em que ela funciona, fosse a finica implicada e somente sob sua forma
intelectual, em suma, se houvesse apenas idéias associadas, constatar-
se-ia, primeiro, que todos os elementos de uma corrente mégica, consti-
wida pela infinidade dos contatos possiveis, necessirios ou acidentais,
seriam igualmente afetados pela qualidade que se trataria de transmitir,
e, a seguir, que todas as qualidades de um dos elementos da corrente,
qualquer que fosse, transmitir-se-iam integralmente a todos os outros.
Ora, ndo é isso que acontece, caso contrario a magia seria impossivel.
Os efeitos da simpatia s3o sempre limitados a um efeito desejado. Por
um lado, interrompe-se, num momento preciso, a corrente simpatica;
por outro, transmite-se somente uma, ou um pequeno nimero das qua-
lidades transmissiveis. Assim, quando o mégico absorve a doenca de
seu cliente, ele nio sofre com isso. Do mesmo modo, ele comunica ape-
nas a duragdo da poeira de miimia, empregada para prolongar a vida, o
valor do ouro e do diamante, a insensibilidade do dente de um morto;
¢ a essa propriedade, separada por abstragio, que se limita o contagio.

Além disso, postula-se que as propriedades em questio sio de na-
tureza passivel de localizagdo; localiza-se, por exemplo, a sorte de um
homem numa palha de seu telhado de colmo. Da localizagio conclui-se
a separabilidade. Os antigos, gregos e romanos, pensaram curar doen-
tes dos olhos transmitindo aos doentes a visdo de um lagarto; o lagarto
fora cegado antes de ser posto em contato com pedras destinadas a ser-
vir de amuletos, de medo que a qualidade considerada, cortada pela raiz,
devia passar por inteiro a quem se queria envii-la. A separagio, a abs-
tragio sdo figuradas, nesse conjunto, por ritos; mas essa precaugio nio
é absolutamente necesséria,

Essa limitagio dos efeitos tedricos da lei é a condigio mesma de
sua aplicagdo. A mesma necessidade, que faz o rito e leva 3s associagdes
de idéias, determina a suspensio e a escolha delas. Assim, em todos os
casos em que funciona a nogo abstrata de contigiiidade magica, as asso-
ciagBes de idéias sdo acompanhadas de transferéncias de sentimentos,
de fendmenos de abstragio e de atengio exclusiva, de diregio de inten-
¢do, fendmenos que se passam na consciéncia mas que sdo objetivados
do mesmo modo que as associagBes de idéias.
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A segunda lei, a lei de similaridade, é uma expressio menos dire-
ta que a primeira da nogdo de simpatia, e pensamos que Frazer teve
razdo quando, com Sydney Hartland, reservou o nome de simpatia
propriamente dita aos fenémenos de contigio, dando o nome de sim-
patia mimética aqueles de que vamos nos ocupar agora. Dessa lei de
similaridade se conhecem duas férmulas principais, que importa dis-
tinguir: o semelhante evoca o semelhante, similta similibus evocantur;
o semelhante age sobre o semelhante e, especialmente, cura o seme-
lhante, similia similibus curanrur.

Inicialmente nos ocuparemos da primeira formula; ela significa
que a similitude equivale a contigilidade. A imagem esta para a coisa
assim como a parte para o todo. Dito de outro modo, uma simples figu-
ra &, fora de todo contato e de toda comunicacio direta, integralmente
representativa. Parece ser essa a férmula que se aplica nas cerimdnias
de enfeiticamento. Mas, apesar das aparéncias, ndo é simplesmente a no-
gio de imagem que funciona aqui. Com efeito, a similitude posta em
jogo é inteiramente convencional; nada possui da semelhanga de um
retrato. A imagem e seu objeto tém em comum apenas a convengdo que
os associa. Essa imagem, boneco ou desenho, é um esquema muito re-
duzido, um ideograma deformado; ¢ semelhante apenas teérica e abs-
tratamente. O jogo da lei de similaridade supde portanto, como o da lei
precedente, fendmenos de abstragio e de atengdo. A assimilagio nio
vem de uma ilusio. E possivel, alids, prescindir de imagens propria-
mente ditas; a simples mengio do nome ou mesmo o pensamento do
nome, o menor rudimento de assimilagdo mental bastam para fazer de
um substituto arbitrariamente escolhido, ave, animal, ramo de drvore,
corda de arco, agulha, anel, o representante do ser considerado. A ima-
gem, em suma, é definida apenas por sua fungio, que é tornar presente
uma pessoa. O essencial é que a fungio de representagfio seja cumprida.
Disso resulta que o objeto, ao qual essa fungéo é atribuida, possa mudar
durante uma ceriménia, ou que a fungfio mesma possa ser dividida.
Quando se quer cegar um inimigo fazendo primeiro passar um de seus
cabelos no buraco de uma agulha que costuron trés mortalhas, depois
vazando com o auxilio dessa agulha os olhos de um sapo, o cabelo ¢ o
sapo servem sucessivamente de vo/t. Como observa Victor Henry, certo
lagarto, que aparece num rito de feitige bramanico, representa ao longo
de uma mesma cerimdnia, simultaneamente, o maleficio, o maleficente
¢, acrescentaremos, a substincia maléfica.
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Do mesmo modo que a lei de contigiiidade, a lei de similaridade
vale nfio apenas para as pessoas e sua alma, mas para as coisas € os mo-
dos das coisas, tanto para o possivel como para o real, para o moral
como para o material. A nogio de imagem, ampliada, torna-se a de
simbolo. Pode-se simbolicamente representar a chuva, o trovéo, o sol,
a febre, criangas a nascer por cabegas de papoulas, o exército por um
boneco, a uniio de uma aldeia por um pote d’4gua, o amor por um né
etc., € por essas representages se cria. A fusio das imagens é completa,
tanto aqui oMo mais acima, ¢ ndo é idealmente, mas realmente que o
vento se acha encerrado numa garrafa ou num odre, atado em nés ou
cercado de argolas,

Mas, na aplicagio da lei, produz-se ainda todo um trabalho de in-
terpretagdo que € muito notavel. Na determinagio dos simbolos, em
sua utilizagdo, ocorrem 0s mesmos fendmenos de atencio exclusiva e
de abstragfio, sem os quais ndo pudemos conceber nem a aplicagio da
lei de similaridade, no caso das imagens de feitico, nem o funciona-
mento da lei de continuidade. Dos objetos escolhidos como simbolos,
o0s magicos retém um trago apenas, o frescor, a lentidio, a cor do chum-
bo, o endurecimento ou a moleza da argila ete. A necessidade, a ten-
déncia que fazem o rito, ndo apenas escolhem os simbolos e dirigem
seu emprego, mas também limitam as conseqiiéncias das assimilagdes
que, teoricamente, como as séries de associa¢des por contigiiidade, de-
veriam ser ilimitadas. Além disso, nem todas as qualidades do simbolo
sdo transmitidas ao simbolizado. O magico acredita ter o poder de re-
duzir & vontade o alcance de seus gestos, por exemplo, de limitar ao
sono ou a cegueira os efeitos produzidos por meio de simbolos funera-
rios; 0 mégico que produz a chuva contenta-se com o aguaceiro, por-
que ¢ele teme o diltivio; 0 homem assimilado a uma 13, que € cegada,
ndo se torna, magicamente, uma ri.

Longe de esse trabalho de-abstragio e de interpretagiio, aparente-
mente arbitrario, acabar multiplicando ao infinito o niimero dos simbo-
lismos possiveis, observamos que, diante das facilidades assim ofereci-
das a errincia da imaginagio, esse nlimero revela-se, ao contrario, para
uma magia dada, estranhamente restrito. Para uma coisa, tem-se apenas
um simbolo ou um pequeno niimero de simbolos. Mais ainda, somente
poucas coisas sdo expressas por simbolos. Enfim, a imaginagdo magica
careceu tanto de invengdes que o pequeno niimero de simbolos que ela
concebeu foram empregados em usos muito diversos: a magia dos nés
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serve para 0 amor, a chuva, o vento, o maleficio, a guerra, a linguagem
e muitas outras coisas. Essa pobreza do simbolismo nio é causada pelo
individuo cujo sonho, psicologicamente, deveria ser livre. Mas esse in-
dividuo acha-se em presenga de ritos, de idéias tradicionais que ele néo
é tentado a renovar, porque acredita somente na tradi¢3o e porque, fora
da tradigiio, ndo ha crenga nem rito. Sendo assim, é natural que a tradi-
gio permanega pobre.

A segunda forma da lei de similaridade, o semelhante age sobre o
semelhante, similia similibus curantur, difere da primeira por levar em
conta precisamente, em sua expressdo mesma, aqueles fenomenos de
abstragio e de atengio que condicionam sempre, como dissemos, a
aplicagfio da outra. Enquanto a primeira férmula considera apenas
a evocagio em geral, esta constata que a assimilagio produz um efeito
numa diregdo determinada. O sentido da agfio € entdo indicado pelo
rito. Tomemos como exemplo a lenda da cura de fficlo: seu pai Filaco,
num dia em que castrava bodes, o ameagara com sua faca sangrenta;
tornado estéril por simpatia, ele ndo tinha filhos; o adivinho Melampo,
consultado, fé-lo beber no vinho, por dez dias seguidos, a ferrugem da
referida faca, reencontrada numa 4rvore onde Filaco a cravara. A faca
ainda seria capaz, por simpatia, de agravar o mal de Ificlo; por simpatia
igualmente, as qualidades de Ificlo deveriam passar para a faca; mas
Melampo retém apenas este segundo efeito, limitado, alias, a0 mal em
questdo: a esterilidade do rei é absorvida pelo poder esterilizante do
instrumento. Do mesmo modo, quando ¢ brimane, na india, tratava a
hidropisia por meio de ablugdes, ele ndo dava ao enfermo uma sobre-
carga de liquido: a dgua, com a qual o punha em contato, absorvia
aquela que o fazia sofrer, -

Se esses fatos submetem-se a lei de similaridade, se eles dependem
claramente da nogiio abstrata de simpatia mimética, de arzractio similium,
eles formam, entre os fatos que ela domina, uma classe inteiramente 2
parte. Existe ai mais do que um corolario da lei, a saber, uma espécie de
nog¢do concorrente, talvez tio importante quanto ela pelo nmimero de ri-
tos que comanda em cada ritual.

Sem sair da exposi¢io dessa dltima forma da lei de similaridade,
chegamos j a lei de contrariedade. Com efeito, quando o semelhante
cura o semelhante, é que ele produz um contrario. A faca esterilizante
produz a fecundidade, a gna produz a auséncia de hidropisia etc. A
férmula completa de tais ritos seria: o semelhante faz partir o semelhante
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para suscitar o contrdrio. Inversamente, na primeira série dos fatos de
simpatia mimética, o semelhante, que evoca um semelhante, faz partir
um conirario: quando provoco a chuva derramando agua, fago desapa-
recer a seca. Assim, a nogio abstrata de similaridade é inseparavel da
nogio abstrata de contrariedade; as formulas da similaridade poderiam
portanto ser reunidas na férmula “o contririo é expulso pelo contrario”,
em outras palavras, ser compreendidas na lei de contrariedade.

Mas essa lei de contrariedade, os magicos a pensaram 3 parte.
As simpatias equivalem a antipatias, no entanto umas sio claramente
distinguidas das outras. Prova disso, por exemplo, é que a antigiii-
dade conheceu livros intitulados TTept svpnaBeiwv xal dvtinadeiwy [Per
sumpatheion kai antipatheion, Sobre as simpatias ¢ as antipatias]. Siste-
mas de ritos inteiros, os da farméacia magica, 0s do contrafeitico, foram
rubricados sob a nogdo de antipatia. Todas as magias especualaram sobre
0s contrarios, as oposigdes: a sorte € o azar, o frio e 0 quente, a dgua e o
fogo, a liberdade e a obrigagio etc. Um niimero muito grande de coisas,
enfim, foi agrupado em fungio de seus contrarios e utiliza-se sua con-
trariedade. Consideramos portanto a nogo de contraste como uma no-
¢do distinta, em magia.

A bem dizer, do mesmo modo que nio ha similaridade sem contra-
riedade, nfio ha contrariedade sem similaridade. Assim, segundo o ritual
atharvanico, fazia-se parar a chuva suscitando seu contrério, o sol, por
meio da madeira de arkq, cujo nome significa luz, relimpago, sol; mas
vemos ja, nesse rito de contrariedade, mecanismos de simpatia propria-
mente dita. Uma prova ainda maior de quiio pouco elas se excluem é
que, com o auxilio da mesma madeira, pode-se fazer diretamente cessar
a tempestade, o trovio e o raio. Nos dois casos, o material do rito é o
mesmo. Apenas a disposigdo varia ligeiramente: de um lado, expe-se o
fogo; de outro, enterram-se os carvdes ardentes; essa simples modifica-
¢do do rito é a expressio da vontade que o dirige. Diremos portanto que
o contrario expulsa seu contrario suscitando seu semelhante.

Assim as diversas f6rmulas da similaridade sio exatamente corre-
lativas a férmula da contrariedade. Se retomarmos aqui a idéia de es-
quema ritual, de que nos servimos em nosso trabalho sobre o sacrificio,
diremos que os simbolismos apresentam-se sob trés formas esquemdti-
cas, que correspondem respectivamente as trés férmulas: 0 semethante
produz o semelhante; o semelhante age sobre o semelhante; o contrario
age sobre o contrario, e nio diferem senio pela ordem de seus elementos.
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No primeiro caso, pensa-se primeiro na auséncia de um estado; no se-
gundo, pensa-se primeiro na presenga de um estado; no terceiro, pensa-
se sobretudo na presenga do estado contrério ao estado que se deseja
produzir. Num, pensa-se na auséncia de chuva que se trata de realizar
por meio do simbolo; no outro, pensa-se na chuva que cai e que se trata
de fazer cessar por meio do simbolo; no terceiro caso, pensa-se ainda na
chuva, que se trata de combater suscitando seu contrario por meio de um
simbolo. E assim que as nogies abstratas de similaridade e de contrarie-
dade se inserem, ambas, na nogfio mais geral de simbolismo tradicional.

Do mesmo modo, as leis de similaridade e de contigliidade tendem
uma para a outra. Frazer ja disse isso e poderia facilmente té-lo demons-
trado. Os ritos por similaridade utilizam normalmente os contatos; con-
tato entre a feiticeira ¢ suas roupas, o magico e sua varinha, a arma e o
ferimento etc. Os efeitos simpaticos das substincias s6 séo transmitidos
por absorgio, infusiio, toque etc. Inversamente, 0s contatos ndo tém ge-
ralmente por objetivo senfio veicular qualidades de origem simbdlica,
Nos ritos de enfeiticamento praticados sobre um fio de cabelo, este é o
trago de unifio entre a destruicio figurada ¢ a vitima da destruigio.
Numa infinidade de casos semelhantes, nem sequer estamos mais diante
de esquemas distintos de nogdes e de ritos, mas de entrecruzamentos; o
ato complica-se e s6 dificilmente pode ser classificado sob uma das duas
rubricas em questdo. Na realidade, séries inteiras de ritos de enfeiti¢a-
mento contém contigiiidades, similaridades e contrariedades neutrali-
zantes, ao lado de similaridades puras, sem que os operadores tenham se
preocupado com isso € sem que jamais tenham concebido realmente ou-
tra coisa sendo o objetivo final de seu rito.

Se considerarmos agora as duas leis, em levar em conta suas apli-
cagbes complexas, vemos, em primeiro lugar, que as agdes simpaticas
{miméricas) a distincia nem sempre foram consideradas como eviden-
tes. Imaginam-se eflivios que emanam dos corpos, imagens magicas
que viajam, linhas que ligam o encantador e sua agéo, cordas, corren-
tes; mesmo a alma do mégico parte para executar o ato que ele acaba de
produzir. Assim, o Mellews maleficarum nos fala de uma feiticeira que,
depois de molhar sua vassoura num charco para fazer cair a chuva, sai
voando pelos ares para ir busca-la. Muitos pictogramas ojibwa nos
mostram o magico-sacerdote, ap6s seu rito, estendendo os bragos para
o céu, perfurando a abébada e trazendo de volta as nuvens, Desse
modo, tende-se a conceber a similaridade como contigiiidade. Inversa-
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mente, a prépria contigiiidade equivale & similaridade, e com razdo:
pois a lei s € verdadeira se, nas partes, nas coisas em contato e no todo,
circula e reside uma mesma esséncia que as torne semelhantes. Assim,
todas essas representagSes abstratas e impessoais de similaridade, de
contigiiidade, de contrariedade, embora tenham sido, cada uma em seu
momento, separadamente conscientes, sdo naturalmente confusas e
confundidas. $3o evidentemente trés faces de uma mesma nogéo que
teremos de deslindar.

Dessa confus3o, os magicos que mais refletiram sobre seus ritos
tiveram perfeita consciéncia. Os alquimistas tém um principio geral que
parece ser, para eles, a férmula perfeita de suas reflexdes teéricas e que
eles gostam de prefixar em suas receitas: “Um é o todo, e o todo estd no
um”. Eis aqui, colhida ao acaso, uma das passagens em que o principio
se exprime mais acertadamente: “Um é o todo, e € por ele que o todo se
formon. Um é o todo, e se tude nfo contivesse o todo, o todo nio se for-
maria” *"Ev yap o nav, xal 817 avrod 10 név yéyove. Ev 1 név uat el ud
TavExn 70 mav, o0 yéyove to nav " [Heén gdr 6 pdn, kai di’ autod td pdn
gégone. Hén 16 pdn, kai ei mé tanékhe 1 pdn, ou gégone 16 pén). Esse tudo
que esta no todo é o mundo. Ora, o mundo é concebido, dizem-nos as
vezes, como um animal finico cujas partes, qualquer que seja sua distan-
cia, estdo ligadas entre si de uma maneira necessaria. Nele, tudo se asse-
melha e tudo se toca. Essa espécie de panteismo mégico forneceria a
sintese de nossas diversas leis. Mas os alquimistas ndo insistiram nessa
férmula, exceto talvez para dar-lhe um comentrio metafisico e filosofi-
co do qual possuimos apenas os restos. Ao contrario, eles insistem muito
na férmula que justapdem a essa: Narura naturam vincit etc. A natureza €,
por definigdo, o que se acha a0 mesmo tempo na coisa e em suas partes,
isto €, o que funda a lei de contigiiidade; é também o que se acha ao
mesmo tempo em todos os seres de uma mesma espécie e funda desse
modo a lei de similaridade; e & o que faz que uma coisa possa ter uma
agdo sobre uma outra coisa contraria, mas de mesmo género, fundando
assim a lei de contrariedade.

Os alquimistas nfio permanecem nesse dominio das consideracdes
absiratas, e isso mesmo nos demonstra que tais idéias realmente funcio-
naram em magia. O que eles entendem por oo, por natureza, € a es-
séncia oculta ¢ una de sua agua magica que produz o ouro. A nogdo que
as dltimas férmulas implicam, e que os alquimistas estio longe de dis-
fargar, é a de uma substancia que age sobre uma outra substancia, em
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virtude de suas propriedades, qualquer que seja sen modo de agiio. Essa

acdio é uma agdo simpatica, ou produz-se entre substincias simparicas e

pode exprimir-se assim: 0 semelhante age sobre o semelhante; digamos

com nossos alquimistas: o semelhante atrai o semelhante, ou o seme-
Thante domina o semelhante (EAxe1 ou xparet ). Pois, dizem eles, ndo se

pode agir sobre tudo com tudo; como a natureza (pvotg ) é envolvida de

formas (£i8n), é preciso haver uma relagdo conveniente entre as £idn,
isto é, as formas das coisas que agem umas sobre as outras. Assim, quan-
do dizem “a natureza triunfa da natureza”, eles entendem que ha coisas

que se encontram, umas em relagio as ontras, numa dependéncia tio

intima que elas se atraem fatalmente. E nesse sentido que qualificam a

natureza de destruidora; de fato, ela é dissociadora, isto &, destrdi por
sua influéncia 0s compostos instdveis e, conseqiientemente, suscita fe-
ndémenos ou formas novos, atraindo para si o elemento estivel e idénti-
co a ela mesma que as coisas contém.

Sera que se trata realmente aqui de uma nogdo geral da magia, e
n3o de uma nogo especial a um ramo da magia grega? Tudo leva a crer
que os alquimistas ndo a inventaram. Reencontramo-la entre os filéso-
fos e vemo-la aplicada na medicina. Ela parece também ter funcionado
na medicina hindu. Em tode caso, supondo que a idéia ndo tenha sido
expressa noutra parte sob essa forma consciente, isso pouco nos impor-
taria. Sabemos claramente, e € tudo o que queremos reter dessa expla-
nagdo, que essas representagdes abstratas de similaridade, de conrigiii-
dade, de contrariedade sio inseparaveis da nogéo de coisas, de naturezas,
de propriedades que devem ser transmitidas de um ser cu de um objeto
aum outro. £, também, que ha escalas de propriedades, de formas, que
devem necessariamente ser percorridas para agir sobre a natureza; que a
inven¢io do magico ndo € livre e que seus meios de aglio sdo essencial-
mente limitados.

2) Representagbes impessoais concretas. — O pensamento mégico nio pode,
portanto, viver de abstragio. Vimos precisamente que, quando os alqui-
mistas falavam da natureza em geral, eles entendiam falar de uma natu-
reza muito particular. Tratava-se, para eles, ndo de uma idéia pura que
abarcasse as leis da simpatia, mas da representagio muito distinta de
propriedades eficazes. Isso nos leva a falar dessas representagdes impes-
soais concretas que sao as propriedades, as qualidades. Os ritos magicos
explicam-se muito menos facilmente pela aplicagio de leis abstratas do
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que como transferéncias de propriedades cujas ages e reagBes so pre-
viamente conhecidas. Os ritos de contigiiidade sio, por defini¢io, sim-
ples transmisses de propriedades; 2 crianga que nio fala, transmite-se

aloquacidade do papagaio; a quem sofre de dor de dentes, a dureza dos

dentes do camundongo. Os ritos de contrariedade ndo sdo sendo lutas

de propriedades do mesmo género, mas de espécie contriria: o fogo é o

exato contrario da dgua, e por essa razio ele manda embora a chuva.
Enfim, os ritos de similaridade 56 s3o tais porque se reduzem, por assim

dizer, a contemplagdo tinica e absorvente de uma simples propriedade:

o fogo do magico produz o sol, porque o sol é fogo.

Mas essa idéia de propriedades, que é tio distinta, é ac mesmo
tempo essencialmente obscura, como o sdo, aliis, todas as idéias magi-
cas e religiosas. Em magia, como em religifo, o individuo nio raciocina,
ou seus raciocinios sdo inconscientes. Assim como ele ndo tem necessi-
dade de refletir sobre a estrutura de seu rito para pratici-lo, de com-
preender sua prece ou seu sacrificio, assim como nio tem necessidade
de que seu rito seja 16gico, assim também ele ndo se inquieta com o
porqué das propriedades que utiliza e ndo se preocupa em justificar
racionalmente a escolha e o emprego das substincias. Podemos as ve-
zes reconstituir, para nés mesmos, o caminho encoberto que suas idéias
seguiram, mas ele geralmente nfio é capaz disso. Ndo hd em seu pensa-
mento senfo a vaga idéia de uma agfo possivel, para a qual a tradigio
lhe fornece meios inteiramente prontos, diante da idéia, extraordina-
riamente precisa, do objetivo a atingir, Quando se recomenda nfo dei-
xar moscas esvoagarem em torno de uma mulher em trabalho de parto,
por receio de que ela dé a luz uma menina, supde-se que as moscas se-
jam dotadas de uma propriedade sexual cujos efeitos trata-se aqui de
evitar. Quando se pde a cremalheira fora de casa para ter bom tempo,
atribui-se 4 cremalheira virtudes de um certo tipo. Mas néo se recons-
titui a cadeia das associagBes de idéias pelas quais os fundadores dos
ritos chegaram a essas nogdes.

As representa¢Ges dessa espécie s3o ralvez as mais importantes das
representacdes impessoais concretas, em magia. O emprego generaliza-
do dos amuletos é uma prova de sna extensio. Uma boa parte dos ritos
magicos tem por objetivo fabricar amuletos que, uma vez fabricados
ritualmente, podem ser utilizados sem rito. Alguns amuletos consistem,
alias, em substéncias e em composi¢Ses cuja apropriagio ndo tem takvez
necessidade de rito; é o caso das pedras preciosas, diamantes, pérolas
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etc., &s quais se atribuem propriedades mégicas. Mas, quer devam suas

virtudes ao rito ou as qualidades intrinsecas dos materiais de que s3o

feitas, é mais ou menos certo que, quando se empregam tais representa-
¢Bes, s6 se pensa distintamente em sua virtude permanente.

Um outro fato que prova a importéincia que possui, em magia, a
nogio de propriedade, ¢ que uma das principais preocupagdes da magia
foi determinar o uso e os poderes especificos, genéricos ou universais
dos seres, das coisas e mesmo das idéias. O magico é o homem que, por
dom, experiéncia ou revelagdo, conhece a natureza e as naturezas; sna
prética é determinada por seus conhecimentos. E aqui que a magia mais
se aproxima da ciéncia. Nesse ponto, inclusive, ela € as vezes muito ins-
truida, quando nio verdadeiramente cientifica. Uma boa parte dos co-
nhecimentos de que falamos aqui é adquirida e verificada experimental-
mente. Os feiticeiros foram os primeiros envenenadores, os primeiros
cirurgiBes, e sabe-se que a cirurgia dos povos primitivos é muito desen-
volvida. Sabe-se também que os magicos fizeram em metalurgia verda-
deiras descobertas. Contrariamente aos teoricos que compararam a ma-
gia 4 ciéncia em razio da representagdo abstrata, que nela as vezes se
encontra, da simpatia, & em razio de suas especulagdes e de suas obser-
vagdes sobre as propriedades concretas das coisas que lhe concederemos
de bom grado um caréter cientifico. As leis da magja de que falivamos
mais acima ndo eram sendo uma espécie de filosofia magica. Era uma
série de formas vazias e ocas, alids sempre mal formuladas, da lei de
causalidade. Agora, gragas a nogio de propriedade, estamos em presen-
¢a de verdadeiros rudimentos de leis cientificas, isto é, de relagdes ne-
cessdrias e positivas que se julga existir entre coisas determinadas. Pelo
fato de terem se preocupado com contgios, harmonias, oposigdes, os
magicos chegaram 2 idéia de uma causalidade que nfio € mais mistica,
mesmo quando se traia de propriedades que ndo sdo experimentais. Foi
mesmo partindo dai que eles acabaram por conceber de uma forma me-
cénica as virtudes das palavras ou dos simbolos.

Constatamos, por um lado, que cada magia necessariamente tra-
gou, para ela mesma, um catdlogo de plantas, de minerais, de animais,
de partes do corpo etc., a fim de regisirar suas propriedades especiais ou
nfio, experimentais ou ndo. Por outre lado, cada uma preocupou-se em
codificar propriedades das coisas abstratas: figuras geométricas, nme-
ros, qualidades morais, morte, vida, sorte etc.; e, finalmente, cada uma
fez concordarem esses diversos catdlogos.
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Neste ponto, detemo-nos numa obje¢do: dirdo que sio as leis de
simpatia que determinam a natureza dessas propriedades. Por exemplo,
a propriedade de tal planta, de tal coisa, vem de sua cor idéntica ou con-
traria a da coisa ou do ser coloridos sobre as quais se cré que ela age.
Mas, respondemos, nesse caso, longe de haver associagio de idéias entre
dois objetos em razio de sua cor, estamos, ao contrério, diante de uma
convengio expressa, quase legislativa, em virtude da qual, entre toda
uma serie de caracteristicas possiveis, escolhe-se a cor para estabelecer
relagBes entre as coisas e, além disso, escolhe-se apenas um ou alguns
dos objetos da referida cor para realizar essa relagdo. E o que fazem os
Cherokee quando usam sua “raiz amarela” para curar a ictericia. O ra-
ciocinio que acabamos de fazer para a cor vale também para a forma, a
resisténcia e todas as outras propriedades possiveis.

Por outro lado, se admitimos perfeitamente que ha coisas que s3o
investidas de certos poderes em virtude de seu nome (reseda morbos rese-
da), constatamos que essas coisas agem antes  maneira de encantagdes
do que como objetos com propriedades, pois elas sio espécies de pala-
vras realizadas. Além disso, em semelhante caso, a convengiio de que
acabamos de falar ¢ ainda mais aparente, pois se trata dessa convengio
perfeita que é uma palavra, cujo sentido, o som e o todo sfio, por defini-
¢d0, o produto de um acordo tribal ou nacional. Poder-se-ia ainda mais
dificilmente mencionar chaves méagicas, que parecem definir as proprie-
dades das coisas por suas relagdes com certos deuses on com certas coi-
sas (exemplos: cabelos de Vénus, dedo de Jupiter, barba de Amon, urina
de virgem, liquido de Shiva, miolos de iniciado, substancia de Pedu),
das quais elas representariam, em suma, o poder. Pois, nesse novo caso,
a convengdo que estabelece a simpatia é dupla; temos a que determina a
escolha do nome, do primeiro signo (urina = liquido de Shiva), e a que
determina a relagio entre a coisa nomeada, o segundo signo, e o efeito
(liquido de Shiva = cura da febre, porque Shiva é o deus da febre).

A relagio de simpatia é talvez, de novo, mais aparente no caso das
séries paralelas de vegetais, de perfumes e de minerais que correspon-
dem aos planetas. Mas, sem falar do caréter convencional da atribuigio
dessas substincias a seu respectivo planeta, é preciso ao menos levar em
conta a convengio que determina as virtudes dos referidos planetas, vir-
tudes em sua maior parte morais (Matte = guetra eic.). Em resumo,
longe de ser a idéia de simpatia que presidiu a constituigio das nogdes
de propriedades, foi a idéia de propriedade, foram as convengdes sociais
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visadas por ela que permitiram ao espirito coletivo estabelecer as liga-
¢bes simpaticas em questdo.

Essa resposta a uma objecio que nos colocivamos a nds mesmos
ndo significa que as propriedades das coisas ndo fagam parte, em nossa
opinifio, dos sistemas de relagbes simpaticas. Muito pelo contrério, da-
mos uma extrema importincia aos fatos que acabamos de mencionar.
Eles sdo conhecidos geralmente pelo nome de assinaturas,* isto €, de
correspondéncias simbélicas. Para nés, sdo casos de classificag@o a apro-
ximar dos que foram estudados, no ano passado, no Année Sociologique.
Assim, as coisas, ordenadas sob esse ou aquele astro, pertencem a uma
mesma classe, ou melhor, 4 mesma familia desse astro, a sua regido, a
suas casas astrolégicas etc. As coisas de mesma cor, de mesma forma
etc., s4o reputadas aparentadas por causa de sua cor, de sua forma, de
seu sexo etc. O agrupamento das coisas por contrarios € igualmente
uma forma de classificagiio; inclusive, € uma forma de pensamento es-
sencial a toda magia repartir as coisas a0 menos em dois grupos: boas e
mas, de vida e de morte. Reduzimos portanto o sistema das simpatias e
das antipatias ao das classificagGes de representagbes coletivas. As coi-
sas s6 agem umas sobre as outras porque estdo ordenadas na mesma
classe ou opostas no mesmo género. E por serem membros de uma mes-
ma familia que objetos, movimentos, individuos, nimeros, aconteci-
mentos, qualidades, podem ser reputados semelhantes. E ainda por se-
rem membros de uma mesma classe que um pode agir sobre o outro, em
razio de uma mesma natureza ser suposta comum a toda a classe, assim
como um mesmo sangue € suposto circular através de todo um cli. Com
isso, eles estdo em similaridade e em continuidade. Por outro lado, de
classe a classe deve haver oposigdes. Alids, a magia 56 € possivel porque
ela age com espécies classificadas. Espécies ¢ classificagdes sio, elas
proprias, fendmenos coletivos. E o que provam, ac' mesmo tempo, sen
caréter arbitririo e o pequeno niimero de objetos escolhidos aos quais
se limitam. Em suma, t3o logo chegamos 4 representagio das proprieda-
des mégicas, estamos diante de fenébmenos semelhantes aos da lingua-
gem. Assim como, para uma coisa, ndo ha um mimero infinito de nomes,

* Em francds, signatures. E como os médicos antigos chamavam as particularidades de forma
ou ccloragie que indicavam as propriedades curativas de certes medicamentos, por uma
relagio mais ou menos distante com as causas da doenga. [N.7.]
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assim tamhém ndo hd, para as coisas, senfio um pequeno niimero de
signos, e assim como as palavras possuem apenas relagdes distantes ou
nulas com as coisas que elas designam, assim também, entre o signo
mégico e a coisa significada, h2 apenas relagdes muito irreais, embora
intimas, de niimero, de sexo, de imagem e em geral de qualidades com-
pletamente imagindrias, mas imaginadas pela sociedade.

HA4, na magia, outras representag3es a0 mesmo tempo impessoais
e concretas além das de propriedades. S3o as do poder do rito e seu
modo de agdo; falamos mais acima a propésito dos efeitos gerais da ma-
gia, assinalando formas concretas dessas nogées, mdmit, mana, eflivios,
correntes, linhas, jatos etc. Sdo ainda as do poder dos migicos e seu
modo de agéio, dos quais também falamos anteriormente a propésito do
préprio magico: peder do olhar, forca, peso, invisibilidade, insubmersi-
bilidade, poder de transportar-se, de agir diretamente 2 distincia etc.

Essas representagbes concretas, misturadas as representagdes abs-
tratas, permitem, por si sos, conceber um rito magico. Na realidade, ha
inimeros ritos acs quais ndo correspondem outras representagdes defi-
nidas. O fato de elas serem suficientes justificaria, talvez, os que viram
na magia apenas a agdo direta dos ritos, negligenciando como secunda-
rias as representagdes demonologicas que, no entanto, entram em todas
as magias conhecidas, €, em nossa opinido, necessariamente.

3) Representagdes pessoais. Demonologia. — Entre as nogdes de espiritos e

as idéias concretas ou abstratas, que acabamos de mencionar, nio ha
uma real descontinuidade. Entre a idéia da espiritualidade da agio mi-
gica e a idéia de espirito ha somente um passo muito facil a dar. A idéia

de um agente pessoal pode mesmo ser considerada, desse ponto de vista,
como o termo ao qual conduzem necessariamente os esforgos feitos

para se conceber, de uma forma concreta, a eficicia magica dos ritos e

das qualidades. Com efeito, sucedeu que se considerasse a demonologia

como um meio de figurar os fendmenos magicos: os eflivios sio demo-
nios, ai ayaBai anoppora 1@v &otépwv elolv daiposs nai Tuyal xal poipat

[#ai agathai apérroiai tén astéron eisin daimones kai rikhai kai moirai, os

bons efliivios dos astros sio demdnios e vicissitudes e destinos]. A no-
¢io de demdnio, desse ponto de vista, nio se opde portanto as outras

nogdes, ela é, de certo modo, uma nogiio suplementar destinada a expli-
car o jogo das leis ¢ das qualidades. Ela substitui simplesmente a idéia

da causalidade mégica pela idéia de uma pessoa-causa.
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Todas as representagbes da magia podem conduzir a representa-
gbes pessoais. O duplo do méigico, seu animal auxiliar, s3o representagdes
personificadas de seu poder e do modo de agio desse poder. Certos pic-
togramas ojibwa o demonstrariam em relagio aos manitus do jossakid
[feiticeiro]. Assim também, o falcio maravilhoso que transmite as or-
dens de Nectanebo é seu poder magico. O animal e o deménio auxilia-
res sio sempre mandatédrios pessoais, efetivos, do magico. £ por eles
que este age 4 distancia. Do mesmo modo, o poder do rito personaliza-
se. Na Assiria, o mémit aproxima-se do deménio. Na Grécia, o wyg, 0
aro mégico, produziu demdnios; o mesmo em relagdo a certas férmulas
mégicas, as Ephésia grammata. A idéia de propriedade conduz a0 mes-
mo ponto. As plantas com virtudes correspondem deménios, que
curam ou causam doengas; temos conhecimento desses deménios das
plantas na Melanésia, entre os Cherokee ¢ na Europa (Bilcas, Finlan-
dia ete.). Os deménios balneérios, da magia grega, nasceram do empre-
go, para os maleficios, de objetos tomados de 4guas termais. Vé-se, por
esse segundo exemplo, que a personificagio pode ligar-se aos detalhes
mais infimos do rito. Ela se aplicou igualmente ao que hi de mais geral
na idéia dos poderes mégicos. A India divinizou a {ak#, o poder. Tam-
bém divinizou a obtengdo dos poderes, siddhz, e invocam-se a Siddhi,
assim como os Siddha, 0s que a obtiveram.

A série das personificagSes niio se detém af; o objeto mesmo do
rito é personificado sob seu préprio nome comum. E o caso, em pri-
meiro lugar, das doengas — febre, fadiga, morte, destruigio —, em suma,
tudo aquilo que se exorciza. Uma histéria interessante a contar seria a
dessa incerta divindade do ritual atharvanico que é a deusa Diarréia.
Naturalmente, é no sistema das encantagdes, das evocagbes, em parti-
cular, que vemos produzir-se esse fendmeno, e nio no sistema dos ritos
manuais, onde, alias, ele pode passar despercebido. Com efeito, nas en-
cantaces fala-se com a doenga que se quer expulsar; isso ja é tratd-la
como uma pessoa. E por essa razio que quase todas as férmulas ma-
laias sio concebidas sob a forma de invocagdes feitas a principes on
princesas que ndo sio sendo as coisas ou os fendmenos considerados.
Ja no Atharva Veda, por exemplo, tudo o que é encantado torna-se real-
mente pessoal, como as flechas, os tambores, a urina etc. Ha ai, cer-
tamente, mais do que uma forma de linguagem, e essas pessoas séo
mais do que simples vocativos. Elas existiam antes e existem depois da
encantagio. Tais sdo 0s ¢6Bor gregos, os génios das doengas no folclore
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balcénico, Zaksmi (fortuna) e Nirrei (destruigio) na India. Estas lti-
mas tém inclusive mitos, como alids o tiveram, na maior parte das ma-
gias, quase todas as doengas personificadas.

A introdugao dessa nogio de espirito ndo modifica necessariamente
o ritnal magico. Em principio, o espirito, em magia, ndo ¢ um poder li-
vre, ele apenas obedece ao rito, que lhe indica em que sentido deve agir.
E possivel, portanto, que nada revele sua presenga, nem mesmo uma
men¢do na encantacio. Sucede, porém, de o auxiliar espiritual tomar
parte, e parte importante, nas cerimdnias magicas. Ha algumas em que
se fabrica a imagem de um génio ou de um animal auxiliar. Nos rituais,
encontramos preces, indicagdes de oferendas, de sacrificios, que nio
tém outro objeto sendo evocar e satisfazer espiritos pessoais. A bem di-
zer, esses ritos sdo com freqiiéncia supérflucs em relagio ao rito central,
cujo esquema permanece sempre simbolico ou simpatico em suas linhas
gerais. Mas as vezes eles s3o t30 importantes que absorvem a ceriménia
inteira. Assim, hi exorcismos que estio inteiramente contidos no sacri-
ficio ou na prece dirigidos a0 deménio que é preciso afastar, ou ao deus
que o afasta.

Quando se trata de semelhantes ritos, pode-se dizer que a idéia de
espirito é o pivé em torno do qual eles giram. E evidente, por exemplo,
que a idéia de deménio € anterior a qualquer outra no operador, quando
ele se dirige a um deus, como acontece na magia greco-egipcia, para
rogé-lo a enviar-lhe um demdnio que aja em seu favor. Num caso assim,
a idéia do rito apaga-se e, com ela, tmudo o que envolvia de necessidade
mecénica; o espirito € um servidor auténomo e representa, na operagio
mégica, a parte do acaso. O magico acaba por admitir que sua ciéncia
ndo ¢ infalivel e que seu desejo pode niio ser cumprido. Diante dele, um
poder se levanta. Assim o espirito €, alternadamente, submisso e livre,
confundido com o rito e distinto do rito. Parece que nos vemos diante
de uma daquelas confusdes antindmicas muito freqiientes na histéria da
magia, como na da religido. A solugio dessa contradigdo aparente deve
ser buscada numa teoria das relagbes da magia e da religifio. No entanto,
podemos ja dizer aqui que os fatos mais numerosos em magia s3o aque-
les em que o rito se mostra coercitivo, sem negar a existéncia de outros
fatos cuja explicagiio encontraremos alhures,

O que si0 0s espiritos da magja? Vamos tentar uma classificagio
muito strimdria, uma enumeragio muito rapida deles, que nos mostrara
como a magia recrutou seus exércitos de espiritos. Veremos imediata-
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mente que esses espititos tém outras qualificagSes além das qualifica-
¢bes magicas, que eles pertencem também a religido.

Uma primeira categoria de espiritos magicos é constituida pelas
almas dos mortos. Hd mesmo magias que, seja por redugio, seja origi-
nalmente, nio conhecem outros espiritos. Na Melanésia ocidental, tanto
na cerimdnia mégica como na religidio recorren-se a espiritos, chama-
dos tindalos, que sdo, todos eles, almas. Todo morto pode tornar-se tin-
dalo, se manifesta seu poder por um milagre, uma maleficéncia etc. Mas,
em principio, s6 sio tndalos os que tiveram, em vida, poderes magicos
ou religiosos. Portanto, os mortos podem aqui fornecer espiritos. O
mesmo acontece na Ausiralia e na América, entre 0s Cherokee e os Oji-
bwa. — Na India antiga e moderna, os mortos, ancestrais divinizados,
sdo invocados em magia; mas, nos maleficios, invocam-se antes os espi-
ritos dos defuntos para os quais os ritos funerarios ndo foram ainda per-
feitamente cumpridos (preza), dos que ndo estdo sepultados, dos que ti-
veram morte violenta, das mulheres mortas no parto, das criangas
natimortas (bhéza, churels etc.). — Os mesmos fatos produziram-se na
magia grega, cujos Saipoves [daimones], isto ¢, os espiritos magicos, re-
ceberam epitetos que os designam como almas: encontramos as vezes a
mencio de veuvSaipoveq [nekudaimones, espiritos dos mortos), de daipoveg
utpdoL xai natp@or [daimones metréior kai patrdior, espiritos maternos e
paternos], porém, mais freqiientemente, a de demonios mortos de morte
violenta {PruoBavéror, biziothandtor), ndo sepultados (dnopol tagis,
dporoi taphés) etc. Na Grécia, uma outra classe de defuntos fornece au-
xiliares mégicos, € a dos herdis, isto é, dos mortos que sdo também o
objeto de um culto piiblico; todavia, néo é certo que todos os herdis
mégicos tenham sido heréis oficiais. Nesse ponto, o tindalo melanésio é
inteiramente comparavel ao herdi grego, pois pode jamais ter sido um
morto divinizado e, no entanto, é concebido obrigatoriamente sob essa
forma. — No cristianismo, todos os mortos tém propriedades utilizaveis,
qualidades de morto; mas a magia praticamente s age com as almas das
criangas ndo batizadas, dos mortos de morte violenta, dos criminosos. —
Essa curtissima exposi¢io mostra que os mortos sao espiritos mégicos,
seja em virtude de uma crenga geral em seu poder divino, seja em virtu-
de de uma qualificagio especial que, no mundo dos fantasmas, lhes da,
em relagio aos seres religiosos, um lugar determinado,

Uma segunda categoria de seres magicos € a dos deménios. Obvia-
mente, a palavra deménio n3o é, para nds, sinénimo da palavra diabo,
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mas das palavras génio, djinn etc. Sdo espiritos um pouco distintos das
almas dos mortos, por um lado, e que, por outro, ainda nfo chegaram a
divindade dos deuses. Embora tenham uma personalidade bastante me-
diocre, geralmente ja sdo algo mais que a simples personificagio dos
ritos magicos, das qualidades ou dos objetos. Na Austrilia, parecem ter
sido concebidos em toda parte, de uma forma bem distinta; inclusive,
quando temos informacdes suficientes a respeito deles, revelam-se bas-
tante especializados. Entre os Arunta, encontramos espiritos magicos,
0s Orunchas e os Iruntarinias, que sio verdadeiros génios locais cuja in-
dependéncia mostra bem seu carater complexo, Na Melanésia oriental,
invocam-se espiritos que néo sio almas dos mortos e, alguns deles, nem
deuses propriamente ditos; esses espiritos tém uma importincia consi-
deravel, sobretudo nos ritos naturistas: vui, das ilhas Salomo, vigona,
de Florida etc. Na India, aos devas, os deuses, sio OpOStOs 08 pisdcas,
yaksasas, riksasas etc., cujo conjunto constitui, assim que ha classifica-
¢do, a categoria dos Asuras, dos quais as principais personalidades sdo
Prera (o rival de Indra), Namuci (idem) etc. Todos sabem que o masdeis-
mo considerou, ao contrario, os daevds, sequazes de Ahriman, como os
adversarios de Ahura Mazda. De um e de outro lado, nesses dois casos,
lidamos com seres magicos especializados — como génios maus, & ver-
dade; no entanto, seus nomes mesmos demonstram que, entre eles e os
deuses, nio havia, a0 menos na origem, uma radical distingio. Entre
08 gregos, os seres magicos sdo os Saipoves, que, como vimos, aproxi-
mam-se das almas dos mortos. E tal a especializacio desses espiritos que
a magia foi definida, na Grécia, por suas relagdes com os deménios. Ha
deménios de ambos os sexos, de todos os tipos e consisténcias; uns sio
localizados, outros povoam a atmosfera. Alguns tém nomes préprios,
mas sio nomes magicos. O destino dos Saipoveg foi tornarem-se génios
maus e juntarem-se, na classe dos espiritos malfazejos, aos Kerkopes,
Empuses, Keres etc. Além disso, a magia grega tem uma preferéncia mar-
cada pelos anjos judeus e, em particular, pelos arcanjos, do mesmo
modo que a magia malaja. Enfim, com seus anjos, arcanjos, arcontes,
demobnios, éons, ela constitui um verdadeiro panteio magico hierar-
quizado. A magia da Idade Média herdou esse pantedo, assim como
todo o Extremo-Oriente herdou o pantedo migico dos hindus. Mas os
deménios foram transformados em diabos e dispostos ao lado de Sati-
Licifer, de quem provém a magia. Entretanto, vemos subsistir, na ma-
gia da ldade Média e até os dias de hoje em paises onde velhas tradiges
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conservaram-se melhor que no nosso, outros génios, fadas, diabretes,
duendes, kobolds* etc.

Mas a magia ndo se dirige necessariamente a gemos especializados.
Na verdade, as diversas classes de espiritos especializados de que acaba-
mos de falar nem sempre foram exclusivamente méagicas e, mesmo ten-
do se tornado mdégicas, tém ainda seu lugar na religido: jamais se dira
que a nogdo de inferno & uma nogéo mégica. Por outro lado, hé lugares
onde as fungdes de deus e de demdnio ndo estdo ainda distinguidas. E o
caso de toda a América do Norte; 0s manitus algonquinos funcionam
Ora COMO um, Ora como outro; © mesmo acontece com os tindalos da
Melanésia oriental. Na Assiria, encontramos séries inteiras de deménios,
dos quais ndo temos certeza se ndo sdo deuses; na escrita, se nome traz
em geral o afixo divino, como acontece, em particular, com os princi-
pais deles, os Igigi e os Annunnaki, cuja identidade é ainda misteriosa.
Em suma, as funcdes demoniacas nio s3o incompativeis com as fungdes
divinas. Alids, a existéncia de demdnios especializados nio impede 4
magia recorrer a outros espiritos, para fazé-los cumprir momentanea-
mente um papel demoniaco. Assim vemos, em todas as magias, deuses e,
na magia cristd, santos figurarem entre os auxiliares espiritnais. Na In-
dia, os deuses intervém mesmo no dominio do maleficio, apesar da es-
pecializagiio que neste se produzin, e sio os personagens essenciais de
todo o resto do ritual magico. Nos paises outrora hinduistas, Maldsia e
Campa (Camboja), o pantedo braménico figura por inteiro na magia.
Quanto aos textos magicos gregos, eles mencionam inicialmente uma
quantidade de deuses egipcios, seja sob seu nome egfipcio, seja sob seu
nome grego, deuses assirios ou persas, Javé e todo o séquito de anjos e
profetas judeus, isto é, deuses estranhos a-civilizagdo grega. Mas neles
véem-se igualmente siiplicas aos “grandes deuses”, com seu nome e sob
sua forma grega, Zeus, Apolo, Asclépio, e mesmo com os determina-
tivos de lugar que os particularizam. Na Europa, num grande nimero
de encantag¢des, nos feitigos miticos em particular, figuram apenas a
Virgem, o Cristo e 0s santos.

As representa¢des pessoais possuem, na magia, uma consisténcia
suficiente para ter formado mitos. Os feitigos miticos que acabamos de
mencionar contém mitos proprios a magia. Ha outros que explicam a
origem da tradigio migica, a das relagdes simpiticas, a dos ritos etc.

* Espiritos que guardam os metais preciosos escondidos na terra, nos contos alemies. [T
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Mas, se a magia conhece mitos, ela conhece apenas mitos rudimentares,
muito objetivos, que visam somente as coisas e nido as pessoas espiri-
tnais. A magia é pouco poética, ela ndo quis fazer a histdria de seus
demonios. Estes sio como soldados de um exército, formam tropas,
ganas, bandos de cagadores, cavalgadas; nfio possuem uma verdadeira
individualidade. Mais ainda: quando os deuses entram na magia, eles
perdem sua personalidade e deixam, por assim dizer, seu mito 3 porta.
A magia ndo considera neles o individuo, mas a qualidade, a forgca, seja
genérica, seja especifica, sem contar que as deforma i vontade e as re-
duz com freqiiéncia a nio serem mais que simples nomes. Assim como
vimos as encantagbes produzir deménios, os deuses acabam por se re-
duzir a encantagdes.

O fato de a magia dar um Iugar aos deuses mostra que ela souhe
tirar partido das crengas obrigatérias da sociedade. Como eles eram ob-
jeto de crengas para a sociedade, ela os fez servir a seus propésitos. Mas
os demoénios também sdo, como os deuses e as almas dos mortos, o
objeto, de representagBes coletivas, geralmente obrigatérias, geralmente
sancionadas a0 menos por ritos, e é por serem assim que eles sio forcas
mégicas. Na verdade, cada magia teria podido montar deles catdlogos
limitativos, se ndo quanto ao niimero, a0 menos quanto aos tipos. Essa
limitagdo hipotética e tedrica seria um primeiro sinal do carater coletivo
da representagio dos demdnios. Em segundo lugar, hi demdnios que
30 nomeados a maneira dos deuses; como s3o empregados convencio-
nalmente para todos os fins, eles receberam da multiplicidade de sens
servigos uma espécie de individualidade e sdo, individualmente, o obje-
to de uma tradigdo. Além disso, a crenga comum na forga mégica de um
ser espiritual supbe sempre que ele provon, aos olhos do puablico, seu
valor, através de milagres ou atos eficazes. Uma experiéncia coletiva ou
pelo menos uma ilusdo coletiva é necessaria para criar um deménio pro-
priamente dito. Mencionemos enfim, para registro, o fato de a maior
parte dos espiritos migicos serem exclusivamente dados no rito e na
tradigdo; sva existéneia jamais € verificada sendo posteriormente & cren-
¢a que os impde. Portanto, assim como as representagfes impessoais da
magia parecem nio ter outra realidade senfo a crenga coletiva, isto &,
tradicional e comum a todo um grupo, do qual sdo o objeto, assim tam-
bém suas representagBes pessoais 30, a nosso ver, colenvas, 0 que jul-
gamos que se admitira ainda mais facilmente.
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4. Observagoes gerais

O cariter indefinido e multiforme das forgas espirituais, com as quais os

migicos se relacionam, pertence claramente 3 magia como um todo. Os

fatos que reunimos sio, a primeira vista, discordantes. Uns confundem

a magia com as técnicas e as ciéncias, outros assimilam-na as religides.
Ela é algo intermediario entre estas e aquelas, nio se definindo nem por

seus objetivos, nem por seus procedimentos, nem por suas nogbes. De

todo o nosso exame, sai mais ambigua e mais indeterminada do que

nunca. Ela se assemelha 3s técnicas leigas por suas finalidades praticas,
pelo cardter mecAnico de um grande nimero de suas aplicagbes, pela

falsa aparéncia experimental de algumas de suas nogdes principais. Dis-
tingue-se profundamente delas quando recorre a agentes especiais, a

intermediarios espirituais, quando se entrega a atos de culto e se aproxi-
ma da religiio pelos empréstimos que lhe toma. Quase ndo hd rito reli-
gi0so que nio tenha seus equivalentes na magia; nela se encontra mesmo

a nogio de ortodoxia, como testemunham as SiaBohat, as acusagSes ma-
gicas de ritos impuros da magia greco-egipcia. Mas, além da oposigdo

que as religides lhe fazem e que ela faz 3s religides (oposigio, alids, que

ndo é nem universal nem constante), sua incoeréncia, a parte que ela

cede 2 fantasia afastam-na da imagem que estamos habituados a formar
das religiGes.

No entanto, a unidade de todo o sistema magico nos aparece agora
com mais evidéncia; eis 4 um primeiro ganho que asseguramos por esse
circuito e essas longas descri¢bes. Temos razdes para afirmar que a ma-
gia forma claramente um todo real. Os magicos possuem caracteristicas
comuns; os efeitos produzidos pelas operagbes magicas tém sempre,
apesar de sua infinita diversidade, algo em comum; os procedimentos
divergentes associaram-se em tipos e em cerimbnias complexos; as no-
¢des mais diferentes completam-se e harmonizam-se, sem que o total
perca nada de seu aspecto incoerente e desconjuntado. Suas partes for-
mam claramente wm todo.

Mas a unidade do todo é ainda mais real que cada uma das partes.
Pois esses elementos, que consideramos sucessivamente, nos sdo dados
simultaneamente. Nossa analise os abstrai, mas eles estdo intimamente,
necessariamente unidos. Acreditamos definir suficientemente os magi-
cos e as representacdes da magia; ao dizer que uns eram os agentes da
magia, as outras, as representagdes que lhes correspondem, nés os rela-
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cionamos aos ritos magicos; ndo nos surpreendamos, pois, que alguns

de nossos predecessores tenham visto na magjia apenas atos. Mas teria-
mos podido igualmente definir os elementos da magia por relacdo aos

mégicos: eles se supdem uns aos outros. Ndo hd mégico honoririo e

inativo. Para ser magico, € preciso fazer magia; inversamente, todo

aquele que faz magia ¢, nesse momento mesmo, migico; hd magicos de

ocasido que, efetuado o ato, recaem imediatamente na vida normal.
Quanto as representagbes, elas n3o possuem vida fora dos ritos. Em sua

maior parte, elas nio tém interesse teérico para o magico, que sé rara-
mente as formula. Tém apenas um interesse pratico e quase s6 s¢ expri-
mem, ha magia, por seus atos. Os primeiros a reduzi-las a sistemas fo-
ram filésofos e ndo magicos: foi a filosofia esotérica que forneceu a

teoria das representagdes da magia. Esta nem sequer constituiu sua de-
monologia: na Europa cristd, como na India, foi a religido que fez o

catdlogo dos deménios. Fora dos ritos, os demdnios vivem apenas nos

contos ou na dogmatica. Nio ha portanto, em magia, representagio

pura; a mitologia migica é embrionaria e palida. Enquanto na religido o

ritual e suas espécies, de um lado, a mitologia e a dogmatica, de outro,
tém uma verdadeira autonomia, os elementos da magia sio, por natu-
reza, inseparaveis.

A magia é uma massa viva, informe, inorganica, cujas partes com-
ponentes nao tém nem lugar nem fungfio fixos. Vemo-las mesmo con-
fundirem-se; a disting&o, ndo obstante profunda, das representagdes e
dos ritos apaga-se as vezes a tal ponto que um simples enunciado de
representagio pode tornar-se um rito: o venenum veneno vincitur é uma
encantacdo. O espirito que o feiticeiro possui, ou que possui o feiticeiro,
confunde-se com sua alma e sua forga mégica; feiticeiros e espiritos tém
com freqiiéncia o mesmo nome. A energia do rito, a do espirito e a do
magico sdo geralmente uma s6. O estado regular do sistema magico é
uma quase completa confusio dos poderes e dos papéis. Também um
dos elementos pode desaparecer, aparentemente, sem que o carater do
todo seja modificado. Hé ritos magicos que ndo respondem a nenhuma
nogdo consciente, como 0s gestos de fascinagio e um bom niimero de
imprecagbes. Inversamente, h4 casos em que a representagio absorve o
rito: nos encantamentos geneal6gicos, o enunciado das naturezas e das
causas € por si s6 o rito. Em resumo, as fungdes da magia nio sfio espe-
cializadas. A vida mégica nfo est4 dividida em departamentos como a
vida religiosa. Ela ndo produziu instituigdes autbnomas como o sacrifi-
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cio e o sacerdécio. Assim n#o encontramos categorias de fatos magicos,
pudemos apenas decompor a magia em seus elementos abstratos. Por
toda a parte ela permanece em estado difuso. Em cada caso particular,
estamos diante de um todo que, como diziamos, é mais real que suas
partes. Demonstramos portanto que a magia, como todo, tem uma rea-
lidade objetiva, que ela é uma coisa; mas que género de coisa ela é?

J4 ultrapassamos nossa definigio proviséria ao estabelecer que os
diversos elementos da magia sdo criados e qualificados pela coletividade.
Esse é um segundo ganho real que cabe registrar. O magico é qualifica-
do com freqiiéncia pela sociedade mégica da qual faz parte e, sempre,
pela sociedade em geral. Os atos sdo rituais e repetem-se por tradigio.
Quanto as representagdes, umas s3o tomadas de empréstimo a outros
dominios da vida social, como a idéia de seres espirituais, ¢ remetemos
aos estudos a serem feitos diretamente sobre a religifio a tarefa de demons-
trar que essa nogio é ou ndo é o produto da experiéncia individual; as
outras, enfim, ndo procedem das observagdes nem das reflexes do indi-
viduo, e sua aplicagdo ndo se presta a iniciativa deste, pois hé receitas e
formulas que a tradicdo impde e que se utilizam sem exame.

Se os elementos da magia sdo coletivos, acontece 0 mesmo com o
todo? Dito de outro modo, ha na magia algo de essencial que nao seja
objeto de representagdes ou fruto de atividades coletivas?® Mas néo é
absurdo e contraditério supor que a magia possa ser, em sua esséncia,
um fendmeno coletivo, quando, justamente, entre todos os caracteres
que ela apresenta, escothemos, para opb-la a religido, os que a afastam
da vida regular das sociedades? Dissemo-la praticada por individuos,
isolada, misteriosa e furtiva, dispersa e fragmentada, enfim, arbitréria e
facultativa. Ela se mostra tdo pouco social quanto possivel, se a0 menos
o fenémeno social for reconhecido sobretudo pela generalidade, pela
obrigagdo, pela exigéncia. Seria ela social 2 maneira do crime, porque é
secreta, ilegitima, proibida? Mas ela ndo pode sé-lo exclusivamente as-
sim, pois ndo é exatamente o contrario da religido, como o crime € o
conirario do direito. Ela deve sé-lo 2 maneira de uma fungio especial da
sociedade. Mas como concebé-la entdo? Como conceber a idéia de um
fendmeno coletivo em que os individuos ficassem perfeitamente inde-
pendentes uns dos outros?

H4 duas ordens de funges especiais na sociedade, das quais ja
aproximamos a magia. $30, de um lado, as técnicas e as ciéncias, de ou-
tro, a religifio. Seria a magia uma espécie de arte universal, ou bem uma
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classe de fenbmenos andlogos a religido? Numa arte ou numa ciéncia,
os principios e 0s meios de agio sdo elaborados coletivamente ¢ trans-
mitidos por tradigio. E por esse motivo que as ciéncias e as artes sio

claramente fendmenos coletivos. Além disso, a arte ou a ciéncia satisfa-
zem necessidades que sdo comuns. Mas, dados os elementos, o indivi-
duo voa com as proprias asas. Sua l6gica individual lhe basta para passar

de um elemento a outro e, dai, 4 aplicagiio. Ele é livre; pode mesmo re-
montar teoricamente até o ponto de partida de sua técnica ou de sua

ciéncia, justifica-la ou retifici-la, a cada passo, em seus riscos e perigos.
Nada ¢ subtraido a seu controle. Portanto, se a magia fosse da ordem

das ciéncias e das técnicas, a dificuldade que acabamos de perceber esta-
ria afastada, uma vez que as ciéncias e as técnicas niio sdo coletivas em

todas as suas partes essenciais, e uma vez que, embora sendo funcies

sociais, embora tendo a sociedade por beneficidria e veiculo, elas tém

por promotores apenas individuos, Mas nos ¢ dificil assimilar a magia as

ciéncias e as artes, pois pudemos descrevé-la sem jamais constatar nela

semelhante atividade eriadora ou critica dos individuos.

Resta-nos portanto compara-la a religido e, nesse caso, a dificul-
dade permanece inteira. Com efeito, continuamos a postular que a re-
ligido é um fenémeno essencialmente coletivo em todas as suas partes.
Tudo nela é feito pelo grupo ou sob a pressdo do grupo. Suas crengas e
praticas sdo, por natureza, obrigatérias. Na analise de um rito tomado
como tipo, o sacrificio, estabelecemos que a sociedade estava ali, em
toda parte, imanente e presente, e que ela era o verdadeiro ator, por
trds da comédia cerimonial. Chegamos aié a dizer que as coisas sagra-
das do sacrificio eram coisas sociais por exceléncia. Do mesmo modo
que o sacrificio, a vida religiosa néo admite iniciativa individual: nela a
invengio sé se produz sob forma de revelagio. O individuo sente-se
constantemente subordinado a poderes que o ultrapassam e o incitam a
agir. Se pudermos mostrar que, em toda a extensio da magia, reinam
forgas semelhantes s que agem na religifio, teremos demonstrado com
isso que a magia tem o mesmo cariter coletivo que a religido. No nos
restard sendo explicar como essas forgas coletivas se produziram, ape-
sar do isolamento em que parecem se achar os mégicos, e seremos
levados 4 idéia de que esses individuos ndo fizeram sendo se apropriar
das forgas coletivas.
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1v. Anélise e explicagio da magia

Reduzimos assim progressivamente o estudo da magia a busca das for-
gas coletivas que agem nela como na religido. E licito pensar que, se as
encontrarmos, explicaremos ao mesmo tempo o todo ¢ as partes. Basta
lembrar, com efeito, © quanto a magia é continua € a que ponto seus
elementos, intimamente solidarios, n3o parecem ser sendo os diversos
reflexos de uma mesma coisa. Os atos ¢ as representagdes sdo aqui tao
inseparaveis que se poderia perfeitamente chama-la uma idéia prdtica.
Mesmo considerando a monotonia de seus atos, a pouca variedade de
suas representagdes, sua uniformidade em toda a histéria da civilizagio,
pode-se prejulgar que ela constitui uma idéia pratica da ordem mais
simples. Podemos assim esperar que as forgas coletivas nela presentes
nio sejam demasiado complexas, nem demasiado complicado o método
que 0 magico utilizou para apoderar-se dela.

Buscaremos determinar essas forgas perguntando-nos, em primei-
ro lugar, de que espécie de crenga a magia foi o objeto, ¢ analisando a
seguir a idéia de eficicia magica.

1. A crenga

A magia é, por definigéo, objeto de crenga. Mas os elementos da magia,
ndo sendo separdveis uns dos outros ¢ mesmo confundindo-se uns com
o0s outros, nio podem ser ¢ objeto de crengas distintas. Eles sio, todos
a0 mesmo tempo, o objeto de uma mesma afirmagio. Esta nfo incide
apenas sobre o poder de um magico ou o valor de um rito, mas sobre o
conjunto ou sobre o principio da magia. Assim como a magia é mais
real que suas partes, assim também a crenga na magia em geral é mais
enraizada que aquela da qual seus elementos sdo o objeto. A magia,
como a religidio, é um bloco, nela se cré ou nio se cré. E o que se pode
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verificar nos casos em que a realidade da magia foi posta em divida,
Quando tais debates se elevaram, no comego da Idade Média, no século
xvil, e la onde prosseguem ainda obscuramente em nossos dias, vemos
que a discussdo incide sobre um tnico fato. Trata-se, em Agobard, por
exemplo, sobretudo dos fazedores de mau tempo; mais tarde, da impo-
téncia causada por maleficio ou do v6o das acompanhantes de Diana;
em Bekker (de belooverde werld, Amsterdd, 1693), da existéncia dos de-
ménios ¢ do diabo; entre nds, do corpo astral, das materializagSes, da
realidade da quarta dimensgo. Mas, em toda parte, as conclusSes sdo
imediatamente generalizadas e a crenga num caso de magia implica a
crenga em todos 0s casos possiveis. Inversamente, uma negagio faz de-
sabar o edificio inteiro. Com efeito, € a propria magia que é questionada,
Temos exemplos de incredulidade obstinada ou de fé enraizada que ce-
dem de uma sé vez a uma experiéncia Winica.

Qual é a natureza dessa crenga na magia? Assemelha-se as crengas
cientificas? Estas sdo a posteriori, perpetuamente submetidas ao controle
do individuo, e dependem apenas de evidéncias racionais. Dé4-se o mes-
mo com a magia? Evidentemente, nio. Conhecemos mesmo um caso,
que € realmente extracrdinario, o da Igreja catdlica, em que a crenga na
magia foi um dogma, sancionado por penas. Em geral, essa crenga é
apenas mecanicamente difundida em toda a sociedade, e compartilhada
de nascenga. Nisto, a crenga na magia nfio é muito diferente das crengas
cientificas, pois cada sociedade tem sua ciéncia, ignalmente difundida, e
cujos principios foram as vezes transformados em dogmas religiosos.
Mas, enquanto toda ciéncia, mesmo a mais tradicional, é ainda conce-
bida como positiva e experimental, a crenga na magia é sempre a priori.
A fé na magia precede necessariamente a experiéncia: s6 se vai procurar
o magico porque se acredita nele; s6 se executa uma receita porque se
tem confianga nela. Ainda em nossos dias, os espiritas nfio admitem em
sua casa nenhum incrédulo, cuja presenga impediria, pensam eles, o éxi-
to de suas operagdes,

A magia possui uma tal autoridade que, em principio, a experiéncia
contriria nio abala a crenga. Na realidade, ela é subtraida a todo con-
trole. Mesmo os fatos desfavoriveis voltam-se a seu favor, pois sempre
se pensa que sio o efeito de uma contra-magia, de faltas rituais e, em
geral, de que as condig3es necessérias das praticas ndo foram realizadas.
Nos autos do processo de um magico, Jean Michel, que foi queimado
em Bourges, em 1623, vemos como esse pobre coitado, carpinteiro de
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profissio, passou a vida a fazer experiéncias fracassadas; uma tnica vez

chegou perto do objetivo, mas, amedrontado, fugin. Entre os Cherokee,
um enfeiticamento malogrado, longe de abalar a confianga que se tem

no feiticeiro, the da mais autoridade. Pois seu oficio torna-se indispen-
sivel para atenuar os efeitos de uma forga terrivel que pode se voltar
contra quem a desencadeou desastradamente. Eis ai o que se passa em

toda experimentagio mégica: as coincidéncias sdo tomadas como fatos

normais e os fatos contraditérios sio negados.

Contudo, sempre houve a preocupagdo muito viva de citar, em
apoio & crenga na magia, exemplos precisos, datados, localizados. Mas
na China ou na Europa da Idade Média, onde temos sobre a questdo
toda uma literatura, constata-se que 0s mesmos relatos passam sempi-
ternamente de textos a textos. S#o provas tradicionais, contos magicos
anedéticos, ndo diferentes daqueles pelos quais se mantém, em toda a
humanidade, a crenga na magia. Observemos que essas supostas anedo-
tas s3o estranhamente mondtonas. E que em tudo isso ndo ha nenhum
sofisma consciente, ha somente exclusiva pré-possessdio. As provas tra-
dicionais bastam, cré-se nos contos magicos como nos mitos. Mesmo
quando o conto mégico é uma brincadeira, trata-se de uma brincadeira
que sempre pode acabar mal. A crenga na magia é portanto quase obri-
gatéria, a priort, e perfeitamente andloga a que se liga a religido.

~ Essa crenga existe a0 mesmo tempo no feiticeiro ¢ na sociedade.
Mas como € possivel que 0 mégico creia numa magia da qual é constan-
temente capaz de apreciar, em seu justo valor, os meios e os efeitos? E
nesse ponto que encontramos a grave questdo do embuste e da simula-
¢do em magia.

Para trata-la, tomemos o exemplo dos feiticeiros australianos. En-
tre os agentes de magia, poucos parecem ter sido mais convictos da efi-
cicia de seus ritos. Mas os melhores autores nos atestam também que
nunca, para nenhum dos ritos praticados em estados normais, o feiticeiro
viu, nerm acreditou ver, o efeito mecanico de seus atos. Consideremos
os métodos de magia negra. Eles podem, na Austrilia, reduzir-se a trés
tipos, praticados ou conjuntamente, ou isoladamente nas diversas tribos.
O primeiro tipo, o mais difundido, € o enfeiticamento propriamente dito,
pela destruigdio de uma coisa que é suposta fazer parte de uma pessoa ou
representd-la, restos de alimentos, detritos orgénicos, pegadas, imagens.
E impossivel imaginar que alguma vez o magijco tenha sido experimen-
talmente capaz de crer que matava ao queimar um resto de alimento
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misturado com cera ou gordura, ou ao traspassar uma imagem. O que
estabelece claramente que a ilusdo nunca € sendo parcial € o rito men-
cionado por Spencer e Gillen, que consiste primeiro em furar um objeto
gue representa a alma do individuo enfeiticado, para langar a seguir esse
mesmo objeto na diregdo de sua residéncia. O segundo tipo desses ritos,
praticado muito particularmente nas sociedades do sul, do centro e do
oeste australiano, é o que se pode chamar a retirada da gordura do figa-
do. O feiticeiro supostamente se aproxima da vitima adormecida, abre-
lhe o flanco com uma faca de pedra, retira a gordura do figado, fecha a
cicatriz; parte em seguida, e o outro morre lentamente sem dar-se conta
de nada. E muito evidente que esse é um rito que jamais pdde ser verda-
deiramente praticado. O terceiro tipo, comum no norte e no centro da
Australia, € o langamento do osso de morto. O feiticeiro é suposto aba-
ter sua vitima com uma substancia mortal. Mas, na realidade, em alguns
casos citados por Roth, a arma nio é sequer langada; em outros, é lanca-
da a uma distancia tal que é evidentemente impossivel pensar que che-
gue ao objetivo e transmita, por contato, a morte. Geralmente ela nio é
vista partir, e nunca foi vista chegar imediatamente apés ter sido langa-
da. Embora muitos desses ritos jamais tenham podido ser completa-
mente realizados, embora a eficicia dos outros jamais tenha podido ser
verificada, sabemos no entanto que eles s3o de uso corrente, o que ¢
provado pelas melhores testemunhas e demonstrado pela existéncia de
numerosos objetos que sio seus instrumentos. O que isso significa, se-
n3o que gestos s&o tomados, sinceramente mas voluntariamente pelos
feiticeiros, como realidades e comegos de atos, como operagdes cirtir-
gicas? As preliminares do rito, a gravidade das atitudes, a intensidade
do perigo corrido (pois trata-se de aproximar-se de um campo no qual
ser visto € morrer), a seriedade de todos esses atos demonstra uma
verdadeira vontade de crer. Mas é impossivel imaginar que um feiticei-
ro australiano tenha alguma vez aberto o figado de um enfeiticado sem
mati-lo na mesma hora.

No entanto, ao lado dessa vontade de crer, temos testemunhos de
uma crenga real. Os melhores etnégrafos nos asseguram que o magico
acredita muito profundamente ter tido sucesso em seus feitigos. Ele
conseguiu colocar-se em estados nervosos, catalépticos, nos quais
pode realmente expor-se a todas as ilusdes. Em todo caso, o feiticeiro,
que talvez tenha apenas uma confianca pequena em seus proprios ri-
tos, que sabe, sem divida nenhuma, que as supostas pontas de flechas
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enfeitigadas, extraidas do corpo dos reumaticos, sdo apenas seixos que

ele tira de sua prépria boca, esse mesmo feiticeiro recorrera infalivel-
mente aos servigos de um outro médico-feiticeiro quando estiver doente,
e ficara curado ou se deixara morrer, conforme seu médico o condene

ou queira salva-lo. Em suma, a flecha que uns nio véem partir, outros a

véem chegar. Ela chega sob a forma de redemoinho, de chamas que sul-
cam o ar, sob a forma de pequenos seixos que, logo depois, o feiticeiro

veré extrair de seu corpo, quando ele proprio néio as extrafa do corpo de

seu doente. O minimo de sinceridade que se pode atribuir ao mégico €

que ele acredita, pelo menos, na magia dos outros.

O que é verdade em relagio s magias australianas 0 é em relagio
as outras. Na Europa catélica, houve pelo menos um caso em que a
confissio das feiticeiras ndo é suspeita de ter sido arrancada pela inqui-
sigio do juiz; no inicio da Idade Média, o juiz candnico e o tedlogo recu-
savam admitir a realidade do v6o das feiticeiras no cortejo de Diana.
Ora, estas, vitimas de sua ilusdo, obstinavam-se em vangloriar-se disso,
a ponto de acabarem por impor sua crenca a Igreja. Entre as pessoas ao
mesmo tempo incultas, nervosas, inteligentes ¢ ligeiramente pervertidas
como foram os feiticeiros em toda parte, a crenga sincera ¢ de uma ver-
dadeira tenacidade e de uma incrivel firmeza.

No entanto, somos realmente for¢ados a admitir que houve sempre
neles, até um certo ponto, simulagio. Néo duvidamos mesmo que os fatos
de magia comportem um “fazer crer” constante, e que até as ilusdes sin-
ceras do magico foram sempre, em certo grau, voluntarias. Howitt relata,
apropésito das pedras de quartzo que os feiticeiros murring tiram de sua
boca, e com as quais o espirito iniciador supostamente Ihes enche o corpo,
que um desses feiticeiros lhe dizia: “Sei como fazer, sei onde elas podem
ser encontradas”; temos outras confissGes, ndo menos cinicas.

Mas, em todos os casos, néo se trata de simples embuste. Em geral,
a simulacdo do magico é da mesma ordem que a constatada nos estados
de neurose, e, por conseguinte, & 20 mesmo tempo voluntaria e involun-
taria. Quando é primitivamente voluntaria, ela se torna aos poucos in-
consciente e acaba por produzir estados de alucinagio perfeita; o magico
engana-se a si mesmo, como o ator que esquece que desempenha um
papel. Em todo caso, temos de nos perguntar por que ele simula de uma
certa maneira. Convém evitar aqui confundir o magico verdadeiro com
os charlaties de nossas feiras ou os brimanes trapaceiros que os espiri-
tas nos enaltecem. O magico simula porque lhe pedem para simular,

130 Magia

porque vao procuri-lo e exigem-lhe que aja: ele néo € livre, é forgado a
representar, seja um papel tradicional, seja um papel que satisfaga a ex-
pectativa de seu pitblico. Pode acontecer que o mégico se enaltega gra-
tuitamente, mas € que ele ¢ irresistivelmente tentado pela credulidade
publica. Spencer e Gillen encontraram, entre os Arunta, muitas pessoas
que diziam ter estado nas expedicBes magicas ditas dos Kurdaitchas, nas
quais se retira supostamente a gordura do figado do inimigo. Cerca de
um tergo dos guerreiros havia, por isso, amputado os dedos grandes do
pé, pois essa é uma condicio do cumprimento do rito. Por outro lado
toda a tribo tinha visto, realmente visto, kurdastchas vagando ao redor,
dos acampamentos. Na verdade, a maior parte nio quisera ficar deve-
dora de fanfarronadas e de aventuras; o “fazer crer” era geral e recipro-
co no grupo social inteiro, porque a credulidade era universal. Em se-
melhantes casos, 0 magico nfo pode ser concebido como um individuo
que age por interesse, a seu favor e por seus préprios meios, mas como
uma espécie de funcionario investido, pela sociedade, de uma autori-
dade na qual ele préprio é obrigado a crer. De fato, vimos que o magico
era designado pela sociedade, ou iniciado por um grupo restrito, ao qual
esta delegou seu poder de criar migicos. Ele tem naturalmente o espi-
rito de sua funglio, a gravidade de um magistrado; é sério porque é leva-
do a sério, ¢ é levado a sério porque se tem necessidade dele.

Assim, a crenga do magico e a do piblico ndo sio duas coisas dife-
rentes; a primeira € o reflexo da segunda, j4 que a simulagdo do mégico
s6 & possivel em razio da credulidade publica. E essa crenca, que o ma-
gico partilha com todos os seus, que faz que nem sua propria prestidigi-
tagdo, nem seus experimentos frustrados o facam duvidar da magia. Ele
tem sempre aquele minimo de fé que é a crenga na magia dos outros, tio
logo se torne assistente ou paciente. Em geral, se ndo vé agir as causas
ele vé os efeitos que elas produzem. Em suma, sua crenga é sincera na
medida em que € a de todo o seu grupo. A magia é acreditada e ndo
percebida. E um estado de alma coletivo que faz que ela se constate e se
verifique em suas conseqiiéncias, ainda que permanega misteriosa, mes-
mo para o 1.nélgico. A magia € portanto, em conjunto, o objeto de uma
crenga a priory; trata-se de uma crenga coletiva, undnime, e é a natureza
dessa crenga que faz a magija poder facilmente transpor o abismo que
separa seus dados de suas conclusdes.

Quem diz crenga, diz adesdo do homem inteiro a uma idéia e, por
conseguinte, estado de sentimento e ato de vontade, a0 mesmo tempo
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que fenémeno de ideagdo. E licito, portanto, presumir que essa crenga

coletiva na magia nos coloca diante de sentimentos e de voli¢es unini-
mes em todo um grupo, isto &, precisamente, diante das forgas coletivas

que buscamos. Mas poderdo contestar a teoria da crenga de que nos va-
lemos, e objetar que erros cientificos individuais, de ordem naturalmen-
te intelectual, podem, por sua propagagio, dar origem a crengas que se

tornam eventualmente uninimes, crengas que nio haveria por que nio

considerar como coletivas, ¢ que no entanto ndo procedem de forgas

coletivas; poder-se-iam citar, como exemplos, as crengas candnicas no
geocentrismo e nos quatro elementos. Devemos entao nos perguntar se

a magia se baseia apenas em idéias desse género, postas fora de divida
pelo simples fato de terem se tornado universais.

2. Anilise do fendmeno mégico
Andlise das explicagbes ideologicas da eficdcia do rito

Em nosso levantamento das representagdes magicas, encontramos as
idéias pelas quais tanto os magicos quanto os tebricos da magia quise-
ram explicar a crenga na eficécia dos ritos magicos. So: 1) as férmulas
da simpatia; 2) a nogdo de propriedade; 3) a nogio de deménios. Ja vi-
mos quio pouco essas nogdes eram simples, e como elas sobrepunham-
se constantemente umas as outras. Iremos ver agora que nenhuma delas
jamais foi suficiente, por si s0, para justificar a um magico sua crenga.
Que se analisem ritos mégicos para neles encontrar a aplicagio pratica
dessas nocdes: feita a analise, resta sempre um residuo do qual o pré-
prio mégico tem consciéncia. -

Observemos que jamais algum migico, nem tampouce algum an-
tropdlogo, pretendeu expressamente reduzir toda a magia a uma ou a
outra dessas idéias. Isso deve nos prevenir contra toda teoria que tentasse
explicar por elas a crenga magica. Observemos a seguir que, se 0s fatos
mégicos constituem claramente uma classe {inica de fatos, eles devem
remontar a um princfpio tinico capaz de justificar, ele $6, a crenga de que
s30 0 objeto. Se a cada uma dessas representagdes corresponde uma certa
classe de ritos, ao conjunto dos ritos deve corresponder uma outra re-
presentagdio inteiramente geral. Para determinar qual pode ser esta ulti-
ma, vejamos em que medida cada uma das nogdes enumeradas acima
falha em justificar os ritos aos quais ela esta especialmente ligada.
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1) Sustentamos que as férmulas simpiticas (o semethante produz o se-
melhante; a parte vale pelo todo; o contrario age sobre o contrario) nio
bastam para representar a totalidade de um rito magico simpatico. Elas
deixam de fora um residuo que nio é negligenciavel. Se considerarmos
apenas ritos simpaticos dos quais temos descrigdes completas, o rito se-
guinte, relatado por Codrington, nos d4 uma idéia bastante exata de
todo o seu mecanismo: “Em Florida, o mane ngghe vigona (o individuo
com mana, possuidor de espirito, vigona), quando se desejava calma,
atava um feixe de folhas que eram propriedade de seu vigona (folhas de
vegetais aquaticos?) e as escondia no oco de uma arvore onde havia
agua, invocando o vigona com ¢ encantamento apropriado. Assim, in-
vocava a chuva que produzia a calma. Se era o sol que se desejava, ele
atava as folhas apropriadas e plantas trepadeiras na extremidade de um
bambu, ¢ as mantinha sobre um fogo. Atigava o fogo, entoando um can-
to, para dar mana a0 fogo, € o fogo dava mana as folhas. Depois, subia
numa arvore € atava 0 hambu na ponta do galho mais alto: com o sopro
do vento ao redor do flexivel bambu, 0 mana se espalhava em toda parte
e o sol aparecia” (Codrington 1890: 200-01).

Citamos esse exemplo apenas a titulo de ilustragio concreta, pois o
rito simpatico é cercado geralmente de todo um contexto muito impot-
tante. Da presenga deste devemos necessariamente concluir que simbo-
lismos n&o bastam para produzir um rito méagico. Na verdade, ainda que
magicos e alquimistas tenham imaginado sinceramente que suas prati-
cas simpaticas eram inteligiveis, vemo-los espantados com as superflui-
dades que sobrecarregam o que eles concebiam abstratamenie como o
esquema de seu rito. “Por que entfio, escreve um alquimista anénimo,
dito o cristdo, tantos livros e invocagdes aos demédnios? Por que todas
essas construgdes de fornos e de engenhos, se tudo é simples e ficil de
entender?” Mas esse amontoado confuso com que se espantava nosso
cristdo ndo € sem fungio. Ele exprime que 4 idéia de simpatia sobre-
pdem-se claramente, de um lado, a idéia de uma liberagio de forga e, de
outro, a de um ambiente magico.

Dessa idéia de uma forga presente, temos um certo nimero de si-
nais. S3o, primeiramente, os sacrificios, que parecem nio ter aqui outro
propésito sendo criar forgas utilizaveis; j4 vimos que era essa uma das
propriedades do sacrificio religioso. O mesmo acontece com as preces,
?nvocagées, evocagdes etc.; e também com os ritos negativos, tabus, je-
juns etc., que pesam sobre o feiticeiro ou sobre seu cliente, as vezes
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sobre ambos ou mesmo sobre suas familias, ritos e precaugdes rituais
que marcam a0 MESMO [EMpO a Presensa e a fugacidade dessas forgas.
E preciso levar em conta igualmente o poder proprio do magijco, as for-
cas que ele traz consigo € cuja intervengao é sempre, pelo menos, possi-
vel. Quanto A cerimdnia simpética em si, pelo simples fato de ser ritual,
como o demonstramos, ela deve necessariamente produzir por sua vez
forcas especiais. De fato, os mégicos tiveram consciéncia disso. No rito
melanésio citado mais acima, vimos O mana sair das folhas e subir ao
cén; nos ritos assirios, assinalamos o mdmir que neles se manifesta, Con-
siderando agora um rito de enfeiticamento numa dessas sociedades ditas
primitivas, sem mistica, que estdo ainda na idade magica da humanida-
de, nas quais, segundo Frazer, a lei de simpatia funciona regularmente
sozinha, percebemos imediatamente nfio apenas a presenga, mas tam-
bém o movimento dessas forgas. Eis aqui de que maneira, eatre 0s
Arunta, o enfeitigamento da mulher addltera é suposto agir. Ha propria-
mente criagio de uma forga ma, dita arungquilitha; cobre-se com elaa
pedra alma (a imagem tendo servido apenas para fazer que a alma se
engane e venha a imagem, assim como voltaria ao corpo natural}; essa
forca ma € simplesmente reforcada pelos gestos que simulam a conde-
nagdo 3 morte da mulher e, finalmente, é essa forga que & langada na
dire¢io do acampamento para onde a mulher foi levada. O rito exprime
que a imagem simpatica nao & sequer causa; pois ndo € ela que é proje-
tada, mas sim o feitigo que se acaba de forjar.

Nio é tudo, No mesmo caso, vemos que, além da fabricagio de uma
imagem, na qual, alids, a alma nio vem residir definitivamente, 0 rito com-
porta todo um aparato de outras imagens previamente enfeitigadas, pedras
de espiritos, agulhas tornadas magicas muito antes da cerimbnia; enfim,
que ele & praticado num lugar secreto e qualificado por um mito. Dessa
observagio que podemos ousadamente generalizar, devemos concluir que
a cerimdnia simpética ndo transcorre COMO um ato ordinario. Ela se faz
num meio especial, constituido por tudo o que hé nela de condigBes e de
formas. Esse meio é, com muita freqiiéncia, definido por circulos de inter-
diBes, por ritos de entrada ¢ de saida. Tudo o que entra é da mesma natu-
reza que ele, ou se torna da mesma natureza. O conteiido geral dos gestos e
das palavras vé-se afetado com isso. A explicagio de certos ritos simpaticos
pelas leis da simpatia deixa, portanto, um duplo residuo.

Acontece 0 mesmo em todos 0s casos possiveis? A nosso Ver, esse
residuo mostra-se essencial ao rito magico. Com efeito, tdo logo desa-
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parece todo trago de misticidade, este ingressa na ciéncia ou nas técni
cas. E .pr?cisamente o que nos diz o alquimista cristdo: constatando : .
a a'lqulmla repugna a tornar-se cientifica, ele prescreve-lhe fazer—sg r:-
!1g1o§a; se 'e‘necessério rezar, melhor dirigir-se a Deus e ndo ao diabo;
isso & admitir que a alquimia e, por extensdo, a magia dependem essen’-
afulmente das forgas misticas. Nos casos em que apenas a férmula sim
patica parece funcionar, encontramos pelo menos, com o minimo de-
form:f\s”que. todo rito possui, 0 minimo de forca misteriosa que ele, por
definigio, libera; a0 que convém acrescentar a forca da proprieclad’e ati-
va, sem a qual, como dissemos mais acima, ndo se pode conceber, pro-
priamente falando, rito simpatico. Alids, sempre é licito pensar qt,nl: 02
pretensos ritos simples ou foram incompletamente observados, ou sio
mc?mpletamente conscientes, ou entdo sofreram tal desgaste L:e ndo é
mais ¢ caso de contar com eles. Quanto aos ritos verdadeiran?ente sim-
p.]es que procedem da lei de simpatia, sio aqueles que chamamos tabus
simpaticos. Ora, s3o precisamente esses que melhor exprimem a presen
ca, a ins}abilidade e a violéncia das forgas ocultas e espinituais a Eu'a in:
tervengdo é sempre atribuida, a nosso ver, a eficicia dos ritos mégic]:os
Acabamos de ver que as férmulas simpaticas nunca sio a férmul.a
completa de um rito magico. Podemos demonstrar por fatos que, mes-
rrfo.ondf.' foram enunciadas da maneira mais clara, elas sfo a enasj aces-
sorios. E 0 que vemos ainda entre os alquimistas. Estes dizel:n-nos for-
n}aln}ente que suas operagdes deduzem-se racionalmente de leis
c1ent1ﬁc?s. Essas leis, como vimos, sdo as da simpatia: 0 um é o todo, 0
t(?do estd no um, a natureza triunfa da natreza; s3o também pares ::le
simpatias e de antipatias particulares, enfim, todo um sistema compli-
c:';ldo de simbolismos segundo o qual eles ordenam suas operagbes: I:ls-
sinaturas astrolégicas, cosmoldgicas, sacrificiais, verbais etc. Mas tr:ado
esse aparato nfo € sendo uma espécie de vestuirio com que envolvem
sua técnica; ndo sdo nem sequer os principios imaginarios de uma cién-
cia falsa. N:’:l abertura de seus livros, na abertura de cada capitulo de
seus manuais, encontram-se exposi¢des de doutrina. Mas a continuagao
nunca c\orresponde a0 comego. A idéia filoséfica é simplesmente pré-
fixada, & maneira de um cabecalho, de uma rubrica, ou da alegoria do
hor‘nem‘de cobre transformado em ouro pelo sacriﬁ::io de que falamos
mais acima. Em suma, essa quase-ciéncia reduz-se a r:aitos mitos que
eventualmente fornecem encantagdes. Alids, a receita ex,perimental
pode chegar ao mesmo ponto; hd formulas ou resumos algébricos de

133



operages reais, de figuras cerimoniais que efetivamente funcionaram,
que se transformaram em signos magicos ininteligfveis e ndo servem

mais para instituir qualquer manipulagfo: sdo apenas encantagGes em

poténcia. Fora desses principios e dessas férmulas, cujo valor agora

conhecemos, a alquimia nio ¢ sendo um empirismo: cozinham-se, fun-
dem-se, vaporizam-se corpos cujas propriedades e reagGes se conhe-
cem empiricamente, ou melbor, tradicionalmente. A idéia cientifica

n#o passa de um titulo decorativo. Mesmo na medicina isso aconteceu.
Marcellus de Bordeaux intitula boa parte de seus capitulos: Remedia

phystca et rationabilia diversa de experimentis; mas lemos, imediatamen-
te apds esses titulos, frases como esta: 4d corcum carmen. In lamella

stagnea scribes et ad collum suspendes haec [Encantamento pata o borbo-
rigmo. Escreverds numa chapinha de estanho e penduraras no pescogo]

etc. (Marcellus, xx1, 2).

De tudo o que antecede, resulta que as férmulas da simpatia ndo sé
ndo s3o as leis dos ritos magicos, mas nio sdo sequer as leis dos ritos
simpaticos. Sdo somente tradu¢Bes abstratas de nogSes muito gerais, que
vemos circular na magia. A simpatia é o caminho pelo qual passa a forga
magica; ela ndo é a for¢a magica em si mesma. Num rito migico, é tudo
o que a férmula simpatica deixa de lado que nos parece essencial. Se,
para dar ainda um exemplo, considerarmos ritos que Sydney Hartland
explica como ritos de simpatia por contato, os maleficios em que a feiti-
ceira seca o leite de uma mulher ao abragar seu filho, diremos que a
crenga popular dé atengio, nesses maleficios, muito menos ao contato do
que ac mau-olhado e a forca magica da feiticeira ou da fada maléfica.

2) Afirmamos que a nogio de propriedade ndo explica melhor, por si 56,
a crenga nos fatos magicos, nos quais parece predominar.

Em primeiro lugar, normalmente, a nogio de propriedade nio é
dada neles sozinha. O emprego de coisas com propriedades é, em geral,
condicionado ritnalmente. H4, primeiro, regras de colheita: elas prescre-
vem a observincia de condigbes de tempo, de lugar, de meios, de inten-
¢io e outras ainda, se possivel. A planta a utilizar deve ser colhida na
beira de um riacho, numa encruzilhada, na lua cheia, & meia-noite, com
dois dedos, com a mio esquerda, abordando-a pela direita, apés ter feito
esse ou aquele encontro, sem pensar nisso ou naquilo etc. As mesmas
prescrigbes para os metais, as substincias animais... A seguir, b regras
de emprego, relativas ao tempo, ao lugar, 4s quantidades, sem contar
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todo o cortejo, geralmente imenso, dos ritos que acompanham e que per-
mitem a utilizagdo das qualidades, bem como a aplicagdo dos mecanis-
mos simpéticos. Ha sistemas de magia nos quais, como na India, toda
coisa que figura no cerimonial magico, seja como amuleto secundério,
seja como substancia ativa, € obrigatoriamente ungida ou sacrificada.

Em segundo lugar, a propriedade magica nio é concebida como
naturalmente, absolutamente e especificamente inerente a coisa a qgual
est ligada, mas sempre como relativamente extrinseca e conferida. As
vezes, ela o & por um rito: sacrificio, bén¢do, colocagio em contato com
coisas lacradas ou amaldigoadas, encantamento em geral. Outras vezes,
a existéncia da dita propriedade é explicada por um mito e, nesse caso
também, ela ¢ considerada como acidental e adquirida; tais plantas bro-
taram sob os passos de Cristo ou de Medéia; o acdnito nasceu dos den-
tes de Equidna; a vassoura de Donnar, a planta da dguia celeste sio
coisas magicas cuja virtude nio pertence, por natureza, a aveleira ou ao
vegetal hindu.

Em geral, a propriedade mégica, mesmo especifica de uma coisa,
é concebida como ligada a caracteres que, certamente, sempre foram
vistos como secundarios: tal é a forma acidental das pedras que se asse-
melham a inhames, a testiculos de porco, as pedras furadas etc.; tal é a
cor que explica, na India, o parentesco que se supde existir entre a ca-
bega de lagarto, o chumbo, a espuma de riacho e as substincias maléfi-
cas; tais sdo ainda a resisiéncia, 0 nome, a raridade, o caréter paradoxal
da presenca de um objeto num determinado lugar (meteoritos, macha-
dos pré-histéricos), as circunstincias da descoberta etc. A qualidade
mégica de uma coisa lhe vem, portanto, de uma espécie de convencio,
e essa convengio parece desempenhar o papel de um mito ou de um
rito eshogado. Cada coisa com propriedades é, por seu cariter mesmo,
uma espécie de rito.

Em terceiro lugar, a nog3o de propriedade € tio pouco suficiente,
em magia, que ela se confunde sempre com uma idéia muito geral de
forca e de natureza. Se a idéia do efeito a produzir é sempre muito pre-
cisa, a idéia das qualidades especiais e de suas agbes imediatas é sempre
bastante obscura, Em contraposigo, encontramos em magia, de uma
forma perfeitamente clara, a idéia de coisas que tém virtudes indefini-
das: o sal, o sangue, a saliva, o coral, o ferro, os cristais, os metais pre-
ciosos, a sorveira, a bétula, a figueira sagrada, a cinfora, ¢ incenso, o
tabaco etc., incorporam forgas magicas gerais, suscetiveis de aplica¢des

137



ou de utilizages particulares. Alids, as denominagdes que os mégic?s

costumam dar as propriedades sdo extremamente gerais ¢ vagas: na In-
dia, as coisas sio ou de bom ou de mau augrio, € as coisas de bom au-
glrio sio coisas com urjas (forca), rejas (brilho), varcas (renome, vitali-
dade) etc. Para os gregos e os modernos, as coisas sdo divinas, santas,
misteriosas, de boa ou de ma sorte etc. Em uma palavra, a magia busca

as pedras filosofais, as panacéias, as dguas divinas.

Voltemos aqui, mais uma vez, aos nossos alquimistas, que criaram
uma teoria das propriedades migicas como operagbes simpiticas. Estas
s30, para eles, as formas, as £¢8n de uma natureza genérica, da natureza,
@UoIG. Se as 88y se dissolvem, recupera-se a gvoig. Mas, como ja disse-
mos, eles vio além da concepgio abstrata dessa natureza, concebendo-a
sob a figura de uma esséncia, oveia, de uma forga, Sovajug, com pro-
priedades indefinidas, espirituais e, nio obstante, ligadas a um suporte
corporal. Assim, imediatamente com a nogfio de natureza, nos é dada a
nogio de forga, Essa natureza e essa forga, em sua concepgio mais abs-
trata, sdo representadas como uma espécie de alma impessoal, poder
separado das coisas que, no entanto, estd intimamente associado a elas,
inteligente embora inconsciente. Para deixar os alquimistas, lembremos
que, se a nogio de espirito nos pareceu ligada 3 nogdo de propriedade,
esta, inversamente, esta ligada dquela. Propriedade e forca séo dois ter-
mos inseparéveis, propriedade ¢ espirito confundem-se com freqiiéncia:
as virtudes da pietra buccata [pedra esburacada) the vém do follertino
rosso [diabinho vermelho] que nela se aloja.

Por tras da nogdo de propriedade, hi ainda a nogio de um meio.
Este é delimitado pelas condi¢es estabelecidas para o uso das coisas,
condigBes negativas ou positivas, que ja mencionamos diversas vezes.
Enfim, essa representagiio é perfeitamente expressa num certo nimero
de tradigBes, que querem que o contato com um certo objeto transporte
imediatamente para o mundo mégico: varinhas magicas, espelhos magi-
cos, ovOs postos na Sexta-feira Santa. No entanto, o resfduo que a idéia
de propriedade nos deixa, quando tentamos analisar 0s ritos magicos
como produtos e somas de propriedades, € menor que o das formulas
simpéticas, porque a idéia de propriedade exprime ja uma parte da idéia
de forga e de causalidade mégicas.

3) A teoria demonolégica parece justificar melhor os rites em que figu-
ram deménios; parece mesmo explicar totalmente os que consistem
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num apelo ou numa ordem dirigidos a um deménio. Poder-se-ia, a ri-
gor, estendé-Ia & magia inteira, ao passo que ndo se pode explicar o que

se afigura essencial nos ritos demoniacos pela idéia de simpatia ou pela

de propriedades magicas. Com efeito, nio ha, por um lado, rito magico

em que a presenga de espiritos pessoais ndo seja em algum grau possi-
vel, embora nio esteja assinalada necessariamente. Por outro, essa teo-
ria implica claramente que 2 magia opera num meio especial, tudo se

passando necessariamente no mundo dos demdnios, o, mais exata-
mente, em condiges tais que a presenga dos demdnios seja possivel.
Enfim, ela indica bastante nitidamente um dos caracteres essenciais da

causalidade magica, a saber, sua espiritualidade. No entanto, ela tem

suas insuficiéncias.

N#o se figura jamais por demdnios senfio uma parte das forgas im-
plicadas num ato mégico, mesmo demoniaco. A idéia de pessoas espiri-
tuais representa mal essas forgas andnimas gerais, que sdo o poder dos
mégicos, a virtude das palavras, a eficicia dos gestos, o poder do olhar,
da intengéio, do fascinio, da morte etc. Ora, essa nogio de poder vaga,
que encontramos como residuo das outras séries de representagdes na
representagdo total de um rito magico, é tio essencial que a magia nunca
foi capaz de exprimi-la em totalidade, sob forma de deménios, num rito
demoniaco; sempre resta muito por explicar, pelo menos a agio tedirgica
do rito sobre os deménios, que poderiam ser independentes ¢ que no en-
tanto ndo sdo livres. Por outro lado, se a idéia de espirito explica para o
mégico a agdo a distancia e a agdo multiplicada de seu rito, ela nio lhe
explica nem a existéncia de seu rito nem suas particularidades, gestos sim-
paticos, substincias mdgicas, condigGes rituais, linguagens especiais etc.
Em suma, se a teoria demonolégica analisa bem uma parte do residuo
deixado pelas outras férmulas, ela explica apenas uma parte, deixando ela
mesma, como residuo, tudo o que as outras teorias quase conseguiam
explicar. Assim, nos ritos demoniacos, a nogiio de espirito é acompanha-
da necessariamente de uma nogio impessoal de poder eficaz.

Mas € possivel perguntar-se se essa nogio de poder nio é ela pro-
pria derivada da nogéo de espirito. E uma hipétese que ainda nio foi
defendida, mas que poderia sé-lo numa teoria animista rigorosa. Uma
primeira objecfio seria que o espirito no é necessariamente, em magia,
um ser ativo. Todos os ritos de exorcismo, 0s encantamentos curativos e,
em particular, os feitigos ditos de origem nio tém outra finalidade se-
ndo pér em fuga um espirito ao qual se indica sen nome, sua histéria, a
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agdo que se tem sobre ele. O espirito n3o ¢ entfo, de maneira nenhuma,
um elemento essencial do rito; ele representa simplesmente seu objeto.

A seguir, caberia ndo exagerar a importincia que possui a nogdo de
pessoa no interior mesmo da classe das representagbes demoniacas. Dis-
semos que havia demdnios que nada eram fora das propriedades ou dos
ritos que eles personificam imperfeitamente. Na definigio deles no en-
tra quase nada além da nogio de influéncia e de transporte do efeito. Sdo
dnoppota, eflivios. Os nomes mesmos dos demdnios hindus demons-
tram também sua pouca individualidade: siddhas (os que obtiveram o
poder), vidyddhdras (portadores de ciéncia); os de “principe Siddhi,
principe Shakti” (poder), persistiram na magia dos malaios mugulma-
nos. Os manitus algonquinos s3o igualmente impessoais. £ o que vemos
ainda na indeterminagio freqiiente quanto ao néimero e ao nome dos
deménios. Eles formam geralmente bandos, multidSes de seres anoni-
mos {plebes, ganas), com freqiiéncia designados por nomes comuns.
Pode-se mesmo perguntar se ha na classe dos deménios verdadeiras
pessoas, com excecio das almas dos mortos, elas proprias raramente
identdficadas, e dos deuses.

Pensamos nio apenas que a nogio de poder espiritual nio deriva
da nogio de espirito magico, temos também razdes para acreditar que
esta depende daquela. Por um lado, com efeito, a nogio de poder espi-
ritual conduz & nog¢do de espirito, pois vemos que o mdmiz assirio, o
manitu algonquino e o orenda iroqués podem ser designados como es-
pirituais sem perderem no entanto suas qualidades de poderes gerais.
Por outro lado, ndo é licito supor que a nocio de espirito magico seja a
soma de duas nogdes, a de espirito e a de poder migico, a segunda néo
sendo necessariamente o atributo da primeira? Prova disso é que, na
multiddio compacta dos espiritos com que uma sociedade povoa seu
universo, somente um nimero muito pequeno deles sio reconhecidos,
por assim dizer experimentalmente, como poderosos e aos quais se di-
rige a magia. E o que explica sua tendéncia a agambarcar os deuses, em
particular os deuses destronados ou estrangeiros, os quais, por defini-
30, sdo seres poderosos.

Vé-se portanto que, se nos inclinissemos a preferir a explicagiio
animista da crenga na magia em vez das outras explicagdes, nos afastaria-
mos muito sensivelmente, ainda assim, da hipétese animista ordinaria,
por considerarmos a nogio de forga espiritual como anterior, em magia
pelo menos, & nogio de alma.
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Em resumo, as diversas explica¢des pelas quais se poderia tentar jus-
tificar a crenga nos atos magicos deixam um residuo que devemos
agora descrever, do mesmo modo que descrevemos os elementos da
magia. Temos motivos para crer que € ai que jazem as razdes profun-
das dessa crenga.

Chegamos assim, gradativamente, a circunscrever esse novo ele-
mento que a magia sobrepde a suas no¢des impessoais € a suas nogdes
de espirito. No ponto em que estamos, concebemo-lo como uma nogéo
superior a essas duas ordens de no¢des, e tal que, se é dada, as outras
sdo apenas derivadas dela.

Complexa, ela compreende primeiramente a idéia de poder ou,
melhor ainda, como a chamaram, de “potencialidade mégica”. E a idéia
de uma forga da qual a forga do mégico, 2 forga do rito, a forga do espi-
rito sdo somente as diferentes expressdes, conforme os elementos da
magia. Pois nenhum desses elementos age enquanto tal, mas precisa-
mente enquanto € dotado, seja por convengio, seja por ritos especiais,
desse cardter mesmo de ser uma forga, e uma forga ndo mecinica, mas
mégica. Desse ponto de vista, alis, a nogdio de forga mégica é intei-
ramente comparavel a nossa nogio de forga mecanica. Assim como cha-
mamos for¢a a causa dos movimentos aparentes, assim também a forca
migica é propriamente a causa dos efeitos magicos: doenca e morte,
felicidade e sande etc.

Essa nogdo compreende, além disso, a idéia de um meio no qual se
exercem 0s poderes em questio. Nesse meio misterioso, as coisas nio
se passam como no mundo dos sentidos. Nele, a distincia nfo impede o
contato, as figuras e os desejos sio imediatamente realizados. E o mun-
do do espiritual e também o dos espiritos, porque, tudo nele sendo espi-
ritual, tudo pode tornar-se espirito. Por ilimitado que seja esse poder, e
por transcendente que seja esse mundo, as coisas no entanto se passam
ali segundo leis, relagbes necessérias estabelecidas entre as coisas, rela-
¢Bes de palavras e de signos a objetos representados, leis de simpatia em
geral, leis das propriedades suscetiveis de serem coditicadas por classi-
ficagbes semelhantes s que foram estudadas no Année Sociologigue.
Essa nogio de forca e essa nogio de meio sdo insepariveis; elas coinci-
dem absolutamente e sfio expressas simultaneamente pelos mesmos dis-
positivos. Com efeito, as formas rituais, isto é, os dispositivos que tém
por objeto criar a forca magica, sio também as que criam o meio ¢ o
circunscrevem, antes, durante e depois da ceriménia. Se nossa anélise é
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exata, portanto, reencontramos na base da magia uma representagio
singularmente confusa e totalmente estranha a nossos entendimentos de
adultos europeus.

Ora, foi pelos processos discursivos de tais entendimentos indivi-
duais que a ciéncia das religiGes tentou até aqui explicar a magia. De
fato, a teoria simpética refere-se aos raciocinios analégicos, ou, o que dé
no mesmo, 4 associagdo de idéias; a teoria demonolégica refere-se 3 ex-
periéncia individual da consciéncia e do sonho; e, de outro lado, a repre-
sentacdo das propriedades é geralmente concebida como resultante seja
de experiéncias, seja de raciocinios analdgicos, seja de erros cientificos.
Ao contrario, a idéia compésita de forga e de meio escapa as categorias
rigidas de nossa linguagem e de nossa razio. Do ponto de vista de uma
psicologia intelectualista do individuo, ela seria um absurdo. Vejamos se
uma psicologia ndo intelectualista do homem em coletividade ndo pode-
r4 admitir e explicar sua existéncia.

3. O mana

Uma semelhante nogio existe, com efeito, num certo nimero de socie-
dades. Mesmo, por um retorno légico, o fato de ela funcionar na magia,
ja relativamente diferenciada, de dois dos grupos étnicos que considera-
mos especialmente, demonstra o fundamento de nossa analise.

Essa nogdo é a que encontramos designada na Melanésia sob o
nome de mana. Em parte alguma ela é melhor observével, e, por felici-
dade, foi admiravelmente observada e descrita por Codrington (op.cit.:

119-53, 191-58). A palavra mana é comum a todas as linguas melanésias
propriamente ditas, e mesmo a maior parte das linguas polinésias. O
mana ndo é simplesmente uma forga, um ser, é também uma ag¢do, uma
qualidade e um estado. Em ontros termos, a palavra é a0 mesmo tempo
um substantivo, um adjetivo, um verbo. Diz-se de um objeto que ele é
mana, para significar que possui essa qualidade; ¢, nesse caso, a palavra
€ uma espécie de adjetivo (niio se pode dizer o mesmo de um homem).
Diz-se de um ser, espirito, homem, pedra ou rito, que ele tem mana, o
“mana de fazer isso ou aquilo”. Emprega-se a palavra mana nas diversas
formas das diversas conjugagdes, ela significa entio ter mana, dar mana
etc. Em suma, a palavra compreende uma quantidade de idéias que
designariamos pelas palavras: poder de feiticeiro, qualidade mégica de
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uma coisa, coisa magica, ser magico, ter poder magico, estar encantado,
agir magicamente; ela nos apresenta, reunidas num Gnico vocibulo,
uma série de nogBes cujo parentesco entrevimos, mas que alhures nos
eram dadas isoladamente. Ela realiza aquela confusfio do agente, do rito
e das coisas que nos pareceu ser fundamental em magia.

A idéia de mana é uma dessas idéias turvas das quais acreditamos
ter-nos livrado, e que por isso temos dificuldade de conceber. Ela é obs-
cura e vaga, no entanto de um emprego estranhamente determinado. E
abstrata e geral, no entanto cheia de concretude. Sua natureza primitiva,
isto é, complexa e confusa, nos impede de fazer dela uma anilise logica,
devemos nos contentar em descrevé-la. Para Codrington, ela se estende
ao conjunto dos ritos magicos e religiosos, ao conjunto dos espiritos ma-
gicos e religiosos, a totalidade das pessoas e das coisas que intervém na
totalidade dos ritos. O mana é propriamente 0 que produz o valor das
coisas e das pessoas, valor mégico, valor religioso ¢ mesmo valor social.
A posigo social dos individuos esta em razio direta da importincia de
seu mana, muito particularmente a posi¢io na sociedade secreta; a im-
portincia e a inviolabilidade dos tabus de propriedade depende do mana
do individuo que os impde. A riqueza é suposta ser o efeito do mana; em
certas ilhas, a palavra mana designa inclusive o dinheiro.

A idéia de mana compde-se de uma série de idéias instaveis que se
confundem umas nas outras. Ele é sucessivamente e ao mesmo tempo
qualidade, substéncia e atividade. — Em primeiro lugar, é uma qualidade.
£ algo que a coisa mana possui, ndo é essa coisa, ela mesma. Descrevem-no
dizendo que é poderoso, que € pesado; em Saa, ele é quente; em Tanna,
é estranho, indelével, resistente, extraordinario. — Em segundo lugar, o
mana é uma coisa, uma substincia, uma esséncia manejavel, mas tam-
bém independente. Eis por que sé pode ser manejado por individuos
¢com mana, num ato mana, isto é, por individuos qualificados e num rito.
E, por natureza, transmissivel, contagioso; comunica-se o mana que
estd numa pedra de colheita a outras pedras, pondo-as em contato entre
si. Ele é representado como material: é ouvido, é visto desprender-se
das coisas nas quais reside; o mana faz ruido nas folhas, evade-se sob a
forma de nuvens, sob a forma de chamas. E suscetivel de especializar-se:
hé o mana de enriquecer e 0 mana de matar. Os mana genéricos rece-
bem inclusive determinac@es ainda mais estritas: nas ilhas Banks, hi um
mana especial, 0 talamatai, para certas maneiras de enfeiticar, e um ou-
tro para os maleficios feitos sobre os vestigios dos individuos. — Em
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terceiro lugar, o mana é uma forga e, especialmente, a dos seres espiri-
tuais, isto é, das almas dos antepassados e dos espiritos da natureza. Ele
é que torna esses seres magicos. Com efeito, essa forga ndo pertence a
todos os espiritos indistintamente. Os espiritos da natureza sdo, por es-
séncia, dotados de mana; mas nem todas as almas dos mortos o sdo;
somente sio zindalos, isto &, espiritos eficazes, as almas dos chefes,
quando muito as almas dos chefes de familia, e mesmo, mais especial-
mente, daqueles dentre eles cujo mana se manifestou em vida ou por
milagres depois da morte. Somente essas almas merecem o nome de es-
pirito poderoso, as outras estfio perdidas na multidio das sombras vas.
Vemos assim, mais uma vez, que todos os deménios sdo espiritos,
mas que nem todos os espiritos sdo demoOnios. Em suma, a idéia de mana
nio se confunde com a idéia de espirito; elas se juntam embora perma-
negam profundamente diferentes, e ndo se pode explicar, pelo menos na
Melanésia, a demonologia, e portanto a magia, apenas pelo animismo.
Eis aqui um exemplo. Em Florida, quando um homem esta doente, atri-
bui-se sua doenga a0 mana que se apodera dele; esse mana pertence a
um tindalo, que estd ele préprio relacionado, por um lado, 2 um méagico
— mane kisu (dotado de mana), que possui 0 mesmo mana, ou ¢ mana de
agir sobre ele, 0 que da no mesmo —, por outro lado, a uma planta. Pois
ha um certo nimero de espécies de plantas associadas as diferentes es-
pécies de tindalos que, por seu mana, s3o as cansas das diversas doengas.
O tindalo que se trata de invocar é designado da seguinte maneira.
Folhas das diferentes espécies de plantas sdo pegas sucessivamente e es-
fregadas; a que tem 0 mana da doenga que aflige o paciente é reconhe-
cida pot um ruido particular. Pode-se entdo dirigir-se com seguranga ac
tindalo, isto é, ao individuo relacionado cem ele e que € o finico capaz
de retirar seu mana do doente e, conseqiientemente, curd-lo. Em suma,
aqui 0 mana & separvel do tindalo, ji que ele se encontra niio apenas no
tindalo, mas também no doente, nas folhas e também no mégico. Assim,
0 mana existe e funciona de um modo independente; ele permanece im-
pessoal ao lado do espirito pessoal. O tindalo € portador do mana, ele
nio é o mana. Notemos, de passagem, que esse mana circula no interior
de um compartimento de classificagiio, e que os seres que agem uns so-
bre os outros estdo compreendidos nesse compartimento.
Mas o mana nio é necessariamente a forga associada a um espirito,
Ele pode ser a for¢a de uma coisa ndo espiritual, como de uma pedra de
fazer brotar os inhames ou de fecundar os porcos, de uma erva de fazer
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cair a chuva etc. Mas trata-se de uma forga espiritual, isto &, ndo age
mecanicamente e produz seus efeitos 2 distincia. — O mana é a for¢a do
magico; 0s nomes dos especialistas que cumprem a funcio de mégicos
s30, quase em toda parte, compostos dessa palavra: peimana, gismana,
mane kisu etc. — O mana é a forga do rito. Da-se inclusive o nome de
mana & formula mégica. Mas o rite niio é apenas dotado de mana, ele
proprio pode ser o mana. E na medida em que o magico e o rito tém
mana que eles podem agir sobre os espiritos com mana, evocs-los,
comandé-los e possui-los. Ora, quando um mégico possui um rindalo
pessoal, 0 mana com o auxilio do qual ele age sobre seu zindalo nio é
realmente diferente daquele pelo qual age esse tindalo. Se h assim uma
infinidade de manas, somos no entanto levados a pensar que os diversos
manas nao s3o sendo uma mesma forga, nio fixada, simplesmente repar-
tida entre seres, homens ou espiritos, coisas, acontecimentos etc.

Podemos mesmo ampliar ainda mais o sentido dessa palavra e di-
zer que 0 mana ¢ a forga por exceléncia, a eficécia verdadeira das coisas,
que corrobora, sem aniquilar, a agfio mecénica delas. E ele que faz que a
rede pegue, que a casa seja s6lida, que a canoa mantenha-se firme no
mar. No campo, ele € a fertilidade; nos medicamentos, é a virtude salu-
tar ou mortal. Na flecha, é o que mara, sendo aqui representado pelo
0sso de morto de que a flecha é munida. Notemos que exames técnicos
de médicos europeus mostraram que as flechas envenenadas da Melané-
sia sdo simplesmente flechas encantadas, flechas com mane; no entanto,
elas sdo tidas por envenenadas; vé-se claramente que é a seu mana, ¢
ndo a sua ponta, que se atribui sua eficicia verdadeira. Assim como, no
caso do deménio, ¢ mana € distinto do eindalo, aqui também ele aparece
como uma qualidade acrescentada as coisas, sem prejudicar as outras
qualidades, ou, noutros termos, como uma coisa sobreposta s coisas.
Esse acréscimo ¢ o invisivel, o maravilhoso, o espiritual e, em suma, o
espirito no qual reside toda eficicia e toda vida. Ele nio pode ser o ob-
jeto de experiéncia, pois em verdade absorve a experiéncia; o rito acres-
centa-o 3s coisas, e ele é da mesma natureza que o rito. Codrington
julgou poder afirmar que ele era o sobrenatural, mas noutro momento
afirma, com mais exatidao, que é o sobrenatural i a way; é que ele €, ao
mesmo tempo, sobrenatural e natural, ja que esta espalhado em todo o
mundo sensivel, ao qual é heterogéneo e no entanto imanente.

Essa heterogeneidade é sempre sentida e esse sentimento manifes-
ta-se as vezes por atos. O mana estd afastado da vida vulgar. Ele é o
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objeto de uma reveréncia que pode chegar ao tabu. Pode-se dizer que

toda coisa tabu tem mana, € que muitas coisas mana sdo tabu. Como ja

dissemos, é 0 mana do proprietario, ou o de seu tindalo, que faz o valor

do tabu de propriedade que ele impde. H4 motivo para pensar igual-
mente que os lugares onde se fazem as encantagSes, as pedras que con-
tém tindalos, lugares e objetos com mana, sio tabu. O mana da pedra, na

qual reside um espirito, apodera-se do homem que passa sobre essa pe-
dra ou cuja sombra a toca.

O rmana, portanto, nos é dado como algo nio apenas misterioso,
mas também separado. Em resumo, o mara é primeiramente uma agao
de um certo género, isto &, a agio espiritual a distincia que se produz
entre seres simpaticos. E igualmente uma espécie de éter, imponderével,
comunicéavel, e que se espalha por si mesmo. Além disso, 0 mana € um
meio, ou, mais exatamente, funciona num meio que é mana. E uma es-
pécie de mundo interno e especial, onde tmdo se passa como se ali so-
mente o mana estivesse em jogo. E o mana do mégico que age pelo mana
do rito sobre o mana do tindale, 0 que pde em agdo outros manas, €
assim por diante. Nessas agfes e reagbes, nfio entram outras forgas que
n3o sejam mana. Elas se produzem como num circulo fechado dentro
do qual tudo é mana, e que deve ser ele préprio o mana, se podemos nos
exprimir assim.

Nio é somente na Melanésia que encontramos semelhante nogéo. Po-
demos reconhecé-la por certos indicios, em imiimeras sociedades, nas
quais pesquisas ulteriores nfio poderdo deixar de evidencid-la. Em pri-
meiro lugar, constatamos sua existéncia em outros povos de lingna
malaio-polinésia: entre os malaios dos Estreitos ela é designada por
uma palavra de origem arabe, &ramd: (transcrigio de Skeat), prove-
niente de uma raiz semitica cujo sentido é mais restrito, hrm, que signi-
fica sagrado. Ha coisas, lugares, momentos, animais, espiritos, homens,
feiticeiros que s3o kramdt, que tém kramdt; e sdo as forgas kramdt que
agem. Mais ao norte, na Indochina francesa, os Ba-hnar exprimem
certamente uma idéia analoga 4 de mana quando dizem que a feiticeira
é uma pessoa deng, que ¢la tem o deng, e que ela deng as coisas. Foi-nos
dito que eles especulam ao infinito sobre essa nogdo de deng. Na outra
extremidade da 4rea de extensdo das linguas malaio-polinésias, em
todo o Madagascar, a palavra kasina, cuja etimologia é desconhecida,
designa ao mesmo tempo uma qualidade de certas coisas, um atributo
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de certos seres, animais e homens, da rainha em particular, e os ritos
que essa qualidade comanda. A rainha era Aasina, tinha Aasina, o tribu-
to que lhe davam, o juramento que faziam em seu nome eram Aasinas.
Estamos convencidos de que anilises mais precisas da magia neozelan-
desa, na qual 0 mana desempenha um papel, ou entio da dos Dayak,
cujo médico-feiticeiro tem o nome de manang, dariam os mesmos re-
sultados que o estudo da magia melanésia.

O mundo malaio-polinésio ndo tem o privilégio dessa nogdo. Na
América do Norte, ¢la nos é assinalada em varios pontos. Entre os Huron
(Iroqueses), € designada pelo nome de orenda. Os outros Iroqueses pa-
recem té-la designado por palavras de mesma raiz. Hewitt (1902), hu-
ron de nascimento ¢ etnégrafo notével, nos deu uma preciosa descrigio
dela, descrigdo e ndo anilise, pois o orenda ndo é mais facil de analisar
que o mana.

Trata-se de uma idéia demasiado geral e demasiado vaga, concreta
demais, que abarca um excesso de coisas e qualidades obscuras, para
que possamos familiarizar-nos com ela sem dificuldade. O orenda é po-
der, poder mistico. N3o hi nada na natureza e, mais especialmente, nio
hé ser animado que niio tenha sen orenda. Os deuses, os espiritos, os
homens, os animais sio dotados de orenda. Os fendmenos naturais,
como a tempestade, sio produzidos pelo orendz dos espiritos desses fe-
nomenos. O cagador feliz é aquele cujo orenda bateu o orenda da caca.
O orenda dos animais dificeis de pegar ¢ dito inteligente e astuto, Véem-
se em toda parte, entre os Huron, lutas de orendas, assim como vemos,
na Melanésia, lutas de manas. O orenda &, igualmente, distinto das coi-
sas as quais estd associado, a tal ponto que é possivel emiti-lo e langi-lo:
o espirito fazedor de tempestades langa seu orenda representado pelas
nuvens. O orenda € 0 som que as coisas emitem; os animais que gritam,
as aves que cantam, as drvores que MUrmMuram, o vento que sopra expri-
mem seu orenda. Do mesmo modo, a voz do encantador é orenda.
O orenda das coisas ¢ uma espécie de encantagiio. O nome huron da
férmula oral ndo é outro sendo, justamente, orenda, € essa palavra signi-
fica também, no sentido préprio, preces e cantos. Esse sentido nos é
confirmado pelo das palavras correspondentes nos outros dialetos iro-
queses. Mas, se a encantagdo € 0 orenda por exceléncia, Hewitt nos diz
expressamente que todo o rito é também orenda; nisso, também, o orenda
aproxima-se do mana. O orenda é sobretudo o poder do xama. Este ¢ cha-
mado raresi’ diowd e, alguém cujo orenda é grande e poderoso. Um profeta
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ou dizedor de destinos, ratres ddts ou hatrefi ' détha, € alguém que habitual-
mente exala ou despeja seu orenda, e assim aprendeu os segredos do fu-
turo. E o orenda que ¢é eficaz em magia: “Tudo o que ela emprega é dito
estar possuido pelo orenda, agit por ele e ndo em virtude de proprieda-
des fisicas. & ele que faz a forca dos encantos, amuletos, {etiches, masco-
tes, figas e, se quiserem, medicamentos”. Vemo-lo funcionar especial-
mente no maleficio. Toda a magia, em suma, sai do orenda.

Temos um indicio que permite supor que o orenda age segundo as
classificagBes simbélicas. “A cigarra é chamada ¢ emadurecedor de milko,
pois ela canta nos dias de calor; € que seu orenda é que faz vir o calor,
que faz crescer o milho; a lebre “canta” e seu orenda tem poder sobre a
neve {controlled the snow); mesmo a altura em que ela come as folhas das
moitas determina a altura até a qual a neve caira (sic).” Ora, a lebre € 0
totem de um cli de uma das fratrias dos Huron, e esse cli tem o poder
de fazer vir a neblina e de fazer nevar. E portanto o orenda que une os
diversos termos das classes em que estio ordenados, de um lado, a lebre,
sen cli totémico, a neblina, a neve, e, de outro, a cigarra, o calor, o mi-
lho. Ele desempenha, na classificagdo, o papel de meio-causa. Além dis-
50, esses textos nos d3o uma idéia da maneira pela qual os Iroqueses
concebem a causalidade. Para eles, a causa por exceléncia é a voz. Em
resumo, o orenda ndo é nem o poder material, nem a alma, nem o espiri-
to individual, nem o vigor e a forca: Hewitt estabelece, com efeito, que
existem outros termos para designar essas diversas idéias; e ele define
justamente o orenda como “uma forga ou uma potencialidade hipotética
de produzir efeitos de uma forma mistica”.

A famosa nogio de maniru, entre os Algonquinos, em particular os
Ojibwa, corresponde suficientemente, no fundo, a0 nosso mana melanésio.
A palavra manitu designa ao mesmo tempo, segundo o padre Thavenet,
autor de um excelente diciondrio francés, ainda manuscrito, de lingua
algonquina, ndo um espirito, mas roda espécie de seres, de forgas e de
qualidades mégicas ou religiosas. “Ele quer dizer ser, substdncia, ser ani-
mado, e é bem provavel que, em certo grau, todo ser com alma seja um
manitu. Mas ele designa mais particularmente todo ser que nio tem ainda
um nome comum, que nio é familiar: de uma salamandra, uma mulher
dizia que tinha medo, era um manitu; zombam dela dizendo-lhe o nome.
As pérolas dos traficantes sio as cascas de um manitu, e a bandeira, essa
coisa maravilhosa, € a pele de um manire. Um manitu é um individuo que
faz coisas extraordindrias, o xam3 é um manitu; as plantas tém manitu; e
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um feiticeiro que mostrava um dente de cascavel dizia que este era um
manitu; quando descobriram que ndo matava, ele disse que o dente niio
tinha mais manitu” (Tesa, Studi del Thavener. 1881: 17).

Segundo Hewitt, entre os Sioux, as palavras mahopa, Xube (Omaha),
wakan (Dakota), significam também o poder e a qualidade magicos.

Entre os Shoshone em geral, a palavra pokunt possui, segundo
Hewitt, 0 mesmo valor, o mesmo sentido que a palavra manit: entre os
Algonquinos; e Fewkes, o observador dos Hopi ou Moki, afirma que,
entre os Pueblos em geral, a mesma nogio est na base de todos os ritos
migicos e religiosos. Mooney parece nos designar um equivalente dela
entre os Kiowa.

Sob o termo raual, no México e na América central, acreditamos
reconhecer uma nogdo correspondente. Ela ¢ ali tio persistente ¢ tio
extensa que quiseram fazer dela a caracteristica de todos os sistemas
religiosos e magicos, chamados pelo nome de nagualismo. O naual é um
totem, geralmente individual. Mas ele é mais; é uma espécie de género
muito mais vasto. O feiticeiro & nauel, é um naualli; 0 naual é especial-
mente seu poder de metamorfosear-se, sua metamorfose ¢ sua encarna-
¢do. Vé-se por ai que o totem individual, a espécie animal associada ao
individuo por ocasifo de seu nascimento, parece ser apenas uma das
formas do naual. Segundo Seler, a palavra significa, etimologicamente,
ciéncia secreta; e todos os seus diversos sentidos e seus derivados vincu-
lam-se ao sentido original de pensamento e de espirito. Nos textos
nauhatl, a palavra significa o que estd escondido, envolio, disfarcado.
Assim, essa nogio afigura-se-nos como sendo a de um poder espiritual,
misterioso ¢ separado, que é exatamente aquele que a magjia sup&e.

Na Australia encontra-se uma nogio do mesmo género; mas, pre-
cisamente, ela é restrita 3 magia e, de modo mais particular, a0 malefi-
cio. A tribo de Perth lhe di 6 nome de doolya. Na Nova Gales do Sul,
os negros designam pela palavra koockie 0 mau espirito, a mé influéncia
pessoal ou impessoal, e que tem provavelmente a mesma extensio.
E ainda 0 arungquiltha dos Arunta. Esse “poder maligno” que emana
dos ritos de enfeiticamento é a0 mesmo tempo uma qualidade, uma
forga e uma coisa existente por si mesma, que os mitos descrevem e a
qual atribuem uma origem.

A raridade dos exemplares conhecidos dessa nogio de forga-meio ma-
gico ndo deve nos fazer duvidar que ela tenha sido universal. Com
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efeito, estamos muito mal informados sobre esse tipo de fatos; ha trés

séculos que se conhecem os Iroqueses, mas somente hd um ano nossa

atengio foi chamada para o orenda. Alids, a nogdo pode ter existido

sem ter sido expressa: um povo tem tdo pouca necessidade de formu-
lar tal idéia quanto teria de enunciar as regras de sua gramatica. Em

magia, como em religido e em lingiiistica, s3o as idéias inconscientes

que agem. Ou alguns povos nio tiveram uma consciéncia distinta des-
sa idéia, ou alguns outros ultrapassaram o estigio intelectual em que

ela pode funcionar normalmente. De qualquer maneira, eles ndo pu-
deram dar-lhe uma expressio adequada. Uns esvaziaram sua antiga

nogio de poder mégico de uma parte de seu contetido mistico inicial;

ela tornou-se entdio semicientifica; é o caso da Grécia. Qutros, depois

de terem constituido uma dogmatica, uma mitologia, uma demonolo-
gia completas, conseguiram reduzir de tal modo a termos miticos tudo

o que havia de impreciso e de obscuro em suas representagbes magi-
cas, que substituiram, a0 menos aparentemente, o0 poder magico, sem-
pre que era preciso explica-lo, pelo demdnio, pelos demdnios ou por
entidades metafisicas. E o caso da India. Em suma, eles fizeram mais

ou menos desaparecer tal nogio, :

No entanto, reencontramos ainda seus vestigios. Eles subsistem,
na fndia, fragmentados, sob os nomes de brilho, gléria, forga, destrui-
gdo, sorte, remédio, virtude das plantas. Enfim, supomos que a nogio
fundamenta! do panteismo hindu, a de brakman, esti ligada a ela por
lagos profundos e parece mesmo perpetui-la, se a0 menos admitimos,
por hipétese, que o brakman védico e o dos Upanixades e da filosofia
hindu sio idénticos. Em suma, parece-nos que se produziu uma verda-
deira metempsicose das nogGes, das quais vernos o comego e o fim, sem
perceber as fases intermediirias. Nos textos védicos, dos mais antigos
aos mais recentes, a palavra drdfman, neutra, quer dizer prece, férmula,
encanto, rito, poder magico ou religioso do rito. O sacerdote magico,
ademais, tem o nome de brahmdn, masculino, Entre as duas palavras nio
hé senfio uma diferenga suficiente, por certo, para marcar uma diversi-
dade de fungdes, mas insuficiente para marcar uma oposigo de nogdes.
A casta braménica é a dos brdhmanas, isto &, dos homens que tém brdiman.
O brdhman é aquilo pelo qual agem os homens e os deuses, e, de manei-
ra mais especial, a voz. Além disso, existem alguns textos que dizem que
ele é a substancia, o coragio das coisas (pratyantam), o que ha de mais
interior: sdo justamente textos atharvénicos, isto &, textos do Veda dos
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mégicos. Mas essa nogdo ja se confunde com a do deus Brahm4, nome

masculino tirado do tema drdhman, que comega a aparecer. A partir dos

textos teosdficos, o brdhman ritnal desaparece, ndo resta senio o brdh-
man metafisico. O bréhman torna-se o principio ativo, distinto e ima-
nente, da totalidade do mundo. O drdAman é o real, todo o resto nio

passa de ilusdo. Disso resulta que todo aquele que se transporta ao seio

do brakman pela mistica ( yoga: unido) torna-se um yogin, um yogigvara,
um siddha, isto €, obteve todos os poderes magicos (siddhi: obtengdo) e

desse modo, dizem, esta em condigdes de criar mundos. Q drakman é o

principio primeiro, total, separado, animado e inerte do universo. £ a

quintesséncia. E ainda o triplice Veda, e também o quarto, isto é, a reli-
gido e a magia.

Na India, somente o fundo mistico da nocdo subsistiu. Na Grécia,
praticamente subsiste apenas sua ossatura cientifica. Ali a encontramos
sob o aspecto da @voig, na qual se detém, em Gltima anélise, os alquimis-
tas, e também da Sdvaypig , instancia dtima da astrologia, da fisica e da
magia. A bvapg € a agio da gvaig, e esta é o ato da Svvayug. E pode-se
definir a @ba1¢ como uma espécie de alma material, nio individual,
transmissivel, uma espécie de inteligéncia inconsciente das coisas. Em
suma, ela é também muito préxima do mana.

K licito, portanto, concluirmos que em toda parte existiu uma nogio
que envolve a do poder mégico. K a nogdo de uma eficacia pura, que no
entanto € uma substincia material e localizdvel, a0 mesmo tempo que
espiritual, que age 2 distincia e no entanto por conexio direta, quando
ndo por contato, mével e movente sem mover-se, impessoal e assumindo
formas pessoais, divisivel e continua. Nossas idéias vagas de sorte e de
quintesséncia sdo palidas sobrevivéncias dessa nociio muito mais rica.
Ela é, conforme vimos, ao mesmo tempo que uma forga, também um
meio, um mundo separado e no entanto acrescentado ao outro. Poder-
se-ia dizer ainda, para exprimir melhor de que maneira o mundo da ma-
gia sobrep&e-se ao outro sem separar-se dele, que tudo se passa como se
ele estivesse construide numa quarta dimensio do espago, cuja existén-
cia oculta seria expressa, por assim dizer, por uma nogéio como a de mana.
A imagem se aplica tio bem & magia que os méagicos modernos, assim
que foi descoberta a geometria com mais de trés dimensdes, apodera-
ram-se de suas especulagBes para legitimar seus ritos e suas idéias.

Essa nogiio explica bem o que se passa na magja. Ela funda a idéia
necessdria de uma esfera superposta a realidade, na qual se passam os
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ritos, na qual o mégico penetra, que 0s espiritos animam, que os efla-
vios mégicos atravessam. Por outro lado, ela legitima o poder do magico,
justifica a necessidade dos atos formais, a virtude criadora das palavras,
as conexdes simpaticas, as transferéncias de qualidades e de influéncias.
Explica a presenca dos espiritos e sua intervengdo, ja que faz conceber

toda forga médgica como espiritual. Motiva, enfim, a crenca geral asso-
ciada 3 magia, pois é a ela que se reduz a magia quando a despojamos de

seus invélucros, € alimenta essa mesma crenga, pois € ela que anima to-
das as formas que a magia assume.

Por ela, a verdade da magia é posta fora de toda discussdo e a pro-
pria ditvida volta-se a sen favor. Com efeito, essa nogéo € a condicio
mesma da experimentagio magica e permite interpretar os fatos mais
desfavoraveis em beneficio de sen preconceito. De fato, ela escapa a
qualquer exame. E dada a priori, previamente a qualquer experiéncia.
Ela ndo &, propriamente falando, uma representagio da magia como o
sd0 a simpatia, os demdnios, as propriedades magicas. Ela rege as repre-
sentagdes mégicas, & a condigdo delas, sua forma necessaria. Funcionaa
maneira de uma categoria, tornando possiveis as idéias magicas assim
como as categorias tornam possiveis as idéias humanas, Esse papel de
categoria inconsciente do entendimento, que lhe atribuimos, € justa-
mente expresso pelos fatos. Vimos o quanto era raro ela chegar a cons-
ciéncia, e mais raro ainda enconirar nesta sua expressio. £ que ela &
inerente 4 magia assim como o postulado de Euclides é inerente 2 nossa
concepgdo do espago.

Mas é bvio que essa categoria ndo é dada no entendimento indi-
vidual, como o sdo as categorias de tempo e de espago; prova disso &
que ela pdde ser fortemente reduzida pelos progressos da civilizagdo
e que varia, em seu contetido, com as sociedades e com as diversas fa-
ses da vida de uma mesma sociedade. Ela s6 existe na consciéncia dos
individuos em razio da existéncia da sociedade, 3 maneira das idéias de
justica ou de valor; diriamos de bom grado que € uma categoria do
pensamento coletivo.

De nossa analise resulta também que a nog%o de mana é da mesma or-
dem que a nogdo de sagrado. Num certo niimero de casos, as duas no-
¢Bes se confundem: em particular, a idéia de manitu, entre os Algonqui-
nos, a idéia de orenda, entre os Iroqueses, a idéia de mana, na Melanésia,
sio tanto magicas quanto religiosas. Além disso, vimos que na Melané-
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sia existem relagBes entre a nogio de mana e a de tabu; vimos que um
certo nimero de coisas com mana eram tabu, mas que s6 eram rabu
coisas com mana. Do mesmo modo, entre os Algonquinos, se todos os
deuses sdo manitus, nem todos os manitus sio deuses, Por conseguinte,
nio apenas a nogio de mana é mais geral que a de sagrado, como esta
também estd compreendida naquela, destaca-se daquela. E provavel-
mente exato dizer que o sagrado é uma espécie da qual o mana é o género.
Assim, sob os ritos magicos, terfamos encontrado mais do que a nogio
de sagrado que ali buscavamos, teriamos reencontrado sua origem.

Mas voltamos ao dilema de nosso preficio. Ou a magia & um fend-
meno social e a nogéo de sagrado é claramente um fenémeno social, ou
a magia ndo € um fendmeno social e entdo a nogdo de sagrado nio o é
tampouco. Sem querer entrar aqui em consideragdies sobre a nogio de
sagrado tomada em si mesma, podemos fazer um certo niimero de ob-
servagBes que tendem a demonstrar o caréter social a0 mesmo tempo da
magia e da nogdo de mana. A qualidade de mana, ou de sagrado, asso-
cia-se a coisas que tém uma posi¢io muito especialmente definida na
sociedade, a tal ponto que s3o geralmente consideradas como postas
fora do dominio e do uso comum. Ora, essas coisas ocupam na magia
um lugar consideravel; s3o suas forcas vivas.

Seres e coisas que 530, por exceléncia, mgicos, sdo as almas dos
mortos e tudo o que diz respeito & morte; testemunha-o o carater emi-
nentemente magico da pritica universal da evocagio dos mortos, teste-
munha-o a virtude em toda parte atribuida & mao do morto, cujo con-
tato torna invisivel como o préprio morto, e muitos outros fatos. Esses
mesmos mortos sdo igualmente o objeto dos ritos funerarios, as vezes
dos cultos de ancestrais nos quais se marca o quanto sua condigo é
diferente da dos vivos. Acaso nos dirdio que, em certas sociedades, a
magia ndo se ocupa de todos os mortos, mas sobretudo daqueles que
morreram de morte violenta, 0s criminosos em particular? Essa é uma
prova a mais do que queremos mostrar; pois estes tiltimos so o objeto
de crengas e de ritos que fazem deles individuos completamente dife-
rentes, ndo apenas dos mortais, mas também dos outros mortos. Mas,
em geral, todos os mortos, caddveres e espiritos, formam, em relagdo
aos vivos, um mundo a parte, do qual o magico tira seus poderes de
morte, seus maleficios. _

Do mesmo modo, as mulheres, cujo papel em magja é teoricamen-
te tdo importante, s6 se acreditaram magicas, depositérias de poderes,

I53



por causa da particularidade de sua posigio social. Elas sdo reputadas

qualitativamente diferentes dos homens e dotadas de poderes especifi-
cos: 0s ménsiruos, as agdes misteriosas do sexo e da gestagdo sdo apenas

os sinais das qualidades que lhes atribuem. A sociedade, a dos homens,
alimenta em relagio as mulheres fortes sentimentos sociais que, da parte

delas, sdo respeitados e mesmo partilhados. Dai sua situagdo juridica,
especialmente sua situagio religiosa diferente ou inferior. Mas € isso,
precisamente, que faz que elas sejam votadas 2 magia e que esta lhes dé

uma posigio inversa da que ocupam na religido. As mulheres produzem

constantemente influéncias malignas. Nirrer A stri, “a mulher é a mor-
te”, dizem os velhos textos braménicos (Maitraydni samhitd, 1, 10, 11).
Elas s3o a miséria e a feiticaria, possuem o mau-olhado. Eis por que, se

a atividade das mulheres, em magia, é menor que a fizeram os homens,
ela é no entanto maior que a que tiveram em religido.

Como o mostram esses dois exemplos, o valor magico das coisas
resulta da posigio relativa que elas ocupam na sociedade ou em relago
a esta. As duas nogBes de virtude magica e de posigdo social coincidem
na medida em que uma produz a outra. Em magia, trata-se sempre, no
fundo, de valores respectivos reconhecidos pela sociedade. Esses valo-
res nio se devem, de fato, is qualidades intrinsecas das coisas e das pes-
soas, mas ao lugar e a posigdo que lhes sdo atribuidos pela opinido
publica soberana, por seus preconceitos. Eles sdo sociais e nido experi-
mentais. K o que provam excelentemente a for¢a magica das palavras e
o fato de, com freqiiéncia, a virtude magica das coisas residir em seu
nome; donde resulta que, ao depender dos dialetos e das lingnas, os
valores em questdo sio tribais e nacionais. Assim, as coisas e 0s seres,
bem como os atos, sdo ordenados hierarquicamente, impondo-se uns
aos outros, e & segundo essa ordem que se produzem as agdes magicas,
quando vio do migico a uma classe de espiritos, desta a uma outra clas-
se, e assim por diante, até o efeito. O que nos seduziu na expressio “po-
tencialidade mégica” que Hewitt aplica is nogBes de mana e de orenda, é
que ela implica precisamente a existéncia de uma espécie de potencial
magico, ¢ isso ¢ efetivamente o que acabamos de descrever. O que
chamavamos lugar relativo ou valor respectivo das coisas, poderiamos
chamar igualmente diferenga de potencial. Pois € em virtude dessas di-
ferengas que elas agem umas sobre as outras. Nio nos basta dizer, por-
tanto, que a qualidade de mana se associa a certas coisas em razio de sua
posicio relativa na sociedade, mas devemos dizer que a idéia de mana
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ndo é outra coisa sendo a idéia desses valores, dessas diferengas de po-
tencial. Eis ai a totalidade da nogao que funda a magia e, portanto, da

magia. E evidente que tal nogiio ndo tem razio de ser fora da sociedade,
que ela é absurda do ponto de vista da razio pura e que ela s6 resulta do

funcionamento da vida coletiva.

Ndo vemos, nessas hierarquias de nogdes dominadas pela idéia de
mana, o produto de miltiplas convengdes artificiais feitas entre indivi-
duos, magicos e profanos, e depois tradicionalmente aceitas em nome
da razéio, embora manchadas de erros originais. Muito pelo contrério,
acreditamos que a magia é, como a religido, uma questio de sentimen-
tos. Diremos mais exatamente, para empregar a lingnagem abstrusa da
teologia moderna, que a magia, como a religido, é um jogo de “juizos
de valor”, isto é, de aforismos sentimentais, que atribuem qualidades
diversas aos diversos objetos que entram em sen sistema, Mas esses
juizos de valor ndo sdo obra de espiritos individuais; sdo a expressio de
sentimentos sociais que se formaram, ora fatal e universalmente, ora
fortuitamente, em relagiio a certas coisas, escolhidas em sua maior par-
te de forma arbitraria, plantas e animais, profissGes e sexos, astros, me-
teoros, elementos, fenbmenos fisicos, acidentes do solo, matérias etc.
A nogio de mana, como a nogio de sagrado, nfo ¢ sendo, em dltima
anélise, a espécie de categoria do pensamento coletivo que funda seus
juizos, que imp&e uma classificagio das coisas, separando umas, unindo
outras, estabelecendo linhas de influéncia ou limites de isolamento.

4. 0s estados coletives e as forgas coletivas

Poderiamos nos deter aqui e dizer que a magia é um fenémeno social, j4
que reencontramos, por tras de todas as suas manifestagdes, uma nogdo
coletiva. Mas, tal como se mostra agora, essa nogio de mana nos parece
ainda muito separada do mecanismo da vida social; é ainda algo dema-
siado intelectual; nfo vemos de onde ela vem, sobre qual fundo se for-
mou. Vamos, portanto, tentar remontar mais acima até as forgas, forgas
coletivas, das quais diremos que a magia é o produto, e a idéia de mana,
a expressio.

Para isso, consideremos, por um instante, as representagdes ¢ as
operagdes mégicas como juizos. E estamos autorizados a fazé-lo, pois
toda espécie de representagio magica pode tomar a forma de um juizo,
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e toda espécie de operagio mégica procede de um juizo, quando ndo de
um raciocinio. Tomemos, como exemplos, as seguintes proposigdes: o
mégico levita seu corpo astral; a nuvem € produzida pela fumaga de
determinado vegetal; o espirito € movido pelo rito. Veremos, de uma
maneira muito dialética, muito critica, se quiserem, empregando a lin-
guagem um pouco obscura mas cdmoda de Kant, que tais julgamentos
s6 se explicam na sociedade e por sua intervengdo,

S3o esses juizos analiticos? Pode-se fazer tal pergunta, com efeito,
porque os magicos que fizeram a teoria da magia, e os antropélogos
depois deles, procuraram reduzi-los a termos de anlise. O mégico, di-
zem eles, raciocina do mesmo a0 mesmo quando aplica a lei de simpatia,
quando reflete sobre seus poderes ou sobre seus espiritos auxiliares.
Q rito move o espirito, por defini¢io; o migico levita seu corpo astral,
porque esse corpo é ele mesmo; a fumaga do vegetal aquatico faz vir a
nuvem, porque ela é a nuvem. Mas estabelecemos, precisamente, que
essa reducgio em juizos analiticos € inteiramente tedrica, € que as coisas
se passam de outro modo no espirito do magico. Este introduz sempre,
em seus julgamentos, um termo heterogéneo, irredutivel a sna anilise
l6gica — forga, poder, poatg ou mana. A nogio de eficicia mégica esta
sempre presente e € ela que, longe de ser acesséria, desempenha, de
certo modo, o papel que desempenha a copula na proposigio. E ela que
postula a idéia mégica, confere-lhe seu ser, sua realidade, sua verdade, e
sabe-se que ela € consideravel.

Continuemos ainda a imitar os filésofos. Sde os juizos mégicos jui-
z0s sintéticos a priori? As sinteses sobre as quais repousam sdo elas apre-
sentadas inteiramente prontas pela experiéncia individual? Mas, como ja
vimos, a experiéncia sensivel jamais forneceu a prova de um juizo mégi-
co; a realidade objetiva jamais impds ao espirito nenhuma proposigio do
género das que formulamos mais acima. E evidente que nunca se viu, a
ndo ser com os olhos da fé, um corpo astral, uma fumaca que faz chover
e, com mais forte raziio, um espirito invisivel que obedece a um rito.

Dirdio que essas proposigdes sdo o objeto de experiéncias subjeti-
vas, seja dos interessados, seja dos magicos? Dirdo que os primeiros
véem as coisas se realizar porque as desejam, e que os segundos tém
éxtases, alucinagSes, sonhos, nos quais sinteses impossiveis tornam-se
naturais® Certamente, estamos muito longe de negar a importancia do
desejo e do sonho em magia; apenas adiamos 0 momento de falar disso.
Mas se admitimos, por um instante, que haja ai duas fontes de experién-
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cias cuja jungio produziria a magia, veremos em seguida, se considerar-
mos apenas individuos, que, na realidade, elas ndo se harmonizam em
seus espiritos. Representemo-nos, se é possivel, o estado de espirito de
um australiano doente que manda buscar o feiticeiro. Evidentemente,
ocorre nele uma série de fendmenos de sugestdo que o fardo curar-se
por esperanga, ou deixar-se morrer se ele se julga condenado. Ao lado
dele, o xama danga, cai em catalepsia e sonha. Seu sonho leva-o ao além;
ele regressa ainda muito emocionado de uma longa viagem ao mundo
das almas, dos animais, dos espiritos e, por uma habil escamoteagio,
acaba por extrair do corpo do paciente um pequeno seixo, que ele diz ser
o feitigo, a causa da doenga. Ha realmente, nesse fato, duas experiéncias
subjetivas. Mas, entre o sonho de um e o desejo do outro, ha discordan-
cia. Com excegdo da espécie de falcatrna do final, o mégico nio faz
outra coisa sendo responder as necessidades, s idéias de seu cliente. Os
dois estados, muito intensos, dos dois individuos coincidem apenas, em
suma, no momento da prestidigitagio, N&o ha pois, nesse momento tini~
co, verdadeira experiéncia psicolégica nem do lado do mégico, que néo
pode iludir-se nesse ponto, nem do lado de seu cliente; pois a pretensa
experiéncia deste tiltimo nio é mais que um erro de percepgio, incapaz
de resistir a critica, e portanto de ser repetido, se nio fosse mantido pela
tradi¢io ou por um aio de fé constante. Estados subjetivos individuais,
tio mal ajustados quanto os que acabamos de assinalar, ndo podem ex-
plicar, por si sés, a objetividade, a generalidade, o cardter apoditico dos
aforismos magicos.

Estes escapam a critica porque nio se pode querer examiné-los.
Em toda parte onde vemos funcionar a magia, os juizos magicos sio
anteriores as experiéncias magicas; s&o canones de ritos ou cadeias de
representagées; as experiéncias s6 sio feitas para confirmé-los e quase
nunca conseguem invalida-los. Poderdo nos objetar que isso talvez se
deva a histéria e a tradigdo, e que, na origem de cada mito ou de cada
rito, houve verdadeiras experiéncias individuais. Nao temos necessida-
de de seguir nossos contraditores no terreno das cansas primeiras, por-
que, como dissemos, as crengas magicas particulares sio dominadas por
uma crenga geral na magia que escapa, ela, as influéneias da psicologia
individual. Ora, é essa crenga que permite objetivar as idéias subjetivas
e generalizar as iluses individuais. £ ela que confere ao juizo magico
seu carater afirmativo, necessario e absoluto. Em suma, na medida em
que se apresentam nos espiritos individuais, mesmo em seu inicio, os
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juizos mégicos sio, como se diz, juizos sintéticos a priori quase perfeitos.
Os termos séo ligados antes de qualquer experiéncia. Que nos enten-
dam bem: nio dizemos que a magia nunca recorre a analise ou a expe-
riéncia, dizemos que ela é muito fracamente analitica, fracamente experi-
mental, e quase totalmente a priorz.

Mas por quem & operada essa sintese? Pode ela ser operada pelo
individuo? Na realidade, nio se percebe nenhum motivo para que algu-
ma vez isso tenha ocorrido. Pois os julgamentos mégicos nos sdo dados
apenas no estado de preconceitos, de prescrigGes, e é sob essa forma que
se encontram no espirito dos individuos. Mas deixemos de lado, por um
instante, esse argumento de fato. Ndo podemos conceber juizo mégico
que ndo seja o objeto de uma afirmago coletiva. Ha sempre, pelo me-
nos, dois individuos para estabelecé-lo: 0 magico que cumpre o rito e 0
interessado que acredita nele, ou ainda, nos casos de magia popular,
praticada por individuos, aquele que ensina a receita € aquele que a pra-
tica. Esse par tedrico irredutivel forma, efetivamente, uma sociedade.
Alids, normalmente o julgamento mégico recebe a adesio de grupos ex-
tensos de sociedades e de civilizagBes inteiras. Quando ha juizo mégico,
ha sintese coletiva, crenga unanime, em dado momento e numa socieda-
de, na verdade de certas idéias, na eficicia de certos gestos. Certamente,
nio pensamos que as idéias associadas nessas sinteses ndo possam asso-
ciar-se, ¢ ndo se associem de fato, no entendimento individual; a idéia
da hidropisia sugeria naturalmente aos magicos hindus a idéia da agua.
Seria absurdo supor que, na magia, o pensamento se afasta das leis da
associagho de idéias; essas idéjas, que nele formam circulos, atraem-se e,
sobretudo, ndo sio contraditérias. Mas as associagdes naturais de idéias
simplesmente tornam possiveis os julgamentos magicos. Estes sio bem
mais que um cortejo de imagens: s3o verdadeiros preceitos imperativos,
que implicam uma crenga positiva na objetividade dos encadeamentos
de idéias que constituem. No espirito de um individuo considerado
como iselado, ndo hi nada que possa obrigi-lo a associar, de uma forma
tdo categérica como o faz a magia, as palavras, os gestos ou os instru-
mentos com os efeitos desejados, a ndo ser a experiéneia, cuja impotén-
cia acabamos precisamente de constatar. O que impde um juizo magico
¢ uma quase-convengio que estabelece, antecipadamente, que o signo
cria a coisa, a parte o todo, a palavra o acontecimento, ¢ assim por diante.
De fato, o essencial ¢ que as mesmas associa¢Ges se reproduzam neces-
sariamente no espirito de varios individuos, on melhor, de uma massa
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de individuos. A generalidade e o apriorismo dos juizos magicos nos
parecem ser a marca de sua origem coletiva.

Ora, somente necessidades coletivas sentidas por todo um grupo
podem forgar todos os individuos desse grupo a operar, no mesmo mo-
mento, a mesma sintese. A crenca de todos, a fé, é o efeito da necessi-
dade de todos, de seus desejos unanimes. O juizo magico € o objeto de
um consentimento social, tradugio de uma necessidade social, sob a
pressio da qual desencadeia-se toda uma série de fenémenos de psicolo-
gia coletiva: a necessidade sentida por todos sugere a todos o fim; entre
esses dois rermos, uma infinidade de termos médios sio possiveis (dai a
variedade extrema dos ritos empregados para um mesmo objeto); entre
estes tltimos, uma escolha se imp3e, e ela vem seja da tradigio, seja da
autoridade de um magico renomado, seja do impulso uninime e brusco
de todo o grupo. E porque o efeito desejado por todos é constatado por
todos que o meio é reconhecido apto a produzir o efeito; € porque dese-
javam a cura dos doentes febris que a aspersdo de dgua fria, que o con-
tato simpatico com uma 13, pareceram aos hindus, que recorriam aos
brahmans do Atharva Veda, antagonistas suficientes da febre ter¢d ou
quartd. Em dltima instincia, é sempre a sociedade que se paga, ela pré-
pria, com a moeda falsa de seu sonho. A sintese da causa e do efeito
produz-se apenas na opinido publica. Fora dessa maneira de conceber a
magja, ndo se pode representi-la senio como uma cadeia de absurdos e
de erros propagados, da qual se compreenderia mal a invengéo, e jamais
a propagacio.

Devemos considerar a magia como um sistema de indugdes a priors,
operadas sob a pressdo da necessidade por grupos de individuos. Alids,
poder-se-ia perguntar se um bom nimero de generalizagSes apressadas
que a humanidade conheceu ndo foram operadas em condigSes seme-
lhantes, e se a magia néo foi responsavel por elas. Mais ainda: ndo seria
na magia que os homens aprenderam a induzir? Pois, para arriscar uma
hipétese um pouco radical de psicologia individual, ndo nos parece que
o individuo isolado ou mesmo a espécie humana possam verdadeira-
mente induzir; podem apenas contrair habitos ou instintos, o que equi-
vale a abolir qualquer reflexdo sobre os atos.

Desembaragada de toda hipétese simplista, nossa demonstragio
sera ainda mais convincente se lembrarmos que todas as afirmagdes ma-
gicas, mesmo as mais particulares, baseiam-se numa afirmagio perfeita-
mente geral, a do poder mégico, contida ela propria na do manq. Idéia
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da qual, precisamente, vimos que tudo, matéria e forma, era coletivo;
que ela ndio compreendia nada de intelectual, nem de experimental, a
ndo ser a sensagio da existéncia mesma da sociedade e de seus precon-
ceitos. Ora, é essa idéia, ou melhor, essa categoria, que explica a possi-
bilidade légica do juizo mégico e faz cessar sua absurdidade. E notével
que essa nogio obscura, muito mal separada da imprecisdo dos estados
afetivos, quase intraduzivel em termos abstratos e inconcebivel para
nds, seja precisamente a que faz da magia, para seus adeptos, algo de
claro, de racional e, eventualmente, de cientifico. Pois, por menos que
se subentenda a idéia de mana em toda espécie de proposigdo magica,
esta se torna, efetivamente, analitica. Na proposi¢io: a fumaga das er-
vas aquaticas produz a nuvem, coloquemos depois do sujeito a palavra
mana, € obteremos imediatamente a identidade: furnaga com mana =
nuvem. Essa idéia ndio apenas transforma os juizos mégicos em juizos
analiticos, mas os faz, de « priori, tornarem-se a posteriori, porque ela
prépria domina a experiéncia ¢ a condiciona. Gragas a ela, néo apenas o
sonho magico tornou-se racional, mas este também se confunde com a
realidade. E a fé do doente no poder do magico que faz que ele sinta
efetivamente a extragio de sua doenga.

Vemos por ai o quanto estamos longe de substituir um misticismo
psicol6gico por um misticismo sociolégico. Em primeiro lugar, essas
necessidades coletivas ndo conduzem a formagio de instintos, dos quais
nio conhecemos outro exemplo, em sociologia, sendo o instinto de so-
ciabilidade, condigio primeira de todo o resto. A seguir, néo conhece-
mos sentimento coletivo puro; as forgas coletivas que buscamos revelar
produzem manifestagbes que sempre, em parte, so racionais ou inte-
lectuais. Gragas & nogio de mana, a magia, dominio do desejo, impreg-
na-se de racionalismo.

Assim, para que a magja exista, é preciso que a sociedade esteja presente.
Vamos agora tentar estabelecer essa presenga e de que modo ela acontece.
Considera-se, em geral, que as obrigagSes e as proibigdes sio a

marca significativa da agiio direta da sociedade. Ora, se a magia nio
consiste em nogdes e em ritos obrigatérios, mas em idéias comuns e em
ritos facultativos, se, por conseguinte, nio podemos encontrar nela ne-
nhuma exigéncia expressa, ainda assim constatamos a existéncia de
proibi¢Bes ou, pelo menos, de retengSes observadas por grupos intei-
ros em relagio a certas coisas e a certos atos. Ha algumas, com efeito,
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que sdo perfeitamente proprias  magia e provavelmente nela se pro-
duziram. S3o, em particular, os fatos que chamamos tabus de simpa-
tia e aqueles que podem ser chamados tabus de mistura. Eis alguns

exemplos: uma mulher gravida ndo deve olhar um homicida, a casa

de um morto; entre os Cherokee, tabus pesam regularmente no sim-
plesmente sobre o paciente, mas também sobre o magico, sobre toda

a familia e os vizinhos. Vimos que essas prescrigées constituiam ver-
dadeiros ritos negativos que, mesmo néio sendo perfeitamente obri-
gatorios, sio no entanto impostos i observéncia de todos. A bem di-
zer, ndo € a sociedade ela prépria que os sanciona por atos especiais;

os tabus magicos de que falamos tém apenas sangdes mecinicas; eles

se protegem pelos efeitos necessdrios resultantes de sua violagio. To-
davia, é efetivamente a sociedade que impde a idéia desses efeitos

necessarios e que a mantém,

Os ritos negativos isolados, as precaugdes populares nio sio as
finicas proibi¢des que a magia edita. Muitas vezes, como vimos, o rito
positivo é acompanhado de todo um cortejo de ritos negativos. S3o, em
particular, 0s que descrevemos como preparatdrios & cerimdnia ritual.
O magico, on o0 magico e o interessado, que jejuam, permanecem cas-
tos ou purificam-se antes de operar, testemunham desse modo que sen-
tem uma espécie de incompatibilidade entre as coisas nas quais vio
tocar, ou que vio fazer, e a condigio na qual se encontram na vida cor-
riqueira. Eles sentem uma resisténeia, e a magia néio é, para eles, uma
porta aberta. Outras interdigSes, outros temores, que marcam os ritos
de saida, opdem-se a que eles abandonem, sem outras formalidades, o
mundo anormal no qual entraram. Alids, eles nio permaneceram incé-
lumes ali; como o sacrificio, a magia exige ¢ produz uma alteragio, uma
modificagdo do espirito. Esta se traduz pela solenidade dos gestos, pela
mudanga de voz e, inclusive, pela adogio de uma nova linguagem, a
dos espiritos e dos deuses. Os ritos negativos da magia formam, por-
tanto, uma espécie de limiar em que o individuo abdica, para ndo ser
mais que um personagem.

Tante em magia como em religido, alids, ha estreitas correlagdes
entre 0s ritos negativos € os ritos positivos. Supomos, sem poder atual-
mente demonstra-lo de uma forma satisfatéria, que todo rito positive,
toda qualidade positiva correspondem necessariamente a um rito nega-
tivo ou a uma qualidade negativa; por exemplo, o tabu do ferro corres-
ponde as qualidades magicas do ferreiro. Por mais facultativo que seja
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ur rito positivo, ele se liga, mais ou menos diretamente, 2 um rito nega-
tivo que, por sua vez, é ou obrigatério, ou pelo menos concebido como
sancionado por efeitos mecanicos, inelutaveis. Seres e atos, agentes e
mitos, ndo hé, por assim dizer, nada que ndo seja dessa maneira cercado,
quase interdito, tanto na magia como na religifo. As coisas mais vulga-
res, 0s seres magicos mais familiares, o curandeiro da aldeia, uma ferra-
dura, inspiram sempre uma espécie de respeito. O rito magico mais sim-
ples, a mais inocente das sessSes espiritas nunca deixam de ser
acompanhados de apreensdo; ha sempre hesitacdo, inibigdo passageira
produzida, com freqiiéncia, pela repugnancia que a religido ordena. Ao
mesmo tempo que a magia atrai, ela repele. Voltamos aqui ao segredo,
ao mistério de que ela se envolve, que nos pareceu sua marca distintiva
quando a definimos e nos quais vemos agora o sinal das forgas coletivas
que a criam. A magia, portanto, tem um sistema de interdigSes rituais
muito préprio dela, e tio pouco adventicio que contribui para caracteri-
z4-la. Ademais, a magia solidariza-se intimamente com todo o sistema
das interdigbes coletivas, incluidas as interdigdes religiosas; e isso a tal
ponto que nem sempre se sabe se o cardter magico resulta da interdicfio,
ou a interdi¢io do cardter mégico. Assim, 0s restos de refeigSes sio magi-
cos porque sio tabus, e s3o tabus porque se teme a magia a que eles pos-
sam servir. A magia tem uma verdadeira predilegio pelas coisas interditas.
A cura dos tabus violados, fontes de doenga ou de infortiinio, é uma de
suas especialidades, pela qual concorre com a fungdo expiatéria da reli-
gido. Ela explora igualmente, para seu uso, as violagdes dos tabus, e da
importancia a todos os detritos cujo emprego a religifio proscreve, res-
tos sacrificiais que deveriam ser consumidos ou queimados, ménstruos,
sangue etc. £ desse modo que a magia, em sua parte negativa cujas fa-
ces multiplas acabamos de ver, nos aparece como a obra da coletividade
mesma. Somente esta é capaz de legislar assim, de impor as proibigbes e
de sustentar as repugnincias por tris das quais a magia se abriga.
Além de estas iltimas serem observadas socialmente, perguntamo-
nos o que poderia, nesse ser tedrico que ¢ o individuo isolado, criar e
alimentar tais apreensdes. A experiéncia repetida daquilo que é, em ge-
ral, prejudicial 3 espécie s6 tenderia a dar-lhe instintos que o precaves-
sem contra perigos reais. Mas nio se trata disso; o espirito € povoado de
temores quiméricos, que nio provém sendo da exaltagdo mitua dos in-
dividuos associados. Com efeito, se a quimera mégica é universal, o
objeto de temores varia segundo os grupos sociais. Esses temores,
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produzidos pela agitagio coletiva, por uma espécie de convencio invo-
luntéria, transmitem-se tradicionalmente. Sio sempre especificos a deter-
minadas sociedades. A superstigio que se poderia supor a mais difundida

de todas, a do mau-olhado, no se verifica expressamente nem na Austré-
lia, nem na Melanésia, nem na América do Norte, nem mesmo, de uma

forma clara, na India antiga e moderna ndo islamizada.

Somos, portanto, levados a pensar que, na raiz mesma da magia, h4
estados afetivos, geradores de ilusdes, e que esses estados nio sio indi-
viduais, mas resultam da mistura dos sentimentos préprios do indivi-
duo com os sentimentos de toda a sociedade. Percebe-se em que medida
nos aproximamos da teoria proposta por Lehmann, Este, colocando-se
no ponto de vista da psicologia individual, explica a magia, como se
sabe, por erros de percepgio, ilusdes, alucinagdes, de um lado, ¢, de
outro, por estados emotivos, agudos ou subconscientes, de expectativa
de pré-possessio, de excitabilidade, uns e outros indo do automatismo
psicolégico simples até a hipnose.

Como ele, vemos nas expectativas e nas ilusdes que elas produzem
os fendmenos capitais da magia. Mesmo o0s ritos mais vulgares, que se
efetuam mais maquinalmente, sio sempre acompanhados de um mini-
mo de emogdes, de apreensdes e, sobretudo, de esperangas. A forca ma-
gica do desejo é tdo consciente que uma boa parte da magia consiste
apenas em desejos: a magia do mau-olhado, a dos paes bentos, a dos
eufemismos, a dos votos e, em suma, quase toda a das encantages. Por
outro lado, vimos que a diregdo de intengdo e a escolha arbitriria, que
desempenham um papel preponderante na determinagio do ritual e das
crengas magicas particulares, vém de atengbes exclusivas e de estados
de monoideismo. E o que se vé, por exemplo, nos casos em que um mes-
mo objeto pode servir a dois ritos contrérios, como a madeira de arka,
cujos carvdes ardentes sdo enterrados para fazer cessar a tempestade
(o relampago, arka) ou com a qual se acende uma fogueira para fazer vir
o sol (arka). Uma mesma idéia pode, i vontade, ser dirigida em dois
sentidos diferentes, sem contradigiio. A atengfio é geralmente tio inten-
sa entre 0s agentes dos ritos e seus assistentes, e considerada tio preciosa,
que eles ndo podem admitir que ela seja, um Gnico instante, desviada
sem prejuizo. Toda interrupgio do rito rompe-o e estraga seu efeito: as
sessOes espiritas ndo aceitam a distragdo. Um dos temas freqiientes dos
contos de magia popular mostra bem o valor associado a continuidade

»
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da atenciio nos ritos: é o do pedido de empréstimo feito durante um rito,
em particular um rito de contramagia exercido contra uma feiticeira:
uma velha aparece, € a feiticeira; ela pede que lhe emprestem um objeto
usual e, se for escutada, o encanto é rompido.

Admitimos portanto, como Lehmann, que a magia implica a excita-
bilidade mental do individuo, e que no descobridor de dgua, por exemplo,
desenvolve-se uma espécie de hiperestesia. Mas negamos que 6 magico
possa chegar sozinho a esse estado e que ele proprio se sinta isolado. Por
tras de Moisés apalpando a pedra, hé Israel inteiro, e, se Moisés duvida,
Israel nFo duvida; por trés do pesquisador de nascentes que segue seu
bastdio, esta a ansiedade da aldeia em busca de dgua. Para nés, o estado
do individuo é sempre condicionado pelo estado da sociedade. O quea
teoria de um psicélogo como Lehmann nos explica, é que a parte da
sociedade, na magia moderna, é quase inteiramente subconsciente. As-
sim ele pode nio percebé-la e, portanto, negligenci-la. Concordamos
também que, em nossas civilizagdes, é raro que o que resta da magia
tradicional se efetue em grupo. Mas essas formas cadaverizadas e empo-
brecidas ndo devem ser consideradas como fundamentais. E nas socie-
dades primitivas, onde os fendmenos sdo mais complexos e mais ricos,
que convém buscar os fatos que explicam as origens e que sio coletivos.
De resto, a experiéncia dos psicologos esta longe de nos desmentir; pois,
toda vez que puderam observar fatos magicos de formagio recente, eles
terdo podido constatar que esses fatos se produzem sempre em reunides
simpéticas, no seio de grupos de espiritas e de ocultistas.

Mas conhecemos sociedades em que a colaboragiio mégica é nor-
mal. Em roda a drea de extensio das linguas e da civilizagio malaio-poli-
nésia, séries de ritos migicos muito importantes, 0s da caga, da pesca, da
guerra, efetuam-se em grupo. Esses ritos sio acompanhados normal-
mente de ritos negativos observados por toda a sociedade. Entre essas
observincias, as mais notdveis ¢ as mais desenvolvidas sdo tabus de pu-
reza. A mais estrita castidade é imposta & mulher durante a auséncia do
marido que guetreia, caga ou pesca. Tudo o que perturbasse a ordem
doméstica, a paz da aldeia, comprometeria a vida ou o sucesso dos au-
sentes. Ha uma intima solidariedade entre eles e os que ficaram em casa.
A consciéncia dessa solidariedade manifesta-se por disposigBes legais
que, em Madagascar particularmente, resultam numa legislagdo especial
do adultério; esse crime ndo ocasiona, em tempos de paz, sendo sangdes
civis; em tempos de guerra é punido com a morte. Alids, essas préticas

164 Magia

coletivas ndo sio exclusivas do mundo malaio-polinésio. Elas simples-
mente estdo ali melhor conservadas. De resto, sua auséncia em outras

magias nada tem que deva nos surpreender, pois se trata de coisas mal

definidas e instiveis, cuja transformagiio deve ter sido muito rapida:

noutros lugares, elas foram sancionadas pela religio, absorvidas por ela,
ou entfio se decompuseram, um pouco ao acaso, em préticas populares

individualmente efetnadas, cuja origem nio mais aparece. Muitos ritos

simpéticos negativos da vida agricola ou pastoril, cujo carater arbitrario

nos intriga, devem ser as ruinas de tais sistemas de ritos coletivos.

As observincias negativas de que falamos denotam que os ritos
nelas envolvidos nio afetam apenas os que os executam, mas também
todos 0s seus associados naturais. S3o atos piiblicos, sob os quais ha es-
tados da mentalidade publica. £ todo um meio social que é sensibilizado,
pelo simples fato de numa de suas partes ocorrer um ato magico. For-
ma-se ao redor desse ato um circulo de espectadores apaixonados, que o
espeticulo imobiliza, absorve e hipnotiza. Eles nfo se sentem menos
atores do que espectadores da comédia mégica, como o coro no drama
antigo. A sociedade inteira esti num estado de expectativa e de pré-pos-
sessdo, como vemos ainda, entre nds, com cagadores, pescadores, joga-
dores, cujas supersti¢Ses 530 legendirias. A reunido de todo um grupo
assim sensibilizado forma um terreno mental em que florescem as falsas
percepgdes, as ilusdes imediatamente propagadas, as constatagdes de
milagres que sio a conseqiiéncia delas. Os membros desses grupos sio
experimentadores que acumularam todas as chances de erros possiveis.
Estdo num estado constante de aberragio no qual, para todos a0 mesmo
tempo, qualquer relagio acidental pode tornar-se uma lei, qualquer
coincidéncia, uma regra.

Mas a colaboragiio mégica ndo se limita 3 imobilidade ou 4 absten-
¢do. Acontece de o grupo inteiro pdr-se em movimento. O coro dos
espectadores nido mais se contenta em ser um ator mudo. Ao rito nega-
tivo de magia piiblica acrescentam-se, naquelas mesmas sociedades
malaio-polinésias, ritos piiblicos de magja positiva. O grupo persegue,
por seu movimento undnime, a meta tinica ¢ preconcebida. Com rela-
¢do a Madagascar, os antigos textos nos dizem que, durante a expedigio
dos homens, as mulheres deviam outrora fazer uma vigilia sem descan-
s0, alimentar constantemente o fogo e dangar continuamente. Esses
ritos positivos, ainda mais instiveis que os negativos, desapareceram
entre os Hova. Mas eles subsistiram noutras partes: entre os Dayak, por
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exemplo, quando os homens estdo na caga as cabegas, as mulheres por-
tam sabres que elas nio devem deixar cair; toda a aldeia, velhos e crian-
cas inclusive, deve levantar cedo, porque o guerreiro, 14 longe, levanta
cedo. Nas tribos maritimas da Nova Guiné, durante a caga, a pescae a
guerra a que vio os homens, a danga das mulheres dura a noite toda. Ha
realmente nessas praticas, como diz Frazer, fatos de savage telepathy,
mas de telepatia ativa. Todo o corpo social é animado de um mesmo
movimento. No héa mais individuos. Eles sio, por assim dizer, as pegas
de uma maquina ou, melhor ainda, os raios de uma roda, da qual a ci-
randa magica, dangante e cantante, seria a imagem ideal, provavelmente
primitiva, certamente reproduzida ainda hoje nos casos citados e nou-
tras partes. Esse movimento ritmico, uniforme e continuo, ¢ a expressio
imediata de um estado mental em que a consciéncia de cada um ¢ arras-
tada num {inico movimento, numa vinica idéia, alucinante, a da meta
comum. Todos os corpos tém o mesmo balange, todos os rostos a mes-
ma fisionomia, todas as vozes o mesmo grito, sem contar a profundida-
de da impressio produzida pela cadéncia, a miisica e o canto. Vendo em
todas as faces a imagem de seu desejo, cuvindo em todas as bocas a pro-
va de sua certeza, cada um sente-se arrebatado, sem resisténcia possivel,
na convicgio de todos. Confundidos no transporte de sua danga, na fe-
bre de sua agita¢io, eles ndo formam sendo um tinico corpo e uma inica
alma. E somente entiio que o corpo social é verdadeiramente realizado.
Pois, nesse momento, suas células, os individuos, acham-se tdo pouco
isoladas quanto as do organismo individual. Em tais condigdes (que, em
nossas sociedades, nio mais se realizam, mesmo por nossas multiddes
mais excitadas, mas que ainda se constatam noutras partes), o consenti-
mento universal pode criar realidades. Todas as mulheres dayak que
dangam e portam sabres estdo, de fato, na guerra; elas assim a fazem, e é
por isso que acreditam no sucesso de seu rito. As leis da psicologia cole-
tiva infringem aqui as leis da psicologia individual. Toda a série dos
fendmenos normalmente sucessivos, volicdo, idéia, movimento muscu-
lax, satisfagio do desejo, tornam-se entio absolutamente simultaneos. £ por-
que a sociedade gesticula que a crenga mégica se impde, ¢ € por causa da
crenga magica que a sociedade gesticula. Nio estamos mais diante de
individuos isolados que créem, cada um por si, em sua magia, mas dian-
te de um grupo inteiro que cré.

Mas, na vida das sociedades, s3o necessariamente raros tais fend-
menos, nos quais, por assim dizer, se fabrica conscientemente o social.
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Sem que a sociedade precise fazer todo esse movimento, estados men-
tais andlogos podem se produzir. E o que mostram muito bem as descri-
¢oes de ritos destinados a provocar a chuva. Entre os Pitta-Pitta de
Queensland central [Austrélia), quando a sociedade deseja a chuva, ela
ndo se limita a assistir de longe as operacBes do chefe e do grupo de
feiticeiros que, entre outros ritos, aspergem com agua os bastdes; termi-
nada a ceriménia, todos cantam em coro com eles, nas bordas do panta-
no, e, de volta ao acampamento, cada um se arranha o mais que pode,
durante um dia inteiro, enquanto o canto continua, monétono. Em tais
ritos, a sociedade age apenas em parte. H4, por assim dizer, divisio do
trabalho mental e do trabalho manual entre um grupo de sugestionado-
res e um grupo de sugestionados. Mas os dois grupos sdo natural e per-
feitamente solidarios. Mesmo separados, mesmo se o contato cessa, a
unido simpética subsiste para se produzir i distincia, e as agBes e as rea-
¢des mentais ndo sio por isso menos violentas. Tanto entre os atores
como entre os espectadores, encontramos as mesmas idéias, as mesmas
ilusSes, as mesmas vontades, que fazem comum sua magia.

Ha motivos para generalizar essa observagdo. A presenga da socie-
dade em torno do magico, que parece cessar quando ele se retira em seu
recinto, €, a0 contrario, nesse momento mesmo, mais real do que nunca,
pois € ela que o forga a recolher-se ¢ nio lhe permite que saia senfo para
agir. A impaciéncia do grupo, pela qual o préprio magico é contagiado,
lhe entrega o grupo; este esta pronto a deixar-se fascinar por todas as
simulagdes das quais 0 mégico &, as vezes, a primeira vitima. Essa espe-
ra febril e as antecipagBes que ela produz sfo compreensiveis, se pensar-
mos que se trata de necessidades econdmicas comuns terrivelmente pre-
mentes, para todas as tribos agricolas ou pastoris, mesmo cagadoras, em
todo caso para todo povo que vive em climas continentais. Um conto,
recolhido por Langloh Parker na Australia central, nos descreve admi-
ravelmente o estado de alma de toda uma tribo que tem necessidade de
chuva, a maneira pela qual ela obriga seu feiticeiro a agir e a influéncia
reconhecida desse feiticeiro, influéneia que chega a desencadear um di-
lavio, que ele acaba por deter.

Do mesmo modo que a magia dos fazedores de chuva, que se faz
parcialmente em publico, também a magia médica, feita em familia, nos
permite constatar estados sociais muito bem caracterizados. Vé-se ai um
grupo social minimo, & verdade, mas um grupo organizado, com um che-
fe que é todo autoridade e poder, o mégico, e um embrifo de multiddo
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que é toda expectativa, temor, esperanga, credulidade e ilusdo. A agdo

sugestiva de uma parte desse meio sobre a outra € infalivel. Pode-se ver

ainda, em nossos dias, produzirem-se esses estados de grupos elementa-
res na magia médica dos malaios, mesmo indianizados, mesmo islami-
zados. Em Bornéu, em torno dos Estreitos, entre os Chame, na Indochina,
encontramos sempre a familia, a feiticeira ou o feiticeiro e o paciente,
formando, no momento da consulta, uma espécie de congresso espirita,
no qual a administragio dos medicamentos néo ¢ sendo um momento

muito secundério das operagdes. Pode-se admitir, em geral, que os ritos

médicos sejam sugestivos no mais alto grau, ndo apenas para o doente,
sobre cujo estado estamos bem informados, mas também para a assistén-
cia, que tem o espirito aplicado e ¢ fascinada, impressionada até o mais

fundo da alma, pelos gestos e eventualmente os transes do magico.

Entre os fatos que acabamos de citar, os ritos médicos tém um ca-
rater méagico provavelmente indiscutivel e correspondem suficiente-
mente 3 definigio que demos dos ritos magicos; mas os outros ritos, em
particular aqueles nos quais vimos desenvolverem-se os estados sociais
mais perfeitos, ém um cariter piblico, obrigatério, e por isso corres-
pondem mal a essa definigio. Serd que teriamos dado, entio, uma expli-
cagdo indevida da magia, ji que os fendmenos sociais, nos quais acredi-
tamos encontrar sua explicagio, produzem-se ao longo de ritos que sio
precisamente piiblicos, ndo por serem magicos mas por responderem a
necessidades pablicas, e que portanto parecem ter antes a marca da reli-
giosidade e do culto? Nesse caso, teriamos explicado o carater coletivo
ndo da magia, mas da religido, e cometido o erro l6gico de pretender
que este justifica aquele. Depois de termos distinguido cuidadosamente
magia e religido, depois de termos permanecido constantemente no do-
minio da magia, teriamos nos introduzido sub-repticiamente no domi-
nio da religido. Mas, respondendo a essa objecio, sustentamos que 08
fatos em questio ndo sdo exclusivamente religiosos. Inclusive, eles ndo
foram vistos como tais pela maior parte dos historiadores e te6ricos que
nos precederam, pois estes os fazem geralmente figurar entre os fatos
magicos. O que é certo € que eles estdo na origem dos fatos méagicos e
que sio, na realidade, no momento mesmo em que se efetuam, em parte
magicos. Com efeito, se € possivel dizer que os ritos dos fazedores de
chuva sdo quase religiosos, nio se pode negar que o papel principal
é desempenhado por um personagem que, precisamente, em geral, tem
também o oficio de feiticeiro maleficente.
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Restam, portanto, os ritos nos quais ndo vemos a presenga do ma-~
gico, que sao efetuados em coro por todos os membros do grupo. Esses
ritos sdo apenas em parte religiosos. Se, por outro lado, eles deram ori-
gem a cultos, ndo os vemos aparecer, onde 0s observamos, sob a forma
de cultos organizados. Neles ndo encontramos senfio numa espécie de
tonalidade religiosa. Nesse meio a religifio pode nascer, mas ainda n3o
emergiu. Além disso, vemos realizados, nesses ritos, pelo menos dois
caracteres da magia, caracteres secundirios, é verdade, a saber: a obri-
gagdo e a eficicia mecinica direta, sem intermedidrios espirituais dife-
renciados. Enfim, acreditamo-nos autorizados a pensar que estamos
justamente diante de fatos que perpetuam aqueles nos quais deve ter se
formado a nogio de mana. As mulheres dayak, em sua danga de guerra,
operam fatalmente, juntas, aquela sintese que é um juizo magico, sintese
que implica a no¢3o de mana. Com efeito, sua danga é a maneira de co-
laborarem na guerra, colaboragio sentida e acreditada como perfeita-
mente eficaz. Para elas, ndo ha mais distincia nem tempo, elas estdo no
terreno da guerra. As formas experimentais da idéia de causa ndo exis-
tem mais para elas, existe apenas a causalidade mégica. Sna consciéncia
€ absorvida pela sensagio de seu poder e da impoténcia das coisas, a tal
ponto que qualquer desmentido da experiéncia sé pode ser explicado
por elas como obra de poderes contrarios mas da mesma natureza que o
delas. Sua sensibilidade é absorvida pelo sentimento muito vivo de sua
existéncia como grupo de mulheres e da relagio social que mantém com
seus guerreiros, sentimento que se traduz na idéia de seu poder e das
relages desse poder com o de seus homens. Tudo o que podemos adi-
vinhar do pensamento dessas mulheres estd em harmonia com a enume-
ragio que fizemos dos caracteres da nogéio de mana. Poder-se-ia dizer
que elas sdo tomadas de um monoideismo que gravitaria em torno de
semelhante nocdo, ou, noutros termos, que suas idéias, suas tendéncias
¢ seus atos ordenam-se segundo a categoria de mana. Inversamente, nio
vemos que, no espitito delas, esteja presente aquela nogiio precisa das
coisas sagradas que é a marca do estado religioso.

Na verdade, a nogio de mana ndo nos pareceu mais magica do que
religiosa. Mas como ela é, para nés, a idéia mie da magia, ja que os fatos
que descrevemos estdo entre os que lhe correspondem melhor, estamos
realmente seguros de nos achar diante de fatos-origens da magia. Pen-
samos, é verdade, que eles sdo também fatos-origens da religido. Alids,
reservamos para um outro momento demonstrar que ambas vém de
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uma fonte comum. E, se fizemos ver pelo estudo desses fatos que a ma-
gia saiu de estados afetivos sociais, ndo nos desagrada ter consolidado,
ao mesmo tempo, a hipStese que ja haviamos feito para a religido.

Os fatos que acabamos de interpretar nio se produziram apenas
no mundo malaio-polinésio ou da Oceania. Também na Europa reen-
contramos essas observincias coletivas que testemunham a solidarie-
dade mégica de uma familia ou de um grupo. Nés mesmos o constata-
mos: por exemplo, em varios pontos da Franga, a mulher purga-se ao
mesmo tempo que o marido. Mas esses ndo sdo sendo testemunhos de
estados desaparecidos. Eles exprimem apenas fracamente a existéncia
de uma solidariedade real de pensamentos e de sentimentos entre in-
dividuos que praticam esse tipo de rito ao mesmo tempo. Quanto as
assembléias magicas, elas s3o igualmente universais e em parte algu-
ma, por certo, a multidio permaneceu inerte nelas. Esse tipo de as-
sembléias e os sentimentos que elas produzem sdo perpetnados pela
curiosidade impaciente dos basbaques que se amontoam, em nossas
feiras, em volta dos charlatdes, vendedores de panacéias. Mas o pouco
que conhecemos desses fatos parece-nos justificar a generalidade de
nossas concluses, cuja exatiddo esperamos ver um dia verificada por
pesquisas de detalhe sobre uma magia particular. Estamos intimamen-
te convencidos de que, na origem de todas as suas manifestagdes, se
acharia um estado de grupo, seja que essa magia as tenha tomado de
uma religido antiga ou estrangeira, seja que elas tenham se formado
no terreno mesmo da magia.

Esta, em todo o curso da histéria, provoca estados coletivos de
sensibilidade, deles se alimenta e com eles rejuvenesce. As epidemias
de feiticeiras na Idade Média sio uma das melhores provas da superex-
citagdo social da qual a magia foi as vezes o centro. Se a Inquisi¢io
queimava mais feiticeiras que as que havia realmente, ela as criava por
isso mesmo, imprimindo em todos os espiritos a idéia da magia, e essa
idéia exercia um fascinio terrivel. Com uma inacreditavel rapidez, ope-
ravam-se verdadeiras conversdes em massa. Por outro lado, nas pegas
dos processos de feitigaria, véem-se os feiticeiros se procurarem, se
reunirem, recrutarem prosélitos e acélitos, Eles s6 tém iniciativa guan-
do estiio em grupo. E preciso haver pelo menos dois para arriscar expe-
riéneias duvidosas. Reunidos, eles tomam consciéncia do mistério que
os protege. Na historia da feiticeira Marie-Anne de La Ville, condena-
da em 1711, lemos a que ponto os buscadores de tesouros, que gravitam
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em torno dela, alimentam sua € com sua agitagdo mdtua. Mas o grupo
maégico, ainda que extenso, ndo se basta a si mesmo. Apds cada decep-
¢do dos associados, estes precisam da ajuda de esperangas emergentes
que alguns novos recrutas lhes trazem. Do mesmo modo, 0 magico de
Moulins de que ja falamos, o carpinteiro Jean Michel, recupera suas
certezas no contato com a crenga de seu juiz e faz confissbes pelo pra-
zer de falar da magia.

Assim, o magico recebe de fora um encorajamento perpétuo. A cren-
¢a na magia, ainda persistente em alguns recantos de nossas sociedades,
ainda geral hd apenas um século, é o sinal mais real e mais vivo desse
estado de inquietude e de sensibilidade sociais em que flutnam todas as
idéias vagas, todas as esperangas e 0s temores vios, corporificados por
aquilo que subsiste da antiga categoria de mana. Ha, na sociedade, um
inesgotavel fundo de magia difusa, que o préprio mégico utiliza e ex-
plora conscientemente. Tudo se passa como se ela formasse em torno
dele, & distincia, uma espécie de imenso conclave magico. E o que faz
com que 0 magico viva, por assim dizer, numa atmosfera especial que o
acompanha em toda parte. Por mais distante que esteja da vida munda-
na, ele ndo se sente realmente desligado dela. Sua consciéncia de indivi-
duo é profundamente alterada por esse sentimento. Enquanto magico,
ele ndo é ele préprio. Quando reflete sobre seu estado, chega a dizer-se
que seu poder magico lhe & alheio, provém de outra parte, ele sendo
apenas o depositario. Ora, sem poder, sua ciéncia de individuo é vi.
Préspero ndo é o mestre de Ariel; seu poder magico, ele o tomou para
seu servigo, apds té-lo libertado da drvore onde o encerrara a feiticeira
Sicorax, mas condicionalmente e por tempo determinado. Quando de-
volve Ariel aos ares, 4 natureza e ao mundo, Préspero n3o é mais que
um homem ¢ pode queimar seus livros:

Now my charms are all o’erthrown,
And what strenght I have' s mine own;
Which is most faint...*

A magia lembrou-se, ao longo de toda a sua existéncia, de sua origem
social. Cada um de seus elementos, agentes, ritos e representagdes ndo

* Versos de . tempestade de Shakespeare: “Agora meus encantos caem todos por terra, /e
s6 me restam minhas préprias forgas, / tio débeis...” f.T.]
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apenas perpetua a lembranga dos estados coletivos originais, mas tam-
bém propicia sua reprodugio sob uma forma atenuada. Diariamente a

sociedade ordena, por assim dizer, novos magicos, experimenta ritos,
escuta contos inéditos, que sio sempre os mesmos. Embora interrom-
pida a todo instante, nem por isso a criagdo da magia pela sociedade é

menos continua. Constantemente produzem-se, na vida comum, aque-
las emogdes, aquelas impressdes, aqueles impulsos dos quais brotou a

nogio de mana. Constantemente os habitos populares sio desarranjados

pelo que parece perturbar a ordem das coisas, seca, riqueza, doenga,
morte, guerra, meteoros, pedras de formas especiais, individuos anor-
mais etc. A cada umn desses choques, a cada percepgio do extraordinario,
a sociedade hesita, procura, espera. O préprio Ambroise Paré* acredi-
tava na virtude universal da pedra de Béozar, que o imperador Rodolfo

recebera do rei de Portugal. E essa atitude que faz que o anormal seja

mana, isto €, magico ou produto da magia. Por outro lado, tudo o que é

magico ¢ eficaz, porque a expectativa de todo um grupo confere as ima-
gens que essa expectativa suscita, bem como a que ela persegue, uma

realidade alucinante. Vimos que, em certas sociedades, o doente aban-
donado pelo migico morre. Vemo-lo também curar-se por confianga,
pois tal é o conforto que uma sugestdo coletiva e tradicional pode trazer.
O mundo mégico é povoado pelas expectativas sucessivas das geragdes,
por suas ilusSes tenazes, por suas esperancas realizadas em receitas. No

fundo, ele € somente isso, mas isso é o que lhe confere uma objetividade

muito superior & que teria se fosse apenas um tecido de idéias indivi-
duais falsas, uma ciéncia primitiva e aberrante.

Mas, sobre esse fundo de fendmenos sociais, é muito notavel que,
tdo logo a magia se diferenciou da religiao, nio mais se destaquem sendo
fendmenos individuais. Depois de ter reencontrado fendmenos sociais
sob a magia que haviamos definido por seu carater individualista, nos é
facil agora voltar a este tltimo. Pois, se nos era impossivel compreender
a magia sem o grupo magico, podemos, ao coniririo, perfeitamente con-
ceber que o grupo magico tenha se decomposto em individuos. Do
mesmo modo, percebe-se facilmente de que maneira as necessidades co-
letivas publicas do pequeno grupo primitivo deram lugar mais rarde a
necessidades individuais, muito gerais. Imagina-se também com facili-

* Cirurgidio francés (i§17-90), conhecido como o pai da cirusgia moderna. [N.T.]
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dade que, uma vez dada essa sugestdo definitiva que é a educagio e a
tradi¢do, a magia tenha podido viver como um fendmeno individual.

A educagdo mdgica parece mesmo ter sido dada na maioria das
vezes, como a educagio cientifica ou téenica, de individuos a indivi-
duos. As formas da transmissio dos rituais mégicos entre os Cherokee
530 das mais instrutivas a esse respeito. Houve todo um ensino méagico,
escolas de magicos. Certamente, para ensinar a magia a individuos era
preciso tornd-la inteligivel para os individuos. Fez-se entdo sua teoria
experimental ou dialética, que negligenciava naturalmente os dados
coletivos inconscientes. Os alquimistas gregos e, depois deles, os ma-
gicos modernos tentaram deduzi-la de principios filoséficos. Por outro
lado, todas as magias, mesmo as mais primitivas, mesmo as mais popu-
lares, justificam suas receitas por experiéncias anteriores. Ademais, as
magias desenvolveram-se airavés de pesquisas objetivas, de verdadei-
ras experiéncias; enriqueceram-se progressivamente de descobertas,
falsas ou verdadeiras. Assim reduziu-se cada vez mais a parte relativa a
coletividade na magia, 2 medida que esta despojava-se de tudo o que
podia abandonar de a priori e de irracional. Desse modo ela se aproxi-
mou das ciéncias e, de fato, assemelha-se a elas, pois se diz resultar de
pesquisas experimentais ¢ de dedugBes légicas feitas por individuos.
Desse modo assemelha-se também, e cada vez mais, as técnicas, que
respondem, alids, s mesmas necessidades positivas e individuais. De
coletivo, a magia procura conservar apenas seu cariter tradicional;”
todo o seu trabalho tedrico e pritico é obra de individuos, ela ndo é
mais explorada sendo por individuos.
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v. Conclusio

A magja é, portanto, um fendmeno social. Resta-nos mostrar qual € seu
lugar entre os outros fendmenos sociais, excetuados os fatos religiosos,
sobre 0s quais voltaremos a falar. As relagdes que ela mantém com o di-
reito e os costumes, com a economia e a estética, com a linguagem, por
curiosas que sejam, ndo nos interessam agora. Entre essas séries de fatos
e a magia ndo ha senfo trocas de influéncias. A magia s6 tem parentesco
verdadeiro com a religido, de um lado, e as técnicas e a ciéncia, de outro.

Acabamos de dizer que a magia tendia a assemelhar-se as téenicas,
a medida que se individualizava e se especializava na busca de seus di-
versos fins. Mas, entre essas duas ordens de fatos, hi mais do que uma
similitude exterior: h identidade de funcao, pois, como vimos em nossa
definigio, uns e outros tendem aos mesmos fins. Enquanto a religido
tende 2 metafisica e se absorve na criagdo de imagens ideais, a magia
escapa por mil fissuras da vida mistica, onde vai buscar suas forcas, para
misturar-se a vida leiga e servi-la. Ela tende ao concreto, assim como a
religiio tende ao abstrato. Trabatha no mesmo sentido em que traba-
lham nossas técnicas, indistrias, medicina, quimica, mecdnica etc.
A magia é essencialmente uma arte do fazer, ¢ os mégicos utilizaram
com cuidado seu savoir-faire, sua destreza, sua habilidade manual. Ela é
o dominio da produgio pura, ex nikilo; faz com palavras e gestos o que
as técnicas fazem com trabalho. Por felicidade, a arte magica nem sem-
pre gesticulou em vio. Ela se ocupou das matérias, fez experiéncias reais
e mesmo descobertas.

Mas pode-se dizer que ela é sempre a técnica mais facil. Ela evira o
esforgo, porque consegue substituir a realidade por imagens. Nio faz
nada ou quase nada, mas tudo faz crer, tanto mais facilmente quanto pde
a servigo da imaginagdo individual forgas e idéias coletivas. A arte dos
mégicos sugere meios, amplifica as virtudes das coisas, antecipa os efei-
tos, e desse modo satisfaz plenamente os desejos, as expectativas que
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geragdes inteiras alimentaram em comum. Aos gestos mal coordenados
e impotentes, pelos quais s¢ exprime a necessidade dos individuos, 2 ma-
gia dd uma forma e, porque os transforma em ritos, torna-os eficazes.

Cumpre dizer que esses gestos sGo esbogos de técnicas. A magia é
a0 MEsSmo tempo um opus operatum, do ponto de vista mégico, e um
opus inoperans, do ponto de vista téenico. A magia, sendo a técnica mais
infantil, é talvez a técnica antiga. Com efeito, a histéria das técnicas nos
ensina que h4, entre elas e a magia, um vinculo genealégico. E mesmo
em virtude de seu cariter mistico que esta colaborou para a formago
daquelas. Ela forneceu-lhes um abrigo sob o qual puderam desenvol-
ver-se, quando deu sua autoridade certa e emprestou sua eficicia real
aos ensaios praticos, mas timidos, dos magicos técnicos, ensaios que o
insucesso teria sufocado sem ela. Algumas técnicas de objeto complexo
¢ de agdo incerta, de métodos delicados, como a farmécia, a medicina, a
cirurgia, a metalurgia, a arte de esmaltar (as duas altimas sdo herdeiras
da alquimia), ndo teriam podido viver se a magia nio lhes tivesse dado
seu apoio ¢, para fazé-las durar, se néo as tivesse mais ou menos absor-
vido. E licito afirmarmos que a medicina, a farmacia, a alquimia, a as-
trologia desenvolveram-se na magia em torno de um niicleo de desco-
bertas puramente técnicas, t3o reduzido quanto possivel. Arriscamo-nos
a supor que outras técnicas mais antigas, mais simples talvez, mais cedo
separadas da magia, confundiram-se igualmente com ela no comego da
humanidade. Hewitt nos informa, a propésito dos Woivorung, que o
cli local que fornece os bardos magicos é também proprietirio da pe-
dreira de silex onde as tribos ao redor vém se abastecer de instrumentos.
O fato pode ser fortuito; ele nos parece, porém, projetar alguma luz
sobre a maneira pela qual se produziram a invengfio ¢ a fabricagiio dos
primeiros instrumentos. Para nés, as técnicas sdo como germes que fru-
tificaram no terreno da magia, para depois desapossé-la. Progressiva-
mente despojaram-se de tudo o que the haviam tomado de mistico; os
procedimentos que dela subsistem mudaram, cada vez mais, de valor;
outrora atribuia-se-lhes uma virtude mistica, eles passaram a ter somen-
te uma agdo mecanica; ¢ assim que vemos, em nossos dias, a massagem
médica sair dos passes de curandeiro.

A magia liga-se as ciéncias, do mesmo modo que as técnicas. Ela
ndo é apenas uma arte técnica, é também um tesouro de idéias. Da
uma importéncia extrema ao conhecimento, e este & um de seus prin-
cipais recursos. Com efeito, vimos vérias vezes que, para ela, saber &
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poder. Mas enquanto a religido, por seus elementos intelectuais, tende
para a metafisica, a magia, que descrevemos mais apaixonada pelo
concreto, dedica-se a conhecer a natureza. Ela constitui muito cedo
uma espécie de indice das plantas, dos metais, dos fenémenos, dos

seres em geral, um primeiro repertério das ciéncias astronémicas, fi-

sicas e naturais. Na realidade, certos ramos da magia, como a astrono-
mia e a alquimia, eram, na Grécia, fisicas aplicadas; era com razio,
portanto, que os magicos recebiam o nome de guaor, e que a palavra

@uomxds era sindnimo de magico.

Os magicos tentaram as vezes, inclusive, sistematizar seus conheci-
mentos € descobrir destes os principios. Quando semelhante teoria se
elabora no seio das escolas de mégicos, é por procedimentos inteira-
mente racionais e individuais. No curso desse trabalho doutrinal, sucede
de os mégicos se preocuparem em rejeitar © maximo possivel de sua mis-
tica, a magia adquirindo com isso o aspecto de uma ciéncia verdadeira.
Foi 0 gue aconteceu nos iiltimos tempos da magia grega. “Quero te re-
presentar o espirito dos antigos, diz o alquimista Olimpiodoro, dizer-te
como, sendo fildsofos, ¢les tém a linguagem dos fildsofos e aplicaram
a filosofia 2 arte por meio da ciéneia”, xoi mapeiofiveyxay Tfj Texvii S
T sopiag THv phosogiav [kai pareisénenkan 181 tékhnei did tés sophias
tén pﬁz!mo;fnan] (Olimpiodoro, 11, 4; Berthelot 1887, 1: 86).

E certo que uma parte das ciéncias foi elaborada, sobretudo nas
sociedades primitivas, pelos mégicos. Os mégicos alquimistas, os magi-
cos astrélogos, os magicos médicos foram, na Grécia, como na India e
noutras partes, os fundadores e os ObteerS da astronomia, da fisica, da
quimica, da histdria natural, Pode-se supor, como o faziamos mais aci-
ma em relagio as téenicas, que outras ciéncias, mais simples, tiveram as
mesmas relagdes genealdgicas com a magia. As matematicas certamente
deveram muito as pesquisas sobre os quadrados mégicos ou sobre as
propriedades magicas dos niimeros e das figuras. Esse tesouro de idéias,
acumulado pela magia, foi por muito tempo o capital que as ciéncias
exploraram. A magia alimentou a ciéncia e os mégicos forneceram os
cientistas. Nas sociedades primitivas, somente os feiticeiros tiveram o
tempo de fazer observagdes sobre a natureza, de refletir sobre ela ou de
sonhar com ela. Fizeram isso por fungo. Podemos supor que foi tam-
bém nas escolas de magicos que se constituiram uma tradi¢io cientifica
e um método de educagio intelectnal. Foram as primeiras academias.
Nas camadas inferiores da civilizagio, os magicos sdo os cientistas e os
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cientistas sdo magicos. Cientistas ¢ magicos, tais s30 os bardos da meta-
morfose das tribos australianas, bem como os da literatura céltica:

Amairgen, Taliessin, Talhwiarn, Gaion, profetas, astrélogos, astréno-
mos, fisicos, mas que parecem ter obtido o conhecimento da natureza e

de suas leis no caldeitdo da feiticeira Ceridwen.

Por mais distantes que pensemos estar da magia, ainda continua-
mos presos 2 ela. Por exemplo, as idéias de sorte e de azar, de quintes-
séncia, que nos 3o ainda familiares, s3o muito préximas da idéia da
propria magia. Nem as técnicas, nem as ciéncias, nem mesmo os princi-
pios diretores de nossa razio estdo lavados de sua mancha original. N3o
& temerério supor que, em boa parte, tudo o que as nogBes de forga, de
causa, de fim, de substincia ainda possuem de nio positivo, de mistico
e de poético, deve-se a0s velhos habitos mentais de que nasceu a ma-
gia, e dos quais o espirito humano é lento em desfazer-se.

Assim, pensamos encontrar na origem da magia a forma primeira
de representagdes coletivas que se tornaram depois os fundamentos do
entendimento individual, Com isso, nosso trabalho ndo é apenas, como
diziamos no inicio, um capitulo de sociologia religiosa, mas é também
uma contribuigdo ao estudo das representagdes coletivas. A sociologia
poderd mesmo, como esperamos, encontrar aqui algum proveito, pois
pensamos ter mostrado, a propdsito da magia, de que maneira um fend-
meno coletivo pode assumir formas individuais.
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Apéndice

Até o presente, a histéria das religides viveu de uma bagagem de idéias
indecisas. Ela ja é rica de fatos auténticos e instrutivos, que fornecerio
um dia abundante material 2 ciéncia das religiGes. Mas esses fatos sdo
classificados ao acaso, sob rubricas imprecisas; com freqiiéncia, inclusi-
ve, sua descrigio é prejudicada pelos vicios do vocabulario. As palavras
religiio e magia, prece e encantagio, sacrificio e oferenda, mito e lenda,
deus e espirito etc., s3o empregadas indiferentemente umas pelas outras.
A ciéncia das religides ainda ndo possui nomenclatura cientifica, e ela
muito se beneficiaria em comegar a estabelecer uma. Nossa ambicio,
alias, niio é somente definir palavras, mas constituir classes naturais de
fatos e, uma vez constituidas essas classes, tentar uma analise deles tdo
explicativa quanto possivel. Essas defini¢Bes e essas explicag@es nos da-
rio nogdes cientificas, isto é, idéias claras sobre as coisas e suas relagbes.
Ja estudamos, dentro desse espirito, o sacrificio. Escolhemo-lo
como objeto de estudo porque, entre todos os atos religiosos, ele nos
parecia ser um dos mais tipicos. Tratava-se de explicar seu mecanismo e,
além disso, a multiplicidade das fungses as quais, uma vez estabelecido
o rito, faziam-no servir; justificar, em suma, a importancia do lugar que
ele ocupa no conjunto do sistema religioso.
Esse primeiro problema fez surgir outros aos quais hoje chegamos.
Ao estudar o sacrificio, apercebemo-nos do que era um rito. Sua univer-
salidade, sua constéincia, a logica de seu desenvolvimento lhe deram, a
nosso ver, uma espécie de necessidade, muito superior 2 autoridade da
convengio legal que parecia suficiente para impor sua observancia. Por
ai, j4, o sacrificio e, por extensdo, os ritos em geral nos pareceram pro-
fundamente enraizados na vida social. Por outro lado, o mecanismo do
sacrificio s6 se explicava, para nés, por uma aplicagiio l6gica da nogio de
sagrado; suptinhamos que tal nogdo nos era concedida e faziamos dela
nosso ponto de partida; afirmavamos, além disso, em nossa conclusdo,
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que as coisas sagradas, postas em jogo pelo sacrificio, nfo eram um sis.
tema de iluses propagadas, mas que eram coisas sociais, portanto reais,
Constatamos, enfim, que as coisas sagradas eram consideradas como
uma fonte inesgotivel de forgas, capazes de produzir efeitos infinita-
mente especiais e infinitamente variados. Na medida em que pudemos
ver no sacrificio um rito suficientemente representativo de todos os ou-
tros, chegamos a conclusiio geral de que a nogio fundamental de todo
ritual, aquela cuja anilise devia ser o termo de nossa investigacdo, era a
nogio de sagrado.

Mas essa primeira generalizagio era defeitnosa, porque a tirdva-
mos do estudo de um fato demasiado singular, que nio haviamos des-
pojado suficientemente de suas caracteristicas diferenciais. Haviamo-lo
considerado exclusivamente como un rito religioso e nio simplesmente
como um rito. Nossa indugio vale entlio apenas para os ritos religiosos,
da qualidade religiosa dos quais ela dependetia? Ou pode-se estendé-la
a toda espécie de ritos, religiosos ou ndo? Mas, antes de tudo, h4 outros
ritos além dos ritos religiosos? Isso ¢ admitido implicitamente, pois &
comum falar-se de ritos magicos. Com efeito, a magia compreende um
conjunto de priticas que todos concordam em comparar as da religizo.
Se ha em algum lugar ritos diferentes daqueles nomeadamente religio-
sos, sdo efetivamente esses.

Para verificar e ampliar as conclusées de nosso trabalho, fomos
portanto levados a fazer da magia o objeto de nosso segundo estudo. Se
conseguirmos encontrar na base da magia nogdes aparentadas a nogio
de sagrado, estaremos autorizados a estender 2 toda espécie de técnicas
misticas e tradicionais o que ter4 sido demonstrado verdadeiro em rela-
§40 ao sacrificio. Pois os ritos méigicos sdo precisamente aqueles que, 3
primeira vista, parecem fazer intervir o minimo de forga sagrada. Per-
cebe-se todo o interesse dessa pesquisa que deve nos conduzir a uma
teoria do rito em geral. Mas nossa ambigio nio se detém ai. Encaminha-
mO-nos a0 Mesmo tempo para uma teoria da nogio de sagrado, pois, se
virmos funcionar na magia nogies da mesma ordem, teremos uma idéia
completamente diferente de seu alcance, de sua generalidade e também
de sua origem.,

Levantamos a0 mesmo tempo uma dificuldade grave, e é uma das
razdes que nos conduziu a este trabalho. Dissemos outrora que a nogao
de sagrado era uma nogdo social, isto é, um produto da atividade coleti-
va; alids, a proibigio ou a prescrigio de certas coisas parecem ser clara-
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mente, de fato, o fruto de uma espécie de acordo. Deverfamos portanto

concluir que as praticas migicas, oriundas dessa nogéo ou de uma nogfio

semelhante, sio fatos sociais do mesmo modo que os ritos religiosos.
Mas nio & sob esse aspecto que se apresentam normalmente os ritos

mégicos. Praticados por individuos isolados do grupo social, agindo em

seu préprio interesse ou no de outros individuos e em nome deles, esses

ritos parecem exigir mnito mais da engenhosidade e do savoir-faire dos

operadores. Nessas condigSes, como pode 2 magia proceder, em tltima

anilise, de uma nogfio coletiva como a de sagrado e explori-la? Esta-
mos diante de um dilema: ou a magia é coletiva, ou a nogio de sagrado

é individual. Para resolver esse dilema, vamos ter de examinar se os ri-
tos magicos se passam num meio social; pois, se pudermos constatar,
em magia, a presenga de semelhante meio, teremos por isso mesmo de-
monstrado que uma nogdo de natureza social como a de sagrado pode

funcionar na magia, e nfio serd mais que um jogo mostrar que ela, na

realidade, funciona assim.

Eis aqui o terceiro beneficio que esperamos deste estudo, Passa-
mos da observagio do mecanismo de um rito ao estudo do meio dos ri-
tos, ji que é somente no meio onde ocorrem 0s ritos magicos que se
acham as razdes de ser das préticas do individuo mégico.

N3o vamos portanto analisar uma série de ritos mdgicos, mas o
conjunto da magia, que é o meio préximo dos ritos magicos. Essa tenta-
tiva de descri¢io nos permitird talvez resolver fururamente a questio
tio controvertida das relagdes da magia e da religido, Por ora, ndo nos
proibimos de abordé-la, mas ndo nos deteremos nela, apressados que
estamos para atingir nosso objetivo. Queremos compreender a magia
antes de explicar sua histéria. Deixamos de lado por enquanto, ¢ reser-
vamos a uma préxima dissertagdo, o que essas investigagdes devem tra-
zer de fatos novos & sociologia religiosa. Fomos tentados, alids, a sair do
circulo de nossas preocupagdes habituais para contribuir a0 estudo da
sociologia em geral, mostrando de que maneira, na magia, o individuo
isolado trabalha sobre fendmenos sociais.

O tema que nos impusemos exige um método diferente do que nos ser-
viu em nosso estudo do sacrificio. Nao nos é possivel aqui, ou melhor,
nio seria proveitoso proceder pela anélise, mesmo muito completa, de
um niimero, mesmo consideravel, de cerimdnias magicas. E que a magia
ndo & como o sacrificio, um desses habitos coletivos que se pode nomear,
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descrever, analisar, sem nunca recear perder a nogio de que eles pos-
suem uma realidade, uma forma e uma fungio distintas. Ela é somene

num grau muito pequeno uma instituigio; é uma espécie de total de

agdes e de crengas, mal definido, mal organizado, mesmo para quem a

pratica € nela cré. Disso resulta que no conhecemos a prior: seus limites

e que, portanto, ndo estamos aptos a escolher, com conhecimento de

causa, fatos tipicos que representem a totalidade dos fatos magicos. Pre-
cisaremos entdo, primeiro, fazer uma espécie de inventario desses fatos,
que noS permitird circunscrever mais ou menos o dominio no qual se

movera nossa pesquisa. Dito de outro modo, nio deveremos considerar

independentemente uma série de ritos isolados, mas considerar ao mes-
mo tempo tudo o que constitui a magia, em suma, descrevé-la e defini-la

em primeiro lugar. Na anélise que se seguira, nfo seremos guiados pela

ordem de sucessio dos momentos de um rito. Com efeito, o interesse

incide menos sobre o plano e a composigio dos ritos que sobre a nature-
za dos meios de agdes da magia, independentemente de sua aplicagiio,
sobre as crengas que ela implica, os sentimentos que provoca ¢ os agen-
tes que a produzem.
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Segunda parte

ENSAIO SOBRE A DADIVA*

Forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas

Introdugio
1. As dadivas trocadas e a obrigagio de retribui-las (Polinésia)
11. Extensdo desse sistema (liberalidade, honra, moeda)

111 Sobrevivéncias desses principios nos direitos antigos
€ nas economias antigas

1v, Conclusio

* Extraido de 4mnée Sociologique, 2° série, v, 1, [1923-24] 1925.
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Introdugao
Da dadiva e, em particular, da obrigacdo
de retribuir os presentes

EPIGRAFE

Eis aqui algumas estrofes do Havamdl/, um dos velhos poemas do Ede
escandinavo.' Elas podem servir de epigrafe a este trabalho, na medida
em que colocam diretamente o leitor na atmosfera de idéias e de fatos
em que ird transcorrer nossa demonstragio.?

39 Jamais encontrei homem t@ generoso

¢ 10 prodigo em alimentar sens hdspedes

que “receber ndo fosse recebido”,

nem homem tdo... (falta o adjeniva)
de seu bem

que receber em troca lhe fosse desagraddvel?

1. Foi Cassel (1918, v. 11z 345) que nos indicou esse texto. Os estudiosos escandinavos estio
familiarizados com esse trago de sua antigiiidade nacional. 2. Maurice Cahen consentiu em
fazer para nds essa tradugdo. 3. A estrofe é obscura, sobretudo porque falta o adjetive no
verso 4, mas o sentido é claro quando este & suprido, como geralmente se faz, por utna pala-
vra que quer dizer liberal, perduldrio. O verso 3 ¢ igualmente dificil. Cassel traduz por:
“que woma o que the oferecem”. A tradugio de Cahen, 20 contrério, & literal. “A expressiio é
ambigua, ele nos escreve; uns compreendem: ‘que receber niio lhe fosse agradivel’; outros
interpretam: ‘que receber um presente niio comportasse a obrigagio de retribui-lo’. Inclino-
me naturalmente pela segunda explicagiio” Apesar de nossa incompeténcia em norreno an-
tigo, permitime-nos uma outra interpretagio. A expressdo corresponde evidentemente a um
velho centiio que devia significar alge como “receber & recebido”. ksto admitido, o verso
faria aluso a0 estado de espirito em que se encontram o visitante ¢ o visitado. Cada um é
suposto oferecer sua hospiralidade ou seus presentes como se eles jamais devessem ser retri-
buidos. Mesmo assim, cada um aceita os presentes do visirante ou as contraprestagdes do
anfitifio, porque siic bens e também um meio de forealecer o contrato, do qual s¥o parte in-
tegrante. Parece-nos, inclusive, que se pode distinguir nessas estrofes uma parte mais antiga.
A estrutura de todas é a mesma, curiosa e clara. Em cada uma, um centio juridico forma o
centro: “que receber ndo seja recebido” (39), “o0s que se dio presentes sio amigos” (41), >
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41 Com armas ¢ vestimenias
os amigos devem se obsequiar;
cada um o sabe por si mesmo (por sua propria experiéncia, )
Os que se ddo mutuamente presentes
G0 amigos por mats tempo
se as cotsas conseguem se encaminhar bem.

42 Deve-se ser um amigo
para sei amigo
e retribuir presente por presente;
deve-se ter
riso por riso

¢ fraude por mentira.

43 Sabes isto, se tens um amigo
em quem confias
¢ se queres obter um bom resubado,
conyém misturar tua alma d dele
¢ trocar presentes
¢ visitd-lo com freqiiéncia.

44 Moas se tens wm outro
de quem desconfias
¢ se queres chegar a um bom resultado,
convém dizer-lhe belas palavras
mas ter pensamentos falsos
e retributr fraude por mentira. -

46 E assim com aguele
em quem ndo confias
¢ de quem suspeitas os sentimentos,
convém sorrir-the

> “retribuir presentes por presentes” (42), “convém misturar wa alma 3 dele e trocar pre-
sentes” (43), “0 avarento sempre teme os presentes” {48, “um presente dado espera sempre

um presente de volta” (145) ete. E uma verdadeira colegio de ditac!os‘ Esse provérbio ou

regra é cercado de um comentirio que o desenvolve. Lidamos aqui néo apenas com uma
antiquissima forma de diceito, mas também com uma antiquissima forma de literacura.
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mas falar contra a vontade;

os presentes dados devem ser semelkantes aos presentes recebidos.

48  Os homens generosos e valorosos
tém a melkor vida;
nda senvern temor algum.
Mas um polirdo tem medo de tudo;

9 grarento sempre teme osprexmte.f.
Cahen nos assinala também a estrofe 145:

145 Mais vale ndo reqar (pedir)
do que sacrificar demais (aos deuses):
Unn presente dado espera sempre um presente de volta.
Mais vale ndo levar oferenda
do que gastar demais com ela.

PROGRAMA

Percebe-se o tema. Na civilizagiio escandinava e em muitas outras, as
trocas e 0s contratos se fazem sob a forma de presentes, em teoria vo-
luntarios, na verdade obrigatoriamente dados e retribuidos.

Este trabalho é um fragmento de estudos mais vastos. Ha anos nossa
atengdo dirige-se a0 mesmo tempo para o regime do direito contratual e
para o sistema das prestagdes econdmicas entre as diversas se¢des ou
subgrupos de que se compdem as sociedades ditas primitivas, ¢ também
as que poderiamos chamar arcaicas. Existe ai um enorme conjunto de
fatos. E fatos que sdo muito complexos. Neles, tudo se mistura, tudo o
que constitui a vida propriamente social das sociedades que precederam
as nossas — até as da proto-histéria. Nesses fendmenos sociais “totais”,
como nos propomos chamé-los, exprimem-se, de uma s6 vez, as mais
diversas instituigSes: religiosas, juridicas e morais — estas sendo politicas
e familiares a0 mesmo tempo —; econdmicas — estas supondo formas par-
ticulares da producio e do consumo, ou methor, do fornecimento e da
distribuigio —; sem contar os fendmenos estéticos em que resultam esses
fatos e os fendmenos morfolégicos que essas instituiges manifestam.

De todos esses temas muito complexos e dessa multiplicidade de
coisas sociais em movimento, queremos considerar aqui apenas um dos
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tragos, profundo mas isclado: o cariter voluntdrio, por assim dizer, apa-
rentemente livre e gramito, e no entanto obrigatério e interessado, dessas
prestagBes. Elas assumiram quase sempre a forma do regalo, do presente
oferecido generosamente, mesmo quando, nesse gesto que acompanha
a transacio, ha somente ficgiio, formalismo e mentira social, e quando
h4, no fundo, obrigagio e interesse econdmico. E ndo obstante indicar-
mos com precisio os diversos principios que deram esse aspecto a uma
forma necessaria da troca — isto €, da prépria divisdo soctal do traba-
lho —, vamos estudar a fundo somente um de todos esses principios.
Qual ¢ a regra de direito ¢ de interesse que, nas sociedades de tipo arrasado
ou arcaico, fag que o presente recebido seja obrigatoriamente retribuido? Que
fora existe na coisa dada que fag que o donatdrio a retribua? Eis o proble-
ma ao qual nos dedicamos mais especialmente, a0 mesmo tempo em
que indicamos o0s ouiros. Esperamos dar, por um nimero bastante gran-
de de fatos, uma resposta a essa questiio precisa ¢ mostrar em que dire-
¢éio é possivel langar um estudo das questbes conexas. Também se vera
a que novos problemas somos levados: uns dizem respeito a uma forma
permanente da moral contratual, a saber: a maneira pela qual o direito
real permanece ainda em nossos dias ligado ao direito pessoal; outros
dizem respeito as formas e as idéias que sempre presidiram, ac menos
parcialmente, 2 troca, e que ainda hoje suprem em parte a nogo de
interesse individual.

Assim, atingiremos um duplo objetivo. De um lado, chegaremos a
conclusdes de certo modo arqueoldgicas sobre a natureza das transa-
¢Bes humanas nas sociedades que nos cercam ou que imediatamente nos
precederam. Descreveremos os fendmenos de troca e de contrato nes-
sas sociedades que sio, ndo privadas de mercados econdmicos como se
afirmou — pois 0 mercado é um fenémeno humano que, a nosso ver,
ndo é alheio a nenhuma sociedade conhecida —, mas cujo regime de tro-
ca é diferente do nosso. Nelas veremos o mercado antes da instituigio
dos mercadores, e antes de sua principal invengio, a moeda propria-
mente dita; de que maneira ele funcionava antes de serem descobertas
as formas, pode-se dizer modernas (semitica, helénica, helenistica e ro-
mana), do contrato e da venda, de um lado, e a moeda oficial, de outro.
Veremos a moral e a economia que regem essas transagdes.

E, como constataremos ue essa moral e essa economia funcionam
ainda em nossas sociedades de forma constante e, por assim dizer, sub-
jacente, como acreditamos ter aqui encontrado uma das rochas humanas
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sobre as quais s3o construidas nossas sociedades, poderemos deduzir
disso algumas conclusdes morais sobre alguns problemas colocados
pela crise de nosso direito e de nossa economia, e nos deteremos ai. Essa
pégina de histdria social, de sociologia tedrica, de conclusdes de moral,
de pratica politica e econdmica, nio nos leva, no fundo, sendo a colocar
mais uma vez, sob formas novas, antigas mas sempre novas questdes.*

METODO SEGUIDO

Seguimos um método de comparagio preciso. Primeiro, como sempre,
s0 estudamos nosso tema em éreas determinadas e escolhidas: Polinésia,
Melanésia, Noroeste americano, e alguns grandes direitos. A seguir, na-
turalmente, escolhemos apenas direitos nos quais, gragas aos documen-
tos e a0 trabalho filolégico, tivéssemos acesso a consciéneia das préprias

sociedades, pois se trata aqui de termos e de nogbes; isso restringiu ain-
da mais o campo de nossas comparagdes. Por fim, cada estudo teve por

objeto sistemas que nos limitamos a descrever, um apés o outro, em sua

integridade; renunciamos, portanto, a essa comparagio constante em

que tudo se mistura e em que as instituigées perdem toda cor local, e os

documentos seu sabor.®

PRESTAGAO. DADIVA E POTLATCH

O presente trabalho faz parte da série de pesquisas que hé muito vimos
desenvolvendo, Davy e eu, sobre as formas arcaicas do contrato.* Um
resumo destas € necessério.

Jamais parece ter havido, nem até uma época bastante préxima de néds,
nem nas sociedades muito erradamente confundidas sob o nome de pri-

4. Nio pude consultar Burckhard (1899: §3-s5). Mas, quanto ao direito anglo-saxdo, o fato
que vamas evidenciar foi muito bem percebido por Pollock & Maitland (1898, ¢. 1: 812):
“The wide word gift, which will cover sale, exchange, gage and lease” [a ampla palavra gifi, que
cobrird venda, troca, penhor, arrendamento]. CE. também pp.12, 212-14: “Nio hi didiva
gratuita que tenha forga de lei”. Cf, também toda a dissertagio de Neubecker (1909:
65-55), a propésito do dote germénico. 5. As notas e tudo o que niic estd em caracteres maio-
tes sdo indispensveis somente aos especialistas. 6. Davy, Foi jurée (1922); € indicagSes >
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mitivas ou inferiores, algo que se assemelhasse ao que chamam a Eco-
nomia natural.” Por uma estranha mas classica aberrag#o, escolhiam-se
mesmo, para apresentar o modelo dessa economia, os textos de Cook
sobre a troca e 0 escambo entre os polinésios.® Ora, sio esses mesmos
polinésios que vamos aqui estudar, e veremos o quanto estdo distantes,
em matéria de direito e de economia, do estado de natureza,

Nas economias e nos direitos que precederam os nossos, nunca se
constatam, por assim dizer, simples trocas de bens, de riquezas e de pro-
dutos num mercado estabelecido entre os individuos. Em primeiro
lugar, ndo sio individuos, sdo coletividades que se obrigam mutua-
mente, trocam e contratam;’ as pessoas presentes ao contrato sio
pessoas morais: clds, tribos, familias, que se enfrentam e se opdem seja
em grupos frente a frente num terreno, seja por intermédio de seus che-
fes, seja ainda dessas duas maneiras a0 mesmo tempo.'* Ademais, o que

> bibliogrificas em Mauss 19214 ¢ Lencir t924b. 7. F. Somlo (1909) fez uma boa discussio
e um resumo desses fatos, comegando a trithar um caminho (p. 156) que nés mesmos iremos
seguir. 8. Grierson (1903) j4 apresentou os argumentos necessirios para acabar com esse
preconceito. O mesmo fez Moszkowski (i911); mas ele considera o roubo como primitivo e
confunde, em suma, o direito de tomar com o roubo. Encontrar-se-4 uma boa exposigio dos
fatos maori em Brun 1912, onde um capitulo é dedicado 3 eroca. O mais recente trabalho de
conjunto sobre a economia dos povos ditos primitivos & Koppers 1915-16: 611-3T, 971-1079;
sobrerudo bom pela exposigio das doutrinas; um pouco dialético quanto ao resto. 9. Desde
nossas Gltimas publicagdes, constatamos, na Austrilia, um comego de prestagio regrada
entre tribos, e nfo mais apenas entre cids e fratrias, em particular por ocasiio de morte. En-
tre os Kakadu, do territério norte, hd uma terceira cerimOnia funerdria depois do segundo
enterro. Durante essa ceriménia, os homens procedem a uma espécie de inquérito judicidrio
para determinar, ao menos ficticiamente, quem fol ¢ autor da morte por feitico. Mas, con-
trariamente a0 que sucede na maior parte das tribos australianas, nenhuma vendeta é exer-
cida. Os homens contentam-se em reunir suas langas ¢ em definir o que pedirio em troca.
No dia seguinte, essas langas sio levadas a uma outra tribo, os Umoriu, por exemplo, no
acampamento dos quais compreende-se perfeitamente o objetivo dessa remessa. La, as lan-
gas siio dispostas por magos segundo seus proprietirios. E, de acordo com uma tarifa conhe-
cida previamente, os objetos desejados sfo colocados diante desses magos. Depois, todos
530 entregues aocs Kakadu (Spencer 1914: 247). Sit Baldwin Spencer menciona que esses
objetos poderiio novamente ser trocados por langas, fato que ndo compreendemos muito
bem. Ao contrério, ele acha dificil compreender a conexdo entre esses funerais ¢ essas rrocas,
acrescentando que “os natives ndo fazem idéia disse”. O costume, no entanto, é perfeita-
mente compreensivel: de certo modo, & uma espécie de composicgio juridica regular, que
substitui a vendeta e serve de origem a um mercado intertribal. Essa troca de penhores é ac
mesmo tempo troca de penhores de paz € de solidariedade no luto, como costuma ocorrer
na Austrélia entre clds de familias associadas e aliadas por casamento. A iinica diferenga &
que desta vez o costume tornou-se incertribal. 10. Mesmo um poeta t3o tardio quanto >
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eles trocam néo sio exclusivamente bens e riquezas, bens méveis e imé.-
veis, coisas iiteis economicamente. S3o, antes de tudo, amabilidades,
banquetes, ritos, servigos militares, mulheres, criangas, dangas, festas,
feiras, dos quais o mercado é apenas um dos momentos, e nos quais a
circulagdo de riquezas néio & senfo um dos termos de um contrato bem
mais geral ¢ bem mais permanente. Enfim, essas prestagdes e contra-
prestagdes se estabelecem de uma forma sobretudo voluntiria, por meio
de regalos, presentes, embora elas sejam no fundo rigorosamente obri-
gatérias, sob pena de guerra privada ou puiblica. Propusemos chamar
tudo isso o siszema das prestagdes totais. O tipo mais puro dessas institui-
¢0es nos parece ser representado pela alianga de duas fratrias nas tribos
australianas ou norte-americanas em geral, onde os ritos, 0s casamentos,
a sucessdo de bens, os vinculos de direito e de interesse, posigées milita-
res e sacerdotais, tudo € complementar e supde a colaboragio das duas
metades da tribo. Por exemplo, os jogos sdo particularmente regidos por
elas."! Os Tlingit e os Haida, duas tribos do noroeste americano, expri-
mem fortemente a natureza dessas préticas dizendo que “as duas fratrias
se mostram respeito”.'"?

Mas, nessas duas tltimas tribos do noroeste americano e em toda
essa regido, aparece uma forma tipica, por certo, mas evoluida e relati-
vamente rara dessas prestages totais. Propusemos chama-la potlarch,
como o fazem, ali4s, os autores americanos que se servem do nome chi-
nook incorporado a linguagem corrente dos brancos e dos indios de
Vancouver ao Alaska. Potlarck quer dizer essencialmente “nutrir”,

“consumir”."” Essas tribos, muito ricas, que vivem nas ilhas ou na costa,

> Pindaro diz: veavig yapppd nponivwy olmoBev otxade [reaniai gambrdi propinon otko-
then orkade, 20 jovem noive brindando de casa em casa), Olimpica, Vi, 4. Toda a passagem
deixa transparecer ainda o estado de espirito que vamos descrever. Os temas do presente, da
riqueza, do casamento, da honra, do favor, da alianga, da refei¢do em comum e do brinde
oferecido, mesmo o do cilime que o casamento suscita, 550 todos representados por palavras
expressivas e dignas de comentdrios. 1. Ver em especial as notéveis regras do jogo de bola
entre 0s Omaha: Alice Fletcher e La Flesche (1905-06: 197, 366). 12. Krause (1885: 234-55)
percebeu bem esse carater das festas e ritos que ele descreve, sem dar-lhes o nome de potla-
tch. Boursin (1893: $4-66) e Porter (1803: 33) perceberam hem esse cardter de glorificagdo
reciproca do potlatch, desta vez nomeado. Mas foi Swanton (19052: 345} quem melhor o
observou. CFf. nossas observagdes, ..., v. t1: 207, e Davy (1922: 172}, 13. Sobre o sentido
da palavra potlatch, ver Barbeau (1911); Davy op.cit.: 162. No entantc, ndo hos parece que
o sentido proposto seja originirio. Com efeito, Boas (& Hunt 1905, v. X: 43, 1.2; V. U1 255,
§17, 5.v.) indica para a palavra pottarch, em kwakiutl, é verdade, e ndc em chinock, >
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ou entre as Rochosas e a costa, passam o inverno niuma perpétua festa:
banquetes, feiras e mercados, que sao a0 mesmo tempo a asserbléia
solene da tribo. Esta se dispde segundo suas confrarias hierarquicas,
suas sociedades secretas, geralmente confundidas com as primeiras e
com os clis; e tudo, clis, casamentos, iniciagBes, sessGes de xamanismo
e culto dos grandes deuses, dos totens ou dos ancestrais coletivos ou
individuais do cl3, tudo se mistura numa trama inextricavel de ritos, de
prestagdes juridicas e econdmicas, de determinagdes de cargos politicos
na sociedade dos homens, na tribo e nas confederagdes de tribos, € mes-
mo internacionalmente." Mas o que é notivel nessas tribos € o principio
da rivalidade e do antagonismo que domina todas essas praticas. Chega-
se até 3 batalha, até 2 morte dos chefes e nobres que assim se enfrentam.
Por outro lado, chega-se até a destruigio puramente suntuaria® das ri-
quezas acumuladas para eclipsar o chefe rival que é a0 mesmo tempo
associado (geralmente avé, sogro ou genro). Ha prestagio total no sen-
tido de que é claramente o cl4 inteiro que contrata por todos, por tudo
o que ele possui e por tudo o que ele faz, mediante seu chefe.' Mas essa
prestagdo adquire, da parte do chefe, um caréter agonistico muito mar-
cado. Ela é essencialmente usuriria e suntudria, e assiste-se antes de
tudo a uma luta dos nobres para assegurar entre eles uma hierarquia
que ulteriormente beneficiara seu cla.

Propomos reservat o nome de potlazch a esse género de instiruigdo
que se poderia, com menos perigo e mais precisdo, mas também mais
longamente, chamar: prestages totais de tipo agonistico.

> o sentido de Fedeer [criador de gado leiteiro] e literalmente “place of being sasiared”, tugar

onde as pessoas se saciam. Mas os dois sentidos de potlatch, didiva e alimento, nio séo ex-
cludentes, a forma essencial da prestagio sendo aqui alimentar, ac menos em teoria. Sobre

esses sentidos, ver p. [94-35, infra. 14, O aspecto juridico do potlacch foi estudado por Adam,
em seus artigos de 1911 e 1920, e por Davy em sua Foi jurée. Os aspectos religioso e econd-
mico no sio menos essenciais e devem ser tratados igualmente a fundo. A natureza religio-
sa das pessoas envolvidas e das coisas trocadas ou destruidas ndo sio indiferentes, com

efeito, & natureza mesma dos contratos, nem tampouco os valores que lhes sio arribuidos.
15. Os Haida dizem “matar” a riqueza. 16. Ver os documentos de Hunt em Boas (1921, t. it:
t140), onde se achara uma interessante descrigio da maneira como o cl traz suas contribui-
chies a0 chefe para o potlateh, e discursos de agradecimento muito interessantes. O chefe diz,
em particular: “Pois nfio serd em meu nome. Serd em vosso nome € vos tornareis famosos

entre as tribos quando disserem que ofereceis vossa propriedade para um potlatch” (id.
ibid.: 1342, linha 31-ss).
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Até aqui, praticamente s6 haviamos encontrado exemplos dessa insti-
tuigdo nas tribos do noroeste americano e nas de uma parte do norte
americano,"” na Melanésia e na Papu4sia [Nova Guiné]." Em todos os
outros lugares, na Africa, na Polinésia e na Malasia, na América do Sul
e no restante da América do Norte, o fundamento das trocas entre os
clds e as familias nos parecia permanecer do tipo mais elementar da
prestagdo total. No entanto, pesquisas mais aprofundadas mostram
agora um nimero bastante considerivel de formas intermediarias en-
tre essas trocas com rivalidade exasperada, com destruigio de riquezas,
como as do noroeste americano e da Melanésia, e outras com emulacio
mais moderada em que os contratantes rivalizam em presentes: assim
rivalizamos em nossos brindes de fim de ano, em nossos festins, bodas,
em nossos simples convites para jantar, e sentimo-nos ainda obrigados
anos revanchieren,"” como dizem os alemies. Constatamos essas formas
intermedidrias no mundo indo-europeu antigo, particularmente entre
0s tricios.”

Diversos temas — regras e idéias — estfio contidos nesse tipo de
direito e de economia. O mais importante, entre esses mecanismos es-
pirituais, é evidentemente o que obriga a retribuir o presente recebido.
Ora, em parte alguma a raziio moral e religiosa dessa obrigagio ¢ mais
aparente do que na Polinésia. Estudemo-la em particular; veremos cla-

ramente que fora leva a retribuir uma coisa recebida e, em geral, a
executar 0s CONtratos reais.

17. O dominio de potlatch, com efeito, vai além dos limites das tribos do noroeste. Em
particular, convém considerar o Asking Festival dos Esquimés do Alaska come algo distin-
10 de um empréstimo tomado das tribos indigenas vizinhas: ver mais adiante, n. 45, p. 203,
18. Ver nossas chservagbes em 4.5, v. [1: 101 € v. 12t 37274, € Anthropologie, 1920. Le-
neir (1924a) assinalou duas ocorréncias bastante nitidas de potlatch na América do Sul.

19, Thurnwald (1912, 1. 111: 8), emprega a palavra, que significa “desforrar-se”, “dar o
troco”™, 20. Mauss 1921a.
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1. As dadivas trocadas e a obrigaggo
de retribui-las (Polinésia)

1. Prostagéo total, bens uterinos contra bens masculinos (Samoal

Nas pesquisas sobre a extens3o do sistema das dédivas.contratuai_s, por
muito tempo pareceu que nio havia potlatch propriamente dito na
Polinésia. As sociedades polinésias em que as institui¢des mais se apro-
ximavam disso nfio pareciam ultrapassar o sistema das “prestagdes
totais”, dos contratos perpétuos entre clis que pdem em comum suas
mulheres, seus homens, suas criangas, seus ritos etc. Os fatos que entdo
estudamos, particularmente em Samoa, o sigpificativo costume das
trocas de esteiras brasonadas entre chefes por ocasido do casamento,
nio estavam acima desse nivel, em nosso entender.' Os elementos de
rivalidade, destruigiio e combate pareciam ausentes, a0 contrario do
que ocorre na Melanésia. Por fim, havia muito poucos fatos. Agora,
porém, seriamos menos taxativos. .

Em primeiro lugar, esse sistema de oferendas contratuais em Sa-
moa estende-se muito além do, casamento, acompanhando os seguintes
acontecimentos: nascimento de filho,? circuncisio,” doenga,' puberdade
da moga,’® ritos funerérios,’ comércio.”

1. Davy (1922: 140) estudou ¢ssas trocas a propdsito do casamento & de suas relagbes com o
contrato. Veremos que elas tém uma outra extensio. 2. Turner 1861: 178; 1864: 82-ss; Stair
1897: 175. 3. Kriimer 1902-03, t. 11 §2-63. 4 Stair 1897: 180; Turner 1861: 225; 1?64: L4z. .5.
Turner 1861: 184; 1864: 01 6. Kriimer op.cit., t. 11: 105; Turner 138,4: 146. ?.‘Krén?er op.cit,
(t. 11: 96, 363). A expedi¢io comercial, ¢ “malaga” (cf. “walaga”, Nox:'a~Gumé), é de fato,
muito préxima do potlatch que, por sua vez, é caracteristico das expedigdes no arqulp“elago“
melanésio vizinho. Keidmer emprega a palavra “Gegengeschenk” para a troca dos ?loa
pelos “tonga” de que iremos falar. De resto, se convém n#o cair nos exaperos d?s emdgra-
fos ingleses da escola de Rivers e de Elliot Smith, nem nos dos e'mografos ameticancs que,
juntamente com Boas, véem em todo o sistema do potlaich americano uma série de: emprés-
timos, é preciso no entanto conferir 4 viagem das instinti¢des grande papel; espe‘cnidm'eme
nesse caso, em que um coméreio considerével, de ilha a itha, de porto a porto, a distancias >
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A seguir, dois elementos essenciais do potlatch propriamente dito
s&o nitidamente atestados: o da honra, do prestigio, do mana que a ri-
queza confere,’ e o da obrigagio absoluta de retribuir as dadivas sob
pena de perder esse mana, essa autoridade, esse talismi e essa fonte de
riqueza que ¢ a propria antoridade.’ '

Por um lado, Turner nos diz: “Depois das festas do nascimento,
depois de ter recebido e retribuido os oloa e 0s zonga — on seja, 0s bens
masculinos e 0s bens femininos —, 0 marido e a mulher nio se encontra-
vam mais ricos do que antes. Mas tinham a satisfagio de ter visto o que
eles consideravam como uma grande honra: massas de propriedades
reunidas por ocasifio do nascimento de seu filho.”" Por outro lado, essas
dadivas podem ser obrigatérias, permanentes, sem outra contrapresta-
g0 que o estado de direito que as provoca. Assim, a criana que a irmd,
e portanto o cunhado, tio uterino, recebem para criar de seu irmio e
cunhado, ¢ ela propria chamada um songa, um bem uterino." Ela é “o
canal pelo qual os bens de natureza nativa,” os tonga, continuam a
escoar da familia da crianga para essa familia. Por outro lado, a crianga
¢ 0 meio de seus pais obterem bens de natureza estrangeira (ofoa) dos
parentes que o adotaram, e isso o tempo todo que a crianga viver”. “(...)
Esse sacrificio [dos vinculos naturais cria uma] facilidade sistemética de
circulagdo entre propriedades indigenas e estrangeiras.” Em suma, a
crianga, bem uterino, é o meio pelo qual os bens da familia uterina sio
trocados pelos da familia masculina. E basta constatar que, vivendo na

> muito grandes, desde tempos muito remotos, deve ter veiculado nio apenas coisas, mas
também as maneiras de intercambia-las. Malinowski, nos trabalhos que citamos mais adian-
te, teve 2 justa consciéncia desse fato. Ver um estudo sobre algumas dessas instituigtes {Me-~
lanésia noroeste) em R. Lenoir 1924a. 8. A emulagio entre cl3s maori €, em todo caso,
mencionada com bastante freqiténcia, em particular a propésito das festas, ¢f. 5. P. Smith
s/d.: 87. 9. A razdo pela qual ndo dizemos que hé, nesse caso, potlatch propriamente dito, ¢
que o cardter usuririo da contraprestagio estd ausente. No entanto, como veremos em direi-
10 maori, o fato de afio retribuir acarreta a perda de “mana”, da “face”, como dizem os
chineses; e, em Samoa, sob a mesma pena, é preciso dar ¢ retribuir, 10. Turner 1861: 178;
1864: 52. Esse tema da ruina e da honra ¢ fundamental no potlatch do noroeste americano,
v. ex. in Porter 1893: 34. 11. Turner 1861: 178; 1364: 83, chama o rapaz de “adotivo™. Ele se
engana; o costume é exatamente o do “fosterage” {criagiio), da educacio dada fora da familia
ratal, com o esclarecimento de que “foszerage” é uma espécie de retorno a familia uterina, ja
que a crianga € educada na familia da irm de seu pai, na realidade na casa do o uterino,
esposo desta. Convém nfio esquecer que na Polinésia estamos em pais de duplo parentesco
classificatorio: uterino e masculino; ver nossa apreciagiio do trabalho de Elsdon Best (1g02-
93: 420), ¢ as observagBies de Durkheim (4.5, v. 5: 37). 12. Turner 1861: 179; 1864: 83.
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casa do tio uterino, ele possui evidentemente um direito de nela vive‘r, e
portanto um direito geral sobre suas propriedades, para que esse siste-
ma de “fosterage” [criagio de criangas] se revele como muito proximo
do direito geral reconhecido ao sobrinho uterino sobre as propriedades
de seu tio, em terras melanésias.” Falta apenas o tema da rivalidade, do
combate, da destruigio, para que haja potlatch.

Mas observemos os dois termos: oloa, tonga; o segundo, sobretudo.
Eles designam uma das parafernalias permanentes, em particular as es-
teiras de casamento" que as jovens filhas herdam ao se casarem, os
adornos, os talismis que entram peta mulher na familia recém fundada,
com a condigio de reciprocidade;” s30, em suma, espécies de bens imé-
veis por destinagio. Os oloa" designam objetos, instrumentos em sua
maior parte, que sdo especificamente do marido; sdo essencialmente
bens méveis. Assim aplica-se esse termo, agora, as coisas provenientes
dos brancos.” E evidentemente uma extensio recente de sentido. E po-
demos negligenciar esta tradugdo de Turnex: “Oloa-foreign”; “tonga-
native” . Ela é inexata e insuficiente, ou mesmo sem interesse, pois prova
que algumas propriedades chamadas tonga estio mais ligadas ao solo,"
ao cld,  familia e & pessoa do que algumas outras chamadas o/sa.

Mas, se estendemos nosso campo de observagio, a nogio de ronga
adquire de imediato uma outra amplitude. Ela conota, em maori, em
taitiano, em tongan e mangarevan, tudo o que é propriedade propria-
mente dita, tudo o que pode ser trocado, objeto de compensagio.” Sio

13. Ver nossas observagdes sobre o vasu fijiano, em Procés-Verb. de ['1.F.4. 1921. 14. Krimer
1902-03, 5. ¥. foga, €. I: 482; t. 11: 9o. 15. kd. ibid., t. 11: 296; ¢f. p. 90 (roga = Mitgifiy; p- 94,
troca dos oloa pelos roga. 16, Id. ibid., t. it 477. Violette (1879), Dicrionnaire Samoan-Fran-
gais, s. v. “toga”, diz com exatidio: “riquezas do pais que consistem em esteiras finas, e oloa,
riquezas tais como casas, embarcagdes, tecidos, fuzis” (194, col. 2); e ele remete a oa, rique-
zas, bens, que compreende todos os artigos estrangeiros. 17. Turner 1361: 179, cf. p. 186.
Tregear {na palavra toga, s. v. taonga) 1887: 468, confunde as propriedades que ém esse
nome e as que tém o nome de oloa, Trata-se evidentemente de uma negligéncia. O rev. Ella
(s/d.: 165), descreve assim 05 ie tonga (esteiras): “Eram a tiqueza principal dos indigenas,
outrora usilizados como um meio monetario nas trocas de propriedade, nos casamentos ¢ em
ocasides de especial cortesia. Geralmente s3o guardados nas familias como “keirloms” (bens
substimidos)[bens herdados} e muitos velhos “/z” sde conhecidos e mais altamente aprecia-
dos como tendo pertencido a alguma familia célebre” ewc. Cf. Turner, 1864: 120, — Todas
essas expressbes tém sen equivalente na Melanésia, na América do Norte, em nosso folclore,
como iremos ver. 18, Krimer 1902-03, t. 11: 90, 93. 19- Ver Tregear op.cit., ad verb. Taonga:
(Tairiano) rataoa, dar propriedade, fastaoe, compensar, dar propriedade; (Marquesas) >
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exclusivamente os tesouros, os talismis, os brases, as esteiras e os ido-
los sagrados, as vezes também as tradi¢des, cultos e rituais mégicos.
Aqui chegamos aquela noglo de propriedade-talisma da qual temos

certeza que ela é geral em todo 0 mundo malaio-polinésio e mesmo no

Pacifico inteiro.?

2. 0 gspirito da coisa dada {Maori)

Ora, essa observagdo nos leva a uma constatagdo muito importante. Os
taonga $ao, pelo menos na teoria do direito e da religido maori, forte-
mente ligados 4 pessoa, ao cld, ao solo; sio o veiculo de seu mana, de
sua forca migica, religiosa e espiritual. Num provérbio, felizmente re-
colhido por sir G. Grey” e C.O. Davis,” lhes é rogado que destruam o
individuo que os aceiton. E porque contém dentro deles essa forga, caso
o direito, sobretudo a obrigagdo de retribuir, nio seja observado.

Nosso saudoso amigo Hertz havia entrevisto a importancia desses
fatos; com seu tocante desprendimento pessoal, ele anotara “para Davy
e Mauss”, na ficha que contém o seguinte fato. Colense diz: “Eles ti-
nham uma espécie de sistema de troca, ou melhor, de dar presentes que
devem ulteriormente ser trocados ou retribuidos”. Por exemplo, troca-
se peixe seco por aves em conserva, esteiras.” Tudo isso é trocado entre
tribos ou “familias amigas sem nenhuma espécie de estipulagio”.

Mas Hertz também havia anotado — e descubro em suas fichas —
um texto cuja imporiancia escapara a ns dois, pois en o conhecia igual-
mente,

A proposito do ax, do espirito das coisas, em particular o da flo-
resta e dos animais de caga que ela contém, Tamati Ranaipiri, um dos
melhores informantes maori de R. Elsdon Best, nos oferece inteira-
mente ac acaso, € sem nenhuma prevengio, a chave do problema.”

> Lesson 1881, t. 11: 232, raerae; cf. “puxa os presentes”, tiau tae-tae, presentes dados, “pre-
sentes, bens do pais dados para obter bens estrangeiros”; Radiguet 1882: 197, A raiz da

palavra € taku ete. 26. Ver Mauss 1914, em que quase todos os fatos citados, com excegiio

dos nigricianos e americanos, pertencem a esse dominio. 21. Cf, Grey s/d.: 103 (trad. p. 101},
22, Cf. Davis 185y: 21, 23, Colenso 1840, t. 1: 354. 24. As wribos da Nova Zeldndia sio teo-
ricamente divididas, pela prépria tradigio maori, em pescadores, agricultores e cagadores,
que 530 SUPOSIOS trocar constantemente seus produtos, of. Elsdon Best 1909: 413, 25. Id.
ibid.: 431, texto maori (trad. p. 439).
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“You lhes falar do Aaqu... O hau ndo é o vento que sopra. De modo ne-
nhum. Suponha que vocé possua um artigo determinado (taonga) e que
me dé esse artigo; vocé me dé sem prego fixado.” Nio fazemos nego-
ciagBes a esse respeito. Ora, dou esse artigo a uma terceira pessoa que,
depois de transcorrido um certo tempo, decide retribuir alguma coisa
em pagamento (uix),” ela me dé de presente alguma coisa (taonge).
Ora, esse taonga que ela me dé é o espirito (kau) do taonga que recebi
de vocé e que dei a ela. Os taonga que recebi pelos taonga (vindos de
vocd), é preciso que eu os devolva. Nio seria justo {zke) de minha
parte guardar esses zaonga para mim, fossem eles desejaveis (rawe) ou
desagradaveis (kino). Devo da-los de volta, pois sdo um kax® do taon-
ga que vocé me deu. Se eu conservasse esse segundo taonga, poderia
advir-me um mal, seriamente, até mesmo a morte. Assim é o Aau, ©
hau da propriedade pessoal, o hau dos taonga, o hau da floresta. Kali
ena. (Basta sobre esse assunto.)”

Esse texto capital merece alguns comentarios. Puramente maori,
impregnado do espirito teolégico e juridico ainda impreciso das doutri-
nas da “casa dos segredos”, mas por momentos surpreendentemente
claro, ele oferece apenas uma obscuridade: a intervengdo de uma tercei-
ra pessoa. Mas, para bem compreender o jurista maori, basta dizer: “Os
taonga ¢ todas as propriedades rigorosamente ditas pessoais tém um Aaw,
um poder espiritual. Vocé me da um, eu o dou a um terceiro; este me
retribui umn outro, porque ele é movido pelo Aau de minha dadiva; e sou

obrigado a dar-lhe essa coisa, porque devo devolver-lhe o que em reali-

dade é o produto do Aau do seu raonga”.

Assim interpretada, a idéia ndio apenas se torna clara, mas aparece
como uma das idéias dominantes do direito maori. Se o presente recebi-
do, trocado, obriga, é que a coisa recebida nio é inerte. Mesmo abando-
nada pelo doador, ela ainda conserva algo dele. Por ela, ele tem poder
sobre o beneficiario, assim como por ¢la, sendo proprietirio, ele tem

26. A, patavra hau designa, como o latim spiritis, 30 mesmo tempo o vento ¢ 2 alma; mais

precisamente, 40 menos em certos casos, a alma e o poder das coisas inanimadas e vegetais,
a palavra mana estando reservada aos homens e aos espiritos, e aplicando-se s coisas me-
nos freqiientemente que em melanésio. 27. A palavra ueu refere-se i satisfagio dos vinga-
dores de sangue, as compensagdes, aos pagamentos suplementares, & responsabiliclade. etc.
Designa também o prego. E uma nogio complexa de moral, de direito, de religido e de

economia. 28. He hau. A tradugdo dessas duas frases & abreviada por Elsdon Best, mesmo

assim a sigo.
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poder sobre o ladréio.” Pois o reonga € animado pelo Aau de sua floresta,
de seu territério, de seu chio; ele & realmente “nativo”:* o kax acompa-
nha todo detentor.

Ele acompanha néo apenas o primeiro donatério, mesmo eventual-
mente um terceiro, mas todo individuo ao qual o zaonga é simplesmente
transmitido.” No fundo, é 0 hax que quer voltar a0 lugar de seu nasci-
mento, 20 santudrio da floresta e do cld e ao proprietario. E 0 taonge ou
seu hau — que é, alias, ele proprio uma espécie de individuo™ — que se

29. Um grande nimero de fatos demonstrativos foram reunidos sobre esse tiltimo ponto por
R. Hertz, pata um dos paragrafos de seu trabalho sobre O pecado ¢ a expiasio. Eles provam
que a sangio do roubo ¢ o simples efeito mipgico e religiose do mara, do poder que o pro-
prietdrio conserva sobre a coisa roubada; e que esta, além disso, cercada de tabus e com
marcas de propriedade, estd inteiramente carregada de fau, de poder espititual. E esse Aox
que vinga o roubado, que se apodera do ladrio, o enfeitica, o conduz & morte ou o obriga 3
restituigio. Esses fatos estio no liveo de Hertz que publicaremos, nos parégrafos dedicados
a0 kaw. 30. No trabalho de R. Hertz ser3o encontrados os documentos sabre os mauri a que
nos referimos aqui. Esses maurf sio 20 mesmo tempo talismas, salvaguardas e santuarios
onde reside a alma do cl, Aapu, seu mana € 0 hau de sua terra. Os documentos de Elsdon
Best sobre esse ponto necessitam de comentirio e discussiio, em particular os que se referem
as significativas expressies hau whitia e kat hau. As passagens principais estio em Best 1gora:
10 {texto maoti) e 1900: 198, Nio podemos examind-los como seria conveniente, mas eis aqui
nossa interpretagfo: “Aeu whitia, averted Aax”, diz Elsdon Best, e sua tradugdo parece exata.
Pois o pecado do roubo, ou 6 do nio pagamento ou da ndo contraprestacio, € realmente um
desvio de alma, de /aw, assim como nos casos (que s¢ confundem com o roubo) de recusa de
fazer uma eroca ot de dar um presente; ao contririo, kai Aau é mal traduzido quando consi-
derade como um simples equivalente de aw whitia. Com efeito, ele designa o ato de comer a
alma e € sindnimo de whanga hax, cf. Tregear 1887, 5. v. kai & whangas; mas essa equivaléncia
n#o & simples. Pois o presente tipico é o do alimento, kai, ¢ a palavra faz alusio a esse sistema
de comunhio alimentar, 3 falta que consiste aqui em ficar em débito. E mais: a peéptia pala-
vta hay estd contida nessa esfera de idéias: Williams 1844: 23, 5. v., diz: “4au, presente retri-
buido em forma de reconhecimento por um presente recebido™. 31. Chamamos também a
atengo para a significativa expressdo kai-heu-kai, Tregear 1887 116: “Retribuir um presente
de alimento oferecido por uma ttibo a uma outra; festa (ilha do Sul)”. Ela significa que esse
presente ¢ essa festa retribuidos sfo, na verdade, a alma da primeira prestagio que volta aseu
pento de partida; “alimento que ¢ o Aau do alimento”, Nessas instituig3es e idéias confun-
dem-se todo tipo de principios que os vocabuldrios europeus, ao contrério, tém o maior cui-
dado de distinguir. 32, De fato, o5 raonga parecem ser dotados de individnalidade, mesmo
fora do kau que lhes confere sua relagio com o proprietirio. Eles tém nomes. De acordo com
a melhor enumeragiio {cf. Tregear 1887: 360, 5. v. pounamu, extraido dos manuscritos de
Colenso}, eles compreendem as seguintes categorias: os ponnamu, os famosos jades, pro-
priedade sagrada dos chefes e dos ¢l3s, mais comumente os #ik7, tio raros, individualizados
e bem esculpidos; depois, diversos tipos de esteiras, sendo que uma, brasonada como em
Samoa, tem o nome de korowai (€ 2 Ginica palavra maori que nos lembra a samoana sloa,
ctijo equivalente maori buscamos em vio). Um documento maori di o nome de raonga s >
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prende a essa série de usudrios, até que estes retribuam com seus px:é-
prios taonga, suas propriedades ou entdo seu trabalho ou comeércio,
através de banquetes, festas e presentes, um equivalente ou um valor
superiot que, por sua vez, dardo aos doadores autoridade e poder sobre
o primeiro doador, transformado em dltimo donatério. Eis ai a idéia
dominante que parece presidir, em Samoa e na Nova Zelandia, 4 circu-
lagio obrigatéria das riquezas, tributos e dadivas.

Tal fato esclarece dois sistemas importantes de fendmenos sociais
na Polinésia e mesmo fora da Polinésia. Em primeiro lugar, compreende-
se a natureza do vinculo juridico criado pela transmissdo de uma coisa.
Voltaremos daqui a pouco a esse ponto. Mostraremos de que maneira
esses fatos podem contribuir para uma teoria geral da obrigagdo. Mas,
por ora, é nitido que, em direito maori, o vinculo de direito, vinculo pe-
las coisas, € um vinculo de almas, pois a propria coisa tem uma alma, é
alma. Donde resulta que apresentar alguma coisa a alguém é apresentar
algo de si. Em segundo lugar, fica mais clara a natureza mesma da troca
por dadivas, de tudo aquilo que chamamos presta¢Ges totais, e, entre
estas, 0 potlatch. Compreende-se logicamente, nesse sistema de idéias,
que seja preciso retribuir a outrem o que na realidade € parcela de sua
natureza e substncia; pois, aceitar alguma coisa de alguém ¢ aceitar algo
de sua esséncia espiritual, de sua alma; a conservagio dessa coisa seria
perigosa e mortal, e niio simplesmente porque seria ilicita, mas também
porque essa coisa que vem da pessoa, no apenas moralmente, mas fisica
e espiritualmente, essa esséncia, esse alimento,” esses bens, méveis ou
imoveis, essas mulheres ou esses descendentes, esses ritos ou essas co-
munhdes, tém poder mégico e religioso sobre nds. Enfim, a coisa dada
ndo é uma coisa inerte. Animada, geralmente individualizada, ela tende
a retornar ao que Hertz chamava seu “lar de origem”, ou a produzir,
para o cli e o solo do qual surgiu, um equivalente que a substitua.

3. Outros temas: a obrigacao de dar, a obrigagio de receber

Para compreender completamente a instituigio da prestagio total e do
potlatch, resta buscar a explicagio dos outros dois momentos que sdo

> Karakie, férmulas migicas individualmente intituladas e consideradas como ralismas pes-
soais transmissiveis: £ 2.5., v. 9: 126 (rad. p. £33). 33, Elsdon Best 1909: 449.
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complementares deste; pois a prestagio total ndo implica somente a
obrigagio de retribuir os presentes recebidos, mas supde duas outras
igualmente importantes: obrigacio de dar, de um lado, obrigagio de re-
ceber, de outro. A teoria completa dessas trés obrigagdes, desses trés
temas do mesmo complexo, daria a explicagio fundamental satisfatéria
dessa forma de contraro entre clds polinésios, Por ora, podemos apenas
indicar a maneira de tratar o assunto.

Ser facil encontrar um grande ntimero de fatos relativos a obriga-
¢ao de receber. Pois um ¢la, os membros da familia, um grupo de pessoas,
um héspede, nio sdo livres para nio pedir a hospitalidade, para nio
receber presentes, para ndo negociar,” para n3o contrair alianca, pelas
mulheres e pelo sangue. Os Dayak desenvolveram inclusive todo um
sistema de direito e de moral sobre o dever de nio deixar de partilhar a
refei¢io a que se assiste ou que se viu preparar.’

Nio menos importante ¢ a obriga¢io de dar; seu estudo poderia
fazer compreender de que maneira os homens passaram a trocar coisas.
Podemos indicar apenas alguns fatos. Recusar dar,” negligenciar convi-

34. Aqui caberia o estudo do sistema de fatos que os Maori classificam pelo terme expressi-
vo de “desprezo de Tuhu”. O documento principal encontra-se em Best 1899: 113, Tahu é 0
nome “emblematico” do alimento em geral, é sua personificagio. A expressio “Kaua ¢ toka-
e fa Tahe”, “nio despreze Tahu”, emprega-se diante de uma pessoa que recusou alimento
que lhe foi oferecido. Mas o estudo dessas crengas relativas ao atimento em pais maori nos
levaria muizo longe. Baste-nos dizer que esse deus, essa hipdstase do alimento, é idéntico a
Rongo, deus das plantas e da paz, ¢ compreender-se-3o methor estas associacSes de idéias:
hospitalidade, alimento, comunhiio, paz, eroca, direito. 35, Ver Best 1900: 198. 36. Ver Har-
deland s/d., 5. v. indjok, irek, pakuni, t. 1: 190, 397 a. O esmdo comparativo dessas institui-
¢Oes pode ser estendido a qualquer drea da civilizagio malaia, indonésia e polinésia. A tinica
dificuldade consiste em reconhecer a instituigho. Um exemplo: £ pelo nome de “comércio
forgado” que Spencer Saint-John descreve a maneira pela qual, no Estado de Brunei
{Bornéu), os nobres impunham um tributo antecipado aos Bisaya, comegando por pre-
sentear-lhes com tecidos pagos a seguir com juros indevidos e durante muitos anos (Zife in
the Forests of the Far East, t. 11: 42). O erro ja provém dos préprios malaios civilizados, que
exploravam um costume de seus irm3os menos civilizados e ndo mais os compreendiam. Nio
enumeraremos todos os fatos indonésios desse género (cf. mais adiante resenha do trabalho
de Kruyt 1923). 37. Deixar de convidar a uma danga de guerra é um pecado, uma falta que,
na Hha do Sul, tem o nome de puka. H. T. de Croiselles, £.£.5., v. 10: 76 (a observar: tohua,
&ift of food). O riual de hospitalidade maori compreende: um convise obrigatdrio, que
aquele que chega néo deve recusar, mas que tampouco deve solicitar; ele deve dirigir-se
casa de recepgio (diferente segundo as castas), sem olhar para os lados; sew anfimrifio deve
preparar-lhe uma refeigdo, de imediato, e assistir humildemente a ela; ao partir, o visirante
recebe de presente mantimentos de viagem (Tregear 1904: 2g); ver mais adiante os ritos >
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dar, assim como recusar receber,” equivale a declarar guerra; é recusar
a alianga e a comunhio.” A seguir, da-se porque se é forgado a isso, por-
que o donatério tem uma espécie de direito de propriedade sobre tudo o
que pertence ao doador.” Essa propriedade se exprime e se concebe
como um vinculo espiritual. Assim, na Australia, o genro, que deve to-
dos os produtos de sua caga ao sogro ¢ 3 sogra, nada pode consumir
diante deles, sob pena de que pela simples respiragdo eles envenenem o
que ele come.” Vimos mais acima os direitos desse tipo que possui o zaonga
sobrinho uterino em Samoa, e que sdo totalmente compariveis aos que
possui o sobrinho uterino (vasz) em Fiji.*”

Em tudo isso ha uma série de direitos e deveres de consumir e de
retribuir, correspondendo a direitos e deveres de dar e de receber. Mas
essa mistura intima de direitos e deveres simétricos e contrarios deixa
de parecer contraditoria se pensarmos que ha, antes de tudo, mistura de
vinculos espirituais entre as coisas, que de certo modo sio alma, e os
individuos e grupos que se tratam de certo modo come coisas.

> idénticos da hospitalidade hindu. 38. Com efeito, as duas regras misturam-se indissoluvel-
rmente, assim coma as prestacdes antitétcas e simémicas que elas prescrevem. Um provérbio
exprime essa mistura: Taylor (1855: 132, provérbio n. 6o) o traduz de forma apreximada:
“When raw it is seen, when cooked, it is taken”, “Mais vale comer um alimento semi-cozido
(do que esperar os estranhos chegarem), ele ficar cozido e ter que dividi-lo com eles”. 39. O
chefe Hekemaru (falta de Maru), segundo a lenda, recusava aceitar “o alimento”, exceto
quando era visto ¢ recebido pela aldeia estrangeira. Se seu cortejo passava despercebido e se
The enviavam mensageiros para rogar, a ele ¢ 4 sua comitiva, que voltassem atras ¢ partilhas-
sem o alimento, ele respondia que “o alimento nio seguiria suas costas”. Queria dizer com
isso que o alimento oferecido “as costas sagradas de sua cabega” (isto &, quando ji havia
ultrapassado os arredores da aldeia) seria petigoso para os que o ofereciam. Dai o provér-
bio: " alimento ndio seguird as costas de Hekemaru” (Tregear 1904: 70). 40. Na tribo de
Turhoe, esses principios de mitologia e de direito foram comentados para Elsdon Best (1899:
113): “Quando um chefe de renome deve visitar um pais, ‘seu mana o precede’. As pessoas
do distrito pSem-se a cagar e a pescar para conseguir bom alimento. Elas nio pegam nada;
*é que nosso mana partu antes’ tormou invisiveis todos os animais ¢ todos os peixes; ‘nosse
mana os baniu’... ete.” (segue-se uma explicacio da peada e da neve, do FFhai rir (pecado
contra a dgua) que retém o alimento longe dos homens). Na verdade, esse comentirio um
ranto obscuro descreve ¢ estado em que estaria o territério de um Aapu de cagadores cajos
membros nfo tivessem feito o necessirio para receber um chefe de outro cl. Eles teriam
cometido um “faipapa, uma falta contra o alimento”, destruindo assim suas colheitas, seus
animais de caga e pesca, seus proprios alimentos. 4L Ex. Arunta, Unmatjera, Kaitish, cf.
Spencer e Gillen 1898: 610. 42. Sobre o vasu, ver sobretudo o velho documento de Williams
1858, t. 1t 34-8s. CF. Steinmetz 1896, t. 11: 241-55. Esse direito do sobrinho uterino correspon-
de apenas ao comunismo familiar. Mas ele permite conceber outros direitos, por exemplo os
de parentes por alianga e o que geralmente se chama o “roubo legal”.
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E todas essas institui¢bes exprimem unicamente apenas um fato,
um regime social, uma mentalidade definida: é que tudo, alimentos, mu-
Theres, fithos, bens, talismiis, solo, trabalho, servigos, oficios sacerdotais

e fungdes, é matéria de transmiss3o e de prestagio de contas. Tudo vaie

‘vem como se houvesse troca constante de uma matéria espiritual que

compreendesse coisas e homens, entre os clis e os individuos, reparti-
dos entre as fungdes, os sexos e as geragdes.

4. Observagdo — 0 presente dado aos homens e o presente dado aos deuses

Um quarto tema desempenha um papel nessa economia e nessa moral das
dadivas, é o do presente dado acs homens em vista dos deuses ¢ da natu-
reza. Nio fizemos o estudo geral que seria preciso para realgar a impor-
tincia disso. Ademais, nem todos os fatos de que dispomos pertencem as
dreas a que nos limitamos. Enfim, o elemento mitoldgico, que ainda com-
preendemos mal, € aqui muito forte para que possamos dispensi-lo. Li-
mitemo-nos, portanto, 2 algumas indicagdes.

Em todas as sociedades do nordeste siberiano® e entre os Esquimés do oeste
do Alaska,* assim como entre os da costa asiética do estreito de Behring, o
potlatch® produz um efeito nio apenas sobre os homens que rivalizam em

43. Ver Bogoras, “The Chukchee” (1904-09), v. vii. As obriga¢tes de dar, receber e retri-
buir presentes sdo mais marcadas entre 0s Chukchee maritimos do que entre os Chukchee
da Rena. Ver “Social Organization”, pp. 634, 637. CF. “Régle du sacrifice et abattage du
renne, Religion”, t. 11: 3v5: dever de convidar, direito do convidado a pedir ¢ que ele quer,
obrigagio que ele tem de dar um presente. 44. O tema da obrigacdo de dar € profundamen-
te esquimé. Ver nosso trabalho sobre as Pariagtes sajonais das sociedades esquimds, p. 121 [cf.
Sétima parte, infra]. Uma das Gltimas compilagSes esquimés publicadas contém ainda con-
tos desse tipo, que ensinam a generosidade. Hawkes, “The Labrador Eskimos” (s/d.: 159).
45. Em Variagdes sagonars {1904-05: 121}, consideramos as festas dos Esquimos do Alaska
como uma combinagio de elementos esquimds e de empréstimos tomados do pot]atch indige-
na propriamente dito. Mas, desde a época em que escrevemos, o potlatch foi identificado, as-
sim como ¢ costume dos presentes, entre 08 Chukchee e 0s Koryak da Sibéria, como veremos.
Por conseguinte, 0 empréstimo pode ter sido feito tanto por estes quanto pelos indigenas da
América. Além disso, convém levar em conta as belas e plausiveis hipbteses de Sauvageot
(1924) sobte a origem asidtica das linguas esquimds, hipbteses que vém confirmat as idéias
mais constantes dos arquedlogos e dos antroplogos sobre as origens dos Esquimés e de sua
civilizaggo. Enfim, tudo demonstra que os Esquimés do Qeste, em vez de serem degenera-
dos em relagiio ans do Leste e do Centro, estio mais préximos, lingiiistica e etnologicamente,
da origem. E o que agora parece provado por Thalbitzer. Nessas condigOes, convém set >
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generosidade, niio apenas sobre as coisas que eles se transmitem ou conso-
mem, sobre as almas dos mortos que assistem ¢ participam da cerimonia, e
das quais os homens carregam o nome, mas também sobre a natureza. As
trocas de presentes entre 0s homens, “name-sakes”, homénimos dos espiri-
tos, incitam os espiritos dos mortos, os deuses, as coisas, os animais, a natu-
reza, a serem “generosos para com eles”.* A troca de presentes produz a
abundéncia de riquezas, explicam. Nelson” e Porter® nos deram uma boa
descrigfio dessas festas e de sua agio sobte 0s mortos, sobre os animais co-
mestiveis, ceticeos e peixes que os Esquimds cagam e pescam, Elas sio
chamadas, na espécie de lingua dos cagadores ingleses, pelo nome expressi-
vo de Asking Festival  ou de Inviting in Festival. Geralmente ultrapassam
0s limites das aldeias de inverno. Essa agao sobre a natureza é claramente
assinalada num dos mais recentes trabalhos sobre os Esquimés.”

Os Esquimés da Asia inventaram, inclusive, uma espécie de mecanismo,
uma roda ornada de todo tipo de provisdes, € apoiada sobre uma espécie de
mastro de cocanha, no topo do qual hd uma cabega de morsa. Essa parte

> mais firme e dizer que ha potlatch entre os Esquim6s do Leste e que esse potlatch estd

estabelecido ha muito entre eles. Restam, porém, os totens e mascaras que s¥o bastance es-
pecificos das festas do Oeste, um certo niimero deles sendo evidentemente de origem indi-
gena; pot fim, explica-se bastante mal o desaparecimento, no Leste e no Centro da América

drtica, do potlatch esquitné, a niio ser pela redugio de ramanho das sociedades esquimds do

Leste. 46, Hall 1864, t. 1t: 320. E extremamente significativo que essa expressio nos seja

dada, ndc a propésito de observagdes sobre o potlatch do Alaska, mas a propésito dos Es-
quimos centrais, que conhecem apenas as festas hibernais de comunismo e troca de presen-
tes. Isso prova que a idéia ultrapassa os limites da institui¢do do potlarch propriamente dito.
47. Nelson 1899: 303-ss. 48, Porter 1893: 138, 141, e sobretudo Wrangell s/d.: 132. 49. Nel-
son, cf. “asking stick” em Hawkes, “The Inving-in Feast” (s/d.: 7). 50. Hawkes, loc.cit.: 7,
3; 9, descrigio de uma dessas festas: Unalaklit contra Malemiut. Um dos tragos mais caracte-
risticos desse complexo € a série cOmica de prestagdes no primeiro dia ¢ 0s presentes que

elas envolvem. A wribo que consegue fazer rir a outra pode pedir-lhe mdo o que quiser. Os

melhores dangatinos recebem presentes de valor, pp. 12-14. E um exemplo muito nitide e

muito raro de representagdes rituais (s6 conhego outros exemplos na Austrilia e na Améri-
ca) de um tema que &, 20 contrario, muito freqiiente na mitologia: o do espirito ciumento

que, quando i, solta a coisa que ele guarda. O rito do Inviring in Festival termina, alids, por
wma visita do engekok (xama) aos espiritos homens “inua”, dos quais tem a médscara e que o

informam que gostaram das dangas e enviardo animais de caga. CF. o presente dado is focas,
Jennes 1922, v. X1I: 173, n. 2. Os vutros temas do direito aos presentes s&0 rambém muito

desenvolvidos; por exemplo, o chefe “néskuk” nio tem o direito de recusar nenhum presente,
nem iguarias, por mais raras que sejam, sob pena de cair em desgraga para sempre. Hawkes,
ibid.: 9. Hawkes tem toda a razio de considerar {p. 19} a festa dos Déné (Anvik) descrita por
Chapman (1907, t. 1) como um empréstimo tomado pelos indios aos Esquimds.
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do mastro ultrapassa a tenda de ceriménia da qual ele forma o eixo. O

mecanismo & manobrado no interior da tenda com o auxilio de uma outra

roda, que o faz girar no sentido do movimento do sol. Nio se poderia

exprimir melhor a conjungio de todos esses temas.™

Ela é também evidente entre os Chukchee® e os Koryak do extremo nor-
deste siberiano. Uns ¢ outros praticam o potlarch. Mas sdo os Chukchee

maritimos que, como seus vizinhos Yuit, Esquimés asiaticos dos quais

acabamos de falar, mais praticam essas trocas voluntirias ¢ obrigatérias

de dadivas, de presentes, durante as longas Thanksgiving Ceremonies,”

cerimOnias de agdo de gragas que se sucedem, numerosas no inverno, em

cada uma das casas, uma apés a outra. Os restos do sacrificio-festim 3o

langados a0 mar ou espalhados ao vento. Eles se dirigem 2 terra de origem

¢ levam consigo os animais cagados mortos naquele ano, que voltaréio no

ano seguinte, Jochelson menciona festas do mesmo tipo entre os Koryak,
mas ndo assistiu a elas, com exce¢do da festa da baleia.” Entre estes, o sis-
tema do sacrificio mostra-se muito claramente desenvolvido.”

Bogoras™ aproxima com razio esses costumes da Koliada russa: criangas

mascaradas vo de casa em casa pedir ovos e farinha, e ninguém ousa

recusar-lhes. Sabe-se que esse costume é europen.”

As relacBes desses contratos e trocas entre homens, ¢ desses contratos e tro-
cas entre homens e deuses, esclarecem todo um aspecte da teoria do Sacrifi-
cio. Em primeirc lugar, compreende-se perfeitamente que elas existam, so-
bretudo em sociedades nas quais esses rituais contratais e econdmicos se

praticam entre homens, mas homens que séo encarnagdes mascaradas, ge-
ralmente xamanisticas, possuidas do espirito do qual tém o nome: na verda-
de, eles agem apenas enquanto representantes dos espiritos.” Sendo assim,
essas Lrocas e esses contratos arrastam em seu turbilhdo ndc apenas homens

e coisas, mas os seres sagrados que estio mais ou menos associados a eles.”

Esse é muito nitidamente o caso do potlatch tlingit, de uma das duas espé-
cies de potlatch haida e do potlatch esquimé.

51 Ver fig. em Bogotas 1004-00: 403. 52.Id. ibid.: 399-401. 53. Jochelson 1908, t. v1: 64. 54
Id. ibid.: go. 55. Cf. p. 08, “This for Thee”. 56. Bogoras op.cit.: 400. 57. Sohre as costumes
desse género, cf. Frazer 1922, t. I1l: 78-85, 91-85; £. X: 169-35. Ver mais adiante. 58. Sobre o
potlatch dingit, ver mais adiante, p. 232-ss. Esse caréter é fundamental de todo o potlatch do
noroeste ameticano. No entanto, ele é pouco aparente, porque o ritual é demasiado totémi-
co para que sua agio sobre a natureza se destaque além de sua agio sobre os espiritos. Ele
& muito mais clato, em particular, no potlatch praticado entre os Chukchee ¢ os Esquimés
na lha Saint-Lawrence, no estreito de Behring. 59. Ver um mito de potlatch em Bogoras >

20§



A evolugio era natural. Um dos primeiros grupos de seres com os quais

os homens tiveram de estabelecer contrato, e que por defini¢io estavam

ai para contratar com eles, eram os espiritos dos mortos € os deuses. Com

efeito, sio eles os verdadeiros proprietirios das coisas e dos bens do

mundo.* Com eles é que era mais necessério intercambiar ¢ mais perigo-
so nio intercambiar. Mas, inversamente, com eles é que era mais facil e

mais seguro intercambiar. A destruigdo sacrificial tem por objetivo ser,
precisamente, uma doagio a ser necessariamente retribuida. Todas as

formas do potlatch do noroeste americano e do nordeste asiitico conhe-
cem esse tema da destruicio.' Ndo é somente para manifestar poder, ri-
queza e desprendimento que escravos sio mottos, que Sleos preciosos

sdo queimados, que o cobre é langado ac mar e até mesmo casas suntuo-
sas sdo incendiadas. E também para sacrificar aos espiritos e aos deuses,
em verdade confundidos com suas encarnagbes vivas, os portadores de

seus titulos, seus aliados iniciados.

Mas revela-se ja um outro tema que nio ter mais necessidade desse su-
porte humano e que pode ser tdo antigo quanto o prépric potlatch: acre-
dita-se que é dos deuses que se deve comprar, e que os deuses sabem dar
o prego das coisas. Talvez em parte alguma essa idéia se exprima de uma

forma mais tipica do que entre os Toradja das ilhas Celebes. Kruyt®

nos
diz “que o proprietario deve ‘comprar’ dos espiritos o direito de realizar
. Antes de cor-

tar “sna” madeira, antes mesmo de limpar “sua” terra, de plantar o poste

certos atos em ‘sua’ propriedade — na realidade na ‘deles

de “sua” casa, é preciso pagar aos deuses. Embora a nogo de compra
parega muito pouco desenvolvida no costume civil e comercial dos
Toradja,” a dessa compra feita aos espiritos e aos deuses €, a0 contririo,
perfeitamente constante, -

> {19101 14, 1. 2). Um dialogo se estabelece entre dois xams: “ What will you answer”, isto &,

“give as return presens”. O didlogo termina por uma luta; depois, os dois xamds fazem um
contrato; trocam entre st sua faca magica e sen colar magico, depois seu espirito (auxiliares
miégicos), e por fim seu corpo (p. 15, 1. 2). Mas nio sdo bem sucedidos em sens véos e ater-
rissagens; € que esqueceram de encantar seus braceletes e seus “rassels”, “my gutde in motion”
(p- 16, 1. 19). Finalmente, consegnem dar suas voltas. Percebe-se que todas essas coisas tém
o mesmo valor espiritual que o espitito, que todas sdio espiritos. &0, Ver Jochelson, “Koryak
religion” {1908: 30). Um canto kwakiutl da danga dos espiritos (xamanismo das cerimdnias
de inverno) comega o tema: *Vés nos enviais tude do outro mundo, espiritos! que retirais
seus sentidos aos homens / V6s ouvistes que tinhamos fome, espiritost... / Receheremos
muito de v6s!” etc. Boas 1895b: 483. b1, Ver Davy 1022: 224-85. Ver também mais adiance,
P- 239. 62 Kruyt 1923: 163-68, 1§8-59. 63. Id. ibid.: 3 e 5 do resumo.
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Malinowski, a propésito das formas de troca que vamos descrever em
seguida, assinala fatos do mesmo género nas ilhas Trobriand. Conjura-
se um espirito maléfico, um “tauvar” do qual foi encontrado um cadaver
(serpente ou caranguejo de terra), apresentando a este um dos vaygu'a,
um dos objetos preciosos — ornamento, talismé e riqueza a0 mesmo tem-
PO — que servem para as trocas do kula. Essa dadiva tem uma aglo direta
sobre o espirito desse espirito.” Por outro lado, durante a festa dos mila-
mila,® potlatch em honra dos mortos, as duas espécies de vaygu'a, as do
kula e as que Malinowski chama pela primeira vez* os “vaygu ‘e perma-
nentes”, sdo expostas ¢ oferecidas aos espirites numa plataforma idéntica
a do chefe. Isso torna bons seus espiritos, que levam a sombra dessas
coisas ao pais dos mortos,” onde rivalizam em riquezas como o fazem os
homens vivos que voltam de um £w/a solene.®

Van Ossenbruggen, que € ndo apenas um teérico mas um observador exce-
lente e que vive no local, percebeu um outro trago dessas institigGes.® As
oferendas aos homens e aos deuses ém rambém por objetivo obter a paz
com uns e outros. Afastam-se assim os maus espiritos e, de maneira mais
geral, as més influéncias, mesmo ndo personalizadas: pois uma maldicio de
homem permite que espiritos ciumentos penetrem em nds e nos matem,
que influéncias més atuem, e as falias contra os homens tornam o culpado
fraco diante dos espiritos e das coisas sinistras. Van Ossenbruggen inter-
preta desse modo, em particular, as moedas langadas pelo cortejo de casa-
mento na China, ¢ mesmno ¢ prego de compra da noiva. Sugestio interes-
sante a partir da qual toda uma cadeia de fatos abre-se 4 investigagdo.”
Percebe-se como é possivel iniciar aqui uma teoria e uma histéria do sa-
crificio-contrato. Este supde instituigdes do tipo das que descrevemos, e,

64. Malinowski 1922: 511. 65. Ibid.: 72, 184. 6. Ibid.: 512 (0s que ndo sdo objetos de troca

obrigatéria). Cf. Malinowski 1917. 67. Um mito maori, ¢ de Te Kanava (Grey 1906 213)

conta de que maneira os espiritos, as fadas, tomaram a sombra dos pounamu (jades etc.) ex-
postos em sua honra. Um mito exatamente idéntico em Mangaia (Wyatt Gill 1876: 257) con-
ta a2 mesma coisa dos colares de discos de nicar vermelho, e de como eles conquistaram o

favor da bela Manapa. 68. Cf. Malinowski 1922 513. Malinowski exagera um pouce (1922:
f10-s8.) a navidade desses fatos, perfeitamente idénticos aos do potlatch tlingit e do potlatch

haida. 69. Van Ossenbruggen s/d., v. 711 245-46. 70. Crawley, Mystic Rose, s/d.: 386, ja

emitin uma hipétese desse género e Westermarck entrevé a questio e comega a prova-la. Ver

em particular History of Human Marriage, 1804: 394-55. Mas faltou-Ihe clareza para identifi-
car o sistema das prestagfes totais e o sistema mais desenvolvide do patlatch, dos quais todas

essas trocas, em particular a de mulheres e o casamento, sio apenas uma das partes. Sobre a

fertilidade do casamento garantida pelos presentes dados aos conjuges, ver adiante.
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inversamente, as realiza em grau supremo, pois os deuses que ddo e
retribuem estio ai para dar uma coisa grande em troca de uma pequena.
Talvez nfo seja o efeito de um puro acaso que as duas férmulas solenes
do contrato — em latim, do uz des; em sinscrito, dadami se, dehi me,”' — fo-
ram conservadas também por textos religiosos.

Qutra observagdo, a esmola. — No entanto, mais tarde, na evolugdo dos di-
reitos e das religides, reaparecem os homens, voltando a ser mais uma vez

representantes dos deuses e dos mortos, se € que jamais deixaram de sé-lo.
Por exemplo, entre os Haoussa do Sudo, quando o “trigo da Guiné” estd

maduro, acontece de febres se difundirem; a Ginica maneira de evitar essa

febre é presentear com esse trigo 0s pobres.” Entre 0s mesmos Haoussa

(desta vez de Tripoli), por ocasiio da Grande Prece (Baban Salla), as

criangas (costumes mediterrineos e europeus) visitam as casas: “Posso

entrar?...” “O lebre de orelhas compridas! respondem, por um osso rece-
bemos servicos.” (Um pobre fica feliz de trabalhar para os ricos.) Essas

dadivas 3s criangas e aos pobres agradam aos mortos.” E. possivel que es-
ses costumes dos Haoussa sejam de origem mugulmana,” ou de origem

mugulmana, negra e enropéia a0 mesmo tempo, berbere também.

Em todo caso, percebe-se como se introduz aqui uma teoria da esmola.
A esmola é fruto de uma nogiio moral da didiva e da fortuna,” de um lado,
e de uma nogdo do sacrificio, de outro. A liberalidade é obrigaedria, por-
que Némesis vinga os pobres e os deuses pelo excesso de felicidade e ri-
queza de alguns homens que devem desfazer-se delas: € a velha moral da

dadiva transformada em principio de justiga; e os deuses e os espiritos

consentem que as porgdes que [hes dic e que sdo destruidas em sacrificios

imiteis sirvam aos pobres e 3s criangas.” Temos aqui a histéria das idéias

morais dos semitas. A sadaka” drabe é, na origem, assim como a redaga

hebraica, exclusivamente a justiga; ¢ ela se tornou a esmola. Pode-se mes-
mo datar da época mixnaica, com a vitdria dos “Pobres” em Jerusalém, o

71. Vajasaneyisamhita, ver Hubert e Mauss, “Essai sur le sacrifice” (1899: 105). 72. Tremearne
1913: 55. 73. Id. 1915: 239. 74. Robertson Smith 188¢: 283. “Os pobres sio os hdspedes de
Deus.” 75. Os Betsimisaraka de Madagascar contam que, de dois chefes, um distribufa tudo
que possuia, enquanto o ourro nada distribuia e guardava wdo. Deus deu fortuna ao que era
generoso e arruinou o avarento {Grandidier s/d., 1. 11: 67, n. a.}. 76. Sobre as nogles de
esmola, de generosidade ¢ de liberalidade, ver a compilagio de fatos de Westermarck 1906, 1,
cap. xxuil. 77. Sobre um valor magico ainda atual da sadaka, ver mais adiante.
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momento em que nasce a doutrina da caridade e da esmola que fez a volta

a0 mundo com o cristianismo e o isli. E nessa época que a palavra sedaga

muda de sentido, pois ela ndo queria dizer esmola na Biblia.

Mas voltemos ao nosso assunto principal: a didiva e a obrigagio de retri-
buir.

Estes documentos ¢ estes comentarios nfo tém apenas um interesse
etnogréfico local. Uma comparagéo pode estender e aprofundar esses
dados.

Os elementos fundamentais do potlatch™ encontram-se assim na
Polinésia, mesmo se a instituigio completa™ nio esta presente; em todo
caso, a troca-dadiva € ali a regra. Mas seria pura erudigfio sublinhar esse
tema do direito se ele fosse apenas maori ou, a rigor, polinésio. Deslo-

78. Ndo pudemos refazer o trabalho de reler novamente toda uma literatura. Ha questdes
que s6 se colocam depois de terminada a pesquisa. Mas nio duvidamos que, recornpondo os
sistemas de fatos separados pelos etnégrafos, encontrar-se-iam ainda outros tragos impor-
tantes de potlatch na Polinésia. Por exemplo, as festas de exposigiio de alimentos, Aakari, na
Polinésia (ver Tregear 1904: 113) cOMpOrtam exalamente as mesmas ostentagbes, o5 mes-
mos amontoamentos, a mesma distribui¢io de alimentos, que os Aekaraz, festas de nome
idéntico dos melanésios de Koira. Ver Seligmann 1910: 141-45. Sobre o Aakard, ver também
Taylor 1855: 13; Yeats 1835: 139. Cf. Tregear 1887, 5. v. Hakari. Cf. um mito em Grey 1906:
213 {edigdo de 1845), 189 (edigio popular da Routledge), descreve o hakari de Maru, deus da
guerra; ora, a designagio solene dos donatérios & absolutamente idéntica & das festas neoca-
ledénias, fijianas ¢ neoguineenses. Eis aqui ainda um discurso para um Atkairo (distribuigio
de alimento) conservado num canto (sir E. Grey 1853: 132), e que te atrisco a traduzir
(estrofe »): “Da-me desse lado meus taonga / Dé-me 05 taongae que os ponho amontoados /
Que os ponho amontoados / em diregdio a terra / Que os ponho amontoados em diregiio ao
mar / etc... em direcio ao Leste / [...] / Dé-me os meus taonge”. A primeirz estrofe faz
certamente alusdo ao0s seonga de pedra. Percebe-se em que grau a nogio mesma de raonga é
inerente a esse ritual da festa do alimento. CI. Percy Smith, £.p.5., v. 8: 156 (Hakari de Te
Toko). 79. Supondo que ela ndo se verifique nas sociedades polinésias atuais, & possivel que
tenha existido nas civilizagdes e saciedades que 2 imigragio dos polinésios absorveu ou subs-
tituin, e & possivel também que os polinésios a tivessem antes de sua migragio. Na realidade,
hé uma razdo para que ela tenha desaparecido de uma parte dessa area. E que os clis estio
definitivamente hierarquizados em quase todas as ilhas e mesmo concentrados em torno de
uma moenarquia: falta, portanto, uma das principais condigdes do potlatch, a instabilidade de
uma hierarquia que a rivalidade dos chefes busca justamente fixar por instantes, Do mesmeo
modo, se encontramos mais vestigios (talvez de segunda formagio) entre os Maori, mais que
em qualquer outra ilha, £ que precisamente o sistema de chefia alj se reconstiruiu ¢ os clds
isolados tornaram-se rivais. Em celagio a destrui¢des de riquezas de dpo melanésio ou
americano em Samoa, ver Krimer 1902-03, t. 1: 375. Ver indice s. v. ifoga. O mure maori,
destruicdo de bens devida a uma falta, pode ser estudado também desse ponto de vista. =
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guemos o assunto. Pelo menos quanto 3 obrigagio de r'em'ﬁm'r, podem'os
mostrar que ela tem uma extensio bem diferente. Indlcargmos tambefn
a extensdo das outras obrigacdes e provaremos que essa Interpretagao
vale para vérios outros grupos de sociedades.

> Em Madagascar, as relagbes dos Lokareny — que devem comerciar entre si, que podem se
insultar ¢ destruir udo em suas respectivas casas — sio igualmente vestigios de potlatch
antigos. Ver Grandidier s/d., t. 1 131 e n. p. 132-33.
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i1. Extensio desse sistema
Liberalidade, honra, moeda

1. Regras da generosidade. Andaman (Obs.)

Em primeiro lugar, esses costumes verificam-se também entre os
Pigmeus, os mais primitivos dos homens, segundo o Padre Schmidt.!
Brown observou, ja em 1906, fatos desse tipo entre 0s Andamaneses
(1lha do Norte) e os descreveu em excelentes termos a propésito da hos-
pitalidade entre grupos locais ¢ visitas — festas, feiras que servem para
as trocas voluntirias-obrigatdrias {comércio do ocre e produtos do mar
por produtos da floresta etc.) — “Apesar da importéncia dessas trocas,
como o grupo local e a familia, noutros casos, s3o auto-suficientes em
matéria de ferramentas etc., esses presentes nio servem 3 mesma finali-
dade que o comércio e a troca nas sociedades mais desenvolvidas. A fina-
lidade é antes de tudo moral, seu objeto é produzir um sentimento de
amizade entre as duas pessoas envolvidas, e, se a operagio nio tivesse
esse efeito, faltaria tudo...” 2

Obs. — Todos esses fatos, como os que seguem, sio tomados de provincias etnogrificas
bastante variadas, cujas conexdes ndo é nosse objetivo estudar. De um ponto de vista etno-
logico, a existéneia de uma civilizagio do Pacifico estd fora de ditvida ¢ explica em parte
muitos tragos comuns, por exemplo, do potlacch melanésio e do podatch americano, assim
como 2 identidade do potlatch norte-asidtico e do americano. Mas, por outro lado, esses
comegos entre 0s Pigmeus s3o bastante extraordinarios. Os tracos do pottacch indo-euro-
peu, de que falaremos, no o 530 menos. Portanto, iremos nos ahster de quaisquer conside-
ragiies em moda sobre as migragdes de instituigbes. Em nosso caso, & muito fhcil e perigoso
falar de empréstimo, e nfio menos perigoso fatar de invengdes independentes. De resto, es-
seés mapas que tragamos sdo apenas os de nossos pobres conhecimentos ou ignorﬁﬂdaf
atuais. Por ora, que nos baste mostrar a natureza e a ampla distribuigio de um rema de direi-
to; caberd a outros fazer sua historia, se puderem. 1. Schinidt 1910. Nio estamos de acordo
com o padre Schmidt sobre esse ponto. Ver 4.5., v. 12: 65-55. 2. [Radcliffe-] Brown 1922 83
“Embora os objetos fossem considerados como presentes, as pessoas esperavam receb‘er :jlgo
de igual valor ¢ zangavam-se se o presente retribuido ndio correspondesse i expectativa.
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“Ninguém & livre para recusar um presente oferecido. Todos, ho-
mens e mulheres, procuram superar-se uns aos QULros em generosidade.
Havia uma espécie de rivalidade de quem poderia dar o maior namero
de objetos de mais valor.”* Os presentes selam o casamento, formam um
parentesco entre os dois casais de pais. Ddo uma mesma natureza aos
dois “lados”, e essa identidade de natureza é claramente manifestada pela
interdiciio que, doravante, transformard em tabu, desde o primeiro com-
promisso de noivado até o fim de seus dias, os dois grupos de parentes
que ndio se véem mais, nio se dirigem mais a palavra, mas trocam perpé-
tuos presentes.* Na verdade, essa interdigdo exprime tanto a intimidade
quanto o temor que reinam entre essa espécie de credores e essa espécie
de devedores reciprocos. Que seja esse o principio, é o que prova o se-
guinte: o mesmo tabu, indicador da intimidade e do afastamento simul-
tneos, se estabelece também entre jovens dos dois sexos que passaram
a0 mesmo tempo pelas cerimdnias de “comer tartaruga e comer porco”,’
e que esto pelo resto da vida igualmente obrigados i troca de presentes.
Ha fatos desse género também na Australia.® Brown nos assinala ainda
os ritos do encontro apés longas separagdes, os abragos, a saudagio pelas
lagrimas, e mostra como as trocas de presentes sio os equivalentes disso,
e como neles se misturam os sentimentos e as pessoas.’

Trata-se, no fundo, de misturas. Misturam-se as almas nas coisas,
misturam-se as coisas nas almas. Misturam-se as vidas, e assim as pessoas
€ as coisas misturadas saem cada qual de sua esfera e se misturam: o que
€ precisamente o contrato e a troca.

2. Principios, razoes e intensidade das trocas de didivas {Melanésia)

As populagbes melanésias conservaram ou desenvolveram, melhor que
as polinésias, o potlatch.” Mas esse no é o nosso assunto. Em todo caso,

3. Id. ibid.: 73, 81; Brown observa a seguir o quanto esse estado de arividade contrarual ¢
instivel & como conduz com freqiiéncia a contendas siibitas, quando seu objetivo era geral-
mente fazé-las desaparecer. 4.1d. ibid. 5.1d. ibid. &. O fato & perfeitamente comparivel as
relagBes kaldike dos ngia-ngiampe, entre os Narrinyerti, e bs yutchin entre 03 Dieti; sobre
essas relagbes, permitimo-nos adiar sen exame. 7. Id. ibid. 8. Ibid. Brown apresenta uma
excelente teoria socioldgica dessas manifestagBes de comunhgo, identidade de sentimentos, do
carfter a0 mesmo tempo obrigatdrio e livre de suas manifestagdes. Existe ai um outro proble-
ma, alids conexo, para o qual ja chamamos a atengio. Cf. Brown 1921. 9. Ver mais acima: >
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melhor que as polinésias, elas por um lado conservaram e por outro
desenvolveram todo o sistema das dadivas e dessa forma de troca.
E como nelas aparece, com mais clareza do que na Polinésia, a nogio de
moeda," o sistema em parte se complica, mas também fica mais preciso.

Nova-Caledénia. — Verificamos néo apenas as idéias que acabamos de

destacar, mas também sua expressdo, nos documentos caracteristicos

que Leenhardt reuniu sobre os neocaleddnios. Ele comegou por descre-
ver o pilou-pilou e 0 sistema de festas, presentes, prestagdes de todo tipo,
inclusive de moeda," que ndio devemos hesitar em qualificar de potlatch.
Declaragdes de direito nos discursos solenes do arauto sio inteiramente

caracteristicas. Assim, por ocasido da apresentacio cerimonial dos inha-
mes'" do banquete, o arauto diz: “Se houver um antigo pilou diante do

qual nfio estivemos, 4 entre os Wi... etc., que esse inhame se precipite

até eles como outrora um inhame semelhante veio deles até nés...” " Ea

propria coisa que volta. Mais adiante, no mesmo discurso, é o espirito

dos antepassados que deixa “descer... sobre estas porgbes de viveres o

efeito de sua agdo e sua forga.”. “O resultado do ato que realizastes apa-
rece hoje. Todas as geragSes apareceram em sua boca.” Eis aqui uma

outra maneira de representar o vinculo de direito, ndo menos expressi-
va: “Nossas festas sio o movimento da agulha que serve para ligar as

partes do telhado de palha, para que haja um tinico teto, uma énica

palavra.”* Séo as mesmas coisas que voltam, o mesmo fio que passa.”

Outros autores assinalam esses fatos.'"*

> p. 191, n. 13, 10. Seria conveniente retomar a questio da moeda em refacio 3 Polinésia,”
Ver mais acima: p. 196, n, 17, a citagio de Ella sobre as esteiras samoanas. Os grandes ma-
chados, os jades, os /it/, dentes de cachalote, slic cerramente moedas assim como um grande
némero de conchas ¢ de cristais. 11 Leenhardt 1922: 128, sobretudo no que diz respeito is
moedas destinadas a funerais, p. 322. “La Féte de Pilou en Nouvelle-Calédonie” s/d.: 226-ss.
12. Id. ibid.: 236-237; cf. p. 250-51. 13. Cf. p. 247; cf. p. 250-¢1. 14, Leenhardt s/d.: 261. Cf.
1922: 332. 15. Essa formula parece pertencer ao simbolismo juridico polinésio. Nas ilhas
Mangaia, a paz era simholizada por uma “casa bem coberta” que reunia os deuses e os clis,
debaixo de um telhade “bem trangado”. Wyatt Gill 1876: 294. 16. O padre Lambert (1900)
descreve numerosos potiatch: um de 1856: p. 119; a série das festas funeririas, p. 234-35; um
potlatch de enterro secundirio, pp. 240-46; ele percebeu que a humilhagio e mesmo a emi-
gragio de um chefe vencido eram a sangiio de um presente e de um potlatch nio retribuidos,
P- §3; € compreendeu que “todo presente exige nm outro presente em troca”, p. 116; serve-
se da expressio popular francesa “un rezour™ [um retorno]: “retorno regulamentar”; os “re-
tornos” 530 expostos na casa dos ricos, p. 125, Os presentes de visita sio obrigatérios, Sio >
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Trobriand. — Na outra extremidade do mundo melanésio, um sistema

muito desenvolvido & equivalente ao dos neocaledénios. Os habitantes

das ithas Trobriand figuram entre as mais civilizadas dessas ragas.
Atualmente ricos pescadores de pérolas e, antes da chegada dos euro-
peus, ricos fabricantes de cerdmica, moeda de conchas, machados de

pedra e coisas preciosas, eles foram, em todos os tempos, bons comer-
ciantes e ousados navegadores. Malinowski thes d2 um nome realmente

exato quando os compara aos companheiros de Jasdo: Argonautas do

Pacifico Ocidental. Num livro que é um dos melhores de sociologia des-
critiva, instalando-se, por assim dizer, no tema que nos interessa, ele

descreve todo o sistema de comércio intertribal e intratribal que leva o

nome de kula."” Deixa-nos ainda a esperar a descrigio de todas as insti-
tuigdes que os mesmos principios de direito e de economia presidem:

casamento, festa dos mortos, iniciagio etc., e, por conseguinte, a descri-
¢io que vamos oferecer também é apenas proviséria. Mas os fatos sdo

fundamentais e evidentes."

O kula é uma espécie de grande potlatch; veiculando um grande
comércio intertribal, ele se estende por todas as ilhas Trobriand, por
uma parte das ilhas Entrecasteanx e das ilhas Amphlett. Em todas essas
terras, ele interessa indiretamente todas as tribos e diretamente algumas
grandes tribos: as de Dobu, nas Amphlett, as de Kiriwina, Sinaketa e

> condigio do casamento, p. 10, 93~04; sdo irrevogéveis e 0s “reconhecimentos so feitos

com juros”, em particular a0 bengam, primo irmio, p. 215. A trianda, danga dos presentes,
P- 138, & um caso notével de formalismo, de ritualismo ¢ de estética juridica misturados. 17.
Ver Malinowski, “Kula”, Man, 1920, n. §1: 9o-ss; Argoneutas do Pacifico Ocidental [1922]. To-
das as referéncias niio denominadas de outro modo nesta se¢io referem-se a este liveo. 18.
Malinowski exagera, no entanto (pp. 513 e 515), a novidade dos fatos que ele descreve. Em

primeiro lugar, o &rfa ndio & sendo, no fundo, um potlatch intertribal, de um tipo bastante

comum na Melanésia e ao qual se referem as expedigBes descritas pelo padre Lamberz, na

Nova Caledfnia, e as grandes expedigGes, as Ofo-Olo, dos fijianos etc. Ver Mauss 1920b. O

sentido da palavra kufa parece-me ligar-se a outras palavras do mesma tipo, por exemplo:
wlu-ulu. Vet Rivers 1914, t. 11: 415, 485 t. I: 160. Mas o Ax/a & menos caracteristico que o po-
tlatch ameticano, por cettos aspectos, as ilhas sendo menores e as sociedades menos ricas e

menos fortes que as da costa da Colimbia Britinica. Nestas, 10dos 0s tragos dos potlatch in-
tentribais se verificam. Hi mesmo verdadeiros potlatch internacionais; por exemplo: Haida

contra Tlingit (Sitka era, na realidade, uma aldeia comum, ¢ o Nass River, um lugar de en-
contro constante); Kwakiut] contra Bellacoola, contra Heilsug; Haida contra Tsimshian etc.;
alids, isso faz parte da natureza das coisas, as formas de troca sendo normalmente extensiveis

e internacionais; certamente, aqui como alhures, elas ao mesmo tempo seguiram ¢ abriram as

vias comerciais entre essas tribos igualmente ricas e igualmente maritimas.
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Kitava, nas Trobriand, de Vakuta, na ilha Woodlark. Malinowski niio da

a tradugio da palavra, que certamente quer dizer circulo; de fato, é

como se todas essas tribos, essas expedi¢Ges maritimas, essas coisas pre-
ciosas, esses objetos de uso, alimentos e festas, esses servigos de toda

espécie, rituais e sexuais, esses homens e essas mulheres, fossem pegos

dentro de um circulo® e seguissem ao redor desse circulo, tanto no tem-
PO como no espago, um movimento regular.

O comércio kula é de ordem nobre.” Ele parece estar reservado
aos chefes, estes sendo a0 mesmo tempo os chefes das frotas e canoas,
0s comerciantes e também os donatdrios de seus vassalos, nesse caso
seus filhos, seus cunhados, que também sdo seus siditos, e a0 mesmo
tempo os chefes de diversas aldeias enfeudadas. E exercido de maneira
nobre, com uma aparéncia puramente desinteressada e modesta.” £ cui-
dadosamente diferenciado da simples troca econdmica de mercadorias
lteis, que leva o nome de gimwali.”” Esta, com efeito, pratica-se, junta-
mente com o &ula, nas grandes feiras primitivas que sio as assembléias
do kula intertribal, ou nos pequenos mercados do ku/z interior: distin-
gue-se por uma negociagio muito tenaz das duas partes, procedimento
indigno do kw/a. De um individuo que ndo conduz o kule com a grandeza
de alma necessaria, diz-se que ele o “conduz como um gimwali”. Apa-
rentemente, pelo menos, o kula — assim como o potlatch do noroeste
americano — consiste em dar, da parte de uns, e de receber, da parte de
outros,” os donatarios de um dia sendo os doadores da vez seguinte. Na
forma mais completa, solene, elevada e competitiva® do ku/a, a das
grandes expedi¢des maritimas, as Uval/aku, a regra & partir sem nada
para trocar, inclusive sem nada para dar, nem mesmo em troca de um
alimento, que se evita até pedir. Finge-se apenas receber. Somente quan-
do a tribo visitante acolher, no ano seguinte, a frota da tribo visitada, é
que 0s presentes serdo retribuidos com juros.

19. Malinowski prefere a expressfio “hude ring”. 20.1d. ibid., “noblesse oblige”. 21.1d. ibid.,
as expressBes de modéstia: “rrago meu resto de comida de hoje, toma-0”, enquanto se ofe-
rece um colar precioso. 22. Id. ibid. E de forma puramente diditica e para fazer-se com-
preender por europeus que Malinowski, p. 187, classifica o fulz entre as “trocas cerimoniais

com pagamento” (etn retorno): as palavras pagamento e troca sio igualmente européias. 23..
Ver Matinowski, “Primitive Economics of the Trobriand Islanders” (r921). 24. Rito do ta-
narere, exposigio dos produros da expedicio, na praia de Muwa, p. 374-75, 391. Cf. Uvalake

de Dobu, p. 381 (20-21 de abril). Determina-se aquele que foi o mais belo, isto ¢, o mais

afortunado, o melhar comerciante.
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No entanto, nos ku/a de menor envergadura, aproveita-se a via-
gem marftima para trocar carregamentos; 0s proprios nobres praticam o
comércio, pois hé muita teoria indigena sobre esse ponto; iniimeras coi-
sas sio solicitadas,” pedidas e trocadas, estabelecendo-se todo tipo de
relacdes além do kula; mas este permanece sempre o objetivo, 0 mo-

mento decisivo dessas relagdes.
A prépria doagio assume formas muito solenes: a coisa recebida

¢ desdenhada, desconfia-se dela, s6 é tomada um instante depois de
ter sido posta no chio; o doador simula uma modéstia exagerada:*
apds levar solenemente, e a0 som de trompa, seu presente, ele descul-
pa-se de oferecer apenas seus restos, € langa aos pés do rival e parceiro
a coisa dada.” No entanto, a trompa ¢ o arauto proclamam a todos a
solenidade da transferéncia. Busca-se em tudo isso mostrar liberalida-
de, liberdade e autonomia, a0 mesmo tempo que grandeza.” Mas, no
fundo, sio mecanismos de obrigagio, e mesmo de obrigagio pelas coi-

sas, que atuam,
O objeto essencial dessas trocas-doagBes sdo os vaygu a, espécie de
moeda.” H4 dois tipos: os mwali, belos braceletes de concha talhada e

25. Rimal do wawovla, p. 153-54; magia do wawoyla, p. 360-63. 26. Ver mais acima n. 21,
supra. 2. Ver o frontispicio e as fotografias das ilustragbes, v. mais adiante p. 223-ss. 28,
Excepcionalmente, indicaremos que se pode comparar essas morais com os belos paragrafos
da Etica @ Micémaco [Aristételes] sobre a peyalonpéneia [megaloprépeia, magnificéneia] e
a éhevbepla [eleutheria, liberdade]. 29, Nota de principio sobre o emprege da nogo de moeda, —
Apesar das objegGes de Malinowski (1923), persistimos em empregar esse termo. Malinowski
protestou contra seu abuso (1922: 499, n. 2), e critica a nomenclatura de Seligmann. Ele re-
serva a nogio de moeda a objetos que sirvam nio apenas de meio de troca, mas também de
padrio para medir o valor. Simiand me fez objegdes semelhantes a propésito do emprego
da nogio de valor em sociedades desse género. Esses dois estudiosos certamente t2m razio
do ponto de vista deles; entendem a palavra moeda ¢ a palavra valor no sentido estrito. Sob
esse aspecto, s6 houve valor econdmico quando houve moeda, e 56 houve moeda quande
coisas preciosas, riquezas condensadas e signos de riqueza foram realmente amoedados, isto
&, intitulados, impessoalizados, separados de toda relagio com pessoas morais, coletivas ou
individuais que ndo sejam a autoridade do Estado que se impde. Mas a questdo assim coloca-
da ¢ apenas a do limite arbitrdrio que se deve estabelecer ao emprego da palavra. Em minha
opinidio, define-se desse mado somente um segundo tipo de moeda: a nossa. Em todas as
sociedades que precederam as que amoedaram o ouro, o bronze e a prata, houve outras coi-
sas — pedras, conchas e metais preciosos, em particular — que foram empregadas ¢ serviram
de meio de troca e de pagamento; num bom niimero das que nos cercam ainda, esse sistema
funciona de fato, e & ele que descrevemos. E verdade que essas coisas preciosas diferem do
que temos o habito de conceber coma instrumentos liberatérios. Em primeiro fugar, além de
sua natureza econdmica, de seu valor, eles possuem uma natureza migica ¢ s3o sobretudo >
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polida, usados nas grandes ocasides por seus proprietrios ou seus pa-
rentes; 0s soulava, colares confeccionados pelos hébeis artesdos de Sina-
keta com o nacar da ostra-espinhosa vermelha. S3o usados solenemente

> talismés: lifé givers, como dizia Rivers e como dizem Perry e Jackson. Ademais, eles m
uma circulagio muito geral no interior de uma sociedade e mesmo entre as sociedades; mas
estdo ainda ligados a pessoas ou a clds (as primeiras moedas romanas eram cunhadas por
gentes), A individualidade de seus antigos proprietirios e a contratos estabelecidos entre se-
tes morais. Seu vator & ainda subjetivo e pessoal. Por exemplo, as moedas de conchas enfi-
leiradas, na Melanésia, sio ainda medidas a palmo pelo doador. (Rivers to14, t. 01: 527; L It
64, 71, 101, 160-38. Cf. a expressio Schulrerfaden: Thurnwald to12, 1. 111: 41-s, v. I: 189, v. 15;
Hufménur, t. I 263, 1. 6 etc.} Veremos outros exemplos importantes dessas instituighes. B
verdade também que esses valores s3o instiveis e carecem daquele cardter fixo necessario do
padriio, da medida: por exemplo, aumentam e diminuem com o niimero e a grandeza das
transacdes em que foram utilizados. Malinowski compara muito bem os vaygua das Tro-
briand, que adquirem prestigio com suas viagens, s jéias da coroa. Do mesmo modo, o5
cobres brasonados do noroeste americano ¢ as esteiras de Samoa aumentam de valor a cada
potlatch, a cada troca. Mas, por outro lado, sob dois pontos de vista, essas coisas preciosas
tém as mesmas fungBes que a moeda de nossas sociedades, e portanto merecem ser classifi-
cadas pelo menos no mesmo género. Elas t8ém um poder de compra e esse poder ¢ calculado
em nimeros. A tal “cobre” americano é devido um pagamento de tantas mantas, a ral
rayge a correspondem tantos ¢ tantos cestos de inhame. A idéia de ntimero estd presente,
ainda que este seja fixado de outro modo que nio por uma autoridade de Estado e varie na
sucessdo dos kula e dos potlatch. Além disso, esse poder de compra ¢ verdadeiramente libe-
ratério. Mesmo sendo reconhecido apenas entre individuos, clis e tribos determinados, ain-
da assim ele & pablico, oficial, fixo. Brudo, amigo de Malinowski e que, como ele, residiu por
muito tempo nas Trobriand, pagava seus pescadores de pérolas tanto com vayge s quanto
com moeda européia ou mercadorias de prego fixo. A passagem de um sistema 2 outro fazia-
se trangiiilamente, portanto era possivel. — Armstrong (1924), a propésito das moedas da
ilha Rossel, vizinha das Trobriand, fornece indicag8es muito claras e persiste, se hd erro, no
mesmo erro que nés. Em nossa opinido, a humanidade tateou por muito tempo, Na primeira
fase, ela descobriu que cermas coisas, quase todas magicas e preciosas, niio eram destruidas
pelo uso, e estas foram dotadas de poder de compra; ver Mauss 1914. (Naquele momento,
haviamos encontrado apenas a origem remota da moeda.) Depois, segunda fase, ap6s tex
conseguido fazer circular essas coisas, na tribo e fora dela, 3 distincia, a humanidade desco-
briu que esses instrumentos de compra podiam servir de meio de contagem e circulaggio das -
riquezas. Esse é o estigio que estamos descrevendo. E foi a partir desse estigio, numa época
bastante remota, nas sociedades semiticas, mas talvez niio tio remota noutros fugares, que
se inventou — terceira fase — o meio de separar essas coisas preciosas dos grupos e das pes-
soas, de fazer delas instrumentos permanentes de medida de valor, de medida universal, se
néo racional — 3 espera de melhor. Houve portanto, a nosso ver, uma forma de moeda que
preceden as nossas. Sem contar as que consistem em objetos de uso, por exemplo, na Africa
e na Asia, as placas  lingotes de cobre, de ferro etc., e sem contar, em nossas sociedades
antigas e nas sociedades africanas atuais, o gado (a propésito deste iltimo, ver mais adiante
p. 284, n. 80). Escusamo-nos de ter que tomar partido sobre essas questBes muito amplas.
Mas elas estiio muito proximas de nosso tema e era preciso esclarecer.
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pelas mulheres,”? excepcionalmente pelos homens, por exemplo em caso
de agonia.” Mas, normalmente, tanto uns quanto outros s vistos como
tesouros. As pessoas os possuem para usufruir de sua posse. A fabrica-
cdo de uns, a pesca e a joalharia dos outros, o coméreio desses dois ob-
jetos de troca e de prestigio, s3o, juntamente com outros comércios mais
leigos ¢ vulgares, a fonte da fortuna dos trobriandeses.

Segundo Malinowski, esses vaygu ‘e sio animados de uma espécie
de movimento circular; os mwali, os braceletes, transmitem-se regular-
mente de Qeste a Leste, e 0s soulava viajam sempre de Leste a Oeste.”
Esses dois movimentos de sentido contrério ocorrem entre todas as ilhas
Trobriand, Entrecasteaux, Amphlett e as ilhas isoladas, Woodlark, Mar-
shall-Bennet, Tube-tube, € finalmente a extrema costa sudeste da Nova
Guiné, de onde vém os braceletes brutos. L4, esse comércio encontra as

- grandes expedigSes de mesma natureza que vém da Nova Guiné (Mas-
sim meridional),” e que Seligmann descreveu.

Em principio, a circulagio desses signos de riqueza é incessante e
infalivel. Nio se deve nem guarda-los por muito tempo, nem ser lento
ou duro™ em desfazer-se deles, nem tampouco da-los a outra pessoa
que niio os parceiros determinados num sentido determinado, “sentido
bracelete”, “sentido colar”.” Deve-se ¢ pode-se guarda-los de um kula
a outro, ¢ toda a comunidade orgulha-se dos vaygu'z que um de seus
chefes obteve. Ha ocasides, inclusive, como a preparagdo das festas fu-
nerarias, as grandes s o7, em que é permitido sempre receber e nada re-
tribuir.”® Mas isso é para retribuir tudo, gastar tudo, quando for dada a
festa. Trata-se, portanto, de uma propriedade que se tem sobre o pre-
sente recebido, mas propriedade de um certo tipo. Poder-se-ia dizer que
ela participa de toda espécie de direitos que nds, modernos, cuidadosa-
mente isolamos uns dos outros. E uma propriedade e uma posse, um

30. Prancha x1x. Parece que a mulher, nas Trobriand, assim como as “princesas” no no-
roeste americano ¢ algumas outras pessoas, servem, de certo modo, de meio de expor
objetos de exibigHio... sem contar que eles sdo assim “encantados”. Cf. Thurnwald 1912,
t. 1: 138, 159, 192, ¥. 7. 3L Ver mais adiante. 32. Ver mapa, p. 82. Cf. Malinowski 1920: 101.
Malinowski disse-nos que niic encontron razdes miticas ou outros sentidos para essa cir-
culagdo. Seria muito importante determind-los. Pois, se a razfio estivesse numa orientagio

qualquer desses objetos, tendendo 2 voltar a um ponto de erigem e seguindo uma via de

origem mitica, o fato seria entfio prodigiosamente idéntico ao fato polinésio, a0 Aax maori.
33. Ver, sobre essa civilizagdo e esse comércio, Seligmann 1910, cap. Xxxu1-ss. CE, 4.5.,
v. 121 374; Malinowski 1922: 6. 34, Os homens de Dobu s3o “duros no &ula”, p. 94. 35.
Id. ibid. 36. Cf. p. 502 e 402.
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penhor e uma coisa alugada, uma coisa vendida e comprada, a0 mesmo
tempo que depositada, confiada em procuragio e fideicometida: pois
ela s6 nos é dada com a condigo de dela fazer-se por um owtro, ou de
transmiti-la a um terceiro, “parceiro longinquo”, murimuri.” Tal é o
complexe econdmico, juridico e moral, verdadeiramente tipico, que
Malinowski soube descobrir, recuperar, observar e descrever.

Essa institui¢do tem também sua face mitica, religiosa e magica. Os
vaygu'a ndo sio coisas indiferentes, simples moeda. Cada um, pelo me-
nos os mais caros ¢ mais cobigados — e outros objetos tém o mesmo
prestigio® —, cada um tem seu nome,” uma personalidade, uma histéria,
até mesmo um romance, A tal ponto que alguns individuos emprestam-
lhes inclusive seu nome. N3o se pode dizer que eles sejam realmente o
objeto de um culto, pois os trobriandeses sdo positivistas a sua maneira.
Mas ¢ impossivel ndo reconhecer sua natureza eminente e sagrada. Pos-
sui-los é “deleirante, reconfortante, suavizante em si”.* Os proprieta-
rios os manipulam ¢ os observam durante horas. Um simples contato
transmite suas virmdes." Colocam-se 0s vaygu ‘a sobre a testa, o peito
do moribundo, eles sdo esfregados em seu ventre, balougados diante de
seu nariz. S4o o supremo conforto dele.

Mas tem mais. O préprio contrato se ressente dessa natureza dos
vaygu'a. Nio apenas os braceletes e os colares, mas também todos os
bens, ornamentos, armas, tudo o que pertence ao parceiro é de tal modo
animado — se ndo de alma pessoal, a0 menos de sentimento — que parti-
cipa igualmente do contrato,” Uma belissima férmula, a do “encanta-
mento da trompa”,*” serve, ap6s té-las evocado, para encantar, para le-
var* ao “parceiro candidato” as coisas que ele deve pedir e receber.

37. O “remote parmer” (murt murt, of, muri, Seligmann 1910: 505, 792) é conhecido de uma

parte, a0 menos, da série dos “parzrers”, como nossos correspondentes de bancos. 38. Ver as

observagbes, justas e de alcance geral, p. 89 e o, sobre os objetos de cerimbnia. 39, p. 504,
nomes de pares, p. 89, p. 271. Ver o mito, p. 323: maneira pela qual se ouve falar de um sou-
lava. 40.p, 512, 4L p. 513. 42, p. 340, comentitio p. 341. 43. Sobre o emprego da trompa,
¥. P- 349, 387, 471. Cf. ilustragio Lxr. A trompa feita de concha ¢ o instrumento rocado em

cada transagio, em cada momento solene da refeiciio em comum etc. Sobre a extensio,
quando ndo a histdria do uso da trompa, ver Jackson 1921. O uso de trombetas e tambores,
por ocasido de festas ¢ contratos, verifica-se num grande ndmero de sociedades negras (gui-
neenses e bantus), asidticas, americanas, indo-européias ete. Vincula-se a0 tema de direi-
to & de economia que estudamos aqui e merece um estudo & parte, por si e em sua histéria,
44. P. 340. Mwanita, mwanita, Cf, o texto em kiriwina dos dois primeiros versos (2° >
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[Um estado de exciragéo® apodera-se de meu parceiro™/
Um estado de excitagdo apodera-se de seu cachorro,
Umm estado de excitagdo apodera-se de seu cinto,

E assim por diante: “... de seu gwara (tabu sobre o cdco e o bétele);" ...
de seu colar bagido’u... ; ... de seu colar bagiriku; ... de seu colar
bagidudu,® ete.”

Uma outra férmula mais mitica,” mais curiosa, porém de um tipo
mais comum, exprime a mesma idéia. O parceiro do kule tem um ani-
mal auxiliar, um crocodilo que ele invoca e que deve trazer os colares
(em Kitava, os mwali).

> & 3%, em nossa opinidio), p. 448. Essa palavea é o nome de compridos vermes, de circulos

negros, aos quais s¥o identificados os colares de discos de espondile, p- 341. Segue a evoca-
cio-invocagio: “Vinde aqui juntos. Ex vos farei vir aqui juntos. Vinde aqui juntos. O arco-
fris aparece 4. Eu farei aparecer o arco-iris 14. O arco-iris aparece aqui. Eu farei aparecer o

arco-iris agui.”. Malinowski considera, de acordo com os indigenas, o arco-iris como um

simples pressigio. Mas ele pode designar também os reflexos miiltiplos do nécar. A expres-
sdo “vinde aqui juntos” refere-se is coisas de valor que vio se juntar no contrato. Os jogos

de palavras com “aqui” e “14” sdo representados muito simplesmente pelos sons . e w, es-
pécies de formativos; eles sio muito fregiientes em magia. Depois vem a segunda parte do

exdrdio: *Sou o homem Gnico, o chefe éinico ete.” Mas ela s6 ¢ interessante de outros pon-
tos de vista, o do potlatch em particular. 45. A palavra que & assim traduzida &, cf. p. 449,
munumwaynise, reduplicativo de mwana ou mwayna que exprime o “itching” ou “state of

excirement™. 6. Suponho que devia haver um verso desse género, porque Malinowski diz

formalmente, p. 340, que essa palavra principal do encantamento designa o estado de espi-
rito que totnou contz do parceiro ¢ que lhe fard dar generosos presentes. 47. Geralmente

itnposto em fungo do kuwfe ¢ das s'vf, festas funerdriag, a fim de juntar os alimentos e os

frutos de areca necessarios, hem coma os objetos preciosos. Cf. p. 347 € 350. O encantamen-
to estende-se aos alimentos. 48, Nomes diversos dos colares. Eles nio sZo analisados nesta

obra. Esses nomes compdem-se de dagi, colar (p. 351), e de diversas palavras. Seguem-se

outros nomes especiais de colares, ignalmente encantados. Como essa € uma férmula do

kula de Sinaketa, onde se buscam colares e se dio braceletes, fala-se apenas dos colares. A
mesma formula emprega-se nos kx/a de Kiriwina; mas entlo, como 14 se buscam braceletes,
seriam os nomes dos diferentes tipos de braceletes que seriam mencionados, o resto da for-
mula permanecendo idéntica. A conclusiio da férmula & igualmente interessante, porémm,
mais uma vez, 56 do ponta de vista do potlatch: “Eu “vou kuls’ (fazer men comércio), vou

enganar meu &ula (meu parceiro). Vou voar meu kula, vou pilhar meu kule, vou kuls en-
quante men barco afundar... Meu renome é um trovio. Meu passo, um terremoto”. O dlti-
mo trecho tem aparéncias estranhamente americanas. Existem exemplos anilogos nas ilhas

Salom@o. Ver mais adiante. 49. p. 344, comentario p. 345. O final da férmula € o mesmo que

o que acabamos de citar: “vou kula” etc.
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Crocodtlo cai em cima, pega teu homem, empurra-o sob o gebobo (depdsito de
mercadorta da canoa),

Crocodilo, trag-me o colar, trag-me o bagido'u, o bagiriku etc...

Uma f6rmula precedente do mesmo ritual invoca uma ave de rapina.*
A 1ltima férmula de encantamento dos associados e contratantes
(em Dobu ou em Kitava, pelos homens de Kiriwina) contém um refrio™
do qual duas interpretagdes sdo dadas. O ritual, alids, é muito comprido
longamente repetido: tem por finalidade enumerar tudo o que o kula

proscreve, todas as coisas de 6dio e de guerra que devem ser conjuradas
para poder haver amizade.

b3

Tua fiiria, o cachorro fareja,

Tua pinture de guerra, o cachorro fareja etc.
Qutras versbes dizem:™

Tua fiiria, o cachorro é décil etc.
ou entdo:

Tua firia parte como a maré, o cachorre brinca;

Tua colera parte como a maré, o cachorro brinca ete.

Deve-se entender: “Tua fiiria torna-se como o cachorro que brinca”. O
essencial € a metafora do cachorro que se levanta € vem lamber a mio
do dono. Assim deve fazer o homem e até mesmo a mulher de Dobu.
Uma segunda interpretagio, sofisticada, nfo isenta de escolastica, diz
Malinowski, mas evidentemente muito indigena, oferece um outro co-
mentdrio que, alids, coincide mais com o que sabemos: “Os cachorros
brincam cheirando-se. Quando mencionais a palavra cachorro, como héa
muito estd prescrito, as coisas preciosas vém do mesmo modo (brincar).

50. P. 143. CE. p. 449, texto do primeiro verso com comentiric gramatical. 5. P. 348. Esse
refido vem apds uma série de versos (p. 347). “Tua firia, homem de Dobu, retira-se (como
o mar).” Segue-se depois a mesma série com “Mulher de Dobu”. Cf. mais adiante. As mu-
lheres de Dobu sio tabu, enquanto as de Kiriwina prostituem-se aos visitantes. A segunda
parte do encantamenio é do mesmo tipo. 52. pp. 148, 349.
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Demos braceletes, colares virdo, uns e outros se encontrarao (como ca-
chorros que vém se cheirar)”. A expressio, a pardbola é encantadora.
Todo o feixe de sentimentos coletivos é dado de uma s vez: o édio pos-
sivel dos associados, ¢ isolamento dos vaygu'a cessando por encanta-
mento; homens e coisas preciosas reunindo-se como cachorros que

brincam ¢ acodem ao chamado.

Uma outra expressio simbdlica € a do casamento dos mwalt, brace-
letes, simbolos femininos, e dos soufava, colares, simbolo masculino,
que tendem um para o outro, como ¢ macho para a fémea.”

Essas diversas metaforas significam exatamente a mesma coisa que
0 que exprime noutros termos a jurisprudéncia mitica dos Maori. Socio-
logicamente, é mais uma vez a mistura das coisas, dos valores, dos con-
tratos e dos homens que se acha assim expressa.™

Infelizmente, conhecemos mal a regra de direito que domina essas tran-
sagBes, Ou ela € inconsciente e mal formulada pelas pessoas de Kiriwi-
na, informantes de Malinowski, ou, sendo clara para os trobriandeses,
deveria ser o objeto de uma nova investiga¢do. Possuimos apenas deta-
lhes. A primeira oferenda de um vaygu ‘@ tem o nome de vaga, “opening
gift” [dom de abertura].” Ela abre, obriga definitivamente o donatario
a uma oferenda reciproca, o yotile,* que Malinowski traduz excelente-
mente por “clinching gift”: a “oferenda que aferrolha” a transagio. Um
outro titulo dessa tltima oferenda é kudu, o dente que morde, que real-
mente corta ¢ libera.” Ela é obrigatéria: é esperada e deve ser equiva-
lente a4 primeira; eventualmente, pode-se tomi-la i forga ou de
surpresa;” é possivel” vingar-se® por magia, ou pelo menos por injtiria

53. P. 356. Talvez haja ai um mito de orientagio. 54. Poderia ser utilizado aqui o termo que

Lévy-Bruhl emprega geralmente: "participagio”. Mas, justamente, esse termo tem por ori-
gem confuses, misturas e, em particular, identificagdes juridicas e comunhdes do género

das que neste momento tentamos descrever. Estamos aqui no principio e & inttil descer as

conseqiiéncias. 55. p. 345-8s. 56. p. 98. 57. Talvez haja igualmente nessa palavra uma alu-
sdo 3 antiga moeda feita de presas de javali, p. 353. 58. Costume do febu, p. 319. Cf. Mythe,
P- 313. 59, Queixa violenta (infuria}, p. 157 (ver numercsos cantos desse género em Thurn-
wald 1912, 1}. 60. p. 359. Diz-se de um vaygu’a célebre: “Muitos homens morreram por
ele”. Parece, ao menos num caso, o de Dobu (p. 356), que o yorile & sempre um mwali, um

bracelete, principio feminino da transagio: " We do nor kwaypolu or pokala them, they are

women”, Mas, em Dobu, buscam-se apenas braceletes, ¢ é possivel que o fato niio tenha

outra significagio.
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e ressentimento, de um yotile mal retribuido. Se a pessoa é incapaz de

retribui-lo, ela pode a rigor oferecer um dasi que apenas “fura” a pele,
sem mordé-la, sem encerrar a questdo. E uma espécie de presente de

espera, de moratéria; ele apazigua o credor ex-doador; mas nio libera o

devedor,” futuro doador. Todos esses detalhes sdo curiosos e tudo é

impressionante nessas expressdes: mas ndo temos aqui a sangdo. Eela

puramente moral® e magica? O individuo “duro no &u/e” é apenas des-
prezado e eventualmente enfeitigado? Serd que o parceiro infiel nio

perde outra coisa: sua condigio nobre ou, pelo menos, seu lugar entre

os chefes? Eis o que ainda teriamos de saber.

Mas, por outro lado, o sistema € tipico. Com exce¢io do velho direito
germinico de que falaremos mais adiante, no estado atual da obser-
vagdo, de nossos conhecimentos histéricos, juridicos e econdmicos,
seria dificil encontrar uma pratica da dadiva-troca mais nitida, mais
completa, mais consciente ¢, de outra parte, melhor compreendida
pelo observador que a registra, do que a descoberta por Malinowski
nas Trobriand.®

O kula, sua forma essencial, nfo é senfio um momento, 0 mais
solene, de um vasto sistema de prestagdes e de contraprestagdes que,
em verdade, parece englobar a totalidade da vida econdmica e civil das
Trobriand. O kula parece ser apenas o ponto culminante dessa vida,
sobretudo o kula internacional e intertribal; certamente ele & um dos
objetivos da existéncia e das grandes viagens, mas dele participam, afi-
nal, somente os chefes, somente os das tribos maritimas e, mais especi-
ticamente ainda, de algumas tribos maritimas. Ele apenas concretiza e
refine outras instituigdes.

Para comegar, a troca dos préprios vaygu '« enquadra-se, por oca-
sido do kule, em toda uma série de outras trocas extremamente variadas,
que vio do regateio ao salario, da solicitagdo a pura cortesia, da hospita-

61, Parece haver aqui vérios sistemas de transagdes diversas ¢ entremeadas. O basi pade ser
um colar, cf. p. 98, ou um bracelete de menor valor. Mas pode-se dar como dasi outros ob-
jetos que niio sio estritamente Lufe: as espitulas de cal (para bétele), os colares grosseiros,
os grandes machados polidos (deku), p. 358, 481, que sic também espécies de moedas, ocor-
rem aqui. &2.p. 157, 359. 63. O livro de Malinowski, como o de Thurnwald, mostra a supe-
ricridade da observagio de um verdadeiro socidlogo. Alids, foram as observages de Thurn-
wald sobre o mamoko, 1912, t. ILI: 40 eic., a “Trosegabe”, em Buin, que nos orientaram a
pesquisa de uma parte desses fatos.
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lidade completa 4 reticéncia e ao pudor. Em primeiro lugar, com exce-
¢io das uvaloku, as grandes expedigdes solenes, puramente cerimoniais
e competitivas,” todos os kula dio ocasido a gimwalz, trocas prosaicas, e
estas ndo ocorrem necessariamente entre parceiros.® Ha um mercado
livre entre os individuos das tribos aliadas, ao lado das associagbes mais
estreitas, Em segundo lugar, entre os parceiros do £ula passa como que
uma cadeia ininterrupta de presentes suplementares, dados e retribui-
dos, e também um comércio obrigatorio. O kula inclusive os supe. A
associagiio que ele constitui, que € o seu principio,* comega por um pri-
meiro presente, 0 vaga, que é rogado insistentemente por meio de “so-
licitagBes™; para obter esse primeiro dom, pode-se cortejar o parceiro
futuro, ainda independente, por uma série de presentes.” Enquanto ha
certeza de que o vaygu @ reciproco, o yotile, fechard o ferrolho, nio ha cer-
teza de que o vage sera dado e as solicitagBes aceitas. Essa maneira de
solicitar e de aceitar um presente é de praxe; cada um dos presentes da-
dos assim tem um nome especial; as pessoas 0s mostram antes de ofere-
cé-los; nesse caso, s30 08 “pari”.® Outros tém um titulo que designa a
natureza nobre e méagica do objeto oferecido.” Mas aceitar uma dessas
oferendas é mostrar que se estd disposto a entrar no jogo, quando ndo a
permanecer. Alguns nomes desses presentes exprimem a situagdo de di-
reito que sua aceitagio acarreta:™ desta vez, o negécio é considerado
como concluido; esse presente é em geral alguma coisa bastante precio-
sa, um grande machado de pedta, por exemplo, ou uma colher de osso

84. P. z1¢. 65. p. 189. CF. ilust. xxxvii. CL. p. 100, “secondary rrade”. 66. Cf. p. 93. 67. Pare-
ce que esses presentes tém o nome genérico wawayla, p. 353-54; cf. p. 360-61. Cf. Weyia,
“kula courting”, p. 439, numa férmula mégica em que sio precisamente enumerados todos os
objetos que o futuro parceiro pode possuir ¢ cuja “ebuligio” deve decidir o doador. Entre
essas coisas ests justamente a série dos presentes que segue. 63, Esse € o termo mais gerak:
“presentation goods”, . 439, 205 € 350. A palavra vata 7 & a que designa os mesmos presentes
dados pelos habitantes de Dobu, CF. p. 391. Esses “arrival gifts” sia enumerados na férmu-
la: “Meu pote de cal, isso ferve; minha colher, isso ferve; meu pequeno cesto, isso ferve ete.”
{mesmo tema ¢ mesmas expressdes, p. 200). Além desses nomes genéricos, ha nomes parti-
culares para diversos presentes de diversas cireunstincias. As oferendas de alimentos que os
habitantes de Sinaketa trazem a Dobu (e ndo vice-versa), as cerfmicas, esteiras etc., 1€8m o
simples nome de pokata, que corresponde a salirio, oferenda etc. Sio também pokaia os
guga a, “personal belongings”, p. so1, cf. p. 313, 270, pertences de que o individuo se desfaz
para buscar seduzit (poka-pokara, p. 360) sen futuro parceiro, cf. p. 369. Ha nessas socieda-
des um sentimento muito vivo da diferenca entre as coisas gue sdo de uso pessoal e as que
sio “properries”, coisas durdveis da familia e da circulagdo. 69. Ex. p. 313, buna. 70. Ex. 0s
kartbutu, P. 344 @ 358.
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de baleia. Recebé-lo é comprometer-se a dar o vaga, a primeira dadiva
desejada. Mas até aqui se continua sendo meio parceiro. Apenas a tradi-
¢do solene compromete completamente. A importincia e a natureza
dessas dadivas provém da extraordinaria competigfio que se instala en-
tre os parceiros possiveis da expedigio que chega. Eles buscam o me-
lhor parceiro possivel da tribo oposta. A questio é grave: pois a associa-
¢do que se tenta criar estabelece uma espécie de cli entre os parceiros.”
Para escolher, portanto, é preciso seduzir, deslumbrar.” Levando em
conta as hierarquias,” é preciso atingir o objetivo antes que os outros,
ou melhor que os outros, provocar assim trocas mais abundantes das
coisas mais ricas, que sfo naturalmente propriedade das pessoas mais
ricas. Concorréncia, rivalidade, ostentagio, busca de grandeza e interesse,
tais s30 0s motivos diversos que subjazem a todos esses atos.™
Eis ai as dadivas de chegada; outras dadivas lhes respondem e lhes
equivalem: sdo dadivas de partida (chamadas ra/o % em Sinaketa),” de
dispensa; sio sempre superiores 3s dadivas de chegada. Temos ai o ciclo
das prestacGes e contraprestagBes usurdrias ja efetuado, ao lado do Au/a.
Naturalmente houve — 0 tempo todo que duram essas transagdes
— prestagdes de hospitalidade, de alimentos e, em Sinaketa, de mulhe-
res.” Enfim, durante todo esse tempo intervém outras dadivas suple-
mentares, sempre regularmente retribuidas. Parece-nos, inclusive,
que a troca desses korotumna representa uma forma primitiva de kula —
quando ele consistia em trocar também machados de pedra” e presas
recurvadas de porco.™

Alias, todo o kula intertribal ndo € sendo, a nosso ver, o caso exagerado,
mais solene e mais dramatico, de um sistema mais geral. Ele tira a tribo

71. Disseram a Malinowski: “Meu parceiro, a mesma coisa que meu gentilicio (kakavegoyu).
Ele poderia combater contra mim. Meu verdadeiro parente (vegeyu), a mesma coisa que um

corddo umbilical, estaria sempre do meu lado” (p. 276). 72. E o que exprime a magia do

kula, o mwastla, 13. Os chefes de expedigiio e os chefes de cancas tém, de fato, precedéncia.
74. Um mito divertido, o de Kasabwaybwayreta, p. 142, retine todos esses motivos. Vé-se

como o herdi obteve o famoso colar Gumakarakedakeda, como ultrapassou todos os seus

companheiros de fu/a etc. Ver também o mito de Takasikuna, p. 307. 75. P, 350. Em Dobu,
p- 362, 365 etc. 76. Em Sinaketa, nio em Dobu. 77. Sobre o comércio dos machados de pe-
dra, ver Seligmann 1910: 350, 153, Os korelumna (Malinowski 1922 365, 358) sfo geralmente

colheres em osso de baleia decoradas, espitulas decoradas, que servem também de fasi. Ha

ainda ourras dadivas intermedidrias. 78. Doga, dogina.
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inteira do circulo estreito de suas fronteiras, e mesmo de seus interes-
ses e de seus direitos; mas normalmente, no interior, os clis e as aldeias

estio ligados por vinculos do mesmo género. S6 que entdo sdo somen-
te os grupos locais ¢ domésticos, e seus chefes, que saem de suas casas,
visitam-se, negociam e casam-se. Isso talvez ndo mais se chame kula.
No entanto, Malinowski, por oposicio a0 “kufa maritimo”, fala com

razdo do “kula do interior” e de “comunidades de ku/a” que abastecem

o chefe de seus objetos de troca. Mas ndo é exagero falar, nesses casos,
de potlatch propriamente dito. Por exemplo, as visitas das pessoas de

Kiriwina a Kitava para as festas funerarias, s'o/,” comportam muitas

outras coisas além da troca dos vaygw 's; hd nelas uma espécie de ataque

simulado (youlawada),” uma distribuigdo de alimentos, com abundén-
cia de porcos ¢ inhames.

Por outro lado, os vaygu'a ¢ todos esses objetos nem sempre sdo
adquiridos, fabricados e trocados pelos préprios chefes,” e, pode-se di-
zer, ndo sio nem fabricados® nem trocados para os préprios chefes. A maior
parte chega aos chefes sob a forma de dadivas de seus parentes de con-
digdo inferior, dos cunhados em particular, que sdo a0 mesmo tempo
vassalos,” ou dos filhos, que sio enfeudados separadamente. Além disso,
a maior parte dos vaygu @, quando a expedigio retorna, ¢ solenemente
transmitida aos chefes das aldeias, dos clis, € mesmo s pessoas comuns
dos clis associados: em suma, a todo aquele que teve participagio, direta
ou indireta, geralmente muito indireta, na expedigio,” e que & assim
recompensado.

Enfim, ao lado ou, se quiserem, por cima, por haixo, ao redor ¢, em
nossa opiniao, no fundo desse sistema do kuia interno, o sistema das dé-
divas trocadas permeia toda a vida econdmica e moral dos trobriandeses.
Ela esta “impregnada” dele, como disse muito bem Malinowski. E um
constante “dar e tomar”.® £ como que atravessada por uma corrente

79. P. 436 a 401. Sobre a extens3o desses costumes, em todas as civilizag3es ditas de Massim-
Norte, ver Seligmann 1910: 584. Desericio do walaga, p. 594, 603; cf. Malinowski 1922: 486-87.
80. P. 479. 81.P. 472. 82, A fabricagio e a oferenda dos mwalf por cunhados tém o nome de

youlo, p. 503, 280, 83, P. 171-s8; cf. p. 98-55. 84, Por exemplo, na construgiic de canoas, ou

colaborando com cerdmicas ou viveres. 85. P. 167: “Toda a vida tribal & um constante ‘dar e

receber’; toda cerimdnia, ato legal e costumeirg s6 sio feitos com uma didiva matetial e uma

contradidiva que os acompanham; a riqueza dada e recebida é um dos principais instrumen-
tos da organizagio social, do poder do chefe, dos lagos de parentesco pelo sangue e dos lagos

de parentesco por casamento.” Cf. p. 175-76 € passim (ver indice: Give and take).
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continua e em todos os sentidos, de presentes dados, recebidos, retribui-
dos, obrigatoriamente e por interesse, por grandeza e por servigos, como
desafios e garantias. N30 podemos aqui descrever todos os fatos cuja
publicagdo, alids, o proprio Malinowski nio concluiu. Vejamos os princi-
pais, inicialmente dois,

Uma relaco inteiramente andloga aquela do ku/a é a dos wasi.®
Ela estabelece trocas regulares, obrigatérias, entre parceiros de tribos
agricolas, de um lado, e de tribos maritimas, de outro. O sécio agricul-
tor vem depositar seus produtos diante da casa de seu parceiro pescador.
Este, num outro momento, apés uma grande pesca, retribuiré generosa-
mente a aldeia agricola com o produto de sua pesca.?’ £ o mesmo siste-
ma de divisdo do trabalho que constatamos na Nova Zelindia.

Uma outra forma de troca considerével adquire o aspecto de ex-
posigbes.” Sdo os sagali, grandes distribui¢des® de alimentos que se
faz em vérias ocasides: colheitas, construgio da cabana do chefe, cons-
trugio de novas canoas, festas funerarias.” Essas distribuicdes sio fei-
tas a grupos que prestaram servigos ao chefe ou a seu cl3;” cultivo,
transporte dos grandes troncos de drvores em que sio talhadas as
canoas e as vigas, servigos flinebres prestados pelas pessoas do cli do
morto etc. Elas s3o inteiramente equivalentes ao potlatch thingit, estan-
do presente inclusive 0 tema do combate e da rivalidade. Nelas vemos
defrontarem-se os clds e as fratrias, as familias aliadas, e de modo geral
parecem assunto de grupos, na medida em que a individualidade do
chefe nio transparece.

Mas, além desses direitos dos grupos e dessa economia coletiva, j&
menos préximos do kula, todas as relagdes individuais de troca, parece-
nos, sio desse tipo. Talvez somente algumas sejam da ordem do simples
escambo. No entanto, como este praticamente s6 ocorre entre parentes,
aliados ou parceiros de kulz e de wasi, ndo parece que a troca seja real-
mente livre. Em geral, mesmo aquilo que se recebe e do qual se obteve

86. Ela é geralmente idéntica 3 do Zule, os parceiros sendo com freqiiéneia os mesmos,
P- 193; para a descrigio do wast, ver p. 187-88. Cf. ilust. xoccxv1. 87. A obrigagdo dura ainda
hoje, apesar dos inconvenientes e das perdas de pérolas sofridas pelos pescadores, obrigados
a viver da pesca e a perder rendimentos importantes por uma obrigagio puramente social.
88, Ver ilust. xxx11 ¢ xxxn1. 89, A palavra sagafi quer dizer distribuigio (como Aakeri em
polinésio), p. 491. Descricio P- 147-50; P. 170, 182-83. 90. Ver p. 491. 91. Isso é sobretudo
evidente no caso das festas funerdrias. CF. Seligmann 1910z §94-603.
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a posse — niio importa de que maneira — o ¢ guardado parasi, salvo se
for imprescindivel; normalmente € transmitido a uma outra pessoa, a
umm cunhado, por exemplo.” Acontece de coisas que uma pessoa adqui-
tiu e deu voltarem a ela no mesmo dia, idénticas.

Todas as recompensas de prestagdes as mais diversas, de coisas e
servicos, entram nessa categoria. Eis aqui, em desordem, as mais impor-
tantes.

Os pokala” e kaributu,™ “sollicitory gifis” [dons de solicitagio] que
vimos no kula, s30 espécies de um género bem mais vasto que corres-
ponde bastante bem ao que chamamos salario. S3o oferecidos aos deu-
ses, aos espiritos. Um outro nome genérico do saldrio é vakapula,”
mapula:® sdo sinais de reconhecimento e de boa acolhida e devem ser
retribuidos. A esse respeito, Malinowski fez,” em nossa opinifo, uma
importantissima descoberta que esclarece todas as relagdes economicas
e juridicas entre os sexos no interior do casamento: os servigos de toda
espécie prestados 3 mulher pelo marido sdo considerados como um sa-
lario-dadiva pelo servigo prestado pela mulher quando ela empresta o
que o Alcorido chama também “o campo”.

A linguagem juridica um tanto pueril dos trobriandeses multiplicou
as distingdes de nomes para todo tipo de contraprestagBes, conforme o
nome da prestagio recompensada,”™ da coisa dada,” da circunstancia,'

92. P. 175. 93. P. 323; outro termo, dwaypolu, p. 356. 94. P. 378-70, 354. 95. P. 163, 373. Q
vakapula tem subdivisbes com titulos especiais, por exemplo: vewoulo (initial giff) e yomelu
{final gift) (isso prova a identidade com o &uda, cf. a relagio yorile vaga). Um certo namero
desses pagamentos tem titulos especiais: kartbudaboda designa a recompensa dos que traba-
lham nas canoas e, em geral, dos que trabalham, poxr exemplo, no campo, em particular para
os pagamentos finais das colheitas (urigubu, no caso das prestagies anuais de colheita por
um cunhado, p. 63-65, p. 181) ¢ para a fabricacio de colates, p. 304 € 133. Esta tem também
o titulo de sousala quando ¢ suficientemente grande (fabricago dos discos de Kaloma,
P- 373, 183). Youls é o timlo do pagamento pela fabricagio de um bracelete. Puwayu é o do
alimento dado como estimulo A equipe de lenhadores. Ver o belo canto & p. 129: “O poreo, o
chco (bebida) e os inhames acabaram / E continuamos puxando... muito pesados”. 96. As
palavias vakapula ¢ mapula so modos diferentes do verbo pula, vaka sendo evidentemente
o formativo do causativo. Sobre 0 mapula, ver p. 178-ss, 182-5s. Malinowski traduz com
freqiséncia por “repayment”. Ele é em geral comparado a um “emplastro”, pois acalma o
sofrimento e a fadiga do servigo prestado, compensa a perda do objeto ou do segredo dados,
do titulo e do privilégio concedidos, 97. p. 179. O nome das “didivas por causa sexual” &
também buwana e sebuwana. 98, Ver notas precedentes: assim também, Kabigidoya, p. 164,
designa a cetimbnia da apresentagdo de uma nova canoa, os que a produzem, ¢ ato que exe-
cutam (“romper a dianteira da nova canoa” etc.) e os presentes que, alids, s3o retribuidos >
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etc. Alguns nomes levam em conta todas essas consideragBes; por exem-

plo, a dadiva feita a um mégico, ou para a aquisicio de um ttulo, chama-
]0' Ly k) £ - I3

se /aga." E impressionante o quanto esse vocabuldrio é complicado por

uma estranha inaptiddo em dividir e em definir, e por estranhos refina-
mentos de nomenclatura.

QUTRAS SOCIEDADES MELANESIAS

Multiplicar as comparagdes com outros pontos da Melanésia nio & ne-
cessario. No entanto, alguns deralhes tomados aqui e ali fortalecerdo a
convicgdo € provardo que os trobriandeses e os neocaledénios nio de-
senvolveram de forma anormal um principio que nio se verificaria nos
povos vizinhos.

Na extremidade sul da Melanésia, em Fiji, onde identificamos o
potlatch, estdio em vigor outras institui¢des notaveis que pertencem ao
sistema da dadiva. Ha uma estagio do ano, a do kere-kere, durante a qual
nada se pode recusar a ninguém.'” Déadivas sio trocadas entre as duas
familias por ocasifo do casamento'® etc. Além disso, a moeda de Fiji,
feita de dentes de cachalote, € exatamente do mesmo tipo que a dos tro-
briandeses. Ela tem o nome de rambua;'™ é completada por pedras (mies
dos dentes) e ornamentos, espécies de “mascotes”, talismis e “figas” da
tribo. Os sentimentos dos fijianos em relagio a seus rambua sio exata-
mente os mesmos que os que descrevemos ha pouco: “Eles os tratam
como bonecas, os tiram do cesto, os admiram e falam de sua beleza;
untam € pulem a mée deles”.'® A apresentagio dos rambua constitui
uma demanda: aceita-los é comprometer-se.'”

Os melanésios da Nova Guiné e alguns dos Papua influenciados
por eles chamam sua moeda pelo nome de tau-zau;'" ela é do mesmo
geénero e € objeto das mesmas crengas que a moeda dos trobriandeses, '

> com generosidade. Qutras palavsas designam a locagio da canoa, p. 186; dddivas de boas-
vindas, p. 232 etc. 99. Buna, didivas de “dig cowrie shell”, p. 317. 100. Youlo, vaygu'a dado

em recompensa de trabalho numa colheita, p. 280, 101 P. 186, 426 etc., designa evidente-
mente ioda contraprestagiio usuraria. Pois hé um outro nome, wls-wla, para as simples aqui-
sigbes de formulas magicas (sousale, quando o valor do presente é muito elevado, p. 181).
Ula'ula se diz também quando os presentes sdo oferecidos tanto aos mortos quanto acs

vivos (p. 183) etc. 102. Brewster 1922: 91-92. 103. Id. ibid.: 191. 104. Id. ibid.; 23. Reconhe-
ce-se a palavra tabu, cambu. 105. 1d. ibid.: 24. 106. Id. ibid.: 26. 107. Seligmann 1910 (glos-
sdrio: 754 € 77, 93, 94, 199, 204). 108. Ver a descricio dos doa, id. ibid.: 89, 71, ot etc.
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Mas convém aproximar esse nome de rahu-ahu'” que significa o “em-
préstimo de porcos” (Motu e Koita). Ora, esse nome'" nos ¢ familiar.
Trata-se do termo polinésio, raiz da palavra raonge que, em Samoa e na
Nova Zelandia, se refere a jbias e propriedades incorporadas a familia,
As préprias palavras sdo polinésias, assim como as coisas.""

Sabe-se que os melanésios ¢ os Papua da Nova Guiné tém o pot-
latch.'"?

Os belos documentos que Thurnwald nos transmite sobre as tribos
de Buin'” e sobre os Banaro'" ja nos forneceram numerosos pontos de
comparagio. O cardter religioso das coisas trocadas ¢é ali evidente, em
particular da moeda, da maneira pela qual ela recompensa os cantos, as
mulheres, o amor, os servigos; como nas Trobriand, ela é uma espécie
de penhor. Enfim, Thurnwald analisou, num caso bem estudado,’” um
dos fatos que melhor ilustram ao mesmo tempo o que é esse sistema de
dadivas reciprocas e o que é impropriamente chamado casamento por
compra: este, na realidade, compreende prestagdes em todos 0s sentidos,
inclusive da familia por alianga: é devolvida a mulher cujos pais ndo
deram presentes de retorno suficientes.

Em suma, todo 0 mundo das ilhas, e provavelmente uma parte do mun-
do da Asia meridional que lhe é aparentado, conhece um mesmo siste-
ma de direito e de economia.

A idéia que convém fazer dessas tribos melanésias, ainda mais ricas
e comerciantes que as polinésias, é portanto muito diferente da que cos-
tuma ser feita. Esses povos tém uma economia extra-doméstica e um
sistema de troca muito desenvolvido, com um ritmo mais intenso € pre-
cipitado, talvez, que o que conheciam nossos camponeses ou as aldeias
de pescadores de nossas costas hd menos de cem anos. Tém uma vida

109. Id. ibid.: o5 € 146. 110. As moedas ndo sio as Gnicas coisas desse sistema de didivas que

as tribos do golfo da Nova Guiné chamam com um nome idéntico i palavra polinésia de

mesmo sentido. J4 assinalamos mais acima a identidade dos kakari neozelandeses e dos keka-
rai, festas-exposigdes de alimento que Seligmann nos descreveu na Nova Guiné (Motu e

Koita), cf. 1910: 144-45, ilust. xvi-xviil. 111, Ver mais acima. E significativo que a palavia

s, no dialeto de Mora (iThas Banks) — evidentemente idéntica a zaonga — tenha o sentido de

comprar (em particular, uma mulher). Codrington, no mito de Qat comprando a noire

(1890: 307-08, n. 9), traduz por: “comprar a um alto preco”. Com efeito, & uma compra

feita segundo as regras do potlatch, bem atestado nessa parte da Melanésia. 112. Ver docu-
mentos citados em 4.5., V. 12: 372. 113, Ver sobretudo Thurnwald 1912, m1: 38 a 41. 114, Id.
1922. 118, Id. 1912, 101, ilust. 2, n. 3.
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econbmica extensa que ultrapassa as fronteiras das ilhas e dos dialetos, e
um comércio consideravel. Ora, eles substituem com vigor, através de
dadivas feitas e retribuidas, o sistema de compra e venda.

O ponto no qual esses direitos — e, como veremos, o direito germa-
nico também — tropegaram foi sua incapacidade de abstrair e de dividir
seus conceitos econdmicos e juridicos. Alis, eles nio tinham necessida-
de disso. Nessas sociedades, nem o cli nem a familia sabem dissociar-se,
como tampouco dissociar seus atos; os préprios individuos, por mais
influentes e conscientes que sejam, n3o sabem compreender que preci-
sam se OPOr uns aos OUtros, e que precisam saber dissociar seus atos uns
dos outros. O chefe confunde-se com seu cl3 e este com ele; os indivi-
duos s6 se sentem agir de uma tinica maneira. Holmes observa finamen-
te que as duas linguagens, uma papua, a outra melanésia, das tribos que
ele conhece na embocadura do Finke (Toaripi e Namau), tém “um tinico
termo para designar a compra e a venda, fazer e tomar um empréstimo”.
As operagdes “antitéticas sio expressas pela mesma palavra”."’ “Estrita-
mente falando, eles nio sabiam pedir emprestado e emprestar no senti-
do em que empregamos esses termos, havendo sempre algo de dado na
forma de honordrios pelo empréstimo, e que era devolvido ao ser quita-
do o empréstimo.”"” Esses homens ndo t8m nem a idéia da venda nem a
idéia do empréstimo, no entanto fazem operagdes juridicas ¢ econdmi-
cas que tém a mesma fungio.

Do mesmo modo, a nogéo de escambo nio é mais natural aos me-
lanésios que aos polinésios.

Um dos melhores etndgrafos, Kruyt, embora se servindo da pala-
vra venda, nos descreve com precisdo'® esse estado de espirito entre os
habitantes das Celebes centrais. E no entanto, os Toradja estfio ha muito
tempo em contato com os malaios, grandes comerciantes.

Assim, uma parte da humanidade, relativamente rica, trabalhadora,
criadora de excedentes importantes, soube e sabe trocar coisas conside-
raveis, sob outras formas e por razdes diferentes das que conhecemos.

116. Holmes 1924: 294, 117. No fundo, Holmes nos descreve bastante mal o sistema das

didivas intermedidrias. Ver mais adiante dasi. 118. Ver o trabalho citado mais acima. A in-
certeza do sentido das palavras que craduzimos mal: “comprar, vender”, nfio & particular as

sociedades do Pacifico. Voltaremos a esse assunto, mas desde ja lembramos que, mesmo em

nossa finguagem cocrente, a palavra venda designa tanto a venda quanto a compra, e que

em chinés hd apenas uma diferenga de tom entre 05 dois monossilabos que designam o ato

de vender € o ato de comprar.
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3. Noroeste americano
A HOMRA E 0 CREDITO

Dessas observagdes sobre alguns povos melanésios e polinésios ja se
delineia uma figura bem formada desse regime da dadiva. A vida mate-
rial e moral, a troca, nele funcionam de uma forma desinteressada e
obrigatéria a0 mesmo tempo. Ademais, essa obrigagdo se exprime de
maneira mitica, imaginaria ou, se quiserem, simbélica e coletiva: ela
assume o aspecto do interesse ligado as coisas trocadas: estas jamais se
separam completamente de quem as troca; a comunh3o e a alianga que
elas estabelecem s3o relativamente indissoliiveis. Com efeito, esse sim-
bolo da vida social — a permanéncia da influéncia das coisas trocadas —
apenas traduz bastante diretamente a maneira pela qual os subgrupos
dessas sociedades segmentadas, de tipo arcaico, estdo constantemente
imbricados uns nos outros, e sentem que se devem tudo.

As sociedades indigenas do noroeste americano apresentam as
mesmas instituigBes, com a diferenga de que nelas sio ainda mais radi-
cais e mais acentuadas. Em primeiro lugar, dir-se-ia que o escambo é
desconhecido. Mesmo ap6s um longo contato com os europeus,'"” nio
parece que nenhuma das consideraveis transferéncias de riquezas'™ que
ali se operam constantemente se faga de outro modo sendo nas formas
solenes do potlatch.'” Iremos descrever esta Gltima instituigiio de nosso
ponto de vista.

Obs. — Antes, ¢ indispensdvel uma breve descrigio dessas sociedades. As
tribos, ou melhor, os grupos de tribos de que vameos falar residem todos na
costa do noroeste americano: do Alaska,' Tlingit e Haida, e da Coltimbia

11%. Com os russos desde o século xvin e os cagadores canadenses franceses desde o inicio
do século x1%. 120, Ver, no entanto, vendas de escravos: Swanton, Haida Texts and Myths
{19035b): 410. 121. Uma bibliografia sumaria dos trabalhos tedricos relativos a esse “potla-
tch” é dada mais acima. 122. Este quadro sucinto é ragado sem justificagio, mas & necessé-
tio. Prevenimos que ele ndo é completo nem do ponto de vista do nimero ¢ do nome das
tribos, nem do ponto de vista de suas insttui¢des. Deixamos de lado um grande nimero de
tribos, principalmente as seguintes: 1) Nootka {grupo Wakash, cu Kwakiutl), Bella Kula
(vizinho); 2) tribos salish da costa sul. Por outro lado, as pesquisa relativas 3 extensio do
potlatch deveriam ser levadas mais ao sul, até a Califérnia. Ali — o que € notavel de outros
pontos de vista — a instituigio parece difundida nas sociedades dos grupos ditos Punutia e >
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Briténica, ptincipalmente Haida, Tsimshian e Kwakiutl.'” Elas vivem tam-
bém do mar ou, quando junto acs rios, de sua pesca mais do que da caca;
mas, ao contrario dos melanésios e polinésios, ndo t8m agricultura. No
entanto s3o muito ricas, e mesmo hoje suas pescarias, suas cagadas, suas
peles Thes fornecem importantes excedentes, sobretudo quando caleulados
pelos indices europeus. Elas tém as mais solidas casas de todas as tribos
americanas, € uma inddstria de cedro extremamente desenvolvida. Seus
barcos sio bons e, embora raramente se aventurem em alto mar, sabem
navegar entre as ilhas e as costas. Suas artes materiais s30 muito apuradas.
Em particular, mesmo antes da chegada do ferro, no século xvin, elas
sabiam coletar, fundir, moldar e cunhar o cobre encontrado em estado
natural em terras simshian e tlingit. Alguns de seus cobres, verdadeiros

> Hoka: ver por ex. Poawers 1877: 153 {Pomo}, 238 (Wintum), 303, 311 (Maidu); cf. pp. 247,
325, 332, 333, para outras tribos; observagdes gerais, p. 411. A seguir, as insticuighes e as

artes que descrevemos em poucas palavras sio infinitamente complicadas, e nelas algumas

auséncias sio ndo menos curiosas que algumas presengas. Por exemplo, a cerimica é desco-
nhecida, como na camada mais inferior da civilizagfo do Pacifico sul. 123. As fontes que

permitem o estudo dessas sociedades s3o considerdveis e de uma notdvel seguranga, sendo

muite abundantemente filolégicas e compostas de rextos transcritos e traduzidos. Ver bi-
bliografia em Davy 1922: 21, 17¢, 21§. Acrescentar, principalmente: F. Boas e G. Hunt,
Ethnology of the Kwakiuil (1921); Boas, Tsimshian Mythology (1916, publicado em 1923).
No entanto, todas essas fontes 8t um inconveniente: ou as antigas sdo insuficientes, ou as

novas, apesar de seus detalhes e de sua profundidade, nfo sio bastante completas do pente

de vista que nos ocupa. Foi para a civilizagdo material, para a lingiiistica e a literatura mi-
tolégica que se voltou a atengio de Boas e de seus colaboradores da Jesup Expedition.
Mesmo os trabalhos de emégrafos profissionais mais antigos (Krause, Jacobsen) ou mais

recentes (Sapir, Hill Tout etc.) tdém a mesma orientagio. A andlise juridica, econdmica e a

demografia permanecem, se ndio por fazer, a0 menos por completar. (Entretanto, a morfo-
logia social & iniciada pelos diversos Census do Alaska e da Collimbia Britinica.) Barbeau

nos promete uma monografia completa dos Tsimshian. Aguardamos essa informagio in-
dispensavel e esperamos ver esse exemplo em breve imitado, enquanto & tempo. Sobre nu-
merosos pontos relativos i economia e ao direito, os velhos documentos — os dos viajantes

russos, ou de Krause (1885), de Dawson (sobre os Haida, Kwakiutl, Bellakoola etc.), 2

mator parte publicados no Bufletin do Geological Survey do Canadi ou nos Proceedings of

the Reyal Society do Canada; os de Swan (Nootka) 1870; os de Mayne 1862 — 530 ainda os

melhores ¢ suas datas Thes conferem uma definitiva autoridade. Na nomenclatura dessas

tribos hi uma dificuldade. Os Kwakiutl formam uma triho e déio também seu nome a vérias

outras tribos que, confederadas com eles, formam uma verdadeira nagio. Procuraremas

mencionar de que tribo kwakiutl falamos a cada vez. Quando nio o fizermos, & dos

Kwakiutl proptiamente ditos que se trata, A palavra kwakiutl, alids, quer dizer simples-
mente rico, “fumaga do mundo”, e j4 indica por si mesma a importdncia dos favos econd-
micos que vamos descrever.
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escudos brasonados, lhes serviam como uma espécie de moeda. Outro

tipo de moeda foi seguramente as belas mantas ditas de Chilkat,” admi-
ravelmente ornadas de figuras e que servem ainda de enfeites, algumas

tendo um valor considerivel. Esses povos t8m excelentes escultores e de-
senhistas profissionais. Os cachimbos, magas, bastdes, colheres de chifre

esculpidos etc., sio o ornamento de nossas colegBes etnogréficas. Toda

essa civilizagio é notavelmente uniforme, numa drea bastante ampla.
Evidentemente essas sociedades se penetraram mutuamente em datas

muitoe antigas, embora pertengam, a0 menos por suas linguas, a, no mini-
mo, trés diferentes familias de povos.' Sua vida de inverno, mesmo para

as tribos mais meridionais, € muito diferente da de verdo. As tribos tém

uma dupla morfologia: dispefsas desde o fim da primavera, para a caga,
para a coleta de raizes e bagas suculentas das montanhas, para a pesca

fluvial do salmdo, no inverno elas voltam a se concentrar no que chamam

suas “vilas”. E ¢ entéo, durante todo o tempo dessa concentragio, que

elas se pdem num estado de perpétua efervescéncia. A vida social torna-
se extremamente intensa, inclusive mais intensa do que nas congregacdes

tribais que podem ocorrer no verdo. Ela consiste numa espécie de agita-
gdo perpétua. Sdo visitas constantes de tribos a tribos inteiras, de clas a

clas e de familias a familias. Sdo festas repetidas, continuas, cada uma

delas geralmente muito longa. Por ocasido de casamentos, rituais varia-
dos, promogdes, gasta-se sem contar tudo o que foi acumulado com

grande empenho no verio e no outone numa das costas mais ricas do

mundo. O mesmo acontece na vida privada: convidam-se as pessoas

do ¢l quando se matou uma foca, quando se abre uma caixa de bagas ou

de raizes conservadas; convidam-se todos quando encalha uma baleia.

A civilizagio moral, do mesmo modo, é notavelmente uniforme, embora

dispondo-se entre o regime da fraria (Tlingit e Hatda) com descendén-
cia uterina, € o cla com descendéncia masculina mitigada dos Kwakiutl;
os caracteres gerais da organizagdo social e, em particular, do totemis-
mo revelam-se mais ou menos os mesmos em todas as tribos. Elas tém

confrarias, como na Melanésia, nas ilhas Banks, impropriamente chama-
das sociedades secretas, com freqiiéncia internacionais, mas nas quais a

sociedade dos homens — e, seguramente, entre os Kwakiutl, a sociedade

124, Sobre as mantas de Chilkat, ver Emmons 1907: 111, 125. Ver Rivet, em Meillet ¢ Cohen
1024, Les Langues du monde: 616-s5. Foi Sapir (1915) quem definitivamente reduziu o tlingit
e 0 haida a ramos da matriz atapascana.
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das mulheres — recortam as organizaces de clis. Uma parte das didivas

e contraprestagdes de que iremos falar & destinada, como na Melanésia,'*

a pagar as graduagdes e as ascensdes' sucessivas nessas confrarias. Os

rituais, dessas confrarias e dos clis, ocorrem nos casamentos de chefes,
nas “vendas dos cobres”, nas iniciag3es, nas ceriménias xamanisticas, nas

cerimdnias funerdrias, estas lltimas sendo mais desenvolvidas entre os

Haida e os Tlingit. Tudo isso efetuado numa série indefinidamente retri-
buida de “potlatch”. Ha potlatch em todas as diregdes, respondendo a

outros potlatch em todas as diregdes. Como na Melanésia, é um constante

give and take, “dar e receber”.

O proéprio potlatch, t3o tipico como fato, e a0 mesmo tempo téo carac-
teristico dessas tribos, ndo € outra coisa sendo o sistema das dadivas

trocadas.'” Diferencia-se apenas pela violéncia, o exagero, os antago-
nismos que suscita, de um lado, e, de outro, por uma certa pobreza dos

conceitos juridicos, por uma estrutura mais simples, mais bruta do que

na Melanésia, sobretudo nas duas nagdes do Norte, Tlingit e Haida.'?

O carater coletivo do contrato™ aparece melhor, nelas, do que na Mela-
nésia ¢ na Polinésia. No fundo, essas sociedades estdio mais préximas,
apesar das aparéncias, daquilo que chamamos as prestagbes totais sim-
ples. Assim os conceitos juridicos e econdmicos tém menos clareza e

precisdo consciente, Na pratica, porém, os principios sio formais e sufi-
cientemente claros.

126. Sobre esses pagamentos para aquisigio de graduagdes, ver Davy 1922: 300-05. Em rela-
30 4 Melanésia, ver exemplos em Codrington 189c: 106-ss. etc.; Rivers 1914, It 70-58. 127.
Essa palavra ascensio deve ser tomada no sentido préprie e no figurado. Assim como o fitual
do vajapeya (védico posterior) comporta um ritual de ascensiio numa escada, assim também os
rituais rmelanésios consistem em fazer o jovem chefe subir a uma plataforma. Os Snahnaimug
¢ 05 Shushwap do noroeste conhecem o mesmo andaime de onde o chefe distribui seu potla-
tch. Boas t891: 39; 1894: 4§9. As outras tribos conhecem apenas a plataforma onde sentam-se
0s chefes e as altas confrarias. 128, E assim que os velhos autores, Mayne, Dawson, Krause
etc., descrevem seu mecanismo. Ver em particular Krause 1885: 187-ss, uma colegiio de docu-
mentos de velhos autores. 129, Se a hipétese dos lingilistas & exata e se o5 Thingit e Haida sio
simplesmente Atapascanos que adotaram a civilizagio do Noroeste (hipdtese da qual Boas,
alids, estd um pouco distante), o carater grosseiro dos potlatch tlingic ¢ haida se explicaria por
si mesmo. E possivel também que a violéncia do pottatch do noroeste americano provenha do
fato de essa civilizagdo estar no ponto de encontro dos dois grupos de familias de povos que o
possuiam igualmente: uma civilizagio vinda do sul da Califérnia, uma civilizagio vinda da
Asia (sobre esta dhtima, ver mais adiante). 130. Ver Davy 1922: 247-55.

233



Duas nogdes, no entanto, sio mais bem evidenciadas que no po-
tlatch melanésio ou que nas instituigbes mais evoluidas ou mais de-
compostas da Polinésia: ¢ a nogio de crédito, de termo, ¢ também a
de honra.'”

As dadivas circulam, como vimos, na Melanésia e na Polinésia,
com a certeza de que ser3o retribuidas, tendo como “garantia” a virtude
da coisa dada que &, ela prépria, essa “garantia”. Mas, em toda socieda-
de possivel, é da natureza da d4diva obrigar a termo. Por defini¢io, uma
refeigio em comum, uma distribui¢io de £ava, um talisma que se leva
ndo podem ser retribuidos imediatamente. O “tempo” é necessario para
executar qualquer contraprestagio. A nogdo de termo estd portanto lo-
gicamente implicada quando se trata de retribuir visitas, contrair casa-
mentos, aliangas, estabelecer uma paz, participar de jogos e combates

131 Sobre cﬂpotlatch Boas nada escreveu de melhor do que a seguinte pagina (1898: 54-55,
of. 1889 ‘38) “O sistema econdmico dos indios da colénia britinica é amplamente baseado

no crédito assim como o dos povos civilizados. Em todos os seus empreendimentos, o in-
dio confia na ajuda de seus amigos, prometendo pagd-los por essa ajuda numa data ulterior.

Se essa ajuda fornecida consiste em coisas de valor que sdo calculadas pelos indios em

mantas, assim como calculamos em moeda, ele promete retribuir o valor do empréstimo

com juros. O indio no tem sistema de escrita e, portanto, para que a transacio tenha ga-
rantias, ela é feita em piiblico. Contrair dividas, de um lado, pagar dividas, de outro, issc é

o potlacch. Esse sistema econdmico desenvolveu-se a tal ponto que o capital possuido por

todos os individuos associados da tribo excede em muito a quantidade de valores disponi-
veis que existe; dito de outro modo, as condigdes sdo inteiramente andlogas 3s que prevale-
cern etn nossa sociedade: se quiséssemos que nos pagassem todos 0s nossos créditos, desco-
bririamos que de modo algum hd dinheiro suficiente, de fato, para paga-los. O resultado de

uma tentariva dos credores de fazer reembolsar seus empréstimos & um pinico desastroso

do qual a comunidade se ressentira por muito tempo. “Convém compreender claramente

gue um indio que convida os amigos e vizinhos a um potlatch, o qual, aparentemente, des-
perdiga os resultados acumulados de longos anos de trabalho, tem em vista duas coisas que

s podemos reconhecer como sensatas e dignas de louvor. Seu primeiro objeto € pagar suas

dividas. lsso € feito publicamente, com muita cerimbnia e 3 maneira de uma autenticagic

em cartério. Seu segundo objeto é coloear os frutos de seu trabalho de tal forma que obee-
nha ¢ maior proveito tanto para si quanto para os filhos, Os que recebem presentes nessa

festa, os recebem como empréstimos que utilizam em seus empreendimentos em curso,
mas, apds o intervalo de alguns anos, é preciso retribui-los com juros ao deador ou a seu

herdeiro. Assim, o potlatch acaba sendo considerado pelos indios como um meio de asse-
gurar ¢ bem-estar de seus filhos, s¢ 0s deixam Gtfios quando sdo jovens...”. Corrigindo os

termos “divida, pagamento, reembaolso, empréstimo™ e substituindo-os por termos come
“presentes dados e presentes retribnidos”, termos que Boas, alids, acaba por empregar, tem-
se uma idéia bastante exata do funcionamento da nogiio de crédito no potlatch, Sobre a

nogdo de honra, ver Boas 18go: 57.
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regulamentados, celebrar festas alternativas, retribuir servigos rituais e
de honra, “manifestar respeitos” reciprocos, coisas essas que se tro-
cam juntamente com coisas cada vez mais numerosas e preciosas, a me-
dida que essas sociedades s3o mais ricas. -

A histbria econdmica ¢ juridica corrente é muito incorreta sobre
esse ponto. Imbuida de idéias modernas, ela concebe idéias a priort da
evolugdo,"”’ seguindo uma légica supostamente necessaria; no fundo,
nio vai além das velhas tradigBes. Nada mais perigoso que essa “so-
ciologia inconsciente”, como a chamou Simiand. Por exemplo, Cuq
faz esta afirmagdo: “Nas sociedades primitivas, concebe-se apenas o
regime do escambo; nas avangadas, pratica-se a venda com pagamen-
to a vista. A venda a crédito caracteriza uma fase superior da civiliza-
¢30; ela aparece primeiro sob uma forma desviada, combinagdo da
venda com pagamento & vista e do empréstimo”.'* Na verdade, o pon-
to de partida esta alhures. Ele foi dado numa categoria de direitos re-
legada pelos juristas e os economistas, que ndo se interessam por ela; é
a dadiva, fendmeno complexo, sobretudo em sua forma mais antiga, a
da prestagdo total que ndo examinamos nesta dissertagfio; ora, a dadi-
va implica necessariamente a nogdo de crédito. A evolugiio nio fez o
direito passar da economia do escambo i venda, e do pagamento a
vista ao pagamento a prazo. Foi sobre um sistema de presentes dados e
retribuidos a prazo que se edificaram, de um lado, o escambo, por sim-
plificagdo, por aproximagdes de tempos outrora disjuntos, e, de outro
lado, a compra e a venda, esta a prazo e a vista, e também o emprésti-
mo. Pois nada prova que nenhum dos direitos que foram além da fase
que descrevemos (direito babilénio, em particular) nio tenha conheci-
do o crédito que conhecem’todas as sociedades arcaicas que sobre-
vivem em torno de nds. Eis uma outra forma, simples e realista, de
resolver o problema dos dois “momentos do tempo” que o contrato
unifica, e que Davy jd estudou.”™

N#o menos importante é o papel que nessas transagies dos indios de-
sempenha a nogio de honra.

132, Expressio tlingit: Swanton, Thingir fadians {1903: 421). 133, Niio se percebeu que a
nogao de prazo era nio apenas (30 antiga, mas também tdo simples ou, se quiserem, tio
complexa quaneo a nogio de pagamento 3 vista. 134, Estudo sobre os contratos da época da
primeira dinastia babilénia (Cuq 1910 477). 135. Davy 1922: 207.
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Em parte alguma o prestigio individual de um chefe e o prestigio de
seu cla estdo mais ligados ao dispéndio e a exatidiio em retribuir usura-
riamente as dadivas aceitas, de modo a transformar em obrigados aque-
les que os obrigaram. Aqui, o consumo ¢ a destruigdo s3o realmente sem
limites. Em certos potlatch deve-se gastar tudo o que se tem e nada con-
servar.” E uma disputa de quem serd o mais rico ¢ também o mais lou-
camente perduldrio. O principio do antagonismo e da rivalidade estd na
base de tudo. O estatuto politico dos individuos, nas confrarias e nos
clzs, as posigdes de todo tipo se obtém pela “guerra de propriedade™'”

assim como pela guerra, ou pela sorte, ou pela heranga, pela alianga e o

casamento. Mas tudo é concebido como se fosse uma “luta de riqueza”.™

136. Distribuico de toda a propriedade: Kwakiutl, Boas, “Secret Societies and Social

Organization of the Kwakiutl Indians™ (1895b: 469). No caso de iniciagio do novigo, id.
ibid.: 551, Koskimo. Shushwap: redisttibuigio, Boas 1890: 91; Swanton 1903: 442 (num

discurse): “Ele gastou tude para mostrar a ele” (seu sobrinho). Redistribuigdo de tudo

gue se ganhou no jogo, Swanton, Texts and Myths of the Tlingir Indians (1909: 139). 137.
Sobre a guerra de propriedade, ver o canto de Maa, Boas 18g5b: 577, p. 6oz: “Combate-
mos com propriedade”. A oposi¢do guerra de riquezas / guerra de sangue aparece nos

discursos feitos no mesmo potlatch de 1895 em Fort Rupert. Ver Boas e Hunt, Kwakiut!
Texts, 1905, t. 11L1: 485, 482; e Boas 1895h: 668, 673. 138, Ver pardcularmente o mito de

Haiyas (Haida texts, Jesup, v1, n. 83, Masset), que perden a “face” no jogo e morre por
isso. Suas irmds e seus sobrinhos adotam © luto, oferecem um potlatch de desforra e ele

ressuscita, — Seria oportuno, a esse respeito, estudar © jogo que, mesmo entre nés, no é

considerado como um contrato, mas como uma situagdo na qual se compromete a honra

& se entregam bens que poderiam ndo ser entregues. O jogo é uma forma do potlatch e

do sistemna das dddivas. Sua extensfio no noroeste americano € significativa. Embora seja

conhecido dos Kwakiutl {ver Boas 1921: 1394, 8. V. ebayu: dados (?), s. v. fepa, . 1435, cf.
fep, p- 1448, “segundo potlatch, danga™; cf. p. 1423, 5. v. magwate), ele ndo parece desem-
penhar entre eles um papel compardvel ao que possui entre os Haida, Tlingit e Tsi-
mshian. Estes s3o jogadores inveterados ¢ perpéuos. Ver descrigdes do jogo de bastone-
tes entre os Haida: Swanton, Haida {1904¢: §8-ss, 141-s5), para as figuras e os nomes;

mesmo jogo entre os Tlingit, descrigio com nomes dos bastonetes: Swanton 1903: 443.
O nag tlingit ordinario, a pega que ganha, equivale ao dfif haida. — As histérias estdo

cheias de lendas de jogos, de chefes que perderam tudo no jogo. Um chefe tsimshian

perdeu inclusive seus fithos e seus parentes: Boas 1916: 207, 101; cf. Boas ibid.: 400.
Uma lenda haida conta a histotia de um jogo total dos Tsimshian contra os Haida. Ver
Swanton 1905b: 322, Cf. a mesma lenda: os jogos contra os Tlingit, id. ibid.: g4. Um

catilogo desses temas sera encontrado em Boas 1916: 847 e 843. A etiqueta e a moral

recomendam que ¢ ganhador deixe a liberdade ao perdedor, 4 sua mulher e a seus filhos,
Swanton 1909: 137. Initil sublinhar o parentesco desse trago com as lendas asiaricas. —
Alids, ha aqui influéncias asiaticas inegaveis. Sobre a extensio dos jogos de azar asidticos

na América, ver ¢ belo trabalho de E. B. Tylor 1896: §5-ss.
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O casamento dos filhos, o assento nas confrarias s6 se obtém ao longo de
potlatch trocados e retribuidos. Os bens se perdem no potlatch como sio
perdidos na guerra, no jogo, na luta.” Em alguns casos, ndo se trata se-
quer de dar e de retribuir, mas de destruir,"? a fim de nem mesmo querer
dar a impressio de desejar ser retribuido. Queimam-se caixas de dleo de
olacken (candle-fish, peixe-vela) ou de dleo de baleia,”¥ queimam-se ca-
sas e milhares de mantas; os cobres mais caros sdo rompidos, atirados

139. Davy expds o tema do desafio, da rivalidade. Convém acrescentar o da aposta. Ver p.
ex. Boas 1895a: 203-06. Aposta de comezaina, aposta de luta, aposta de ascensdo etc., nas
lendas. Cf. Td. ibid.: 363, para um catdlogo de temas. A aposta é ainda, em nossos dias, um
vestigio desses direitos e dessa moral. Ela compromete apenas a honra e o crédito, no en-
tanto faz circular riquezas. 140. Sobre o potlatch de destruigio, ver Davy 1922: 224, Con-
vém acrescentar as seguintes observagbes. Dar £ ja destruir, of. Boas 18g5b: 334. Um certo
ndmero de ritwais de doagio comporta destruighes: p. ex., o ritual do reembolso do dote,
ou, como o chama Boas, “resgate da divida de casamento”, contém uma formatidade cha-
mada “afundar a canoa” {Boas 1805: 58, 520). Mas essa cerimdnia & figurada, No entanto,
as visizas ao potlatch haida e simshian comportam a destruigio real das canoas dos que
chegam, Entre os Tsimshian, estas sio destruidas na chegada, ap6s o cuidadoso desembar-
que de rudo que continham, e canoas mais belas sio retribuidas na partida: Boas 1916: 138.
— Mas a destruigio propriamente dita parece constituir uma forma superior de dispéndio.
Ela é chamada “matar propriedade” entre os Tsimshian ¢ os Tlingit (Boas 1916: 344; Swan-
ton 1963: 442). Na verdade, esse nome é dado mesmo 3s distribuigdes de mantas: “tantas
mantas foram perdidas para vé-lo”, Swanton ibid. — Nessa prética da destruigio no potla-
tch intervém ainda dois motivos: 1) o tema da guetra: o potlatch é uma guerra. Ele tem o
titulo de “danga de guerra” entre os Tlingit, Swanton ibid.: 458, ef. p. 436. Assim como
numa guerra é possivel apoderar-se das mascaras, dos nomes ¢ dos privilégios dos proprie-
tirios mortos, assim também numa guerra de propriedades mata-se a propriedade: ou a
propria, para que os outros nio a tenham, ou a dos outros, dando-lhes bens que eles serdo
obrigados a retribuir ou que niio poderio retribuir. — O segundo tema ¢ o do sacrificio, cf.
mais acima. Se a propriedade é morta, € que ela tem uma vida (ver mais adiante). Um
arauto diz: “Que nossa propriedade permanega em vida sob os esforgos de nosso chefe,
que nosso cobre permanega nfio quebrado”. Boas 1921: 1285, 1. 1. Talvez mesmo 0s senti~
dos da palavra "yég”, estar estendido morto, distribuir um potlatch (cf. Boas 1905: 39, 1. 3,
e Indice, Boas 1921), expliquem-se desse modo. Mas, em principio, trata-se realmente de
eransmitir, como no sacrificio normal, coisas destruidas a espiritos, no caso os antepassa-
dos do cld. Esse tema é naturalmente mais desenvolvide entre os Tlingit {Swanton 1903:
443, 462), para quem os antepassados ndo apenas assistem ao potlatch e aproveitam-se das
destruicdes, mas aproveitam-se também dos presentes dados a seus hom&nimos vivos. A
destruicio pelo fogo parece ser caracteristica desse tema. Ver mito muito interessante entre
os Tlingit, Swanton 1909: 8z, e o sacrificio no fogo (Skidegate) entre os Haida; id. 1905b: 36,
28 e gr. O tema é menos evidente entre os Kwakiutl, que possuem no entanto uma divindade
chamada “Sentado-sobre-0-fogo™ a quem ¢é sacrificada, por exemplo, a roupa da crianga
doente, como forma de pagamento: Boas 1921: 705-06. 141. Boas 1895b: 353 etc.
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n’4gua, para esmagar, para “fazer calar” o rival."" Com isso ndio apenas
a pessoa se eleva, mas eleva também sua familia na escala social. Eis
portanto um sistema de direito e de economia no qual se consomem e se
transferem constantemente riquezas consideraveis. Se quiserem, pode-se
dar a essas transferéncias o nome de intercimbio ou mesmo de comércio,
de venda;'® mas é um comércio nobre, cheio de etiqueta e generosidade;
em todo caso, quando & feito com outro espirito, em vista de ganho ime-
diato, ele é o objeto de um desprezo muito acentuado.™

Como se vé, a no¢io de honra fortemente marcada na Polinésia,
sempre presente na Melanésia, exerce aqui verdadeiras devastagdes. Tam-
bém sobre esse ponto os ensinamentos classicos avaliam mal a importin-
cia das motivages que animaram os homens, e tudo o que devernos as
sociedades que nos precederam. Mesmo um cientista tdo experiente quan-
to Huvelin julgou-se obrigado a deduzir a no¢do de honra, reputada sem
eficicia, da nogio de eficicia magica."* Ele ndo vé na honra, no prestigio,
sendo o sucedineo desta. Mas a realidade é mais complexa. Assim como a
nogio de magia, a nogio de honra ndo € alheia a essas civilizagdes."
O rmana polinésio simboliza, ele préprio, nfo somente a forga mégica de

142, Ver mais adiante, a propdsito da palavra p/&s. 143. As palavras “eroca” e “venda” pare-
cem mesmo ser estranhas 3 lingua kwakiutl. Ndo encontro a palavra venda nos diversos
glossirios de Boas sendo a propdsito do leilio de um cobre. Mas esse leildo nio é de modo
nenhumn uma venda, é uma espécie de aposta, de luta de generosidade. Quanto 4 palavra
troca, encontro-a apenas sob a forma Lzy: mas no texio indicada, Boas 1905: 77, 1. 41, ¢la é
empregada a propdsito de uma mudanga de nome. 144. Ver a expressio “avido de alimento”,
Boas 1921: 1462, “desejoso de fazer fortuna rapidamente”, id. ibid.: 1304; ver a bela impreca-
¢fio contra os “pequencs chefes”: “Os pequenos que deliberam; os pequenos que trabalham...
que sio vencidos... que prometem dar canoas... que aceitam a propriedade dada... que bus-
cam a propriedade... que s6 trabalham pela propriedade (o termo que traduz “property” €
“maneq” , vetribuir um favor, Id. ihid.: 1403)...0s traidores”. Id. ibid.: 1287, linhas 15 a 18, cf.
um outre discurso em que é dito do chefe que oferecen um potlatch e das pessoas que rece-
bem ¢ jamais retribuem: “Ele lhes deu de comer, ele os convidou... ele os pds em suas cos-
tas...”, id. ibid.: 1293; cf. 1291. Ver uma outra imprecagio contra “os pequenos”, id. ibid.:
1381. Nio se deve pensar que uma moral desse género seja contréria 4 economia ou corres-
ponda a uma preguiga comunista. Os Tsimshian reprovam a avareza e contam de que modoe
o heréi principal, Corvo (o criador), foi expulso por seu pai porque era avarento: Boas 1916:
61, cf. p. 444. O mesmo mito existe entre os Tlingit. Estes também reprovam a preguica e a
mendicidade dos hospedes, e contam de que modo foram punidos Corvo e os que vio de
aldeia em aldeia farendo-se convidar: Swanton 1909: 260, cf. 217, 145. Injuria, AMdélanges
Appleton; “Magie et droit individual”, .4.5., v. 10: 28. 146. Paga-se pela honra de dangar entre
os Tlingit: Swanton 1909: 141. Pagamento a0 chefe que organizou uma danga. Entre o5 =
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cada ser, mas também sua honra, e uma das melhores tradugdes dessa
palavra é: autoridade, riqueza.'” O potlatch tlingit, haida, consiste em
considerar como honras os servigos mituos."® Mesmo em tribos real-
mente primitivas como as australianas, o ponto de honra é tio melindro-
$0 quanto nas nossas, e as pessoas se satisfazem por prestagdes, oferendas
de alimento, precedéncias e ritos, assim como por dadivas."® Os homens
souberam empenhar sua honra e seu nome bem antes de saberem assinar.

O potlatch do noroeste americano foi suficientemente estudado no que
se refere 2 forma mesma do contrato. No entanto, é necessirio sitvar o

> Tsimshian: “Fez-se tudo para honré-lo... Acima de rudo esta a riqueza e a exibicio de
vaidade”; Boas 1889: t¢. Duncan, in Mayne 1862: 26, j dizia: “pefa simples vaidade da
coisa”. De resto, um grande mimero de rituais, nio apenas o da ascensio etc., mas também
s que consistem, por exemplo, em “levantar o cobre™ (Kwakiutl), Boas 1904 409, L. 26,
“levantar a tanga” (Tlingit), Swanton 1909: 117, “levantar 0 mastro do podatch”, funeririo
& totémico, “levantar a viga” da casa, o velho pau de sebo, traduzem principios desse género.
Convém ndo esquecer que o potlatch tem por objeto saber qual é “a familia mais elevada”
{comentérios do chefe Katishan a propésito do mito do Corvo, Tlingit, Swanton 1909: 119,
n.a.). 147, Tregear 1887, 5. v. Mana. Seria interessante estudar a prépria nogio de riqueza.
Do ponto de vista em que estamos, o homem rico é um homem que tem mana na Polinésia,
“auctoritas” em Roma, e que nas tribos americanas é um homem “generoso”, walas (Boas
L921: 1396). Mas nos limitamos a indicat, estritamente, a relagio entre a nogio de riqueza, de
autoridade, de direito de comandar os que recebem presentes, e o potlatch: ela é muito niti-
da. Entre os Kwakiutl, por exemplo, um dos clds mais importantes é o dos Walasaka (igual-
mente nome de uma familia, de uma danga e de uma confraria); esse nome quer dizer “os
nobres que vém do alto”, que distribuem no potlatch; walasifa quer dizer niio somente ri-
quezas, mas também “distribui¢iio de mantas por ocasifio de um leildo de um cobre”. Uma
outra metafora € a que consiste em considerar que o individuo adquire “peso” pelos potla-
ich oferecidos: Boas 1895h: 518, 159. O chefe & dito “devorar as wibos” 3s quais distribui
suas riquezas; ele “vomita propriedade” etc. 148, Um canto thingit diz da frarria do Corvo:
“£ ela que faz os Lobos ‘vafuable’” (Swanton 1909: 398, n. 38). O principio de que os “res-
peitos” ¢ “honras” a dar e a retribuir compreendem as dadivas, é muito preciso nas duas
wibos (Swanton 1903: 4513 id. 1905b: 162) e dispensa de retribuir certos presentes, 149, CI,
mais adiante (Conclusido). A etiqueta do festim, da dédiva dignamente recebida ¢ que ndo
se solicita, € muito marcada nessas tribos, Indiquemos apenas trés fatos kwakiutl, haida e
tsimshian, instrutivos de nosso ponto de vista: os chefes ¢ nobres comem pouco nos festins,
sd0 0s vassalos e as pessoas COMuUNS que comem muit; limitam-se a apreciar os bons petis-
cos; Boas 1909: 247, 430; perigos de comer muito, id. 1916: 59, 149, 173 ete. (mitos); eles
cantam no festim, id. ibid.: 430, 437. Fazem soar a trompa “para gue digam que nio morre-
mos de fome”, Boas 1905: 486. O nobre jamais solicita. O xami médico jamais pede prego,
seu “espirito” o proibe disso. Boas 19211 731, 742; Swanton 1905b: 238, 239. Existe no entan-
to uma confraria e uma danga de *mendicidade™ entre os Kwakiutl.
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estudo que dele fizeram Davy e Léonhard Adam™ no quadro mais am-

plo onde deveria enquadrar-se para o assunto que nos ocupa. Pois o
potlatch é bem mais que um fendmeno juridico: é um daqueles que pro-
pomos chamar “totais”. Ele é religioso, mitolégico e xamanistico, pois 0s
chefes que nele se envolvem representam, encarnam os antepassados e
os deuses, dos quais portam o nome, cujas dangas eles efetuam e cujos
espiritos os possuem.® Ele é econdmico, e convém avaliar o valor, a im-
portincia, as razdes e os efeitos dessas transagbes, enormes mesmo quan-
do calculadas em valores europeus atuais.”™ O potlatch é também um
fenémeno de morfologia social: a reunifio das tribos, dos clas e das fami-
lias, e até mesmo das nagbes, produz um nervosismo € uma excitagéo
notiveis: os grupos confraternizam e no entanto permanecem estra-
nhos; comunicam-se e opdem-se num gigantesco comércio e num tor-
neio constante.'” Deixamos de lado os fendmenos estéticos, que sio
extremamente numerosos. Por fim, mesmo do ponto de vista juridico,
além do que ja sublinhamos da forma desses contratos e do que pode-
riamos chamar o objeto humano desse contrato, além do estatuto juridi-
co dos contratantes (cl3s, familias, posigio social, casamento), € preciso
acrescentar o seguinte: os objetos materiais dos contratos, as coisas que
s3o trocadas, tém, igualmente, uma virtude especial, que faz com que se-
jam dadas e sobretudo retribuidas.

Teria sido atil — se pudéssemos nos estender — distinguir, para nossa
exposigio, quatro formas do potlatch do noroeste americano: 1) um po-

150. Ver bibliografia. 151. Os potatch thingit e haida desenvolveram especiatmenete esse

principio. Cf. Swanton 1903: 443, 462. Cf. discursos em id. 190g: 373; 0s espiritos fumam

quando os convidados fumam. Cf. p. 385, |. 9: “Néds que dangamos aqui para vocés, nio

somos realmente nds mesmos. S0 nossos tios mortos hd muito tempo que esddo dangando

aqui”. Os convidados sdo espiritos, mascotes gona gadet, id. ibid.: 119, nota a. Na verdade,
temos aqui, pura e simplesmente, a confusiio dos principios do sacrificio e da dédiva, com-
paravel, excetuada talvez a agiio sobre a natureza, a todos os casos que ji citamos (mais aci-
ma). Dar aos vivos é dar aos mortos. Uma notdvel histdria tlingit (id. 1909: 227) conta que

um individuo ressuscitado sabe de que maneira foi feito um potlatch para ele; o tema dos

espiritos que censuram os vivos de nfio oferecer potlatch é corrente. Os Kwakiut] tiveram

seguramente 0s mesmos principios, cf. discursos, Boas 1921: 788. Entre os Tsimshian, os

vivos representam os mortos. Tate escreve a Boas: "As oferendas se mostram sobretudo sob

a forma de presentes dados numa festa”. Boas 1916: 452 (lendas histéricas), p. 287. Colegio

de temas, Boas ibid.: 486, para as comparagdes com os Haida, Tlingit e Tsimshian. 152. Ver
mais adiante alguns exemplos de valor dos cobres. 153. Krause 1885: 240, descreve bem

essas maneiras de se abordar entre wibos dingit.
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tlatch em que as fratrias e as familias dos chefes sdo os iinicos ou quase
0s \inicos em cansa (Tlingir); 2) um potlatch em que fratrias, clfis, chefes
e familias desempenham aproximadamente o mesmo papel; 3) um po-
tlatch entre chefes que se enfrentam por clés (Tsimshian); 4) um potlatch
de chefes e de confrarias (Kwakiutl). Mas seria demasiado longo proce-
der assim e, ademais, a distingdo de trés dessas formas (falta a forma
tsimshian) foi exposta por Davy.™ Enfim, no que concerne a nosso es-
tudo dos trés temas da dadiva, a obrigagio de dar, a obrigagio de receber
e a obrigagiio de retribuir, essas quatro formas do potlatch sio relativa-
mente idénticas,

AS TRES OBRIGAGOES: DAR, RECERER, RETRIBUIR

A obrigagdo de dar ¢ a esséncia do potlarch. Um chefe deve oferecer va-
rios porlatch, por ele mesmo, por seu filho, seu genro ou sua filha," por
seus mortos,'* Ele s6 conserva sua autoridade sobre sua tribo e sua al-
deia, até mesmo sobre sua familia, s6 mantém sua posigio entre che-
fes' — nacional e internacionalmente — se prova que ¢ visitado com
freqiiéncia e favorecido pelos espiritos e pela fortuna,'® que é possuido

154. Davy 1922: 171-58, p. 271-58. A forma wsimshian nfio se distingue sensivelmente da for-
ma haida. Talvez aqui o cli esteja mais em evidéncia, 155. E imitil retomar a demonstragio
de Davy a propdsito da relagiia entre o potlarch e ¢ estatuto politico, em particular do genro
e do filho. E igualmente iniitil comentar o valor de comunhiio dos festins e das trocas. A
troca de canoas entre dois espititos, por exemplo, faz que eles tenham “um s6 coragio”, um
sendo o sagto ¢ o outro © genro {Boas 1895b: 387). O texto (Boas 1903: 274) acrescenta:
“era como se eles tivessem trocado o nome deles”. Ver rambém id. ibid.: 23: num mito de
festa nimkish (outra tribo kwakiutl), o banquete de casamento tem por objetivo estabelecer
a jovem na aldeia “onde ela ird comer pela primeira vez”. 156. O potlatch funerdrio é ates-
tado e suficientemente estudado entre os Haida e os Tlingit; entre os Tsimshian, ele parece
estar mais especialmente ligado ao fim do luto, & erecio do mastro totémico e & cremagio
(Boas 1916: 354-58). Boas n3o nos assinala potlatch funeririo entre os Kwakiutl, mas existe a
descrig#o de um podatch desse género num mito: Boas 1905: 407. 157. Potlacch para manter
o direito a um brasfio, Swanton 19osb: 107. Ver histdria de Leg.ek, Boas 1916: 386. Leg.ek é
o titulo do principal chefe tsimshian. Ver th. id. ibid.: 364, as histérias do chefe Nesbalas,
outro grande titulo de chefe tsimshian, e a maneira pela qual ele zombou do chefe Haimas.
Um dos titulos de chefe mais importante entre os Kwakiutl (Lewikilag) é o de Dabend (Boas
190%: 19, L. 22; of. dedend-gaf'ala, id. 1921: 1406, col. 1) que, antes do potlatch, tem um nome
que quer dizer “incapaz de manter o fim” ¢, depois do podatch, adquire o nome que quer dizer
“capaz de manter o fim”. 158. Um chefe kwakiut diz: “Isso & minha vaidade; os nomes, as rai-
z¢s de minha familia, todos os meus antepassados foram...” (e aqui ele declina um nome >
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por ela e que a possui;'™ e ele nio pode provar essa fortuna a néo ser
gastando-a, distribuindo-a, humilhando com ela os outros, colocando-
0s “a sombra de seu nome”.'® O nobre kwakiutl e haida tem exatamen-
te a mesma nogdo da “face” que o letrado ou o funciondrio chinés.'!
Diz-se de um dos grande chefes miticos que nio oferecia potlatch que
ele tinha a “face apodrecida”.' A expressio é aqui mais exata do que na
China. Pois, no noroeste americano, perder o prestigio € de fato perder
a alma: é perder realmente a “face”, a mascara de danga, o direito de
encarnar um espirito, de usar um brasfio, um totem, é realmente a per-
sona que é assim posta em jogo, que se perde no potlatch,' no jogo das
dadivas,’® assim como se pode perdé-la na guerra'® ou por uma falta

> que é ao mesmo tempo um titulo e um nome comum), “doadores de maxwa” (grande
potlatch): Boas 1921: 887, L. 54; cf. p. 843, 1. 70. 159. Ver mais adiante {num discurso): “Es-
tou coberto de propriedades. Sou rico de propriedades. Sou contador de propriedades.”, id.
ibid.: 1280, 1. 18. 160. Adquirir um cobre é coloca-lo “sob o nome” do comprador (Boas
1895b: 145). Uma outra metafora é que o nome do doador do potlacch “adquire peso™ pelo
potlatch oferecido, id. ibid.: 340; “perde peso” pelo potlatch aceiro, ibid.z345. Ha outras ex-
pressdes da mesma idéia, da superioridade do doador sobre o donatirio: a nogio de que este
é de certo modo um escravo enquanto ndo retribuir ("o nome é ruim” entdo, dizem os
Haida, Swanton 19o5h: 70; cf. mais adiante); os Tlingit dizem que “colocam-se as didivas
nas costas das pessoas que as recebem”, id. 1903: 428. Os Haida tém duas expressdes muito
sintomiticas: “fazer andar”, “fazer correr depressa” a agulha (cf. a expressio neocaledénia,
mais acima), e que significa, ao que parece, “combater um inferior”, id. 1gogb: 162. 141 Ver
a histéria de Haimas, como ele perdeu sua liberdacle, seus privilégios, mdscaras, espiritos
auxiliares, sua familia e suas propriedades, Boas £916: 3Gi-62. 162. Boas 1921: 8os; Hunt, 0
autor kwakiuc] de Boas, lhe escreve: “Nio sei por que o chefe Maxuyalidze (de fato, “doa-
dor de potlatch™) nunca oferecen uma festa. Por isso ele era chamado Qelsem, isto é, Face
Apodrecida.” (Id. ibid., 1. 13-1). 163. O potlatch &, de fato, uma coisa perigosa, seja para
quem d, seja para quem recebe. Pesscas que vieram a um potlach mitico morreram (Haida
T., Jesup., v1: 626; of, p. 667, o mesmo mito tsimshian.). Cf., para comparagdes, Boas, fadia-
nfsche Sagen (18951 356, n. 58). E perigoso participar da substincia daquele que oferece o
podatch: por exemplo, consumir, num potlatch, espiritos do mundo inferior, cf. lenda
kwakiutl (Awikenoq), id. 1895a: 239. Ver o belo mito do Corvo que tira de sua carne 03
alimentos (virios exemplares), Ctalog;, id. ibid.: 76; Nootka, id. ibid.: 106, Comparagdes em
Boas 1916: 604-95. 164. O potlatch é realmente um jogo e uma prova. Por exemplo, a prova
& nio ter solugos durante o festim. “E preferivel morrer do que solugar”, dizem. Boas,
“Kwakiutl Indians”, Jesup, 1909: 428. Ver uma formula do desafio: “Tentemos fazé-los esva-
ziar port nossos hdspedes (os pratos)...” (id. 1921, 5. v. yenesa, yenka: dar alimento, recompen-
sar, ter sua desforra). 165, Ver mais acima a equivaléncia do pottacch e da guerra. A facana
ponta do bastdio é um simbolo do potdatch kwakiutl, Boas 1905: 483. Entre os Tlingic, é a
langa erguida, Swanton 1909: 117. Ver os rituais de potlatch de compensagio entre os Tlingit.
Guerra dos Kloo contra os Tsimshian, id. ibid.: 432, 433, n. 3.4; dangas por ter obtido algum >
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ritual." Em todas essas sociedades, as pessoas se apressam em dar. Nio
ha um instante um pouco além do comum, mesmo fora das solenidades
e reunides de inverno, em que ndo haja obrigagio de convidar os ami-
gos, de partilhar com eles os ganhos de caga e de colheita que vém dos
deuses e dos totens;'” em que ndo haja obrigacio de redistribuir tudo o
que vem de um potlatch de que se foi o beneficidrio;'® em que nio haja
obrigacio de reconhecer mediante dadivas qualquer servigo,'” os dos
chefes,' dos vassalos, dos parentes;'” sob pena, 20 menos para os no-
bres, de violar a etiqueta e perder sua posigio social."”

> escravo; petlarch sem danga por ter matado alguém. Cf. o rirual da didiva do cobre,
n. 236. 166. Sobre as faltas cituais entre os Kwakiutl, ver Boas 1895b: 433, 507 etc. A expiagio
consiste precisamente em oferecer um potlatch ou a0 menos uma didiva. Eis um principio
de direito ¢ de ritual extremamente importante em todas essas sociedades. Uma distribuigio
de riquezas desempenha o papel de uma multa, de uma propiciagio ante os espiritos e de um
restabelecimento da comunhiio com os homens. O padre Lambert (1900: 66} j4 havia obser-
vadao entre 05 Canaque o direito dos parentes uterinos de reclamar indenizagdes quando um
dos seus perde seu sangue na familia de seu pai. A instituigio reaparece exatamente entre os
Tsimshian, cf. Duncan, in Mayne 1862: 265; cf. p. 296 {potlatch em caso de perda de sangue
do filho). A instituigio do mure maori deve provavelmente ser comparada a essa. — Os po-
tlatch de resgate de cativos devem ser interpretados da mesma forma. Pois nic ¢ apenas
para recuperar o cativo, mas tamhem para restabelecer “o nome”, que a familia, que o dei-
xou tornar-se escravo, deve oferecer um potlatch. Ver histdria de Dzebasa, Boas 1916: 338.
A mesma regra entre os Tlingit, Krause (885: 245; Porter t893: §4; Swanton 1903: 449. — Os
potlatch de expiagio de faltas rimais kwakiutt s30 numerosos. Mas convém notar o potlatch
de expiagdo dos pais de gémeos que vio trabalhar, Boas 1021: 691. Um potlatch é devido a
um sogro para que o genro reconquiste a mulher que o abandonou... evidentemente por
culpa deste. Ver vocabulério, id. ibid.: 1423, col. 1. O principio pode ter um emprego ficti-
cio: quando um chefe deseja uma ocasidio de potlatch, ele envia sua mulher & casa do sogro,
como um pretexto para novas distribuicdes de riquezas, Boas 1880: 42. 167. Uma longa lista
dessas obrigaces a festas, depois de pesca, colheita, caga, abertura de caixas de conservas, é
dada no primeiro volume de Boas 1921: 757-ss; cf. p. 607-55, em relagio A etiqueta etc. 168.
Ver mais acima. 169. Ver Boas 1916: 512, 439; cf. p. 34, sobre pagamento de servigos.
Kwrakiutl, ex. pagamento ao contador de mantas, id. 1895h: 614, 629 (Nimkish, festa do
verfo). 170. Os Tsimshian tém uma nativel instituigio que prescreve as divisdes entre
potlatch de chefes e potlatch de vassalos, determinando a parte respectiva de uns e de
outros. Embora seja no interior das diferentes classes feudais recortadas por clis e fratrias
que os rivais se enfrentam, ha no entanto direitos que se exercem de classe a classe, Boas
1916: §39. 171. Pagamentos a patentes, id. ibid.: y34; cf. Davy 1922, para os sistemas opos-
tos entre os Tlingit ¢ os Haida, reparti¢es de potlatch por familias: 196. 172. Umn mito
haida de Masser (Haida Texts, Jesup., VI, n. 43) fala de um velho chefe que nfo oferece
potlacch suficientes; os outros ndc mais o convidam, ele morre, seus sobrinhos fazem sua
estdtua e oferecem uma festa, dez festas em seu nome: entdc ele renasce. Num outro mito
de Masset, ibid.: 427, um espirito dirige-se a umn chefe, dizendo-the: “Tens propriedades >
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A obrigagiio de convidar é inteiramente evidente quando se exerce
de cli a cla ou de tribo a tribo. Ela s6 tem sentido mesmo se oferecida a
outros que ndo as pessoas da familia, do cli ou da fratria.”™ Deve-se

convidar quem pode'™ e consente'™ on vem'™ assistir a festa, ao potla-

tch."” O esquecimento tem conseqiiéncias funestas.” Um mito tsi-
mshian importante'” mostra em que estado de espirito germinou esse
tema essencial do folclore europeu: o da fada mé esquecida no batismo
e no casamento. O tecido de institui¢des no qual ele é bordado aparece
aqui nitidamente; vé-se em que civilizagdes ele funcionou. Uma prince-
sa de uma das aldeias tsimshian concebeu no “Pais das lontras” e pariu
milagrosamente “Pequena Lontra”, Ela volta com o filho i aldeia de
sen pai, o Chefe. “Pequena Lontra” pesca grandes linguados que seu
avd oferece em festa a seus confrades, chefes de todas as tribos. Este o
apresenia a todos e recomenda-lhes ndo mata-lo, se o encontrarem a
pescar em sua forma animal: “Eis aqui meu neto que trouxe este alimen-
to que servi a vocés, meus héspedes™. Assim, o avd enriqueceu com

> demais, deves oferecer um potlacch™ (wal = distibuigiio, cf. 0 nome walgas, equivalente

a potlatch). Ele constr6i uma casa e paga os construtores. Num ousro mite {id. ibid.: 723, 1.
34), um chefe diz: “Ndo guardarei nada para mim”, ¢f. mais adiance: “Farei potlatch dez

vezes {wal}”. 173. Sobre a maneira como os clis se enfrentam regularmente (Kwakiutl),
Boas t895h: 343; (Tsimshian), id. 1916: 497. Isso é uma coisa natural em terra de fratria.
Ver Swanton 19o5b: 162; id. 1903: 424. Esse principio é notavelmente exposte no mito do

Corvo, id. 1909: 1r5-s5. 174, Naturalmente, nfio & preciso convidar os que faltaram a um

dever, os que nio oferecem festas, 0s que ndo tém nomes de festas, Hunt, em Boas 1921:

- n07; sobre os que ndo rearibuiram o potlatch, of. id. ibid., indice, 5. v. Faya ¢ Wayape Lela:

1395; cf. p. 358, L. 25. 175, Dai o relato constante — comum igualmente em nosso folclore

europeu e asidtico — da perigo que hi em ndo convidar o 6rffio, o abandonado, o pobre que

chega. Ex. Boas 18g3a: jo1, jo3; ver id. 1916: 295, 292, um mendigo que é o totem, o deus

totémico. Catalogo de temas in Boas 1916: 784-55. 176. Os Tlingit tém uma expressio no-
tivel: os convidados sio ditos “flutuar”, suas canoas “vagueiam pelo mar”, o mastro toté-
mico que ¢les trazem estd 3 deriva, € o potlacch, é ¢ convite  festa que os segura, Swanton

19091 304, . 22; P 305, 0. 24 (em discursos). Um dos titulos bastante comuns dos chefes

kwakiutl é “aquele em diregdo ao qual se rema”, & “o lugar aonde se vai”, ex. Boas igar:
187, | 10 @ 15. 177. A ofensa que consiste em negligenciar alguém faz que seus parentes,
solidarios, também se abstenham de vir ao potlatch. Num mito tsimshian, os espiritos n#o

comparecem enquanto nfio é convidado o Grande Espirito, todos comparecem quando

este  convidado, Boas 1916: 277. Uma histéria conta que o grande chefe Neshalas nio foi

convidado e os outros chefes tsimshian nio compareceram; eles diziam: Ele & chefe, niio

podemos nos indispor com ele”. 178, A ofensa tem conseqiiéncias politicas. Ex. potiatch

dos Tlingit com os Atapascanos do Leste, Swanton 1903: 435. Cf. id. 1900: 117. 179. Boas

1916 170-71.
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todo tipo de bens que lhe davam quando jam 2 sua casa comer baleias,
focas e peixes frescos que “Pequena Lontra” trazia durante a escassez
de inverno. Mas esquecen-se de convidar um chefe. Entio, num dia em
que 2 tripulag3o de uma canoa da tribo esquecida encontrou no mar
“Pequena Lontra”, que prendia com a boca uma grande foca, o arqueiro
da canoa o matou e pegou a foca, E 0 avd e as tribos procuraram “Pe-
quena Lontra”, até que informaram o que tinha acontecido 2 tribo
esquecida. Esta se desculpou, dizendo que nio conhecia “Pequena Lon-
tra”. A princesa, sua mie, morreu de desgosto; o chefe involunariamente
culpado trouxe ao chefe avd as mais diversas oferendas como forma de
expiagio. E o mito conclui:"™ “Por isso os povos davam grandes festas
quando um fitho de chefe nascia e recebia um nome, para que ninguém
o ignorasse”. O potlatch, a distribuigfio dos bens, é o ato fundamental
do “reconhecimento” militar, juridico, econémico, religioso, em todos
os sentidos da palavra. As pessoas “reconhecem” o chefe ou seu filho e
tornam-se-lhe “reconhecidas”.'!

As vezes o ritual das festas kwakiut!'® e das outras tribos desse gru-
po exprime esse principio do convite obrigatério. Acontece de uma par-
te das cerimOnias comegar pela dos Cles. Estes sdo representados por
hemens mascarados que partem de uma casa para entrar 3 forca numa
outra. O que se comemora é um acontecimento no qual pessoas dos trés
outros clas da tribo dos Kwakiutl propriamente ditos deixaram de con-
vidar o mais destacado deles, os Guetela,"™ os quais, nio querendo per-
manecer “profanos”, entraram na casa e destruiram tudo.

A obrigagdo de receber n3o é menos constringente. Nio se tem o direito
de recusar uma dadiva, de recusar o potlatch.'™ Agir assim € manifestar
que se teme ter de retribuir, é temer ter de “ficar calado” enquanto nio
se retribuiv. De fato, é j4 “ficar calado”. E “perder o peso” de seu
nome;'® é confessar-se vencido de antemio,'"™ ou, a0 contrério, em certos

180. Boas pie em nota essa frase do texto de Tate, seu redator indigena, id. ibid., n. a. E

preciso, ac contrério, unir a meralidade do mite ac préprio mito. 181. Cf. o detalhe do mito

tsimshian de Negunaks, id. ibid.: 287-ss. E as notas da p. 846 para os equivalentes desse tema.
182. Ex. o convite & festa dos cassis; o arauto diz: “Nés vos convidamos, a vés que nfo vies-
tes” (Boas 19211 752). 183. Boas 1895h: 543. 184, Entre os Tlingit, os convidados que demo-
raram dois anos para vir a0 potlatch ao qual eram convidados sio ditos “mulheres”. Swanton

1909: 119, N. «. 185. Boas 18p5b: 345. 186. Kwakiutl: hd a obrigagiio de ir a festa das focas,
embora a gordura faga vomitar, Boas 1921: 1046; cf. p. 1048: “procura comer tudo”.
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casos, proclamar-se vencedor ¢ invencivel.”” Com efeito, a0 menos en-
tre 0s Kwakiutl, parece que uma posigio reconhecida na hierarquia e
vitérias em potlatch anteriores permitem recusar o convite, ou mesmo,
quando se estd presente, recusar a dadiva, sem que resulte guerra. Mas,
entdio, o potlatch & obrigatdrio para aquele que recusou; em particular, é
preciso tornar mais rica a festa da gordura na qual, precisamente, esse
ritual da recusa pode se observar."™ O chefe que se julga superior recusa
a colher cheia de gordura que lhe apresentam,; ele sai, vai buscar seu
“cobre” e volta com esse cobre para “extinguir o fogo” (da gordura).
Segue-se uma série de formalidades que marcam o desafio e que obri-
gam o chefe que recusou a oferecer ele préprio um outro potlatch, uma
outra festa da gordura.”™ Mas, em principio, toda dadiva é sempre aceita
e mesmo louvada." Deve-se apreciar em voz alta o alimento que nos
preparam.” Ao aceitd-lo, porém, a pessoa sabe que se compromete.'”
Recebe-se uma dadiva como “um peso nas costas”.’” Faz-se mais do
que se beneficiar de uma coisa e de uma festa, aceitou-se um desafio; e
pode-se aceita-lo porque se tem certeza de retribuir,”™ de provar que
n3o se é desigual.””® Ao se enfrentarem desse modo, os chefes chegam a

187. Por isso, h4 s vezes temor em dirigir-se aos convidados; pois, se eles recusassem a ofer-
ta, & que se manifestariam superiores, Um chefe kwakiut] disse a um chefe koskimo (tribo da

mesma nagdo): “Nio recuse minha amével oferta ou ficarei envergonhado, nfio rechace meu

coragio etc. N3o sou daqueles que pretendem, daqueles que oferecem somente aos que lhes

comprario (= daro). E isso, meus amigos.” Boas 1895b: 546, 188. Boas ibid.: 355. 189, Ver

id. 1921: 77485, uma outra descrigio da festa dos Gleos e das bagas de salak; ela é de Hunt e

parece melhor; esse ritual parece também ser empregado no caso em que ndo se convida e em

que n#a se oferece, Um ritual de festa do mesmo género, dada em desprezo a um rival, com-
porta cantos ao rambor (Id. ibid.: 770; cf. p. 764), como entre os Esquimés. 190. Férmula

haida: “Faz o mesmo, oferece-me boa comida” (num mito), Haida Texts, Jesup. v: 685-686;

{Kwakiutl), Boas 1921: 767, 1. 39; p. 738, 1. 32; p. 770, histéria de PoLelasa. 191 Cantos que

marcam que n3o se estd satisfeito sdo muito precisos (Tlingit), Swanton 1909: 396, 0. 26, i 29.
192, Entre os Tsimshian, os chefes t2ém por norma enviar um mensageiro xaminat os presen-
tes que os convidados ao potlatch thes trazem, Boas 1016: 184; of. p. 430 € 434. De acordo

com uma ordem do rei do ano 802, na corte de Carlos Magno, havia um funciondrio encarre-
gado de uma inspegfio desse tipo. Mannier indicou-me esse fato que € mencionado por

Démeunier. 193, Ver mais acima. Cf. a expressio latina cere oboeratus, onerado. 194. O mito

de Corvo entre os Tlingit conta que este nfio foi a uma festa porque os outros (a fratria opos-
ta; mal traduzido por Swanton, que deveria ter escrito fratria oposta ae Corvo) se mostraram

tuidosos e ultrapassaram a linha mediana que, na casa de danga, separa as duas fratrias. Cor-
vo ficou com medo de que eles fossem invenciveis, Swanton 1009: 118. 195. A desigualdade

resultante do fato de aceitar é bem exposta em discursos kwakiutl, Boas 1895b: 355, 667, 1. 17,
etc.; cf, p. 669, 1. 9.
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colocar-se em situagdes cOmicas e seguramente sentidas como tais.
Como na antiga Galia ou na Germénia, como em nossos festins de estu-
dantes, soldados ou camponeses, as pessoas se obrigam a devorar quanti-
dades de alimentos, a “honrar” de modo grotesco aquele que as convida.
Age-se assim, mesmo quando se é apenas o herdeiro de quem aceitou o

desafio.” Abster-se de dar, como se abster de receber,” é faltar a um

dever — assim como se abster de retribuir.'®

A obrigagdo de rewribuir'™ £ todo o potlarch, na medida em que ele nio

consiste em pura destruicdo. Parece que nem todas essas destrui¢des,
muitas vezes sacrificiais e em beneficio dos espiritos, precisam ser re-
tribuidas incondicionalmente, sobretudo quando sfio obra de um che-
fe superior no cl3 ou de um chefe de um cla ja reconhecido superior.”

Mas, normalmente, o potlatch deve sempre ser retribuido com juros,
alias toda dadiva deve ser retribuida dessa forma. As taxas sio em

geral de 30% a 100% ao ano. Mesmo se, por um servigo prestado, um

sidito recebe uma manta de seu chefe, ele lhe devolvera duas por oca-
sido de casamento na familia do chefe, da entronizagio do filho do

chefe etc. E verdade que este, por sua vez, redistribuira todos os bens

que obtiver nos préximos potlatch em que os clis opostos lhe fizerem

suas oferendas.

196. Ex. Tlingit, Swanton 1903: 4490-41. 197. Entre os Tlingir um ritnal permite fazer-se

pagar mais e permite ag anfitridio, por outro lade, forgar um convidado a aceitar um presen-
te: ¢ convidado nio satisfeito faz o gesto de sair; o doador oferece-lhe o dobro, mencionan-
do o nome de um parente morta, Swanten 1903: 442. E provével que esse rital corresponda

as qualidades que os dois contratantes possuem de representar os espiritos de seus antepas-
sados. 198. Ver discurso, Boas 1921: 1281: “Os chefes das tribos nunca reribuem... eles

caem em desgraga, e tu te elevas como grande chefe entre os que cairam em desgraga”. 199,
Ver discurso (relato histdrico) por ocasife do potiatch do grande chefe Legek (titule do

principe dos Tsimshian), Boas (916: 386; € dito aos Haida: “Sereis os iltimos dentre os

chefes porque nio sois capazes de langar ao mar cobres, como o grande chefe o fez.” 200. O

ideal seria oferecer um podatch ¢ que ele ndo fosse retribuido. Ver num discurso: “Desejas

dar 0 que n3o serd retribuido”. Beas 192r: 1282, 1. 63. O individue que oferecen um potlatch

€ comparado a uma drvore, a uma montanha (cf. mais acima, p. 72): “Sou o grande chefe, a

grande arvore, estais debaixo de mim... minha paligada... eu vos dou propriedade.”, id.
ibid.: 1290, estrofe 1. “Erguei o mastro do potlatch, o inatacdvel, é a tinica drvore espessa, é

a iinica rajz espessa...”, id. ibid., estrofe 2. Os Haida exprimem isso pela metdfora da langa.
As pessoas que aceitam “vivem de sua langa” (do chefe), Haida Texts (Masset): 486. Trata-
se, alids, de um tipo de mitos.
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A obrigagdo de retribuir dignamente € imperativa.” Perde-se a
“face” para sempre se ndo houver retribuigdo ou se valores equivalentes
nio forem destruidos.™

A sangiio da obrigagdo de retribuir é a escraviddo por divida. Ela
funciona, pelo menos, entre os Kwakiutl, Haida e Tsimshian. E uma
institui¢io realmente comparével, em natureza e em fungio, ao nexum
romano. O individuo que ndo pdde retribuir o empréstimo ou o potlatch
é desqualificado e perde mesmo a condigdo de homem livre. Quando,
entre os Kwakiutl, um individuo de baixo crédito pede um empréstimo,
diz-se que ele “vende um escravo”. Indtil fazer observar, mais uma vez,
a identidade dessa expressio e da expressdo romana.”

Os Haida™ chegam a dizer — como se tivessem descoberto inde-
pendentemente a expressdo latina — de uma mie que dé um presente de
noivado na meninice & m3e de um jovem chefe: que ela “pde um fio em
volta dele”.

Mas, assim como o k«/a trobriandés no é senfio um caso supremo da
troca das dadivas, assim também o potlaich das sociedades da costa no-
roeste americana nio é sendo uma espécie de produto monstruoso do
sistema dos presentes. Pelo menos nas terras de fratrias, entre os Haida
e Tlingit, restam importanies vestigios da antiga prestagdo total, alids
tdo caracteristica dos Atapascanos, importante grupo de tribos aparen-
tadas. Trocam-se presentes a propésito de tudo, de cada “servigo”™; e
tudo se retribui posteriormente ou na mesma hora para ser redistribui-
do imediatamente.®” Os Tsimshian nfio estio muito longe de ter conser-

201 Ver relato de insulto por potlatch mal retribuido, Boas 1916: 314. Os Tsimshian sempre

se lembram dos dois cobres que lhes sdo devidos pelos Wuesenaluk, id. ibid.: 364. 202. O

“nome” fica “quebrada” enquanto nio se tiver quebrado um cobre de igual valor dquele do

desafio, Boas 1895h: §43. 203, Quando um individuo assim desacreditado pede um emprés-
timo para fazer uma distribui¢io ou uma redistribuigio obrigatéria, ele “compromete seu

nome”, ¢ a expressdo sindnima & que ele “vende um escravo”, privado de crédito, Boas

1805b: 341; cf. id. 19212 1451, 1424, 5. v. kelgelgend; cf. p. 1420. 204. O sucessor pode ainda

nio ter nascido, o contrato hipotético 34 o compromete, Swanton 19a5b: 50. 205. Ver mais

acima. Em particular, os ritos de paz entre 0s Haida, Tsimshian e Tlingit consistem em

prestagies e contraprestagdes imediatas; no fundo, sdo trocas de caugbes (cobres brasona-
dos) e de reféns, escravos e mulheres. Ex. na guerra de Tsimshian contra Haida, Swanton

1gosh: 395: “Como eles tiveram casamentos de mulheres de cada lado, com seus opostas,
porque temiam que poderiam zangar-se de novo, assim houve paz”. Numa guetra de Haida

contra Tlingit, ver um potlatch de compensag3io, id. ibid.: 396.
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vado as mesmas regras.”™ E, em muitos casos, elas funcionam mesmo
fora do potlatch, entre os Kwakiutl.*” Nio insistiremos sobre esse ponto
evidente: os velhos autores nio descrevem o potlatch noutros termos, a
tal ponto que se pode perguntar se ele constitui uma instituigdo distin-
ta.” Lembremos que entre os Chinook, tribo muito mal conhecida mas
que teria figurado entre as mais importantes a estudar, a palavra potlatch
quer dizer dadiva.””

A FORCA DAS COISAS

Podemos ainda levar mais longe a analise e provar que, nas coisas troca-
das no potlatch, hi uma virtude que forga as didivas a circularem, a se-
rem dadas e retribuidas.

206. Ver mais acima ¢ em parcicular Boas 1916: s1r-12. 207, (Kwakiutl): uma distribuicio
de propriedade nos dois sentidas, sucessivamente, Boas 1895b: 418; novo pagamento, no
ano seguinte, das multas pagas por faltas rituais, id. ibid.: $96; novo pagamento usuririo
do prego de compra da noiva, id. ibid., p. 365, 366, p. §18-20, 563, p. 423, L. 1. 208. Sobre a
palavra potlatch, ver mais acima p. 191, n. 13, Alids, parece que nem a idéia nem a nomen-
clatura que o emprego desse termo supde tenham, nas linguas do noroeste, o tipo de pre-
cisdo que thes atribui o “sabir” anglo-indio de origem chinook. Em todo case, o simshian
distingue entre ¢ yaok, grande potlatch intertribal (Boas [Tate] 1016: 537; cf. p. 968, impro-
priamente traduzido por potlatch}, e os outros. Os Haida distinguem entre o “walgal” ¢ o
“sitka’, Swanton 1905b: 35, 178, 179, p. 68 (texto de Masset), potlatch funerdrio e pottarch
por outros motivos. — Em kwakiutl, a palavra comum ao kwakiutl e ao chinook “poLa”
(fartar-se) {Boas 1905: 211, |. 13, PoL = farto, id. ibid., 112: 25, I. 7) parece designar ndo o
potlatch, mas o festim ou o efeito do festim. A palavra “poLas” designa o doador do festim
(Boas 1908, Jesup, 1. X: 79, L. 145 43, 1. 2) ¢ designa também o lugar onde as pessoas se far-
tam. (Lenda do titulo de um dos chefes Dzawadzenoxu.) Cf. id. 92i: 770, L. 30. O nome
mais geral em kwakiutl é “p/Es", “achatar” (o nome do rival) (indice, id. ibid., s. v.), ou
entio os cestos ao serem esvaziados (id. 1905: 03, L. 1; p. 451, L 4). Os grandes potlawch
tribais ¢ intertribais parecem ter um nome especifico, maxwa (id. ibid.: 451, L. 15); Boas
deriva, de sua raiz ma, duas outras palavras, de forma bastante inverossimil: uma delas &
mawil, o quarto de iniciaglio, € a outra o nome da orea (id. 1921: indice, 5. v.). — De fato,
entre os Kwakiutl hi uma série de termos téenicos para designar os mais diversos potlatch
e também cada um dos varios pagamentos ¢ repagamentos, ou melhor, dadivas e contradi-
divas: para casamentos, para subsidios a xamis, para iniciativas, para juros atrasados, em
suma, para todo tipo de distribuicBes e redistribni¢Bes. Ex. “men(a)”, “pick up”, id. 1921:
218: um pequeno potlatch no qual roupas de menina sdo langadas ao pove para serem
amontoadas por ele; “payel”, “dar um cobre”; ver outro termo para dar uma canoa, id.
ibid.: 1448. Os termos si0 numerosos, instiveis € concretos, € sobrepdem-se uns aos on-
tros, como em todas as nomenclaturas arcaicas. 209. Ver Barheau 1o11: 278, n. 3, para esse
sentido e as referéncias indicadas.
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Em primeiro lugar, pelo menos os Kwakiutl ¢ os Tsimshian fazem,
entre os diversos tipos de propriedades, a mesma distingdo que os roma-
nos ou os trobriandeses e 0s samoanos. Para eles, hi, de um lado, os
objetos de consumo e de partilha comum.”™ (N3o encontrei sinais de
trocas.) De outro lado, h as coisas preciosas da familia,”' os talismas,
os cobres brasonados, as mantas de peles ou tecidos com emblemas.
Esta tiltima classe de objetos se transmite tio solenemente quanto se
transmitem as mulheres no casamento, os “privilégios” ao genro,”? os

210. Talvez, também, de venda. 211. A distingiio entre propriedade e provisdes é muito
evidente em tsimshian, Boas 1916; 435. Boas, certamente de acordo com seu informante
Tate, diz: “A posse do que & chamado “rick food” (cf. id. ibid.: 406} era essencial para manter
ag dignidades na familia. Mas as provisBes n3o eram contadas como constituindo riqueza. A
riqueza & obtida pela venda (diriamos, na realidade: didivas intercambiadas) de provisGes
ou outros tipos de bens que, apbs terem sido acumulados, sio distribuidos ne potlatch”. (Cf.
mais acima p. 84, n. 9, Melanésia.}. — Os Kwakiutl distinguem do mesmo modo entre as
simples provisdes e a riqueza-propriedade. Essas duas filtimas palavras sio equivalentes,
sendo que propriedade, ao que parece, tem dois nomes, id. 1921: 1454. O primeiro € ydyg, ou
o (fil?il'okia vacilante de Boas), com os derivados “yegala”, propriedade, e "y&xuly”, bens
talisms, extradotais, cf, as palavras derivadas de ¥4, id. ibid.: 1406. O outro nome é “da-
dekas”, cf. indice em id. 1905: §19; cf. id. ibid.: 473, |. 31; em dialeto de Newette, daoma,
dedemala (indice em id. 1912, 5. v.). A raiz desse termo é 44, que tem por sentidos, curiosa-
mente andlogos aos do radical idéntico *da”, indo-europeu: receber, tomar, levar na mio,
manejar etc. Mesmo os derivados sio significativos. Um quer dizer “pegar um pedago de
toupa do inimigo para enfeitici-lo”; outro, “pét na mio”, “pbr na casa” (aproximar os
sentidos de manus e famiélia, ver mais adiante} (a propésito de mantas dadas como entrada
na compra de cobres a serem retribuidos com juros); outra palavra quer dizer “pbr uma
quaneidade de mantas sobre a pilha do adversdrio, aceitd-las” ao fazer assim. Um derivado
da mestna raiz é ainda mais curioso: dadefa, “ter ciimes um do outro”, id. 1905: 133, L. 22;
evidentemente, o sentido original deve ser: 2 coisa que se.toma e que causa ciiime; cf. dade-
g0, combater, certamente referido 4 luta de propriedades. Outras palavras tém também o
mesmo sentido, porém mais preciso. Por ex. “propriedade na casa”, mamekas, id. 1905: 119,
1. 20. 212, Ver numerosos discursos de transmissio, Boas e Hunt 19212 706-ss. Nio hd quase
nada de moralmente e materialmente precioso (intencionaimente nio empregamos a pala-
vra “6til”) que ndc seja o objeto de crenga desse género. Com efeito, as coisas s30 primeira-
mente bens, propriedades, objetos de dadivas e de trocas. Por exemplo, assim como em civi-
lizagdes mais primitivas, como as australianas, o corroforee, a representagio ensinada 2 uma
tribo, é deixado com ela, também entre os Tlingit, apos o potlatch, “deixa-se”, aos que o
ofereceram, uma danga em teaca, Swanton 1903: 442. A propriedade essencial entre os
Tlingit, a mais invioldvel e a que mais provoca o cilime, € a do nome ¢ do brasio totémico,
id. ibid.: 416 etc.; alids, é efa que faz as pessoas ricas e felizes. Emblemas totémicos, festas e
potlarch, nomes conquistados nesses potlatch, presentes que os outros deverdo retribuir e
que estdo ligados aos potaich oferecidos, rudo forma uma seqiiéncia: ex. Kwakiutl, num
discurso: “E agora minha festa vai a ele” {designando o genro, Boas 1895b: 356). Sdo >
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nomes e agasalhos de peles is criangas € aos genros. E mesmo inexato
falar, nesses casos, de alienagio. Eles s3o mais objetos de empréstimo do
que de venda ou de verdadeira cessio. Entre os Kwakiutl, um certo ni-
mero deles, embora aparecam no potlatch, ndo podem ser cedidos. No
fundo, essas “propriedades” sio objetos sagrados dos quais a familia sé
se desfaz com muito pesar e as vezes nunca.

Observagdes mais aprofundadas haverdo de mostrar a mesma di-
visdo das coisas entre os Haida. Com efeito, estes inclusive divinizaram
a nogio de propriedade, de fortuna, 3 maneira dos antigos. Por um es-
forgo mitolégico e religioso bastante raro na América, chegaram até a
substancializar uma abstragio, “Senhora propriedade” (os autores
ingleses dizem: Property Woman), da qual temos mitos e descrigdes.””

> o0s “assentos” e também os “espiritos” das sociedades secretas que s3o assim dados ¢ re-
tribuidos (ver um discurso sobre a hierarquia das propriedades e a propriedade das hierar-
quias), id. 1921: 472. Cf. id. ibid.: 708, um outro discurso: “Eis vosso canto de inverno,
vossa danga de inverno: isto & vosso canto, isto é vossa danga”. Uma finica palavra em
kwakiut] designa os talismds da familia nobre e seus privilégios: a palavra “Alezo”, brasio,
privilégio, ex. id. 1905: 122, 1. 32. - Entre os Tsimshian, as mascaras e chapéus brasonados
de danga e de desfile s3o chamados “uma certa quantidade de propriedade”, conforme a
quantidade dada no potlatch {conforme os presentes dados pelas tias maternas do chefe as
“mulheres das tribos”): Tate em Boas 1916: 541. — Inversamente, entre os Kwakiutl, por
exemplo, é no modo moral que as coisas sio concebidas, em particular as duas coisas pre-
ciosas, talismis essenciais, 0 “dador de morte” e a “4gua de vida” (que s3o um \inico cristal
de quartzo}, ¢ as mantas etc., de que falamos. Num curioso ditado kwakiutl, todos esses
bens extradotais 530 identificadas a0 avd, o que € natural, pois ¢les s6 sio emprestados ao
genro para serem devolvidos ac neto, Boas 1895b: se7. 213. O mito de Djilagons se encon-
tra em Swanton 19a5b: 92, 95, 171. A versio de Masset acha-se em Haida T., Jesup, v1: 04,
o8; a de Skidegate 1905; 458. Seu nome figura num certo nimero de nomes de familia haida
pertencentes A fratria dos Aguias. Ver Swanton 1905b: 282, 283, 292 e 293. Em Masset, 0
nome da deusa da fortuna é Skil, Haida T., Jesup, vi: 665, 1. 28; <f. indice: 8o5. Cf. o pdssa-
ro Skil, Skirl (Swanton 1905b: 120). Skiltagos quer dizer cobre-propriedade, ¢ o relato fa-
baloso da maneira como esses “cobres” sdo encontrados estd ligado a esse nome, of. p. 146,
fig. 4. Um mastro esculpida representa Djilqada, seu cobre, seu mastro e seus brasbes,
Swanton 1905b: 125; of. ilust. 3, fig.3. Ver descrigies de Newcombe, id. ibid.: 46. Cf. repro-
dugio figurada, id. ibid., fig. 4. Seu fetiche deve ser forrado de coisas roubadas e roubade
ele préprio. — Seu titulo exato é (id. ibid.: 52} “propriedade que faz ruido”. E ela tem quatro
nomes suplementares (id. ibid.: 95). Tem um filho que possui o titule de “Costelas de pedra’
(na realidade, de cobre, id. ibid.: 110, 112}. Quem a encontra, a ela ou a seu filho ou filha, é
feliz no jogo. Ela tem uma planea magica; quem a cotne enriquece; enriquece também guem
toca seu tmanto, quem encantra mexilhdes que ela pbs enfileivados etc., id. ibid.: 29, 109.
Utn desses nomes é “Propriedade mantém-se na casa”. Um grande niimero de individuos
possui titulos compostos com $kil: “que espera Skil”, “caminho para Skil”. Ver nas listas >

>
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Entre eles, ela é nada menos que a mée, a deusa original da fratria domi-
nante, a dos Aguias. Mas, por outro lado — fato estranho ¢ que evoca
remotas reminiscéncias do mundo asiatico e antigo —, ela parece idénti-
ca 4 “rainha”, ™™ 2 peca principal do jogo de bilharda, aquela que rdo
ganha e da qual ela tem em parte o nome. Essa deusa esta presente
entre os Tlingit*” e seu mito, quando nio seu culto, aparece entre os
Tsimshian®" e os Kwakiuth.?”

O conjunto dessas coisas constitui o legado magico; este € geral-
mente idéntico tanto ao doador quanto ao recipiendario, e também ao
espirito que dotou o cli desses talisms, ou ao heréi fundador do cld a
quem o espirito os den.” Em todo caso, o conjunto dessas coisas € sem-
pre, em todas as tribos, de origem espiritual e de natureza espiritual.””
Além disso, ele esti contido numa caixa, ou melhor, numa grande arca

> genealégicas haida, E. 13, E. 14; na fracma do Corvo, R. 14, R. 1%, R. 16. Ela parece ser
oposta a “Mulher pestiléncia”, cf. id. ibid.: 299. 214. Sobre 47# haida e rdg dingit, ver mais
acima: 94, n. 3. /#/ 215, O mito aparece completo entre os Tlingit, Swanton 1909: 173, 292,
168. Cf. Swanton 1903: 460. Em Sitka, o nome de Skil &, certamente, Lenaxxidek. E uma
mulher que tem um filho. Guvem o ruido dessa crianga que mama; correm atras dela; quem
for arranhado por ela e ficar com cicatrizes, as crostas das cicatrizes tornam essa pessoa feliz.
216. O mito tsimshian & incompleto, Boas 1916: 154, 197. Comparar as notas de Boas ibid.:
746, 760. Boas ndo fez a identificagiio, mas ela é clara. A deusa tsimshian veste um “traje de
viqueza” (garment of weairh). 211. E possivel que o mito da Qominoqa, da (mulher) “rica™,
tenha a mesma origem. Ela parece ser o objeto de um culto reservado a certos clds encre os
Kwakiutl, ex. Boas 1921: 862. Um heréi dos Qoexsotenoq tem o titulo de “corpo de pedra™
e torna-se “propriedade sobre corpo”, id. 1905: 187; cf. p. 247. 218. Ver, por ex., o mito do
cli das Oreas, Boas 1911-22, I: 554-59. O herdi autor do cli & ele proprio membro do ¢l das
Otrcas. “Busco encontrar um fogwa (um talismd, <f. p. 554, 1. 40) vosso”, ele diz a um espiri-
to com o qual depara, que tem forma humana mas qué é uma orca: 557, |. 122. Este o reco-
nhece como de seu cld e lhe da o arpio com ponta de cobre que mata as baleias: as orcas sdo
“killer-whales”. D4 rambém sen nome {de potatch): ele se chamard “lugar de ficar saciado”,
“sentindo-se saciado”. Sua casa serd a “casa da orea”, com uma “orca pintada na fachada”.
“E orca serd teu prato na casa (terd a forma de orca), e também o alayz (dador de morte),
a “igua de vida’ ¢ a faca com dentes de quartzo para cortar (seriio orcas)”: §59. 219, Uma
caixa milagrosa contendo uma baleia, e que deu seu nome a um heréi, tinha o timlo de
“riquezas chegando i praia”, Boas 1895b: 374. Cf. “propriedade dirige-se para mim”,
id. ibid.: 247, 414. A propriedade “faz ruido”, ver mais acima. O titulo de um dos princi-
pais chefes de Masset & “Aquele cuja propriedade faz ruido”, Haida Texis, Jesup, vi: 684.
A propriedade vive (Kwakiutl): “Que nossa propriedade permanega em vida sob seus es-
forgos, que nosso cobre permanega nio quebrado”, cantam os Maamtagila, id. 1921: 1285,
L. 1. 220. Os bens extradotais da familia, os que circulam entre os homens, suas filhas ou
genros, € retornam aos filhos homens quando estes sio iniciados ou se casam, estio >
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brasonada,™ ela prépria dotada de uma poténcia-individualidade,
que fala, afei¢oa-se a seu proprietario, coniém sua alma etc.™

Cada uma dessas coisas preciosas, cada um desses signos de rique-
za possui — como nas ithas Trobriand — sua individualidade, seu nome,””

> geralmente contidos numa cajxa, ot arca, ornada e brasonada, cujos detathes, constru-

¢do € uso sdo inteiramente caracteristicos dessa civilizagio do noroeste americano (desde

08 Yurok da Califérnia até o estreito de Behring). Em geral, essa caixa possui as figuras e

o5 olhos dos totens ou dos espirites, dos quais pessui os atributos; este sfo: as mantas en-
e

feitadas com figutas, os talismis “de vida” e “de morte”; as mascaras, as mascaras-chapéus,
os chapéus ¢ coroas, ¢ arco. O mito confunde com freqiiéncia o espirito com essa caixa e

- seu contetido, Ex. Swanton 1903: 193, 0 gonakade: que é idéntico A caixa, ao cobre, ao cha-

péu e & argola com guizos. 221, E sua transferéncia, sua doagdo que, originalmente, como
em cada iniciagio ou casamento, transforma o recipiendario num individuo “sobrenatu-
ral”, num iniciado, num xamé, num mégice, numn nobre, num titular de dangas numa con~
fraria. Ver discursos em histérias de familias kwakiutl, Boas 19211 965-66; cf. p. 1012, 222,
A caixa milagrosa ¢ sempre misteriosa, e guardada nos arcanos da casa. Pode haver caixas
dentro de caixas, embutidas em grande niimere umas dentro das ountras (Haida), Masset,
Haida Texts, fesup, v1: 395. Ela contém espititos, por exemplo a “mulher camundongo”
(Haida), Swanton 1905b: 340; p. ex., também, o Corvo que fura os olhos do detentor infiel.
Ver o catdlogo dos exemplos desse tema em Boas 1916: 854, 851. O mito do sol encerrade
na caixa é um dos mais difundidos (catalogo em Boas 1956: 641, 549). E conhecida a exten-
330 desses mitos no mundo antigo. Um dos episbdios mais comuns das histérias de herdi é
o da caixa muite pequena, muito leve para ele, mas muito pesada para todos os oueros,
onde hi uma baleia, Boas 1895b: 374; id. 1906: Jesup, x: 171; cujo alimento ¢ inesgotavel, id.
ibid.: 223. Essa caixa é animada, flutua por seu préprio movimento, id. 18o7b: 374. A caixa
de Katlian traz as riquezas, Swanton 1903: 448; cf. p. 446. As flores, “estrume de sol”, “ovo
de madeira a queimar”, “que produzem riqueza”, em outras palavras, os talismis que ela
contém, as proprias riquezas, devem ser alimentados. Uma delas contém o espirito “dema-
siado forte para ser apropriado”, cuja méscara mata o portador (Swanton 1909: 341). — Os
nomes dessas caixas 530 geralmente sintomdticos de seu uso no potlatch. Uma grande cai-
xa de gordura haida chama-se mée (Masset op.cit.: 758). A “caixa de fundo vermelho™ (sol}
“espalha a d4gua” no “mar das tribos™ (a dgua sdo as mancas que o chefe distribui}, Boas
1895b: 551 e n. 12 §64. — A mitologia da caixa milagrosa & igualmente caracteristica das socie-
dades do Pacifico norte-asidtico. Um bom exemplo de um mitc comparavel seré encontrado
em Pilsudski 1913: 124-25. Essa caixa é dada por um usso, ¢ heréi deve observar tabus; ela
estd cheia de objetos de ourc e prata, de talisméis que proporcionam riqueza. — Alids, a
técnica da caixa é a mesma em todo o Pacifico norte. 223, As “coisas da familia sdo indivi-
dualmente nomeadas” (Hatda), Swanton 1905h: 117; elas tém nomes: as casas, as portas, 0$
pratos, as colheres esculpidas, as canoas, as armadilhas de salmes. Cf. 2 expresso “cadeia
continua de propriedades”, id. ibid.: 15. — Temos a lisra das coisas que sdo nomeadas pelos
Kwakiuel, por clis, além dos titulos varidveis dos nobres, homens e mulheres, e de seus pri-
vilégios: dangas, potlatch ete., que sdo igualmente propriedades. As coisas que chamariamos
moveis, € que sio nomeadas, persenificadas nas mesmas condigGes, s3o: os pratos, a casa, >
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suas qualidades, seu poder.™ As grandes conchas de abalone,™ os escu-

dos por elas cobertos, os cintos e as mantas ornadas com elas, as proprias

> o clo & a canoa, Ver Boas 1921: 793-ss. Dessa lista, Hunt deixou de mencionar os nomes
dos cobres, das grandes conchas de adalone, das portas. — As colheres enfileiradas numa
corda estendida numa espécie de canoa figurada tém o ttulo de “linha de dncora de colhe-
ves” (v. Boas 189sh: 422, num ritual de pagamento de dividas de casamento). Entre os Tiin-
git, sio nomeados: 0s cabres, as canoas, as colheres, os potes de pedra, as facas de pedra, os
pratos de chefas, Boas 1916: 506. Os escravos e os cles sio sempre bens de valor e seres
adotados pelas familias. 224. O tinico animal doméstico dessas tribos € o cio. Ele tem um
nome diferente por ¢l (provavelmente na famitia do chefe) e ndio pode ser vendido. “Eles
s30 homens, come nés”, dizem os Kwakiutl, Boas 1921: 1260. “Eles protegem 2 familia”
contra a feitigaria e contra os ataques dos inimigos. Um mita conta como um chefe koskimo
e seu cio Waned transformavam-se um no outro e tinham o mesmao nome, id. ibid.: $35; cf.
mais acima (Celebes). CFf. o fantastico mito dos quatro cdes de Lewigilag, Boas 1905: 18 e
20. 228. “Abalone” é a palavra “sabit” chinook que designa as grandes conchas de “Aaliosss”
que servem de ornamento, pendentes do nariz (Boas 1909, Jesup, v, I 484) e das orelhas
(Tlingit e Haida, cf. Swanton 190sh: 146). Elas sio também dispostas sobre as mantas bra-
sonadas, nos cintos, no chapéu. Ex. (Kwakiutl), Boas 1921: 1069. Entre 0s Awikenog e os
Lasiqoata (tribos do grupe kwakiuel}, as conchas de adalone sio dispostas em torno de um
escudo de forma estranhamente européia, Boas 1889: 43. Esse tipo de escudo parece ser a
forma primitiva ou equivalente dos escudos de cobre, que possuem igualmente uma forma
estranhamente medieval. — As conchas de ebalone parecem tes tido outrora valor de moeda,
valor semethante ao que possuem os cobres amalmente. Um mito Ctalolq (Salish do sul)
associa os dois personagens, K'obois, “cobte”, e Teadjas, “abalone”; seus filho e filha se
casam e 0 neto pega a “caixa de metal” do urso, apodera-se de sua mascara ¢ de seu potlatch,
Boas 18g5a: 84. Um mito Awikenoq relaciona os nomes das conchas, assim como 0s nomes
dos cobres, a “filhas da lua”, id. ibid.: 218-15. — Cada uma dessas conchas tém um nome
entte 0s Haida, pelo menos quande sio de grande valor e conhecidas, exatamente como na
Melanésia, Swanton 190sh: 146. Além disso, elas servem para nomear individuos ou espiri-
tos. Ex. entre os Tsimshian, os “nomes de abalone”, por clis, Boas 1921: 1261 2 1275, para
as tribos Awikenoq, Naqoatok e Gwasela. Houve ai certamente um uso internacional. —
A caixa de edalone dos Bella Kula (caixa ornamentada de conchas) é mencionada e descrita
com exatidio no mito awikenoq; além disso, ela guarda o cobertor de abalone, e ambos tém
o brilho do sol. Ora, o nome do chefe cujo relato aparece no mito € Legek, Boas 1895a:
218-55. Esse nome é o titulo do principal chefe tsimshian. Compreende-se que o mito viajou
com a coisa. ~ Num mito haida de Masset, o do “Corvo criador”, o sol que ele oferece i
sua mulher & uma concha de abalone, Swanton, Haida Texts, Jesup, ¥1t 313, p. 227. Para
nomes de herdis que tém titulos de adalone, ver em Boas 1905: jo, 222 ¢tc. — Entre os
Tlingit, essas conchas eram associadas aos dentes de rubardo, Swanton 1909: 129. (Compa-
rar com o uso dos dentes de cachalore na Melanésia, mais acima.) — Todas essas tribos tém,
além disso, o culto dos colares de densalia {(conchas pequenas). Ver, em parricular, Krause
1885: [86. Em suma, reconhecemos aqui exatamente as mesmas formas da moeda, com as
mesmas crengas e servindo ao mesmo uso, que na Melanésia e, em geral, no Pacifico. — Es-
sas diversas conchas, alids, foram também o objeto de um comércio também praticado >
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mantas brasonadas,™ ilustradas com faces, olhos ¢ figuras animais e hu-
manas tecidas e bordadas, as casas, vigas e paredes decoradas™ s3o seres.
Tudo fala, o telhado, a chaminé, as esculturas, as pinturas; pois a casa
mégica é edificada™ ndo apenas pelo chefe ou seus familiares ou os mem-
bros da fratria oposta, mas também pelos deuses e os antepassados; é ela
que recebe € vomita a0 mesmo empo os espiritos e os jovens iniciados.
Cada uma dessas coisas preciosas™ tem dentro de si, alids, uma
virtude produrora.” Ela nio € apenas signo e penhor; é também signo e
penhor de riqueza, principio mégico e religioso da hierarquia e da

> pelos russos durante sua ocupagio do Alaska; e esse comércio ia nos dois sentidos, do
golfo da Califérnia ao estreito de Behring, Swanton, Haida Texts, Jesup, Vi 313, 226, As
mantas sdo decoradas com fighras do mesmo modo que as caixas. Inclusive, costumam ser
copiadas dos desenhos das caixas (v. fig. Krause, 1385: 200). Tém sempre algo de espiri-
wal, cf. as expressdes: (Haida), “cintos de espirito”, mantas em fiapos, Swanton, Haida
Texts, jesup, vi: 16%; f. p. 174. Um certo ntimero de mantos miticos sic “mantos do mun-
do”: (Lilloét), mico de Qiis, Boas 1895a: 19-20; {Bellakula), “mantos de sol”, id. ibid.: 260;
um manto com peixes: (Heiltsuq), ibid.: 248; comparagio dos exemplares desse tema, id.
ibid.: 359, 0. 113. Cf. a esteira que fala, Masset, op.cit.: 430, 432. O culto das mantas, das
esteiras, das peles dispostas como cobertas, parece dever ser aproximado do culto das es-
teiras da Polinésia. 227. Entre os Tlingit, & aceito que mdo fala na casa, que os espiritos
falam aos pilares e vigas da casa ¢ desde os pilares e vigas, que estes e estas falam, havendo
assitn didlogo encre animais totémicos, espiritos, homens ¢ coisas da casa; esse & um princi-
pio regular da religido tlingit. V. Swanton 1903: 458-50. A casa escuta e fala enire os
Kwakiutl, Boas 1921: 1279, L. 15. 228. A casa é concebida como uma espécie de bem mével.
(Sabe-se que ela permaneceu assim em direito germénico, por muito tempo.) Ela é transpor-
tada e se transporta. Ver numerosos mitos da “casa magica” edificada num piscar de olhos,
em particular dada por um avé {catilogo por Boas 1916: 852-53). Ver exemplos kwakiuzl,
Boas 189sh: 376, e as figuras e ilustragdes: 376, 380. 229, S3o igualmente coisas preciosas,
mégicas e religiosas: 1} as plumas de aguia, geralmente identificadas i chuva, ao alimento,
a0 quartzo, a0 “bom medicamento”. Ex. Swanton 1903: 383, p. 128 etc.; Haida (Masset),
Haida Texts, Jesup, VI: 202; 2) os basides, os pentes, Swanton 1903: 385; Halda, Swanron
1905b: 38; Boas 1909: 455; 3) os braceletes, ex. tribo do Lower Fraser River, Boas 1895a: 36;
(Kwakiutl), Boas 1909: 454. 230. Todos esses objetos, inclusive as colheres, pratos e cobres,
possuem em kwakiutl o titulo genérico de logwa, que quer dizer exatamente talism, coisa
sobrenatural. (Ver as observagBes que fizemos a respeito dessa palavra em nosso trabalho
sobre as Origens da nogdo de moeda e em nosso preficio, Hubert e Mauss 1909) A nogio de
“logwa” € exaramente a de mana. Mas, neste caso especifico, e quanto ao objeto que nos
ocupa, ela é a “virtude” de riqueza e de alimento que produz riqueza e alimento. Um dis-
curso fala do talismé, do “fogwa” que é “o grande aumentador passado de prapriedade”,
Boas 1921: 1280, L. 18. Um mite conta como um “fogwa” foi “ficil de adquirit propriedade”,
como quatro “/ogwa”(cintos etc.) a acumularam. Um deles chamava-se “a coisa que faz
que propriedade se acumule”, Boas 1905: 108. Com efeito, € a riqueza que faz a riqueza.
Uma expressio haida fala mesmo de “propriedade que enriquece” a propésito das >
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abundéncia.” Os pratos™ e as colheres”™ com que se come solenemen-
te, decorados ¢ esculpidos, brasonados com o totem de cld ou o totem
de posigio hierdrquica, sdo coisas animadas. Sdo réplicas dos instru-
mentos inesgotaveis, criadores de alimento, que os espiritos deram aos
antepassados. Eles proprios séo tidos como magicos. Assim, as coisas
sio confundidas com os espiritos, seus autores, e os instrumentos de
comer com os alimentos. Assim, os pratos kwakiutl e as colheres haida
sio bens essenciais de circulagio muito estrita, e sdo cuidadosamente
repartidos entre os clis e as familias dos chefes.™

A “MDEDA DE RENOME"™

Mas sdo sobretudo os cobres™ brasonados que, bens fundamentais do
potlatch, s3o o objeto de crengas importantes e mesmo de um culto.”

> conchas de abalone usadas pela jovem adolescente, Swanton rgosb: 48. 231 Uma méscara
& charhada “obtendo alimento”. Cf. “e sereis ricos em alimento” (mito nimkish), Boas 1905:
36, 1. 8. Um dos nobres mais importantes entre os Kwakiutl tem o titlo de “convidador”, de
“dador de alimento”, de “dador de pena de dguia”. Cf. Boas 1895h: 415, — Os cestos ¢ as
caixas ornadas com figuras (por exemnplo os que servemn para a coleta de bagas) sdo igual-
mente MAgicos; p. ex. © mito haida (Masser), Haida T., Jesup, v1: 404; 0 mito importante de
Qiiis mistura o licio, o salmio, ¢ pissaro-troviic ¢ um cesto que um cuspe desse passaro
enche de bagas. (Tribo do Lower Fraser River), Boas 1895a: 34; mito equivalente de Awike-
nodq, id. 1889: 28, em que um cesto tem © nome de “nunca vazio”. 232, Cada prato €
nomeado de acorde com o que sua escultura representa. Enere os Kwakiutl, eles represen-
tam os “chefes animais®, Cf. mais acima: s15. Um deles tem o titulo de “prato que permane-
ce cheio”, Boas 1910: 264, L. 11. Os de um certo cli siio “/ogwa”; eles falaram a um antepas-
sado, o convidadot {ver a pemiltima nota), e the disseram para comé-tos, Boas 1921: 80g. Cf.
o mito de Kanigilaku id. 18g5a: 198; cf. id. 1906: 205: de que maneira o transformador den
de comer a seu sogro (que o atormentava) as bagas de um cesto mégico. Estas se transfor-
maram em matagal e The sairam pefo corpo todo. 233, Ver mais acima. 234, Ver mais acima,
id. ibid. 235. A expressio provém do alemdio “ Renommiergel” e foi empregada por Krick-
berg,. Ela descreve com bastante exatidio os escudos e placas que servem a0 mestmo tempo de
moedas e s3o sobretudo os objetos de exibigio usados pelos chefes no podatch, ow aqueles
em proveito dos quais eles oferecem o potlarch. 236. Embora muito mencionada, a inddstria
do cobre no noroeste americano & ainda mal conhecida. Rivet (1923), em seu notivel traba-
Tho sobre a ourivesaria pré-colombiana, intencionalmente deixou-a de lade. Em todo caso,
parece certo que essa arte é anterior i chegada dos europeus. As rribos do Norte, Tlingjt ¢
Tsimshian, procuravam, exploravam ou recebiam cobre pelo Cooper River. Cf. os antigos
autores ¢ Krause 1885: 186. Todas essas tribos falam da “grande montanha de cobre™;
(Tlingit), Swanton 1909: 160; (Haida), Swanton, Haida, Jesup, 1: 130; {Tsimshian), Boas
1916: 299, 237, Aproveitamos a ocasiio para retificar um erro que cometemos em nossa Nota
sobre a origem da nogdo de moeda. Confundimos a palavra Laga, Lagwa (Boas emprega >
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Em primeiro lugar, em todas essas tribos h4 um culto e um mito do co-
bre™ ser vivo. Ao menos entre os Haida ¢ os Kwakiutl, o cobre ¢ identi-
ficado ao salmio, ele proprio objeto de um culto.” Mas, além desse ele-
mento de mitologia metafisica e técnica, todos os cobres sdo, cada um
isoladamente, o objeto de crengas individuais e especiais. Cada cobre

> as duas grafias) com logwe. Tinhamos por escusa que, nesse momento, Boas escrevia com
freqiiéncia as duas palavras do mesmo modo. Mas desde entdo ficou muito evidente que
uma quer dizer vermelho, cobre, e a outra quer dizer apenas coisa sobrenatural, coisa de
valor, talismd etc. No entanto, todos esses cobres 5o logwa, 0 que faz que nossa demonstra-~
¢io se mantenha. Mas, nesse caso, a palavra € uma espécie de adjetivo e de sindnimo. Ex.
Boas 190f: 108, dois titulos de “/ogwa” que sio cobres: o que é “facil de adquirir proprieda-
de”, “o que faz que a propriedade se acumule”. Mas nem todos os logwa 530 cobres. 238, O
cobre é uma coisa viva; sua mina e sua montanha sio magicas, cheias de “plantas de rique-
za”, Masset, Haida Texts, Jesup, vi: 681, 602. Cf. Swanton 190sb: 146, outro mito, Ele pos-
sui, o que & verdade, um cheiro Boas 1905: 64, 1. 8. O privilégio de trabalhar o cobre é o
abjeto de um importante ciclo de lendas entre 0s Tsimshian: mite de Tsauda e de Gao, Boas
1956; 306-55. Para o catilogo dos temas equivalentes, ver id. ibid.: 856. O cobre parece ter
sido personalizado entre os Bellakula, id. 1895a: 261; <f. Boas 1898b, 1, parce 2: 71, onde o
mito do cobre é associado ac mito das conchas de abafone. O mito tsimshian de Tsauda liga-
se ao mito do salmic que iremos mencionar. 239. Por ser vermelho, o cobre é identificado
ao sol, ex. Swanton 1909, n. 39, n. 81; a0 “fogo caido do céu” (nome de um cobre), Boas
1902: 467; € sempre ao salmdo. Essa idencificagio & particularmente nitida no caso do culto
dos gémeos entre os Kwakiutl, tribo do salméio ¢ do cobre, Boas 1921: 685-55. A seqiiéncia
mitica parece ser a seguinte: primavera, chegada do salmdo, sel nove, cor vermetha, cobre,
A identidade cobre-salm3o é mais caracterizada entre as nagfes do Norte {v. catilogo dos
ciclos equivalentes, Boas 1916: 856). Ex. mito haida de Masset, Haida T., fesup, v1: 689, Got,
L. 6-ss, n. 1; cf. p. 692, mito n. 73. Encontramos aqui um equivalente exato da lenda do ane!
de Policrates: a de um salméo que engoliu cobre, Skidegate (Swanton 19osh: 82). Os Tlingit
tém (¢ os Haida igualmente) o mite do ser cujo nome é traduzido em inglés por Mouldy-
End (nome do salmao); ver mito de Sitka: correntes de cobres e salmaes, id- 1909: 307. Um
salmio dentro de uma caixa torna-se um homem, outra versio de Wrangell (839 n.5. Para
os equivalentes, ver Boas 1916: 857. Um cobre tsimshian tem o titulo de “cobre que remon-
tao rio”, alusdo evidente ao salmio, Boas 1916: 857. — Seria oportuno pesquisar ¢ que apro-
xima o culto do cobre do culto do ¢quartzo, ver mais acima. Ex. mito da montanha de quartzo,
Boas 1906: 111. — Do mesmo modo, o culto do jade, a0 menos entre os Tlingic, deve ser
aproximado do do cobre: um jade-salmio fala, Swanton 1909: 5. Uma pedra de jade fala e
dé nomes, Sitka, id. ibid.: 416. Por fim, convém lembrar o culto das conchas e suas associa-
¢Bes com o do cobre. 240, Vimos que a familia de Tsauda, entre os Tsimshian, seriaa dos
fundidores ou dos detentores dos segredos do cobre. Parece que o mito (Kwaliurl) da fami-
lia principesca Dzawadaenoqu é um mito do mesmo género. Ele associa Lakwagila, o faze-
dor de cobre, a Qomgomgila, O Rico, e a Qomogoa, “a Rica”, que produz cobres, Boas
1905 §0; € liga 0 conjunto a um pdssaro branco (sol), filho do passaro-trovio, que tem
cheiro de cobre, que se rransforma em mulher, a qual faz nascer dois gémeos com cheiro de
cobre, id. ihid.: 61 a g7.
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principal das familias de chefes de clis tem sen nome,* sua individuali-

dade prépria, seu valor proprio,™ no pleno sentido da palavra, magico e
econdmico, permanente, perpétuo sob as vicissitudes dos potlatch por
que passam, e mesmo para além de destruicGes parciais ou completas.”’
Eles possuem, além disso, uma virtude atrativa que chama os outros
cobres, assim como a riqueza atrai a riqueza, como as dignidades acarre-
tam honrarias, possessio de espiritos e belas aliangas,” e inversamente.

241, Cada cobre tem seu nome. “Os grandes cobres que t&m nome”, dizem os discursos
kwakiutl, Boas 1895b: 148, 349, 350. Lista dos nomes de cobres, infelizmente sem indicagio
do ¢la que & seu perpétuo proprietirio, id. ibid.; 144. Temos boas informagdes sobre os
grandes cobres kwaliutl, havendo culto e crengas a eles associados. Um tem o titulo de
“Lua” (tribo dos Nisqa}, Boas r921: 856. Outros tém o nome do espirito que encarnam e que
03 produziu. Ex. a Dzonogoa, Boas 1921: 1421, cuja figura eles reproduzem. Outros ainda
tém nomes dos espiritos fundadores dos totens: um cobre chama-se “face de castor”, id.
ibid.: 1427; outro, “lelio do mar”, id. ibid.: 864. Outros nomes fazem simplesmente alusio 4
forma, “cobre em T”, ou “longa porgio superior”, id. ibid.: 862. Outros chamam-se sim-
plesmente “Grande cobre”, id. ibid.: 1289, “Cobre sonante”, id. ibid.: 962 (igualmente
nome de um chefe). Outros nomes fazem alusio ac potiatch que eles encarnam e cuje valor
concentram, O nome do cobre Maxtoselem é “aquele do qual os cutros se envergonham”.
Cf. Boas 1905: 452, n. 1: “eles se envergonham de suas dividas” (dividas: gagim). Outro
nome, “causa~disputa”, id. 1921: 893, 1026 etc. — Sobre 0s nomes dos cobres tlingir, v. Swan-
ton 1903: 421, 405. A maior parte desses nomes sio totémicos. Em relagio aos nomes dos
cobres haida e tsimshian, conhecemos apenas 0s que tém o mesmo nome que os chefes, seus
proprietirios. 242. O valor dos cobres entre os Tlingit variava segundo sua aleura e era cal-
culade em nimerc de escravos, Swanton 1909: 337, 260, p. 131 (Sitka e Skidegate erc,,
Tsimshian). Tate, em Boas 1916: 540; cf. id. ibid.: 436. Principio equivalente: (Haida), Swan-
ton 1905b: 146, — Boas estudou bem a maneira pela quat cada cobre aumenta de valor com a
série dos potlatch; por exemplo, o valor do cobre de Lesaxalayo era, por volta de 1906-10,
cerca de 9 mil mantas de ] (valendo 4 ddlares cada), 5o canoas, 6 mil mantas com botdes, 260
braceletes de prata, 6o braceletes de ouro, 70 argolas de orefha de ouro, 40 miquinas de
costura, 25 fondgrafos, so mascaras. E o arauto diz: “Para o principe Lagwagila, vou dar to-
das essas pobres coisas”. Boas 1921: 1352; cf. id. ibid., ]. 28, onde o cobre é comparado a um
“corpo de baleia”. 243. Sobre o principio de destrui¢do, ver mais acima. No entanto, a des-
wruigio dos cobres parece ter um cardter particular. Enere 0s Kwakiutl, ela ¢ feira por partes,
quebrando-se a cada potlatch uma nova porgio. E é visto como uma hoara reconquistat, em
outros potlatch, cada uma das porgdes e ligi-las novamente quando todas forem reunidas.
Um cobre desse tipo aumenta de valor, Boas 1895b: 334. Em todo caso, destrui-los, quebra-
los, & mata-los, id. 1921: 1285, . 8 & 9. A expressio geral € “jogi-los a0 mar”; ela é comum
também aos Tlingit, Swanton 1909: 63; p. 399, canto n. 43. Se esses cobres nic afundam, nio
desaparecem, nio morrem, & que sio falsos, sio de madeira, flutuam. (Histéria de um po-
tarch de Tsimshian contra Haida, Boas 1916: 369.) Quebrados, diz-se que eles estdio “mortos
na praia” (Kwakiutl}, Boas 189¢h: §64 € n. 5. 244, Parece que entre o5 Kwakiutl havia duas
espécies de cobres: os mais importantes, que nio saem da familia, que ndo se pode quebrar >
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— Eles vivem e tém um movimento auténomo,* ¢ arrastam™® os outros
cobres. Um deles,* entre os Kwakiutl, é chamado “o arrastador de co-
bres”, e a férmula descreve como os cobres se amontoam em torno dele,
a0 mesmo tempo em que o nome de seu proprietario é “Propriedade-
escoando-em-minha-diregio”. Um outro nome fregiiente dos cobres é

“trazedor-de-propriedades”. Entre os Haida e os Tlingit, os cobres sio

um “forte” em torno da princesa que os traz;*® noutros lugares, o chefe

que os possui*” é invencivel. Eles siio “as coisas achatadas divinas™®® da

casa. Com freqiiéncia, o mito os identifica todos uns aos outros os espi-
ritos doadores dos cobres,” os proprietarios dos cobres e os préprios

> para refundi-los, e outros de menor valor que circulam intactos e servem como de satélites
a0s primeiros. Ex. Boas 1895b: 564, 579. A posse desses cobres secundérios, entre os Ewalkiutl,
corresponde certamente 4 dos titulos nobilidrios e posigies de segunda ordem com que eles
viajam, de chefe a chefe, de familia a familia, entre as geragBes e os sexos. Os grandes titulos
e 0s grandes cobres parecem permanecer fixos no interior dos clas ¢ das tribos, pelo menos.
Alids, seria dificil que fosse de outro mado. 245. Um mito haida do potlatch do chefe Hayas
conta que um cobre cantava: “Essa coisa & muito ruim, Faz patar Gomsiwa (nome de uma
aldeia e de um heréi); em volta do pequeno cobre, ha muitos cobres”. Haida Texts, Jesup, vi:
760. Trata-se de um “pequeno cobre” que fica “grande” por si mesmo, ¢ em torno do qual
outros se agrupam. CFf. mais acima o cobre-salmio, 246. Num canto de crianca, Boas 19211
1312, L. 3, 1. 14, “0s cobres com grandes nomes dos chefes das tribos se reunitdo em torno
dela”. Os cobres s30 supostos “cair por si mesmos na casa do chefe” (nome de um chefe
haida, Swanton 1gosh: 274, E). Eles se “encontram na casa”, siio “coisas achatadas que se
juntam”, Boas 1021: 701, 247. Ver o mito do “Trazedor de cobres” no mite do “Convidador®
{Qoexsot’enox)}, Boas 1005: 248, 1. 25, 1. 26. O mesmo cobre & chamado “trazedor de proprie-
dades”, Boas 18gsb: 415. O canta secreto do nobre que tem o titulo de Convidador &: “Men
name serd ‘propriedade-dirigindo-se-a-meu-encontro’, por causa de meu ‘trazedor’ de pro-
priedades”. — “Os cobres dirigem-se a mim por causa do ‘trazedor’ de cobres.” — O texto
kwakijutl diz exatamente “O agwagila”, o “fazedor-de-cobres”, & ndo simplesmente “o traze-
dor”. 248, Ex. num discurso de potlatch clingit, Swanton 1900: 379; (Tsimshian) o cobre é
um “escudo”, Boas 1916: 385. 249. Num discurso a proposito de doagies de cobres em honra
de um filho recentemente iniciado, os cobres dados sio uma “armadura”, uma “armadura de
propriedade”, Boas 1895b: §77. (Fazendo alus#o aos cobres pendurados em volta do pesco-
¢0.) O titule do jovem, alids, € Yaqois, “portador-de-propriedade”. 250, Um titual impor-
tante, por ocasiio do enclausuramento das princesas prberes kwakiutl, manifesta claramente
essas crengas: elas usam cobres e conchas de sbalone e, nesse momento, adquirem elas pro-
prias o titulo dos cobres, de “coisas achatadas e divinas, que se encontram na casa”. E dito
entdio que “elas e seus maridos terfo facilmente cobres” (Boas 1g21: 701). “Cobres-na-casa”
€ o titulo da irm3 de um herdi awikenoq, Boas 1905: 430. Um canto de moga nebre kwakiutl,
prevendo uma espécie de svayamvara, a escolha do noivo entre os hindus, pertence talvez ao
mesmo ritual ¢ exprime-se assim: “Estou sentada sobre cobres. Minha mée tece-me ¢ cinte
para quando eu tiver ‘pratos da casa’ erc.” {Boas 1921: 1354). 251 Os cobres sdo com
feeqiiéncia idénticos aos espiritos. E ¢ tema bem conhecido do escudo e do brasio >
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cobres.” E impossivel discernir o que faz a forga de um do espirito e da

riqueza do outro: o cobre fala, resmunga;* pede para ser dado, destrui-
do, e é coberto com mantas para ficar aquecido, do mesmo modo que um

chefe é coberto pela pilha de mantas que ele deve distribuir.”

Mas, por outro lado, a0 mesmo tempo que os bens,”™ ¢ a riqueza e

a sorte que se transmitem. E seu espirito, s3o seus espiritos auxiliares

que fazem do iniciado um possuidor de cobres, de talismas que sio, eles

proprios, meios de adquirir: cobres, riquezas, distingdo e, finalmente,

> herildico animado. Identidade do cobre e da “Dzonoqoa” e da “Qominoga”, Boas tg21:
1421, 860. Cobres sio animais totémicos, id. 1916, 460. Noutros casos, eles sio apenas atribu-
tos de certos animais miticos. “Q gamo de cobre™ e seus “pequenos chifres de cobre” desem-
penham um papel nas festas de verdo dos Kwakiutl, Boas 1895b: 630-31; ¢f. p. 729: “Grandeza
sobre sen corpo” {literalmente, riqueza sobre seut corpo). Os Tsimshian consideram os co-
bres como “cabelos de espiritos”, Boas 1895b: 326; como “excrementos de espiritos” {catilo-
go de temas, Boas 1916: 837); garras da mulher-fontra-da-terra, id. ibid.: §43. Os cobres sio
usados pelos espiritos nos potlatch que eles se oferecem entre si, Boas £916: 285; Swanton
1909: §1. Os cobres “lhes agradam”. Para comparagdes, ver Boas 1916: 846. 252. Canto de
Negapenkem (Face-de-dez-c6vados): “Sou pegas de cobre, e 0s chefes das tribos s¥o cobres
quebrados.” Boas 1895b: 482; ¢f. p. 667, para o texto e uma tradugdo literal. 253. O cobre
Dandalayu “resmunga na casa” pedindo para ser dado, Boas 18¢sh: 622 (discurso). O cobre
Maxtoslem “queixava-se que n¥o o quebravam”™. As mantas com que lhe pagam *o mantém
aquecido”, Boas 1895h: §572. Lembramos que ele tem o titulo de “Aquele que os outros co-
bres tém vergonha de olhar™. Um outro cobre participa do potlatch e “se envergonha”, Boas
192i: 882, 1. 32. Um cobre haida {Masset), Haida Texts, Jesup, V1, propriedade do chefe
“Aquele cuja propriedade Faz ruido”, canta apds ter sido quebrado: “Apodrecerei aqui, arras-
tei muita gente (3 moste, por causa do potlatch). 254, Os dois rituais do doador ou donatirio
. enterrados debaixo ou que andam sobre as pilhas de mantas sio equivalentes: num caso se &
superior, no outre inferior 4 prépria riqueza. 255. Observagdo geral. — Sabemos bastante hem
como, por que ¢ durante quais cerimdnias, dispéndios e destruigdes se transmitem os bens no
noroeste americano. No entanto, ainda estamos mal informados sobre as formas que assume
o ato mesmo da transmissdo das coisas, em particular dos cobres. Essa questio deveria ser o
objeto de um estudo. O pouco que conhecemos é extremamente interessante e indica, por
certo, o vinculo da propriedade e dos proprietirios. Ndo apenas o que corresponde 4 cessiio
de um cobre chama-se “pdt o cobre 2 sombra do nome” de alguém e sua aquisigio “d4 peso”
a0 novo proprietario, entre os Kwakiutl (Boas 1895b: 349), ndo apenas, entre os Haida, levan-
ta-$¢ um cobre para manifestar que se compra uma terra (Swanton 19ogh: 86), mas também
0s cobres s#o por eles usados por percussdo, como no direito romano: golpeia-se com eles as
pessoas a quem s3o dados: o ritual € atestado numa histéria (Skidegate), id. ibid.: 432. Nesse
caso, as coisas tocadas pelo cobre lhe sfio anexadas, sio mortas por ele; alids, esse € um titual
de “paz” e de “dadiva”. — Os Kwakiutl conservaram, pelo menos num mito (Boas 1895b: 383
e 385; cf. p. 677, L. 10), a lembranga de um rito de transmissdo que se verifica entre os Esqui-
més: o herdi morde udo o que ele di. Um mito haida descreve como a Senhora Camundongo
“lambia” o que ela dava, Haida Texts, fesup, v1: 191.
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espiritos, coisas essas que sdo todas, alids, equivalentes. No fundo,
quando se consideram simultaneamente os cobres e as outras formas
permanentes de riquezas que sio também objeto de entesouramento e
de potlaich alternados, mascaras, talismds etc., todos se confundem com
sen uso e com seu efeito.” Por meio deles obtém-se posigies hierdrqui-
cas; & porque se obtém a riqueza que se obtém o espirito; este, por sua
vez, possui 0 herdi vencedor dos obsticulos; e esse heréi, entio, fez com
que lhe paguem seus transes xamanisticos, suas dangas rituais ¢ os servi-
¢os de seu governo. Tudo se conserva, se confunde; as coisas tém uma
personalidade e as personalidades sdo, de certo modo, coisas permanen-
tes do cld. Titulos, talism3s, cobres e espiritos dos chefes sio homéni-
mos ¢ sindnimos,”™ de mesma natureza e de mesma fungio. A circulagio
dos bens acompanha a dos homens, das mulheres e das criangas, dos
festins, dos ritos, das ceriménias e das dangas, mesmo a dos gracejos e
das injiirias. No fundo, ela é 2 mesma. Se coisas sfo dadas e retribuidas,
é porque se ddo e se retribuem “respeitos” — podemos dizer igualmente

“cortesias”, Mas é também porque as pessoas se dio ao dar, e, se as

pessoas se dio, & porque se “devem” — elas e seus bens — aos outros.

256. Num rito de casamento (partir a canoa simbélica), canta-se: “Vou sair e fazer em peda-
¢os o monte Stevens. Dele farei pedras para meu fogo (cacos de Jouga). / “Vou sair e que-
brar o monte Qatsai. Dele farei pedras para meu fogo. / “Riqueza estd rolando em diregio
a ele, da parte dos grandes chefes. / “Riqueza estd rolando em direcio a ele de rodos os la-
dos; / “Todos os grandes chefes se farfio proteger por ele”. 257. Alids, eles sdo normalmen-
te idénticos, a0 menos entre 08 Kwakiudl. Alguns nobres sfo identificados com seus potlatch.
© principal titulo do principal chefe é simplesmente Maxwa, que quer dizer “grande potla-
tch”, Boas 1921: 972, 976, 805. Cf. no mesmo cld os nomes “doadores de potlatch” etc.
Numa outra tribo da mesma nagio, entre os Dzawadeenoxu, um dos titulos principais & o de
“Polas”. Ver mais acima p. 110, n. 1; ver Boas 190§: 43, para sua genealogia. O principal
chefe dos Heiltsuq tem relagiio com o espirito “Qominoga”, “a Rica”, e tem o nome de
“Fazedor de riguezas”, id. ibid.: 427, 424. Os principes Qagusenoqu tém “nomes de verio”™,
isto é, nomes de clis que des:gnam exclusivamente * propnedades nomes em “yag™: “pro-
priedade-sobre-o-corpo”, “grande-propriedade”, “que-tem- propnedade “lugar-
de-propriedade”, Boas t9o5: 191; cf. p. 187, 1. 14. Uma owra tribo kwakiutl, 05 Nakoatoq,
d4 a seu chefe os titulos de “Maxwa” e “Yaxlem”, “potlacch”, “propriedade”; esse nome
figura no mito de “Corpo de pedra” (ef. Costelas-de-pedra, filho-da-Senhora-Fortuna,
Haida.). O espirito the diz: “Teu nome serd ‘Propriedade’, ‘Yaxtem™, Boas 1905: 215, L 30.
Entre os Haida, do mesmo modo, um chefe tem o nome “Aquele-que-n&o-se- -pode-comprar”
{o cobre que o rival nie pode comprar), Swanton 190sb: 294, XVI, . O mesmo chefe porta
também o titulo de “Todos-misturados”, isto é, “assembléia-de-potlarch”. Cf. mais acima
os tirulos “Propriedades-na-casa”.
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PRIMEIRA CONCLUSAQ

Assim, em quatro grupos importantes de populagdes, encontramos: pri-
meiro, em dois ou trés grupos, o potlatch; depois, a razéo principal e a

forma normal do préprio potlatch; e, mais ainda, para além deste e em

todos os grupos, a forma arcaica da troca: a das dadivas oferecidas e re-
tribuidas. Ademais, identificamos a circulagdo das coisas nessas socieda-
des com a circulagiio dos direitos e das pessoas. Poderiamos, a rigor, fi-
car aqui. O namero, a extensdo e a importincia desses fatos nos

autorizam plenamente a conceber um regime que deve ter sido 0 de uma

grande parte da humanidade durante uma longa fase de transigio, e que

ainda subsiste noutros povos além dos que acabamos de descrever. Eles

nos permitem conceber que esse principio de troca-dddiva deve ter sido 0

das sociedades que ultrapassaram a fase da “prestagio rotal” (de claaclie

de familia a familia), mas que ainda ndo chegaram ao contrato individual
puro, ao mercado onde circula o dinheire, 4 venda propriamente dita e,
sobretudo, @ nogdo de prego calculado em moeda pesada e reconhecida.
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111. Sobrevivéncias desses principios
nos direitos antigos e nas economias antigas

Todos os fatos precedentes foram recolhidos no dominio do que chama-
mos Emografia. Ademais, estio localizados nas sociedades que povoam
as margens do Pacifico.' Geralmente fatos como esses sio utilizados a
ticulo de curiosidade ou, a rigor, de comparagio, para medir o quanto
nossas sociedades se afastam ou se aproximam desses tipos de institui-
¢Oes chamadas “primitivas”.

No entanto, eles tém um valor sociolégico geral, pois nos permitem
compreender um momento da evolugio social. E mais: tém também uma
importincia em histéria social. Institui¢Bes desse tipo forneceram real-
mente a transi¢do para nossas formas, as formas de nosso direito e de
nossa economia. Elas podem servir para explicar historicamente nossas
proprias sociedades. A moral e as trocas praticadas pelas sociedades que
precederam imediatamente as nossas conservam ainda vestigios mais ou
menos importantes de todos os principios que acabamos de analisar.
Acreditamos poder demonstrar, de fato, que nossos direitos e nossas eco-
nomias se originaram de instituigSes similares as precedentes.’

Vivemos em sociedades que distinguem fortemente (a oposigao é
agora criticada pelos préprios juristas) os direitos reais e os direitos pes-
soais, as pessoas e as coisas. Essa separagio é fundamental: ela constitui
a condigiio mesma de uma parte de nosso sistema de propriedade, de
alienagiio e de troca. No entanto, é alheia ao direito que acabamos de estu-
dar. Do mesmo modo, nossas civilizagSes, desde a semitica, a gregae a
romana, distinguem fortemente entre a obrigagio e a prestagdo nio gra-
tuita, de um lado, e'a dadiva, de outro. Mas nio ser3o essas distinges

1. Nasuralmente, sabemos que eles tém uma outra extensdo (ver mais acima, p. 232, n. 122)
e € apenas pravisoriamente qule a pesquisa se detém aqui. 2. Os srs. Meillet & Henri Lévy-
Bruhl, assim como o nosso saudoso Huvelin, nos forneceram informagdes preciosas para o

paragrafo que segue.

205



bastante recentes nos direitos das grandes civilizagBes? Nio passaram

elas por uma fase anterior, em que nio tinham essa mentalidade fria e

calculista? Nio terfo mesmo praticado aqueles costumes da dadiva tro-
cada em que se fundem pessoas ¢ coisas? A andlise de alguns aspectos

dos direitos indo-europeus nos permitird mostrar que eles atravessaram

de fato esse avatar. Em Roma, sdo vestigios que iremos encontrar. Na

{ndia e na Germania, serdo esses préprios direitos, ainda vigorosos, que

veremos funcionar numa época ainda relativamente recente.

1. Direito pessoal e direito real (Direito romano muito antigo)}

Uma aproximagéo entre esses direitos arcaicos e o direito romano an-
terior a época, relativamente recente, em que ele entra de fato na
historia,’ e o direito germéanico da época em que ele entra na histéria,’
joga uma luz sobre os dois tiltimos. Em particular, ela permite colocar
de novo uma das quesides mais controvertidas da histéria do direito, a
teoria do nexum.’
Num trabalho que trouxe grandes esclarecimentos sobre o assunto,’
Huvelin aproximou o rexum do wadium germanico e, em geral, dos
“penhores suplementares” (Togo, Caucaso etc.) dados por ocasido de
um contrato, para depois aproximar este tiltimo da magia simpética e do
poder conferido & outra parte por toda coisa que esteve em contato com

3. Sabe-se que, excetuadas reconstituighes hipotéticas das Doge Tdbuas e de alguns textos de

leis conservados por inscrigles, temos apenas fontes muito pobres no que concerne aos

quatro primeiros séculos do direito romano. Mesmo assim, nio adotaremos a atimde hiper-
critica de Lambert 1906. Mas € preciso convir que uma grande parte das teorias dos roma-
nistas, e mesmo a dos préprios “antiquirios” romanos, devem ser tratadas como hipSeses.
Permitimo-nos acrescentar uma outra hipétese 2 lista. 4. Sobre o direito germénico, ver
mais adiante. 5. Sobre 0 rexum, v. Huvelin, “Nexum”, in Dicr. des Ane.; 1905-06, e suas

andlises e discussGes em 4.5., v. 7: 472-85; 11: g42-55; 121 482-s5; Davy 1922: 135; para a bi-
bliografia e as teorias dos romanistas, v. Girard 1896: 144. Huvelin e Girard nos parecem,
sob todos os pontos de vista, muijto préximos da verdade. A teoria de Huvelin, propomos

apenas utn complemento e uma objegfio. A “cldusula de injdrias” (Huvelin 1go5-06: 28; <f.
Injuria, Mél. Appleton), em nossa opinido, ndo € somente mégica, Ela é um caso muito nitido,
um vestigio, de antigos direitos a potlatch, O fato de um ser devedor e outro credor torna

este 1iltimo, que & assim superior, capaz de injuriar seu oponente, que lhe deve ohrigages.
Dhai uma série consideravel de relagdes para as quais chamamos a atengfio no tomo de Année

Sociologigue a proposito dos Joking relationships, do “parentesco jocoso”, em particular dos

Winnebage (Sioux). 6. Huvelin 1901-06.
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o contratante. Mas essa altima explicag3o vale apenas para uma parcela

dos fatos. A sangio magica é somente uma possibilidade, e ela mesma

nio é sendo a conseqiiéncia da natureza e do cariter espiritual da coisa

dada. Em primeiro lugar, o penhor suplementar e em particular o wa-
dium germénico’ sdo mais do que trocas de penhores, inclusive mais do

que penhores de vida destinados a estabelecer uma influéncia magica

possivel. A coisa penhorada é geralmente sem valor: por exemplo, os

bastdes intercambiados, a stips na estipulagio do direito romano,’ e a

festuca notara na estipulagio germinica; mesmo as arras,” de origer se-
mitica, sdo mais do que pagamentos adiantados. S3o coisas, e coisas ani-
madas. Sobretudo, sdo ainda residuos das antigas dadivas obrigatérias,
devidas a reciprocidade; os contratantes estiio ligados por elas. Sob esse

aspecto, essas trocas suplementares exprimem por ficgio esse vaivém

das almas e das coisas confundidas entre si.' O nexum, o “vinculo” de

direito vem tanto das coisas quanto dos homens,

7. Ver mais adiante p. 200, Sobre a wadiadio, ver Davy, 4.5., v. 12: §22-23. 8, Essa interpreta-
¢do da palavra stips tem por fundamento a de Isidoro de Sevilha, v: 24, 30. Ver Huvelin 1906.
Girard 1896: 567, n. 4, de acordo com Savigny, opde os textos de Varrio e de Festo a essa
interpretagio figurada pura e simples. Mas Festo, tendo de fato dito “stipufus”, “firmus™,
referiu-se, numa frase infelizmente em parte destruida, 2 um “[...7] defixus”, talvez bastio
cravado no ¢hio (cf. o arremesso do bastio por ocasifio de uma venda de terra nos contratos
da época de Hamurabi na BabilSnia, ver Cuq 1910: 467. 9. Ver Huvelin 1905-06: $3. 10.
Nio entramos na discussdo dos romanistas; mas acrescentaremos algumas observagdes is
de Huvelin e de Girard a proposito do nexum. 1) A prépria palavra vem de nectere €, a pro-
pésito desta dltima, Festo (ad ver.; cf. 5. v. obnecrere) conservou um dos raros documentos
dos Pontifices chegados até nds: Mapuras stramentis nectio. O documento alude evidente-
mente a0 tabu de propriedade, indicado pelos nds de patha. Portanto, a coisa tradira era ela
prépria marcada ¢ ligada, e vinha ao accipiens comprometido por esse vinculo. Ela podia
portanto obrigé-lo. — 2) O individuo que se torna nexus € o que recebe, 0 accipiens. Ora, a
férmula solene do nexum supde que ele é emprus, comprado, como se raduz geralmente,
Mas (ver mais adiante) emptus quer dizer realmente acceprus. O individuo que recebeu a
coisa & ele préprio, mais do que comprado, aceito pelo empréstimo, por ter recebido a coisa
& por ter recebido o lingote de cobre que o empréstimo lhe di além da coisa. Discute-se a
questiio de saber se, nessa operagiio, hi damnatio, mancipatio etc. (Girard 1896: 503). Sem
tomar partido nessa questdo, acreditamos que todos esses termos s3o refativamente sindni-
mos (cf. a expressio nave mancipiogue ¢ a das inscrigbes — vendas de escravos — emit mancio-
pane accepir). E nada é mais simples que essa sinonimia, pois o simples fato de ter aceito uma
coisa de alguém nos faz devedores: damnatus, emptus, nexus. — 3) Parece-nos que os roma-
nistas e mesmo Huvelin geralmente nfo deram suficiente atengdo a um detalhe de forma-
lismo do rexwn: a destinacio do lingote de bronze, do aes nexum tio discutido por Festo
(ad. ver. Nexum). Esse lingote, no momento da formagio do nexum, é dado pelo >
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O formalismo mesmo prova a importincia das coisas. Em direito
romano quiritrio, a tradigdio dos bens — e os bens essenciais eram os
escravos e o gado, mais tarde os bens imobilidrios — nada tinha de co-
mum, de profano, de simples. A tradigio é sempre solene e reciproca;'
ela ainda é feita em grupo: as cinco testemunhas, amigos pelo menos,
mais o “pesador”. E mesclada de todo tipo de consideragdes alheias a
nossas concepgdes puramente juridicas ¢ puramente econdmicas mo-
dernas. O nexum que ela estabelece estd portanto ainda repleto, como
Huvelin bem observou, de representagdes religiosas que ele no entanto
excedeu-se em considerar como exclusivamente magicas.

Em verdade, o contrato mais antigo do direito romano, o nexum,
j& esta separado do fundo dos contratos coletivos, e separado também
do sistema das antigas dadivas que comprometem. A pré-histéria do
sistema romano das obriga¢des talvez nunca podera ser escrita com
certeza. Contdo, acreditamos poder indicar em que sentido se poderia
investigar.

Ha certamente um vinculo nas coisas, a/ém dos vinculos mégicos e
religiosos, os das palavras e dos gestos do formalismo juridico.

> sradens a0 accipiens. Mas — acreditamos — quando este se libera, ele ndo apenas cumpre a

prestagio prometida ou entrega a coisa ou ¢ valor, mas sobretudo, com a mesma balanga e

as mesmas testemunhas, devolve esse aes ac emprestador, ae vendedor etc. Entio ele o

compra e ¢ recebe de volta. Esse rito da solutio do nexum nos & perfeitamente descrito por

Gaio, 111, 174 (0 texto estd bastante reconstituido; adotames a versdo de Girard, cf. 1896;

sor, .3 of. id. ibid., 750). Numa venda  vista, os dois atos ocortem por assim dizer 2o mes-
me tempo, ou em intervalos muito curtos; o duplo simbolo aparecia menos do que numa

venda a prazo ou num empréstimo operado solenemente, e por isso ele ndo foi bem perce-
bido, embora funcionasse do mesmo modo. Se nossa interpretagio é exata, existe, além do

nexum que vem das formas solenes, além do nexum que vem da coisa, um outro nexum que

vem desse lingote sucessivamente dado e recebido, e pesado com a mesma balanga, Aanc

tibo libram primam postremamgue, pelos dois contratantes, assim ligados alternadamente. —
4) Alids, suponhamos por instantes que pudéssemaos conceber um contrato romano antes de

ser utilizada a moeda de bronze, ou esse lingote pesado, ou ainda o pedaco de cobre mol-
dado, o aes flatum, que representava uma vaca (sabemos que as primeiras moedas romanas

foram cunbadas pelas gentes e, ao representarem o gado, foram certamente titulos que

comprometiam ¢ gado dessas genses). Suponhamos uma venda em que o valor fosse pago

em gado real ou figurado. Basta perceber que a entrega desse gado-valor, ou de sua figu-
ragio, aproximava os contratantes, em particular o vendedor do comprador, assim como

numa venda, ou em qualquer cessic de gado, o comprador ou o iiltimo possuidor perma-
nece, a0 menos por um tempo (vicios redibicdrios etc.), em ligagio com o vendedor ou o

possuidor precedente (ver mais adiante os fates de direito hindu e de folclore). 11. Varrio,
De re rustica, 11: 1, 1%.
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Esse vinculo é ainda marcado per alguns velhissimos termos do direi-
to dos latinos e dos povos itilicos. A etimologia de alguns desses termos
parece apontar tal sentido. Indicamos o que segue a titulo de hipitese.

Na origem, seguramente, as proprias coisas tinham uma personalidade
¢ uma virtude.

As coisas ndo sdo os seres inertes que o direito de Justiniano e nos-
sos direitos concebem. Em primeiro lugar, elas fazem parte da familia: a
familia romana compreende as res e niio apenas as pessoas. Temos ainda
sua definigdo no Digeste,"” e é muito significativo que, quanto mais re-
montamos na antigiidade, tanto mais o sentido da palavra familia deno-
ta as res que fazem parte dela, designando mesmo os viveres e os meios
de vida da familia.” A melhor etimologia da palavra familia é certamente
a que a aproxima" do sanscrito dkaman, casa.

Além disso, as coisas eram de duas espécies. Distinguia-se entre a
familia ¢ a pecunia, entre as coisas da casa (escravos, cavalos, jumentos)
e o gado que vive nos campos longe dos estabulos.” E distinguia-se
rambém entre as res mancipi e as res nec mancipt, segundo as formas de
venda.' Para umas, que constituem as coisas preciosas, compreendidos
os iméveis & mesmo os filhos, s6 pode haver alienagio segundo as fér-
mulas da mancipatio,” da tomada (capere) em mios (man). Discute-se

12. Sobre familia, ver Dig., L. x\1, de verb. sign., 0. 195, § 1. Familiae appellatio erc.,inres e
in personas diducitur etc. (Ulpianc). Cf. Isidaro de Sevilha, xv, 9, 5. Em direito romano, até
uma época muito tardia, a acio para divisio de heranga chamou-se familiae erciscundac,
Dig., x1, 1t. Ainda no Cédige, ur, xxxvIIL Inversamente, res iguala famifia; nas Doge Tdbuas,
v, 3, super pecunia tutelave suae ret. CF. Girard 1890: 869, n.; Manuel: 322; Cuq 1891-1902, It
37. Gaio, 11, 224, reproduz esse texto dizendo super familia pecuntagque, Familia iguala res et
substantia ainda no Cédigo (Justiniano), vi, xxx, 5. CF. ainda familia rustica et urbana, Dig.,
L. XVI, de verb. sign., 1. 166. 13. Cicera, De Orar., 56; Pro Caecina, vii; Teréncio, decem die-
rum vix mihi est famifia. 18, Walde (1932-48: 70) hesita sobre a etimologia que ele propde,
mas nio hi gue hesicar, De resto, a res principal, o mencipinm por exceléncia da familia, é o
eSCrave mancipin, Cujo Olltro nome fameulus tem a mesma etimologia que familia. 15, Sobre
a distingio familia pecuniaque atestada pelas sacralae leges (cf. Festo, od verbum) e por nume-
rosos textos, ver Girard 1890: 847, n. 2; 1896: 274, 263, 0. 3. E certo que a nomenclatura nem
sempre foi segura, mas, contrariamente A opinidio de Girard, acreditamos que antigamente,
na origem, é que houve uma distingio muito precisa. A divisao verifica-se, alids, em osco
{lingua itatica primitival, farmelo in eituo (Lex Bantia, 1. 13} 16. A distingdo das res mancipi e
das res nec mancipi s6 desapareceu do direito romano no ano 532 de nossa era, por uma revo-
gagdo expressa do direito quiritdrio. 17. Sobre a mencipario, ver mais adiante. O fato deela
ser exigida, ou licita 20 menos, até uma épaca tio tardia prova com que dificuldade a =
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muito para saber se a disting@io entre familia ¢ pecunia coincidia com a

distingdo das res manicipi e das res nec mancipi. Para nds, essa coincidén-
cia — na origem — esté fora de diivida. As coisas que escapam a mancipa-
tio s30 precisamente o gado mitido dos campos e a pecunia, o dinheiro,
do qual a idéia, o nome e 2 forma derivavam do gado. Dir-se-ia que os

veteres romanos fazem a mesma distingfio que as que acabamos de cons-
tatar nos povos tsimshian e kwakiut], entre os bens permanentes e es-
senciais da “casa” (como se diz ainda na Itilia e na Franga) e as coisas

passageiras: os viveres, o gado dos prados distantes, 0s metais, o dinhei-
ro, com o0s quais mesmo os filhos n3o emancipados podiam negociar.

A seguir, a res n3o deve ter sido, na origem, a coisa bruta e apenas
tangivel, o objeto simples e passivel de transagio que ela se tornou. Pa-
rece que a melhor etimologia é a que compara com a palavra sinscrita
rah, ratth,”® dadiva, presente, coisa agradivel. A res deve ter sido, antes
de tudo, o que d4 prazer a uma outra pessoa.” Por outro lado, a coisa é
sempre marcada, selada, com a marca de propriedade da familia. Com-
preende-se assim que, com as coisas mancipt, a tradigdo solene,” manci-
patio, crie um vinculo de direito. Pois, nas méos do accipiens, ela perma-
nece ainda, em parte e por um momento, da “familia” do primeiro
proprietirio; continua ligada a ele e obriga o atual possuidor até que
este seja desonerado pela execugdo do contrato, isto é, pela tradi¢do
compensatdria da coisa, do prego ou servigo que obrigara, por sua vez,
o primeiro contratante.

ESCOLIO

A nogio da forga inerente 3 coisa, alids, jamais abandonou o direito ro-
mano em dois pontos: o roubo, furtum, e 05 contratos re.

No que diz respeito ao roubo,” as agdes e obrigagtes que ele acarreta
sio claramente devidas 4 forga da coisa. Esta possui uma aeterna aucto-

> familia se desfazia das res mancipi. 18. Sobre essa eimologia, v. Walde 1932-48: 650, ad.
verb. Cf. rayth, propriedade, coisa preciosa, talismi; cf. avéstico era, rayyi, mesmos sentidos;
cf. velho irlandés rark, “presente gracioso”. 19. A palavra que designa a res em asco é egmo,
of. Zex Ban., . 6, u etc. Walde liga egrno a egere, é a “coisa de que se carece”. E bem possi-
vel que as antigas linguas itdlicas tivessem duas palavras correspondentes e antitéticas para
designar a coisa que se da e da prazes, res, € a coisa de que se carece, egmo, & que se espera.
20. Ver mais adiante. 21. Ver Huvelin, “Furtum” (Mélanges Girard): 199 a 17§; 1915, 1, Les
SOLTCESD 2?2.

270 Dddiva

ritas nela mesma,” que se faz sentir quando é roubada e para sempre.
Sob esse aspecto, a res romana nio difere da propriedade hinda

ou haida.?

Os contratos re formam quatro dos contratos mais importantes do di-
reito: empréstimo, depdsito, caugdo ¢ comodato. Um certo niimero de

contratos sem nome — em particular os que acreditamos terem estado,
com a venda, na origem do prdprio contrato —, a dadiva e a troca,* sio

ditos ignalmente re. Mas isso era fatal. Com efeito, mesmo em nossos

direitos atuais, como no direito romano, é impossivel sair aqui® das

mais antigas regras do direito: é preciso que haja coisa ou servigo para

haver dadiva, e é preciso que a coisa ou o servigo obriguem. E evidente,
por exemplo, que a revogabilidade da doagfio por causa de ingratiddo,
que é de direito romano recente,” mas que € constante em nossos direi-
tos, ¢ uma institui¢io de direito normal, natural, pode-se dizer.

Mas esses fatos sdo parciais ¢ valem apenas para certos contratos. Nossa

tese é mais geral. Acreditamos que ndo pdde haver, nas épocas muito

antigas do direito romano, um Yinico momento em que o ato da traditio

de uma res niio tenha sido — mesmo além das palavras e dos escritos —
um dos momentos essenciais. Alids, o direito romano sempre hesitou

sobre essa questdo.” Se, de um lado, ele proclama que a solenidade das

trocas, e pelo menos o contrato, é necessaria como prescrevem os direi-
tos arcaicos que descrevemos, se ele dizia nunguam nuda traditio transfer:

dominium,® ele proclamava igualmente, ainda numa época tio tardia

quanto a de Diocleciano (298 d.C.):® Traditionibus et usucapionibus do-
minia non pactis transferentur. A re, prestagio ou coisa, é um elemento

essencial do contrato.

De resto, todas essas questdes muito debatidas sio problemas de voca-
bulario e de conceitos e, em vista da pobreza das fontes antigas, esta-
mos muito mal colocados para resolvé-las.

22, Expresséo de uma antiqiiissima bei, Lex Atinia, conservada por Auto Gelo, xv11, 7, Quod
subruptum erit ejus rei aeterna auctorttas esto. Cf. trechos de Ulpiano, mi: 4 € 6; of. Huvelin
1005-06: 19, 23. Ver mais adiante. Entre os Haida, quem é roubado s6 precisa colocar um
prato 3 porta de quem roubou ¢ a coisa geralmente é devolvida. 24. Girard 1896: 265. CL.
Dig., x1x, 1v, De permut., 1, 2 permuratio auten ex re tradita obligationi pracber. 25. Mod.
Regul., em Dig., XL1v, V11, de OBl et act., 52, re obligamur cwom res ipsa intercedst. 26, Justiniana
(ano 532), Cédigo vIn, Lv, 10. 27. Girard 1896: 308. 28. Paulo, Dig., XL1, I, 31, 1. 2% Cédigo,
1t, 11, De pactiz, 20.
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Estamos bastante seguros até esse ponto de nosso estudo. Entretanto,
talvez se possa ir mais longe e indicar aos juristas e aos lingiiistas um

caminho mais largo onde fazer trilhar uma pesquisa, em cujo final se

veria todo um direito ja derruido no momento da lei das Doze Tabuas

e provavelmente bem antes. Outros termos de direito além de familia,
res, prestam-se a um estudo aprofundado. Vamos esbogar uma série de

hip6teses, talvez isoladamente nio muito importantes, mas cujo con-
junto nio deixa de ser bastante significativo.

Quase todos os termos do contrato e da obriga¢do, e um certo niimero

das formas desses contratos, parecem relacionados a esse sistema de

vinculos espirituais criados pelo fato bruto da traditio.

O contratante é, em primeiro lugar, reus;” é antes de tudo 0 homem que
receben a res de outrem, tornando-se assim seu rews, isto €, o individuo
que estd ligado a ele pela coisa mesma, ou seja, por seu espirito” A eti-

P .

mologia j4 foi proposta e com freqiiéncia eliminada como no tendo ne-
nhum sentido. No entanto, ela possui um, muito nitido. De fato, como
observou Hirn,” reus é originariamente um genitivo em os de res, e subs-
titui rei-jos. Trata-se do homem que é possuido pela coisa. E verdade que
Hirn e Walde, que o reproduz,” traduzem aqui res por “processo” e rei-
jos por “implicado no processo”.* Mas essa tradugio é arbitrdria, supondo

30. Sobre o sentido da palavra reus, culpado, responsdvel, v. Mommsen 1876: 189. A inter-
pretagio cldssica provém de uma espécie de a priort historico que faz do direito publico

pessoal e em particular criminal o direizo primitivo, e que considera os direitos reais e 0s

contratos como fendmenos modernos e refinades. Quando seria tio simples deduzir os

direitos do proprio contrato! 3L Reus pertence, alids, 3 linguagem da religido (v. Wisso-
was 1912: 320, 0. 3 € 4), nio menos que i do direito: voli reus, Eneida, v, 237; reus Qui voto

s¢ numinibus obligar (Sérvie, Ad Aen, 19, V. 699). O equivalente de rens é voli damnatus

(Virgilio, Egl., V, v. 80); e isso é bastante sintomético, uma vez que damnarus = nexus. O

individue que fez um voto estd exatamente na posigio daquele que prometeu ou recebeu

uma coisa. Ele é damnarus até que tenha cumprido a palavra. 32. Jndo-germ. Forsch., x1v:

131, 33.1932-48: 651, ad ver. Reus. 34. E a interpretagio dos mais velhos juristas romanos

(Cicero, De Or, 11, 183, Rei omnes quorwn de re disceplatur); eles tinham sempre o sentido res

= processo presente na espirito. Mas ela tem o interesse de conservar a lembranga do tempo

das Doge Tabuas, 11, 2, onde reus nio designa apenas o acusado mas as duas partes em todo

processo, ¢ actor ¢ o rens dos autos judiciais recentes. Festo (ad, verd. Reus, cf. outro frag-
mento “pro utroque ponitur™), ac comentar as Doge Tdbuas, cita dois velhissimos juriscon-
sultos romanos a esse respeito. Cf. Ulpiano no Dig., 11, 11, 2, 3, allerurer ex litigatoribus. As

duas partes estio igualmente ligadas pelo processo. Ha razio de supor que elas estavam,
antes, igualmente ligadas pela coisa.
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que 0 termo 7es € antes de tdo um termo de procedimento judicial. Ao
contrario, se for aceita nossa derivacdo semantica, toda res e toda traditio
de res sendo o objeto de uma “questio”, de um “processo” piiblico, com-
preende-se que o sentido de “implicado no processo” seja um sentido
secundario. Com mais forte razio, o sentido de culpado, para reus, € ain-
da mais derivado, e reconstituiriamos a genealogia dos sentidos de forma
diretamente inversa da que se costuma fazer. Dirfamos: 1} o individuo
possuido pela coisa; 2} o individuo implicado na questio causada pela
tradizio da coisa; 3) enfim, o culpado e o responsivel.” Desse ponto de
vista, todas as teorias do “quase-delito”, origem do contrato, do nexum e
da actio, sio um pouco mais esclarecidas, O simples fato de ter a coisa
coloca o accipiens num estado incerto de quase culpabilidade (damnatus,
nexus, aere obaeratus), de inferioridade espiritual, de designaldade moral
(magister, minister)* perante o fornecedor (tradens).

Ligamos igualmente a esse sistema de idéias um certo nimero de tragos
muito antigos da forma ainda praticada, se niio compreendida, da manci-
paio,”’ da compra-venda que se tornara a empuio venditio,® no direito

35. A nogdo de reus, responsavel por uma coisa, tornado responsivel pela coisa, é ainda fa-
miliar aos velhissimos jurisconsultos romanos que Festo cita (ad verb.), “reus stipulando est
idem qui supulator dicitur... reus promitiende qui suo nomine afteri quid promisit” erc, Festo
alude evidentemente & mudanga de sentido dessas palavras no sistema de caucionamento
chamado a correalidade; mas os vethos autores falavam de outra coisa. Alids, a correalidade
{Ulpiano no Dig., xuv, v, 7, 1, e o titulo Dig., XLV, 11, de dup. reis conse.) conservou o sendido
de lago indissohivel que liga o individuo & coisa, no caso, a0 processo, e com ele “seus ami-
gos e parentes” correais. 36. Na Lex Bantia, em osco, minstrets = minoris partis (1.19), € a
parte que sucumbe ao processo. Taato assim que o sentido desses termos jamais se perdeu,
nos dialetos itdlicos! 37. Os romanistas parecem fazer remontar mais acima a divisio: man-
cipatio e emptio venditio. Na época das Doge Tibuas e provavelmente bastante depois, &
pouco provivel que houvesse contratos de venda que fossem puros contratos consensuais,
coma eles s tornaram posteriormente, numa época que se pode aproximadamente datar como
a de Scaevola. As Doge Tidbuas empregam o terma venum duutt exatamente para designar a
venda mais solene possivel e que certamente sé podia operar-se por mancipatio, a de um fi-
tho homem (x1t 7, §v, 2), Por outro Jado, ac menas para as coisas mancipf, nessa época a
venda opera-se exclusivamente, enquanto contrato, por um mancipariv; todos esses termos
$40 portaneo sindnimos. Os antigos guardavam a lembranga dessa confusio. Ver Pompdnio,
Dugesee, x1, V11, de statuliberis: “quoniam Lex X11 T., emtionis verbo omnem alienationsm
complexa videatur”. Inversamente, a palavra mancipatio por Muito tempo designou, até a
época das Apdes da Led, atos que sFo puros contratos consensuais, como a fiducia, com
a qual é is vezes confundida. Ver documentos em Girard 1896: 545; ef. p. 299. Mesmo manci-
patio, mancipium e nexum foram, certamente numa época muito antiga, empregados de
maodo bastante indiferenciado. No entanto, com a ressalva dessa sinonimia, consideramos >
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romano mais antigo. Em primeiro lugar, assinalamos que ela sempre

comporta uma traditio” O primeiro detentor, zradens, manifesta sua pro-
priedade, separa-se solenemente de sua coisa, entrega-a € assim compra

o accipiens. Em segundo lugar, a essa operagdo corresponde a mancipatio

propriamente dita. Aquele que recebe a coisa toma-a em sua manus € nio

apenas a reconhece aceita, mas reconhece-se ele préprio vendido até o

pagamento. Tem-se 0 costume, na esteira dos prudentes romanos, de

considerar apenas uma mancipatio ¢ de compreendé-la somente como

uma tomada de posse, mas existem vérias tomadas de posse simétricas,
de coisas e de pessoas, na mesma operagao.”

Discute-se, pot outro lado, e muito longamente, a questdo de saber se a

emptio venditio" corresponde a dois atos separados ou a um s6. Como se

vé, fornecemos uma outra razio para dizer que sio dois que devem ser

contados, embora eles possam seguir-se quase imediatamente na venda &

vista. Assim como nos direitos mais primitivos h a didiva e depois a

dadiva retribuida, assim também no direito romano hd a colocagéo 4 ven-
da e depois o pagamento. Nessas condigbes nio hd nenhuma dificuldade

de compreender todo o sistema e inclusive a estipulagio.”

De fato, quase basta observar as férmulas solenes que foram urilizadas: a

da mancipatio, relativa ao lingote de bronze, a da aceitagdo do ouro do

escravo que ¢ libertado® (esse ouro “deve ser puro, probo, profano, dele”,
purt, probi, profani, sur); elas sio idénticas. Além do mais, sio ambas ecos

> no que segue exclusivamente a mancipario das res que fazem parte da familia, ¢ partimos

do principio conservado por Ulpiano, xix, 3 (cf. Girard 1896: 303): “mancipatio... propria

alienatio rerum mancips”. 38. Para Varrio, De re rustica, 1L, L 15; 11, 2, 5311, ¥, 1131, 10, 4, @

palavra emprio compreende a mancipatio. 39. Pode-se.mesmo imaginar que essa traditic era

acompanhada de ritos como o6s que nos sdo conservados no formalismo da manumissio, da

liberagiio do escravo que é supasto comprar-se ele proprio. Somos mal informados sobre os

gestos das duas partes na mancipatio e, por ontro lado, & muito significativo que a férmula

da manumissio {Festo, s. v. puri) seja no fundo idéntica 3 da emptio venditio do gado. Talvez,
apds ter pego na mio a coisa que ele entregava, o radens batesse nela com sua palma. Pode-
se comparar © vus reve com a palmada no porco (IThas Banks, Melanésia) e a palmada de

nossas feiras no lombo do gado vendido. Mas sio hipdteses que no nos permitiriamos se os

textos, em particular o de Gaio, nio estivessem, a esse respeito, cheio de lacunas, que certa-
mente um dia serfic preenchidas por descobertas de manuscritos. Lembramos também que

descobrimos um formalismo idéntico ac da “percussdio” com o cobre brasonado, entre os

Haida, cf. mais acima, p. 262, n. 255. 40. Ver mais acima ohservagdes sobte 0 nexum. 41.
Cuq 1891-1902, L. [1: 454. 42. Ver mais acima. A seipulatio, a troca do bastio entre as duas

partes, corresponde niio apenas a antigas caugSes, mas a antigas dadivas suplementares. 43.
Festo, ad manumissto.
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de férmulas da mais velha empio, a do gado e do escravo, que nos foi
conservada em sua forma do jus civile. O segundo detentor s6 aceita a
coisa isenta de vicios e, principalmente, de vicios magicos; e s a aceita
porque pode retribuir ou compensar, pagar o preo. Notar as expressdes
reddst pretium, reddere etc., em que aparece ainda o radical dare.®

Alids, Festo nos conservou claramente o sentido do termo emere (com-
prar} e mesmo a forma de direito que ele exprime. Ele diz também: “abe-
mito significat demizo vel auferto; emere enimanti qui dicebant pro accipere”
(s. v. abemito) e retorna athures a esse sentido: “Emere guod nunc est mer-
cari antiqui accipiebant pro sumere” (s. v. emere), o que, aliss, é o sentido
da palavra indo-européia 2 qual se liga a propria palavra latina. Emere ¢
tomar, aceitar alguma coisa de alguém.*

O outro termo da empeio venditio parece igualmente fazer ressoar uma
musica juridica diferente da dos prudentes romanos,” para os quais s6
havia escambo e doagio quando ndo havia prego e moeda, signo da ven-
da. Pendere, originariamente venum-dare, é uma palavra composta de
tipo arcaico,” pré-histdrico. Sem diivida nenhuma, ela compreende niti-
damente o elemento dare, que lembra a didiva e a transmiss3o. Quanto
20 outro elemento, ele parece derivado de um termo indo-europeu que
significava ji, ndo a venda, mas o prego de venda Gvf|, em sinscrito
vasnah, que Hirn,” alids, aproximou de uma palavra biilgara que signifi-
ca dote, prego de compra da mulher.

OUTRDS DIREITOS INDD-EUROPEUS

Essas hipéteses relativas ao antiquissimo direito romano sio sobretudo
de ordem pré-histérica. O direito, a moral e a economia dos latinos de-
vem ter tido essas formas, mas elas foram esquecidas quando suas insti-

44. Ver Varrdo, De re rustiva: 2, 1, 15; 2, §; 2, §, 113 sancs, noxis solutos etc, 45, Observar tam-
bém as expressbes mutui datio etc. Na verdade, os romanos nio tinham outro nome além de

dare, dar, para designar todos as atos que consistem na #radrrio. 46. Walde 1932-48: 253. 47,
Dig., ¥v111, 1 — 33, citagBes de Paulo, 48. Sobre as palavras desse tipo, v. Ernout, Credo-
Craddahd (Mélanges Sylvain Lévi, 1911). Ainda um caso de identidade, como para res e

tantas outras palavras, dos vocabulrios juridicos {talo-célticos e indo-iranianos, Notemos

as formas arcaicas de todas essas palavras: tradere, reddere. 49, Ver Walde 1032-48, 5. v. Fen-
dere. E mesmo possivel que o velhissimo termo Jicrrario conserve uma lembranga da equiva-
ncia da guerra ¢ da venda (em leilio): “Licitatis in mercando sive pugnando contendentes™,
diz ainda Festo, ad verb, Licitari; comparar com a expressio tlingit, kwakiutl, “guerra de

propriedade”; of. mais acima, sobre leil3es e potlatch.
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tuigdes entraram na histéria. Pois foram justamente 0s romanos € 0s gre-
gos™ que, talvez depois dos semitas do Norte e do Oeste,” inventaram a
distincéio dos direitos pessoais e dos direitos reais, separaram a venda da
dadiva e da troca, isolaram a obrigagio moral e o contrato, e sobretudo
conceberam a diferenga entre ritos, direitos e interesses. Foram eles que,
por uma verdadeira, grande e veneravel revolugo, ultrapassaram uma
moralidade envelhecida e uma economia da dadiva demasiado incerta,
demasiado dispendiosa e suntudria, atulhada de consideragBes de pessoas,
incompativel com um desenvolvimento do mercado, do comércio e da
produgio, e, no fundo, na época, antieconémica.

Toda a nossa reconstituiio é apenas uma hipétese verossimil,
mas seu grau de probabilidade aumenta, em todo caso, pelo fato de
que outros direitos indo-europeus, direitos verdadeiros e escritos, se-
guramente conheceram, em épocas histéricas ainda relativamente
préximas de nés, um sistema semelhante ao que descrevemos nas so-
ciedades da Oceania e da América, chamadas vulgarmente primitivas
e que sio, no méximo, arcaicas. Podemos, portanto, generalizar com
alguma seguranga.

Os dois direitos indo-europeus que melhor conservaram esses tra-
¢os s¥o o direito germénico e o direito hindu. $3o também aqueles dos
quais possuimos nuMerosos textos.

50. Nio estudamos suficientemente o direito grego, ou melhor, as sobrevivéncias do direito
que devem ter precedido as grandes codificagdes dos jénios e dos dérios, para poder dizer
se realmente os diferentes povos gregos ignoraram ou conheceram essas regras da dddiva.
Setia preciso rever toda uma literatura a propésito de questbes diversas: dadivas, casamen-
10s, prendas (v. Gerner, Eyybai, 1927; ¢f. Vinogradoff 1920, 1: 235), hospitalidade, juros e
COntratos, e Mesmo assim s6 encontrarfamos fragmentos. Bis aqui um deles: Aristoteles,
Erica a Nicomaco, 1123 a 3, a propésito do cidadfo magninimo e de seus gastos piblicos
ptivados, de seus deveres e de seus encargos, menciona as recepgdes de estrangeiros, embai-
xadas, wol Swpedg ual dvndwpeds [kar doréas kai antidoreds, tanto dons quanto coatra-
dons] como eles gastam £i gTé wowvd [eés £d koind, tendo em vista a comunidade], e ele
acrescenta: Td 52 Sidpa Toic Avabiyaoty Exe 11 Spowov [td dé dira 10fs anathémasin ékhei if
hémoion)], “As dadivas tém algo de anilogo 3s consagragdes”. (cf. mais acima p. 99, n. 1,
Tsimshian}. — Dois outros direitos indo-europeus vivos apresentam instituices desse géne-
ro: o albanés & 0 osseto {Ciucaso]. Limitamo-nos a mencionar as leis e decretos modernos
que proibem ou limitam, nesses povos, as dilapidagBes em caso de casamento, morte etc. Ex.
Kovalewski 1893: 187, n. 5L Sabe-se que quase todas as férmulas do contrato so atestadas
pefos papiros aramaicos dos judeus de File no Egito, séc.V antes de nossa era. Ver Cowley
1923. Conhecem-se também os trabalhos de Ungnad sobre o5 conratos babilonios (v. 4.5.,
v 12; Huvelin: 508, e Cuq 1910).

276 Dddiva

2. Direito hindu clissico™ (Teoria da dédiva)

Obs. — Ha uma dificuldade bastante grave em utilizar documentos juridi-
cos hindus. Os c6digos € os livros épicos que lhes equivalem em autori-
dade foram redigidos pelos bramanes, se ndo para eles, a0 menos em seu
proveito, e na época mesma de seu triunfo.” Eles nos mostram apenas um

52. O direito hindu antigo nos & conhecido por duas séries de compilacdes de redagio bas-
tante tardia em relagdo ao resto das Escrituras. A mais anciga série & constituida pelos Daar-
masuera, aos quais Bithler atribui uma data anterior a0 budismo (Sacred Laws em Sacred
Books of the Ease, intr.). Mas niio & evidente que um certo mimero desses sutre — quando ndo
a tradicdo sobre a qual estdio fundados — sejam anteriores a0 budisma. Em todo caso, eles
fazem parte daquilo que o5 hindus chamar a Cruti, a Revelagio, A cutra série é a da smvzi, a
Tradigo, ou Dharmagastra; Livros da Lei, o principal deles sendo o famoso cédigo de Manu
que, por sua vez, é pouco pasterior aos surra. — No entanto, preferimos nos servir de um
lenge documento épico, o qual, na tradigio braménica, tem um valor de smrei ¢ de Castra
{tradigdo ¢ lei ensinada). O Anugasanaparvan (livro x111 do Mahabharata) & bem mais expli-
cito sobre a moral da didiva que 0s livros da lei. Por outro lado, ele possui o mesmo valor e
a mesma inspiragiio que estes. Em particular, na base de sua redagiio parece estar presente a
mesma tradi¢3o da escola bramdnica dos Manava sobre a qual se apéia o proprio Codige de
Manu {v. Bihler 1886: Ixx-ss.}. Alids, dir-se-ia que esse parvan ¢ Manu citam-se mutuamen-
te. — Em todo caso, esse dltime documento é inaprecidvel, livro enorme de uma enorme
epopéia da dadiva, dana-dharmakathanam, como diz o comentirio, a0 qual mais de um tergo
do livro, mais de quarenta ligSes so consagradas. Além disso, esse livro é extremamente
popular na India. O poema conza como ele foi recitado de forma teagica a Yudisshira, o
grande rei, encarnagio do Dharma, a Lei, pelo grande rei-vidente Bhitma, deitade em seu
letto de flechas, no momento de sua moste. Citamo-lo doravante assim: Anug., ¢ indicamos
en geral as duas referéncias: n. do verso e n. do verso por adhyaya. Os caracteres de trans-
erigio sdo substituidos por caracteres em itdlico. 53. E evidente sob mais de um aspecto que,
se ndo as regras, a0 menos as redagBes dos qastra e das epopéias sio posteriores i luta contra
o budismo de que eles falam. Em todo caso, isso & certo para o Anugasanaparvan, que estd
cheio de alusGes a essa religido. (Ver em particular o 4dkyaya, 120.) Talvez se pudesse mes-
mo — na possibilidade de as redagdes definitivas serem tardias — encontrar uma alusio ao
cristianismao, precisamente a propésito da teoria das dadivas, no mesmo pacvan (Adhyaya
114, vetso 10), em qque Vyasa diz: “Tal é a lei ensinada com sutileza (apunena, Caleutd) (nai-
punena, Bombaim)®: “que ele ndo faga a outrem o que & contrdrio a seu eu, eis o dharme (2
lei) resumide™ {verso 7673). Mas, por outro lade, niéio & impossivel que os brimanes, esses
fazedores de férmulas e provérbios, possam ter chegado eles préprios a tal invenglio. Com
efeito, o verso precedente (verso 9 = 5672) tem um caréter profundamente braménico: “Tal
outro se guia pelo desejo (e se engana). Na tecusa e na dadiva, na felicidade e na infelicida-
de, no prazer e no desprazer, é a0 relacionar a si (a seu eu) (as coisas) que o homem as avalia
ete.”. O comentdrio de Nilakastka é formal e bastante original, nio cristio: “Assim como
alguém se comporta frente aos outros, assim (comportam-se os outros frenze a ele). E sen-
tindo como nds mesmos acejtariamos uma rectisa apos termos solicitado... etc., que vemos
o que é preciso dar”.
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direito tebrico. Portanto, é somente por um esfor¢o de reconstituigio,
com o auxilic dos numerosos testemunhos que eles contém, que pode-
mos entrever o que eram o direito ¢ a economia das duas outras castas,
ksatriya € vaigya. No caso, a teoria, “a lei da dadiva” que vamos descre-
vet, 0 danadharma, s se aplica realmente aos bramanes, 3 maneira como

eles a solicitam, a recebem... sem retribui-la de outro modo a nfio ser por

seus servigos religiosos, e também a maneira como a ddiva thes é devida.
Naturalmente, ¢ esse dever de dar a0s brimanes que é o objeto de nume-
rosas prescrigbes. E provavel que relagSes muito diferentes reinassem

entre os nobres, entre familias principescas e, no interior das numerosas

castas e ragas, entre as pessoas comuns. Apenas suspeitamos tais relages.
Mas ndo importa. Os fatos hindus tém uma dimenso considerével.

A India antiga, imediatamente aps a colonizag3o ariana, era, de fato, du-
plamente um pais de potlatch.” Em primeiro lugar, o potlatch verifica-se

ainda em dois grupos muito grandes que eram outrora bem mais nume-
rosos e formaram o substrato de uma grande parte da populagdo da In-
dia: as tribos do Assam (tibetano-birmanesas) e as tribos de origem mun-
da (austro-asidticas). E licito mesmo supor que a tradigio dessas tribos

aquela que subsistiu num meio braménico.” Por exemplo, poderiamos
ver os vestigios® de uma institui¢io compardvel ao indjok batak e a outros
principios de hospitalidade malaia nas regras que proibem comer sem ter
convidado o héspede recém-chegado: “ele come veneno halakalah

54. Nio queremos dizer que, desde uma época muito antiga, a da redagio do Rig Peds, 05
Arya chegados a0 nordeste da india néio conhecessem o mercado, o metcador, 0 prego, a
moeda, a venda (cf. Zimmer 1879: 297-ss): Rig Feda, 1v, 24, 9. O Atharva Veda, em particu-
lar, convive com essa economia. O préprio Indra € um mercador. (Hymne, 111, 15, emprega-
do em Kaugika-surra, V11, 15 V11, 10 ¢ 12, 0o ritual de um homem que vai negociar. Ver, no
entanto, dhanada, ibi., v. 1, & vajin, epiteto de Indra, Id. ibid. N3o queremos dizer ampouco
que o contrato tenha tido na {ndia apenas essa origem, parie real, parte pessoal  parte for-
mal da transmissio dos bens, ¢ que a India nie tenha conhecido outras formas de obriga-
c3es, por exemplo o quase-delito. Procuramos demonstrar apenas o seguinte: a subsisténcia,
a0 lado desses direitos, de um outro direito, de uma outra economia e de uma cutra menta-
lidade. 55. Em particudar, deve ter havido — como hi ainda nas tribos e nagbes aborigenes —
prestagbes totais de clds e de aldeias. A interdigio feita aos brimanes (Vasistha, 14, 10, @
Gaurama, XA11, 17; Manu, 1v, 217} de aceitar o que quer que fosse das “multidSes” ¢ sobretu-
do de participar de um festim oferecido por elas, certamente tem em vista costumes desse
género, 56. Anuy., verso 5051 @ 5045 (= Adh. 104, versos 98 e 95): “que ele ndo consuma li-
quido do qual a esséncia é tirada... nem sem ofertar a quem estd sentado & mesa com ele”
{comentario: ¢ que ele fez sentar e que deve comer com ele).
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(aquele que come) sem participagio de seu amigo”. Por outro lado, insti-
tuigdes do mesmo género, quando nio da mesma espécie, deixaram al-
guns vestigios no mais antigo #2da. E, como as reconhecemos em quase
todo o mundo indo-europen,” temos razdes para acreditar que os arianos
as trouxeram, igualmente, 4 fndia.®® As duas correntes certamente con-
fluiram numa época que podemos estimar contemporinea das partes pos-
teriores do Pede e da colonizagiio das grandes planicies dos dois grandes
rios, 0 Indo e 0 Ganges. Essas duas correntes certamente também se re-
forcaram uma a outra. Assim, tio logo deixamos os tempos védicos da li-
teratura, encontramos essa teoria extraordinariamente desenvolvida, bem
coma esses costumes. O Makabharata é a histéria de um gigantesco potla-
tch: jogo de dados dos Kaurava contra os Pandava; torneios e escolha de

57. Por exemplo, o adaram, didiva que fazem os amigos aos pais do jovem tonsurado ou do
jovem iniciade, 3 noiva e a0 noivo etc., é idéntico mesmo no titulo a0 gaden germanico de
que falaremos adiante (ver os griyasuera, rituais domésticos em Sacred Books de Olden-
berg, no indice sob esses diversos titulos). Quire exemplo, a honra que provém dos pre-
sentes (de alimento), Anug., 122, versos 12, 13 ¢ 14: “Honrados, eles honram; agraciados,
eles agraciam. Ha um doador aqui, acold, dizem, em toda parte ele é glorificado”. (.,
verso §850.) 58, Um estudo etimoldgico e semintico permitiria, alids, obter aqui resultados
andlogos aos que obtivemos a propésite do direito romano. Os mais velhos documentos
védicos abundam em palavras cujas etimologias sdo ainda mais claras que as dos termos
latinos e que supSem todas, mesmo as que dizem respeito a0 mercado e 3 venda, um outro
sistema em que trocas, dadivas e apostas faziam as vezes de contratos nos quais pensamos
geralmente quando falamos dessas coisas. Foi observada com freqiiéncia a incerteza (alids
geral em todas as linguas indo-enropéias) dos sentidos da palavra sénscrita que traduzimos
por dar: da, e de seus derivados infinitamente numerosos. Ex. ada, receber, tomar etc. Por
exemplo, ainda, tomemos as duas palavras védicas que melhor designam o ato écnica da
venda, e que s30: parada gulkaya, vender a um prego, e todas as palavras derivadas do ver-
bo pan, ex. pani, mercador. Além de parada compreender da, dar, gulka, que tem o sentido
técnico do latim prerium, quer dizer algo bem diferente: significa nfo apenas valor & preco,
mas também: preco do combate, prego da noiva, saladio do servigo sexual, imposto, tributo.
E pan, que originou, desde o Rig Peda, a palavia pani (mercador, avarento, ciipido, e um
nome para estrangeiros) e o nome da moeda, pana (mais tarde o famoso karsapana) etc.,
quer dizer vender, mas também jogar, apostar, bater-se por alguma coisa, dar, trocar, arris-
car, ousar, ganhar, por em jogo. Além disso, certamente nio € necessario supor que pan,
honrar, louvar, apreciar, seja um verbo diferente do primeiro. Pane, moeda, quer dizer
também: a coisa que se vende, o salério, o objeta da aposta e do jogo, a casa de jogos ¢
mesmo o albergute que substitmiu a hospitalidade. Todo esse vocabuldric liga idéias que 56
estiio ligadas no potlatch; tudo revela o sistema original utilizado para conceber o sistema
ulterior da venda propriamente dita. Mas ndo prossigamos essa tentativa de reconstru¢io
por etimologia. Ela nfio & necessiria no caso da fndia e certamente nos levaria muite atém
do mundo indo-europeu.

279



noivos por Draupadi, irm3 e esposa polidndrica dos Pandava.” Outras

repetigies do mesmo ciclo legenddrio aparecem entre os mais belos epi-
sdios da epopéia; por exemplo, o romance de Nala e de Damayanti

narra, como o Mahabharata inteiro, a construgdo conjunta de uma casa,
um jogo de dados etc.” Mas tudo é desfigurado pelo cardter literdrio e

teolégico da narrativa.

Alias, nossa demonstragio atual nfio nos obriga a dosar essas mileiplas

origens € a reconstituir hipoteticamente o sistema completo.® Do mesmo

modo, a quantidade das classes envolvidas e a época em que o sistema

floresceu ndio precisam ser muito exatas num trabatho de comparagio.
Mais tarde, por razes que n3o nos interessam aqui, esse direito desapa-
recen, exceto em favor dos brimanes; mas pode-se dizer que ele esteve

certamente em vigor durante seis a dez séculos, do século vinr a.C. aos

séculos 11 ou 111 d.C. E isto é suficiente: a epopéia e a lei bramanica mo-
vem-se ainda na velha atmosfera: os presentes sdo ainda obrigatérios, as

coisas possuem virtudes especiais ¢ fazem parte dos seres humanos. Li-
mitemo-nos a descrever essas formas de vida social e a estudar suas ra-
zbes. A simples descrigio serd bastante demonstrativa.

A coisa dada produz sua recompensa nesta vida e na outra. Aqui, ¢la
engendra automaticamente para o doador uma coisa idéntica a si
mesma:” ela ndo é perdida, ela se reproduz; no outro mundo, é a mesma

59, Ver resumo da epopéia em Mahbh. Asiparvan, leitura 6. 60. Ver por ex. a lenda de Harig-
candra, Sabhaparvan, Mahbk., livro 1, leit. 12; outro ex. Firata Parvan, leit. 72. 6L E preciso
convir que, sobre o tema principal de nossa demonstragio, a obrigagio de retribuir, encon-
tramos poncos fatos no direito hindn, exceto talvez Manu, vin, 213. Mesmo o mais claro
consiste na regra que a profbe. Parece que, na origem, o graddka funeririo, o banquete dos
mortos que os brimanes tanto desenvolveram, era uma ocasido de fazer e cetribuir convites.
Ora, ¢ formalmente proibide proceder assim, cf. Anug., versos 4311, 4315 = X111, leit. 9o,
v. 43-85.1 “Aquele que s6 convida amigos ac graddha n¥o vai para o céu. Nio se deve convidar
nem amigos nem inimigos, mas pessoas neutras etc. O saldrio dos sacerdotes oferecido a sa-
cerdotes que sio amigos leva o nome de demoniace” (pigaca), v. 4316. Essa interdigio cons-
titui certamente uma verdadeira revolugdo em relagiio a costumes correntes. Mesmo o poera
jurista a vincula a um momento e a uma escola determinada (Parkhanasa Crus, i, verso
4323 = leit. go, verso §1). Com efeito, os engenhosos brimanes acusaram os deuses e os ma-
nes de rerribuir os presentes dados a eles. O comum dos mortais cerramente continuou a
convidar seus amigos ao banquete funerdrio. Alids, a pratica ainda existe atualmente na fndia.
Jé o brimane n3o retribuia, ndo convidava e, no fundo, nem sequer aceitava. No entanto,
seus codigos conservaram suficientes documentos que ilustram nosso caso. 62. Fas Dh. Su.,
XXIX, I, 8, 9, 11 a 19 = Mann, 1v, 229-s5. Cf. 4nug., leituras de 64 a 60 (com citagbes de >
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coisa aumentada que reaparece. O alimento dado é alimento que volta-
1a neste mundo ao doador; € o mesmo alimento, para ele, no outro
mundo; & ainda 0 mesmo alimento na série de seus renascimentos;® a
dgua, os pogos e as fontes dados asseguram contra a sede;* as vesti-
mentas, o ouro, as sombrinhas, as sandilias que permitem andar no
chio ardente, retornam a nés nesta vida e na outra. A terra doada e
que produz colheitas para outrem também faz crescer nossos ganhos
neste mundo, no outro ¢ nos renascimentos futuros. “Assim como o
crescimento da lua se faz dia a dia, assim também a doagio de terra
aumenta de ano a ano (de colheita em colheita).”® A terra engendra
colheitas, rendimentos e impostos, minas e rebanhos. A doagdo de ter-
ra enriquece com esses mesmos produtos o doador ¢ o donatério.®
Toda essa teologia juridico-econdmica desenvolve-se em magnificas
sentengas ao infinito, em centdes versificados sem conta, e nem os ¢4-
digos nem as epopéias se calam a esse respeito.”’

A terra, o alimento, tudo o que se d4, s3o alids personificados, sio
seres vivos com os quais se dialoga e que participam do contrato. Eles
querem ser dados. A terra falou outrora ao heréi solar, a Rama, filho de
Jamadagni; e, quando este ouviu seu canto, ele a deu inteira ao préprio
rei Kagiapa; ela dizia® em sua linguagem, certamente antiga:

> Paragara). Toda essa parte do livro parece ter por base uma espécie de litania: ela & em
parte astrol6gica e comega por um danckalpa, leit. 64, determinando as constelagbes sob as
quais isso ou aquilo deve ser dado por esse ou aquele, a esse ou aquele. 63. Adnuy., 3212;
mesmo o que se oferece aos cdes ¢ a0 gudra, “Aquele que cozinha para o cio™ (susqué pvapaka
(= leit. 63, verso 13. Cf. id. ibid., verso 45 = v. 3243, 3248). 64. Ver os pincipios gerais so-
bre a maneira como se recuperam as coisas dadas na série dos renascimentos {xim, leit. 145,
versos [-8, verso 23 e 30). As sangdes relativas ao avarento sio expostas na mesma leitura,
versos 15 a 23. Em particular, ele “renasce numa familia pobre”. 5. dnug., 3135; cf. 1162 (=
leit. Gz, versos 33, 9o). 66. Verso 3162 (= id. ibid., verso go). 67. No fundo, todo esse parvan,
esse canto do Mahebharata, & uma resposia 4 seguinte questio: Como adquirir a Fortuna, €A,
deusa instivel? Urna primeira tesposta & que ri reside entre as vacas, em sua bosta e em sua
urina, onde as vacas permitivam a essa deusa residie. Por isso, doar uma vaca garante a felici-
dade (leit. 82; ver mais adiante, n. 86). Uma segunda resposta, fundamentalmente hindu e
que é inclusive a base de rodas as doutrinas morais da India, ensina que o segredo da Fortuna
e da Felicidade & (feit. 163) dar, ndo guardar, nio buscar a Fortuna, mas distribui-la, para que
ela retorne, neste mundo, espontaneamente, ¢ sob a forma do bem que fizemos, no outso,
Renunciar a si mesmo, adquirir apenas para dar, ejs a lei da natureza e eis a fonte do ver-
dadeiro proveito (verso 5657 = leit. 112, v. 27): “Cada um deve retribuir seus dias férteis
distribuindo alimentos”. 68. O verso 3136 (= leit. 62, v. 34) chama essa estrofe uma gatha.
Ela nfio é um gloke; provém, portanto, de uma rradigiio antiga. Além disso, penso que o >
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Recebe-me (donatdrio)
Doa-me (doador)

Doando-me tu me terds de novo

v a linguagem braménica um tanto
E acrescentava, falando desta vez um guagem snica 0
comum: “neste mundo e no outro, o que é dado ¢ adquirido de novo™.
Um cédigo muito antigo® diz que 4nna, a propria comida deificada,
proclamou o seguinte verso:

Agquele que, sem me dar aos deuses, aos manes, a seus servidores ¢ a seus hds-
pedes, (me) consome preparada e, em sua loucura, (assim) engole veneno,
esse ew consumo, sou a morte dele.

Mas iquele que oferece o agnihotra, cumpre o vaigvadeva™ e come a seguir —
em contentamento, em pureia ¢ fé — o que resta depois que alimentou os que
ele deve alimentar, para esse torno-me ambrosia ¢ ele se delicia comigo.

E da natureza do alimento ser partilhado; ndo dividi-lo com outrem €
“matar sua esséncia”, é destrui-lo para si e para os outros. Tal é a inter-
pretagio, materialista ¢ idealista 20 mesmo tempo, que o bramanismo
deu da caridade e da hospitalidade.” A riqueza é produzida para ser

dada. Se ndo houvesse brimanes para reccbé-la, “va seria a riqueza

dos ricos™.”

> primeiro meio-verso mamevadattha, mam dattha, mam datrva mamevapsyaya (verso 3137
= leit. 62, v. 15) pode perfeitamente ser isolado do segundo. Alids, o verso 3132 o isola ante-
cipadamente (= leit. 62, verso 30): “Como uma vaca corre para seu bezerro, com as tetas
cheias deixando cair leite, assim a terra abengoada corre para o doador de terras™. 69. Bau-
dhayana Dh. su., 11, 18, contemporineo evidente nio apenas dessas regras de hospitalidade,
mas também do Culto do Alimento, do qual se pode dizer que é contemporéneo das formas
posteriores da religifio védica e que durou aé o Vishnuismo, no qual foi integrado. 70. Sa-
crificios bramanicos da época védica tardia. Cf. Baudh. Dh. su., 11, 6, 41 & 42. Cf. Taistiriya
Aranyaka, VI, z. T1. Toda a teoria é exposta na famosa conversa entre o rsi Maireya e
Vyasa, encarnagio do proprio Krena dvaipaayana (Aneg., X111, 120 e 121). Essa conversa, na
qual encontramos vestigios da lura do bramanismo contra o budismo (ver sobretudo verso
5862 = XII1, 120, V. 10), deve ter tido uma importancia histérica e faz alusio a uma época em
que o krishnaismo venceu. Mas a doutrina ensinada € claramente a da antiga teologia bra-
miinica, ¢ talvez até a da moral nacional mais antiga da India... anterior aos arianos. 72. Id,

ibid., verso 5831 (= leit. 121, v. 11).
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Aguele que come o alimento sem saber, mata o alimento ¢, comide, o alimento
o mara.”

A avarega interrompe o civenlo do direito, dos méritos, dos alimentos gue re-
nascem perpetuarnente uns dos outros,”

Por outro lado, 0 bramanismo identificou nitidamente nesse jogo de
trocas, assim como a propésito do roubo, a propriedade a pessoa. A pro-
priedade do brimane é o préprio brimane.

A vaca do brdmane ¢ um veneno, uma serpente venenosa,

diz ja o Veda dos magicos.” O velho cédigo de Baudhayana™ proclama:
“A propriedade do brimane mata (o culpado) com os fithos e os netos; o
veneno ndo é (veneno); a propriedade do brimane é chamada veneno
(por exceléncia)”. Ela contém nela mesma sua sangdo, por ser o que ha
de terrivel no brimane. Nio hi sequer necessidade de que o roubo da
propriedade do brimane seja consciente e intencional, Uma “leitura”
de nosso Parvan,” da segio do Makabharata que mais nos interessa
conta de que maneira Nrga, rei dos Yadu, foi transformado em lagarto
porque, por culpa de seus subordinados, deu a um brimane uma vaca
que pertencia a um outro brimane. Aquele que a receben de boa fé nio
quer devolvé-la, nem mesmo em troca de cem mil outras; ela faz parte
de sua casa, de seus familiares:

2

73, Id. ibid., verse §832 (= 121, v. 12). Deve-se ler annam, com a edigio de Caleuts, e nio
arthgm (Bombaim), O segundo meio-verso é obscuro e certamente mal transmitide. No en-
tanta, ele significa alguma coisa. “Esse alimento que ele come, o que faz dele um alimento, é
o matador que & morto, o ignorante.” Os dois versos seguintes sio ainda mais enigmaticos,
mas exprimem mais claramente a idéia e fazem aluséo a uma doumrina que devia ter um nome,
o de um rsi (verso 5834 = 1d. ibid., 14): “o sabio, o estudioso, av comer ¢ alimento, faz o ati-
MENto renascer mestre — ¢, por sua vez, o alimento o faz renascer” (5863). “Eis ai o desenvol-
vimento (das coisas). Pois 0 mérito de quem d4 é o mérito de quem recebe (e vice-versa),
pois aqui hd wma roda que vai de um lado s6.” A tradugio de Pratdp (Mahébhérata) é muito
parafraseada, mas ela se baseia em excelentes comentérios & mereceria ser traduzida (salvo
UM eIT0 em evam janayati, verso 14: € o alimento e ndo a progénie que é recriado). Cf. = 4p.
Dh su., 11, 7 € 3. "Quem come antes de seu héspede destrdi o alimento, a propriedade, a des-
cendénciz, o gado, 0 mérito de sua familia.” 74, Ver mais acima. 75. Atharvaveda, v. 18, 3; cf.
Id. ibid., v. 19, 10. 76. 1, 5 € 16 (cf. mais acima a aeterna cuctoritas da res roubada). 77. Leit.
70. Ela é feita a propésito da doagdo das vacas (cujo ritual é dado na leitura 69).
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Ela ¢ adaptada aos lugares ¢ aos tempos, ela é boa leiteira, trangiitla ¢ muito
afeigoada. Seu leite ¢ doce, precioso e permanente em minha casa (verso 3465).
FEla (essa vaca) alimenta um newo meu que estd fraco e desmamado. Ela ndo
pode ser dada por mim... (verso 3467).

Do mesmo modo, aquele de quem ela foi retirada ndo aceira outra. Ela
tornou-se a propriedade de dois brimanes, irrevogavelmente. Entre as
duas recusas, o desafortunado rei permanece enfeiticado, por milhares
de anos, pela imprecagio que ai estava contida.”™

Em parte alguma a ligagio entre a coisa dada ¢ o doador, entre a
propriedade e o proprietdrio, é mais intima do que nas regras relativas a
doagdio da vaca.” Elas sio famosas. Observando-as, alimentando-se de
cevada e bosta de vaca, deitando-se no chio, o rei Dharma® (a lei), Yu-
dishefira, heri principal da epopéia, tornou-se um “touro” entre os
reis. Durante trés dias e trés noites, o proprietario da vaca a imita e ob-
serva o “desejo da vaca”.® Ele se alimenta exclusivamente das “subs-
tincias da vaca”, agua, bosta, urina, na primeira das trés noites. (Na
urina reside Cri, a Fortuna.) Na segunda noite, ele se deita no chio com
as vacas €, acrescenta o comentario, “sem se apoquentar com a vermi-
na”, identificando-se, assim, “em alma iinica a elas”.* Quando entra no
estabulo, chamando-as com nomes sagrados,” ele acrescenta: “a vaca é
minha mie, o touro é meu pai etc.” Repetiri a primeira férmula no ato
de doagdo. E eis chegado 0 momento solene da transferéncia. Depois
dos louvores das vacas, o doador diz:

78, Verso 14-ss. “A propriedade do brimane mata como a vaca do brdmane (mara} Nrga”,
verso 3462 {= Id. ibid., 33) {cf. 3519 = leit. 73, v. 36). 9. Adnug., keit. 77, 72; leir. 76. Essas
tegras 540 relatadas com um luxo de detalhes um pouce inverossimil e seguramente redrico.
O rimal 4 arribuido a uma escola determinada, a de Brhaspad (leit. 46). Ele dura trés dias e
trés noites antes do ato e trés dias depois; em certas circunstincias, chega a durar dez dias.
(Verso 1532 = leit. 71, 49; verso 1597 = 73, 40; 3517 = 71, 12.) 80. Ele vivia numa constante
“dadiva de vacas” (gavam pradana), verso 3695 = leit. 76, v. 30. 81. Trata-se aqui de uma
verdadeira iniciagio das vacas ao doador € do doador 3s vacas; € uma espécie de mistério,
upanitesu gosu, verso 1667 (= 76, v. 2). 82, E a0 mesmo tempo um ritual de purificagio. Ele
se livea assim de rodo pecado (verso 3673 = leit. 76, v 8). 83, Samanga (que temn todos os
seus membros), Bahula (grande, gorda), verse 3670 (cf. v. 6042, as vacas disseram: “Bahula,
Samanga. Es sem temor, és pacifica, &s boas amiga™). A epopéia ndo esquece de mencionar
que esses nomes sio os do Veda, da Cruti, De faro, 0s nomes sagrados se encontram em
Atharvaveda, v, 4,18, versos 1 e 4.
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As que vés sois, essas eu sou, transformado neste dta em vossa esséncia; ao vos
dar, eu me dou™ (verso 367G).

E o donatério, a0 receber (fazendo o pratigrakana),® diz:

Movidas (ransmitidas) em espirito, recebidas em espirito, glorificai-nos nés
dois, vos nas formas de Soma (Tunares) e de Ugra (solares)™ (verso 3677).

Outros principios do direito bramanico nos lembram estranhamente al-
guns dos costumes polinésios, melanésios e americanos que descreve-
mos. A maneira de receber a dadiva é curiosamente analoga. O brima-
ne tem um orgulho invencivel. Em primeiro lugar, ele recusa ocupar-se,
seja como for, com o mercado. Ndo deve mesmo aceitar nada que venha
dele.” Numa economia nacional em que havia cidades, mercados, di-
nheiro, 0 brimane permanece fiel 4 economia e 4 moral dos antigos
pastores indo-arianos ¢ também 4 dos agricultores alégenos ou aborige-
nes das grandes planicies. Conserva inclusive a atitude digna do nobre®*
que se ofende ainda mais com generosidades.” Duas “leituras” do
Mahabharata contam de que maneira os sete sz, os grandes Videntes, e
seu bando, em tempo de pemiria, quando iam comer o corpo do filho do
rei Cibi, recusaram presentes imensos e mesmo as figuras de ouro que
lhes oferecia o rei Caivya Vrsadarbha, respondendo-the:

O rei, receber dos reis é no comego mel, no final veneno (v. 2459 = Leir. 03, v. 34).

Seguem-se duas séries de imprecages. Toda essa teoria, alias, é bastan-
te cémica. A casta inteira dos brimanes, que vive de dadivas, pretende
recusa-las.” Depois, ela transige e aceita as que foram oferecidas

84. Exatamente: “doador de vés, sou doador de mim”, 85. “O ato de tomar”™: a palavra é

rigorosamente equivalente de aceipere, happdvery, take etc. 86. O ritual prevé que se possa

oferecer “vacas em dace de gergelim ou manteiga rangosa”, e igualmente vacas “etn ouro,
prata”. Nesse caso, elas eram tratadas como verdadeiras vacas, ¢f. 3523, 3839. Os ritos, so-
bretudo os da transagiio, sio entiio um pouce mais aperfeigoados. Nomes rituais sio dados

a essas vacas. Um deles quer dizer “a furura”. O convivio com as vacas, “o voto das vacas”,
é ainda mais rigoroso. 87. 4p. Dh.su., 1, 17 & 14, Manu, X, 86-95. O brimane pode vender o

que ndio foi comprado. Cf. Ap. Dh. su., 1, 19, 11. 88. Cf. mais acima /?/, p. §1, 1. 2; p- 66,
n. 2, Melanésia, Polinésia; p. 1 {Germinia), p. 157, 0. ¥; 4p. Dh. su., 1, 19, 11. 89, Cf. dnug.,
leit. 93 € 94. 90. Ap. Dk. s, 1, 19 € 13, 3, onde é citada Kanva, outra escola bramanica.

285



espontaneamente,” para em seguida elaborar longas listas” das pessoas
de quem, das circunstincias nas quais ¢ das coisas” que se pode aceitar,
até admitir tudo em caso de penuria,™ sob a condigho, é verdade, de le-
ves expiagdes.”

E que o vinculo que a didiva estabelece entre o doador e o donaté-
rio é demasiado forte para os dois. Como em todos 0s sisternas que exa-
minamos anteriormente, ¢ mesmo ainda mais, um estd demasiadamente
ligado ao outro. O donatério coloca-se na dependéncia do doador.™ Por
isso o brimane ndo deve “aceitar” e muito menos solicitar do rei. Di-
vindade entre as divindades, ele é superior ao rei e se rebaixaria se agis-
se de outro modo. Do lade do rei, por sua vez, a maneira de dar tem
tanta importincia quanto o que ele da.”

A dadiva, portanto, é a0 mesmo tempo o que se deve fazer, o que se deve
receber e o que, no entanto, é perigoso tomar. E que 2 prépria coisa dada
forma um vinculo bilateral e irrevogavel, sobretudo quando € uma dadi-
va de alimento. O donatirio depende da célera do doador,” e cada um
depende do outro. Assim, nio se deve comer na casa do inimigo.”
Todos os tipos de precaugdes arcaicas sdo tomados. Os cddigos e
as epopéias estendem-se, como sabem estender-se as literaturas hindus,
sobre o tema segundo o qual dddivas, doadores, coisas dadas, sio ter-
mos a considerar relativamente,'” com especificagdes e escriipulos, de
modo que n%o haja nenhuma falta na maneira de dar e de receber. Tudo

41. Manu, 1v: 233. 92. Gautarna Dh. su., ¥v11, 6, 7; Manu, v, 253. Lista das pessoas de quem
o brimane n3o pode aceitar, Gautama, xv11, 17; f. Manu, 1v, 215 a 217. 93, Lisw das coisas
que devem ser recusadas. 4p., 1, 18, 1; Gautama, ¥V1L, Cf. Manu, Iv, 247 2 250. 94, Ver toda
a leit, 136 do dnug. Cf. Manu, 1v: 290; X: 101, 102, 4p. Dh. su., 1, 18, §-8; 14-15; Gaut., VIL, 4,
5. 95, Baudh. Dh. su., 11, 5, 8;1v, 2, 5, A recitagio dos Tarasamandi = Rig Feda. 1%, §8. 9.
“A energia € o brilho dos sibios sio diminuidos pelo fato de eles nfio receberem™ (aceitarem,
tomarem). “Dos que nic querem aceitar, guarda-te, 4 reil”, dnug. (v. 2164 = leit. 35, v. 34).
97. Gautama, XVII, 19, 12-55; Ap., 1, 17, 2. Férmula da etiqueta da didiva, Manu, vi1: 86. 98.
Krodho hantt yad danam. "A colera mata a dadiva”, Anug., 3638 = leit. 75, v. 16, 99. 4p., 11, 6,
1g; ¢f. Manu, 01, 5, 8. Com interpretagio teolégica absurda: nesse caso, “come-se a falma do
anfitriie”. Essa interpretagiio se refere 3 interdicio geral que as leis impuseram aos brama-
nes de exercer um de seus oficios essenciais, que eles exercem ainda mas que nido deveriam
exercer: o de comedores de pecados. Isso quer dizer, em todo caso, que nada de bom resulta
da doagio, para nenhum dos contratantes. 100. Renasce-se no outro mundo com a natureza
daqueles de quem se aceitou o alimento, ou daqueles de quem se tem o alimento no ventre,
ou com a natureza do préprio alimento.
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faz parte da etiqueta; nio é como no mercado onde, objetivamente, por
um prego, adquire-se uma coisa. Nada é indiferente.'”! Contratos,
aliangas, transmissoes de bens, vinculos criados pelos bens transmiti-
dos entre quem da e quem recebe, essa moralidade econdmica leva

tudo em conta. A natureza e a intengdo dos contratantes, a natureza da

coisa dada sdo indivisiveis.'” O poeta jurista soube exprimir perfeita-
mente o que queremos descrever:

#4103

Aqui hd somente uma roda (girando de um lado sé).

3. Direito germénico (4 caucdo e a dédiva)

Se as sociedades germénicas ndo conservaram tragos tio antigos e com-
pletos' de sua teoria da dadiva, elas tiveram um sistema tio claro e
desenvolvido de trocas sob a forma de dadivas, voluntdrias e obrigato-
rias, recebidas e retribuidas, que hd poucos tio caracteristicos.

101. Tocla a teoria estd resumida numa leitura que parece recente, .4nug., 131, s0b o titule
expresso de danadharme (verso 3 = 6278): “Algumas dédivas, a quem, quando, por quem”.
E ai que estio bem expostos os cinco motivos da dadiva: o dever, quando se d4 aos brima-
nes espontaneamente; o interesse (“ele me da, ele me den, ele me dard™); o temor (“néo
pertengo a ele, ele niio pertence a mim, ele poderia fazer-me mal™); o amor (“ele me é caro,
eu lhe sou caro” e “ele me di sem demora™); a piedade (“ele & pobre e se contenta com
poucc”). Ver também leit. 37. 102. Seria oportuno também estudar o rimal pelo qual se
purifica a coisa dada, mas que evidentemente é um meio de separi-la do doador. Ela é as-
pergida com dgua, com o auxilic de um ralo de erva £upa (em relagio ao alimento, ver Gaue.,
v. 21, 18 e 19, Ap. 11, 9, 8. Cf. a dgua que purifica da divida, Anuy., leit. Go, verso 21 e comen-
tirios de Pritap (ad focum: 313). 103, Verso 5834, ver mais acima /?/, p. 147, 1. 2. 104, Os
fatos sio conhecidos por monumentos bastante tardios. A redagio dos cantos do Eda ébem
posterior a conversio dos escandinavos ao cristianismo. Mas, em primeiro lugar, a épocada
teadicio pode ser muito diferente da da redagiio; a seguir, mesmo a época da forma mais
antigamente conhecida da tradigio pode ser muito diferente da da instituigio. H4 af dois
principios de critica, que o critico ndo deve nunca perder de vista. No nosso caso, ndo ha
nenhum perigo em servir-se desses fatos. Primeiro, porque uma parte das dédivas tio im-
portantes no direito que descrevemos figura entre as primeiras instituigSes germdnicas por
n6s conhecidas. E o propeio Tacito que nos descreve duas delas: as didivas por motivo de
casamento, e 2 maneira pela qual elas retornam 3 familia dos doadores (Germania, XviIt,
num curto capétulo sobre o qual voltaremos a falar}; e as dadivas nobres, sobretudo as do
chefe ou feiras ao chefe (Germania, xv). Depois, se esses costumes se conservaram pot tem-
po suficiente para que pudéssemos enconcrar tais vestigios, é que eles eram sélidos e haviam
espalhado fortes raizes em toda a alma germinica.
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A civilizagio germénica, igualmente, existiu por muito tempo sem
mercados.'® Permaneceun essencialmente feudal ¢ camponesa; nela, a
nogéio e mesmo as palavras preco de compra e venda parecem ser de
origem recente.'™ Mais antigamente, ela desenvolveu ao extremo todo o
sistema do potlatch, mas sobretudo o sistema das dadivas. Na medida —
¢ esta era bastante grande — em que os clis no interior das tribos, as
grandes familias indivisas no interior dos clis," e em que as tribos en-
tre si, os chefes entre si e mesmo os reis entre si viviam moral e econo-
micamente fora das esferas fechadas do grupo familiar, era sob a forma
da dadiva e da alianga, por meio de penhores e reféns, festins e presentes,
t30 grandes quanto possivel, que eles se comunicavam e se ajudavam.
Vimos mais acima toda a litania dos presentes recebidos no Havamdl.
Além dessa bela passagem do £da, indicaremos trés fatos.

Um estudo aprofundado do riguissimo vocabulario alemio das palavras
derivadas de geben e gaben ainda nio foi feito.'"® Elas sfo extraordina-
riamente numerosas; dusgabe, Algabe, Angabe, Hingabe, Licbesgabe,
Morgengabe, a tdo curiosa Trosigabe (nosso prémio de consolagio),
widergeben e wiedergeben; o estudo de Gift, Mirgifi etc., e o estudo das
institui¢des que sdo designadas por essas palavras também ainda estd
por fazer."” Em compensagio, todo o sistema dos presentes, oferendas,
sua importancia na tradigio € no folclore, inclusive a obrigagio de retri-
buir, sio admiravelmente descritos por Richard Meyer num dos mais

105. Ver Schrader e as referéncias que ele indica, Reallexthon der indogermanischen Afrerry-
mskunde, s. v. Markr, Kauf. 106. Sabe-se que a palavra Kaxuf e todos os seus derivados vém

do latim caupe, mercador. A incerteza do sentido das palavras leiken, lehnen, lokn, biirgen,
borgen etc. & bem conhecida e prova que seu emprego téenico é recente. 107, Nio levanta-
mos aqui a questio da geschlossene Hauswirtschaft, da economia fechada, de Biicher 1893.
Para nés, & um problema mal colocado. Assim que houve dois clfs numa sociedade, eles

necessariamente fizeram crocas e contratos entre si, a0 mesmo tempo de suas mulheres

(exogamia), de seus titos, de seus bens, a0 menos em certas épocas do ano e em certas

ocasides da vida. No resto do tempo, a familia, geralmente muito restrita, vivia fechada em

si mesma. Mas jamais houve um tempo em que ela vivesse sempre assit. 108, Ver essas

palavras ne Kluge e nos outros diciondrios etimolégicos das diferentes linguas germénicas.
Ver von Amira, sobre d8gade, Ausgabe, Morgengabe (Hdb. de Hermann Paul) (péginas ci-
tadas no indice). 109. Os melhores trabalhos sio ainda J. Grimm 1864-71, 11: 174; ¢ Brun-
net Deutsche Rechisbegriffe besch (s/d.). Ver ainda Grimm 1899, I: 246, cf. p. 297, sobre

Bete = Gabe. A hipbtese de que se teria passado da didiva incondicional a uma dadiva

obrigatéria é indtil. Sempre houve duas espécies de dadivas, e sobretudo as duas sempre

estiveram misturadas no direito germénico.
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deliciosos trabalhos de folclore que conhecemos."® Apenas nos referi-
mos a ele, retendo por ora somente suas finas observagdes sobre a forga

do vinculo que obriga, 0 Angebinde constituido pela troca, a oferta, a

aceitagio dessa oferta e a obrigagio de retribuir.

Alids, ha uma instituigdo que persistia até bem pouco tempo, que
persiste ainda certamente na moral e na prética econdmica das aldeias
alemas, e que tem uma imporréncia extraordinaria do ponto de vista
econdmico: é 0 Gaben,'" estrito equivalente do adanam hindu. Por oca-
sido do batismo, da comunhio, do noivado, do casamento, os convida-
dos — na maioria das vezes a aldeia inteira —, depois do banquete de
nipcias, por exemplo, ou no dia anterior — ou no dia seguinte —, ofere-
cem presentes de niipcias cujo valor geralmente ultrapassa em muito o
custo das bodas. Em algumas localidades alemés, ¢ esse Gaben que cons-
titui inclusive o dote da noiva, a ela oferecido na manhi do dia de casa-
mento e que tem o nome de Morgengabe. Em alguns lugares, a genero-
sidade dessas dédivas é um voto de confianga na fertilidade do jovem
casal."” O estabelecimento de relagBes nas nipeias, os presentes diver-
sos que padrinhos e madrinhas dardo em virios momenios da vida, para
qualificar e ajudar (Helfere) os afilhados, sao igualmente importantes.
Reconhecemos o tema que € familiar ainda a nossos costumes, a nossos
contos e lendas de convite para festa e de maldicio dos nfio convidados,
de béngio e generosidade dos convidados, sobretudo quando sio fadas.

Uma segunda institui¢io tem a mesma origem. E a necessidade da cau-
¢do em todo tipo de contratos germanicos.'"® A prépria palavra francesa
gage, que possui os significados de caugdo, penhor, prenda, salirio, vem

110, Meyer 1898: 18-ss. 111. Ver E, Meyer 1808: 115, 168, 181, 183 erc. Todos os manuais de

tolclore germénico (Wuttke etc.) podem ser consultados sobre a guestdo. 112, Aqui encon-
tramos uma outra resposta 3 questdo colocada (ver mais acima) por M. van Ossenbruggen,
sobre a natureza mégica e juridica do “preco da noiva”, Ver a notivel teotia das relagdes

entre as diversas prestagdes feitas aos esposos e pelos esposos no Marrecos, em Westermarck
1014: 361-58, € as partes do livro citadas a esse respeito. 113, No que segue, ndo confundamos

as caucBes com as arras, embora estas, de origem semitica — como o indica 0 nome em grego

e em latim —, fossem conhecidas tanto do direito germéanica recente como dos nassos, Em

certos costumes, inclusive, elas se confundiram com as antigas didjvas e, por exemplo, o

Handgeld se diz “Harren” em alguns dialetos do Tirol. Também ndo nos preccupamos em

mostrar a imporrineia da noglo de caugio em matéria de casamento, Apenas assinralamos

que, nos dialetos germanicos, ¢ “preco de compra” tem a0 mesmo tempo 0s nomes de

Pfand, Wetten, Trugge & Ehethalter.
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de wadium (cf. o inglés wage, saldrio). Huvelin'* j4 mostron que o wa-
dium germéinico"® fornecia um meio de compreender o vinculo dos
contratos e o aproximava do nexum romano, De fato, como interpreta
Huvelin, a caugio aceita permite aos contratantes do direito germinico
agir um sobre 0 outro, ja que um possui algo do outro, ja que o outro,
tendo sido proprietirio da coisa, pode té-la enfeitigado, e ja que a cau-
¢do, com fregiiéncia um objeto cortado em dois, era guardada em meta-
de por cada um dos dois contratantes. Mas a essa explicagio é possivel
sobrepor outra mais proxima. A sangio magica pode intervir, ela ndo é
o tinico vinculo. A propria coisa, dada e comprometida na caugdo, €, por
sua virrude mesma, um vinculo. Antes de mais nada, a caugéo € obriga-
téria. Em direito germanico, todo contrato, toda venda ou compra, em-
préstimo ou depésito, compreende uma constituigao de caugdo; da-se
a0 outro contratante um objeto, em geral de pouco valor, uma luva,
uma moeda (Treugeld), uma faca — entre nds, ainda, alfinetes — que se-
rio devolvidos por ocasido do pagamento da coisa fornecida. Huvelin
ja observa que a coisa é de pequeno valor e, geralmente, pessoal; ele
aproxima com razdo esse fato do tema do “penhor de vida”, do “/ife-
token” .M Com efeito, a coisa assim transmitida € inteiramente carregada
da individualidade do doador. O fato de ela estar nas mios do donatirio
obriga o contratante a executar o contrato, a redimir-se resgatando a
coisa. Assim, 0 nexum €std nessa c0isa € n@o apenas nos atos magicos,
nem tampouco apenas nas formas solenes do contrato, nas palavras, ju-
ramentos e ritos reciprocos, no aperto de méos; esta nela do mesmo
modo que esté nos escritos, nos “atos” de valor mdgico, nas “talhas” em
que cada lado guarda sua parte, nas refeigdes em comum em que cada
um participa da substancia do outro.

Alias, dois aspectos da wadiatio provam essa forca da coisa. Em
primeiro lugar, a caugdo néio apenas obriga e vincula, mas também com-
promete a honra,'” a autoridade, o “mana” daquele que a fornece."

114. Huvelin 4.5, v. 9: 29-5s. Cf. Kovalewski 1893: 111-ss. 115. Sobre 0 wadium germinico,
pode-se rarmbém consultar: Thévenin s/d., 1¥: 72; Grimm 1899, I: 209-13; von Amira 1882;

von Amira, in Hefb. de Hermann Paul, 1z 254 € 248, — Sobre a wadiatio, cf. Davy 4.5., XII:

s22-ss. 116. Huvelin op.cic.: 31. 117. Brissaud, Manuel d Histoire du Drodt frangats, 1904: 1381
118. Huvelin op.cit.: 31, n. 4, interpreta esse fato exclusivamente por uma degenerescéneia

do rito migico primitivo que teria se tornade um simples tema de moralidade. Mas essa in-
terpretagia é parcial, indtil (vey mais acima p. 97, 0. ( /2/), e ndo exclui a gue propomos.
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Este permanece .numa posigdo inferior enquanto ndo tiver se liberado
de seu compromisso-aposta. Pois a palavra weste, weten,"” que o wadium
das lerf traduz, tem tanto o sentido de “aposta” quanto o de “cauciio”.
E.O prémio de um concurso ¢ a sangio de um desafio, ainda mais ime-
diatamente que um meio de obrigar o devedor. Enquanto o contrato
nio 'estiver terminado, ele é como o perdedor da aposta, o segundo na
cor’rlda, e assim perde mais do que participa, mais do que aquilo que
terd d:e pagar; sem contar que se expde a perder o que recebeu e que o
proprietario reivindicard enquanto a caugdo néo tiver sido retirada. — O
outro aspecto demonstra o perigo que hé em receber a caugiio. Pois nio
¢ somente quem di que se compromete, quem recebe também se obriga.
Do mesmo modo que o donatério das ithas Trobriand, ele desconfia da
coisa dada. Assim esta lhe é langada aos pés,'® quando é uma festuca
notata," carregada de caracteres rtinicos e de entalhes — quando é uma
talha da qual conserva ou nfio uma parte —, ¢ ele a recebe no chiio ou em
seu peito (in laisum), e ndo na mio. Todo o ritual tem a forma do desa-
fio e da desconfianga, exprimindo um e outra. Em inglés, alids, mesmo
hoje, throw the gage equivale a throw the gauntler. £ que a caugﬁ,o como
a coisa dada, contém perigo para os dois “co-respondentes”. ,

E eis aqui o terceiro fato. O perigo que a coisa dada ou transmitida re-
presenta n&o se percebe em parte alguma methor, certamente, do que no
antiquissimo direito e nas antiquissimas linguas germanicas. Isso expli-
ca o sentido duplo da palavra gif? no conjunto dessas linguas — dadiva,
de urm lado, e veneno, de outro. Em outro estudo examinamos a histéria
seméntica dessa palavra.'” O tema da dédiva funesta, do presente ou do

119. Sobre o parentesco das palavras wetre, wedding, volsaremos a falar. A anfibologia da
aposta e do contrato & marcada mesmo em francés, por exemplo: se défier [desconfiar] ¢ dé-
HBer [desafiar]. 120. Huvelin op.cit.: 36, n. 4. 121. Sobre a Sestuca notata, v. Heusler 1885, 1!
76-s5; Huvelin: 33, nos parece ter negligenciado o costume das talhas., 122, Mauss 192:1.0-
Pefgu‘maram-nos por gue ndo examinamos a etimologia giff, tradugio do latim dosis, ele
préprio transcrigiio do grego §éco, dose, dose de veneno. Essa etimologia supde que os
dialetos em alto e haixo alem3o teriarn reservado um nome erudito a uma coisa de uso vul-
gar, o que nfo £ a lei semintica habitual. Além disso, seria preciso também explicar a esco-
lha :Ia palavra gift para essa tradugdo e o tabu lingiiistico inverso que pesou sobre o sentido
de “didiva” dessa palavra, em certas linguas germanicas. Enfim, o emprego latino e sobre-
tudo grege da palavra dosis no sentido de veneno prova que, também entre os antigos, hou-
ve associagGes de idéias e regras morais do tipo daquelas que descrevemas. Aproximamos a
incerteza do sentido de gift da do latim venenum, da de glhapov e de pdppaxnov; seria >
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bem que se transforma em veneno & fundamental no folclore germénico.
O ouro do Reno é fatal a seu conquistador, a taga de Hagen é fiinebre
para o her6i que bebe nela; milhates de contos e romances desse género,
germénicos e célticos, ainda dominam nossa sensibilidade. Citemos
apenas a estrofe pela qual um heréi do Eda,'"? Hreidmar, responde 2

maldigfo de Loki:

Deste-me presentes,

Mas ndo me deste presentes de amor,
Néo deste com um coragiie bondoso.
Jd terias perdido tua vida

Se eu soubesse antes o perigo.

Direito céltico

Uma outra familia de sociedades indo-européias conheceu certamente
essas instituigBes: sdo os povos célticos. Hubert e eu comegamos a pro-
var essa assergao.™

Direito chings

Por fim, uma grande civilizagdo, a chinesa, conservou, dos tempos ar-
caicos, precisamente o principio de direito que nos interessa: ela reco-
nhece o vinculo indissolivel de toda coisa com o proprietario original.
Mesmo hoje, um individuo que vendeu um de seus bens,'” inclusive

> preciso acrescentar a aproximagio (Bréal, Mélanges..., ¢ il 410) de venia, venus, venenum
avanad (sanscrito, dar prazer) e a gewinnen, win (ganhar). Convém também corrigir um erro
de citagiio. Aulo Gelo discorreu sobre essas palavras, mas nio € ele que cita Homero (<f.
Odyssée, v: 226); é Gaio, o0 jurista, em seu livro sobre as Doge Tethuas (Digeste, L, xvt, De
verb, sign., 236). 123. Reginsmal, 7. Os deuses mataram Otr, filho de Hreidamar, e foram
obrigados a se redimir cobrindo de oure a pele de Otr. Mas o deus Loki amaldigoa esse ouro
e Hreidmar responde na estrofe citada. Devemos essa indicagdo a Maurice Cahen, que ohser-
va no verso 3: “com um coragio henevolente” é a tradugio clissica: af Aeilom hug significa,
na verdade, “com uma disposigio de espitito que traz felicidade”. 124. Ver em Le Suicide du
chef Gandois, trabatha que aparecer num préximo nimero da Revue Celtique com as notas
de Hubert. 125. O direito chinés dos imébveis, como o direito germénico ¢ como o antigo
direito francés, conhecem cantc a venda com possibilidade de devolugio quanto os >
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mével, conserva por toda a vida, contra o comprador, uma espécie de
direito de “chorar seu bem”. O padre Hoang consignou modelos desses
“bilhetes de gemido” que o vendedor remete 20 comprador.™ £ uma es-
pécie de direito de sucessdo sobre a coisa, misturado a um direito de
sucessdo sobre a pessoa, € que o vendedor exige mesmo muito tempo
depois que a coisa entrou definitivamente noutros patriménios, e depois
que todos os termos do contrato “irrevogavel” foram executados. Pela
coisa transmitida, mesmo se ela & fungivel, a alianca contraida ndo é mo-
mentdnea, ¢ os contratantes s30 supostos em perpétua dependéncia.
Em moral anamita [regido do Vietnd], aceitar um presente é peri-

127 : ed .
goso. Westermarck, que assinala esse dltimo fato, entreviu uma parte
e sua importancia.

> direitos que tém os parentes — considerados de forma bastante ampla — de resgatar os bens
imabilidrios vendidos que ndo deveriam ter saido da heranga, o que é chamado de reivindi-
cagio de linhagem. Ver Hoang (Variétés sinologiques) 1897: 8-9. Mas ndo levamos em
grande consideragio esse fato: a venda definitiva do solo é, na histéria humana, e na China
em particular, algo bastante recente; mesme no direito romane, € nos antigos direitos ger-
miinico ¢ francés, ela foi cercada de tantas restricdes, provenientes do comunismo domésti-
co e da apego profundo da familia ac selo e do solo & familia, que a prova seria demasiado
facil; sendo a familia o tar e a terra, ¢ normal que a terra escape ao direito & 3 economia do
capital. Na realidade, as velhas & novas leis do “Aomesread” e as leis francesas mais recentes
sobre o “bern de familia impenhorével” sio uma persisténcia do estado antigo e um retorno
a ele. Falamos, portanto, sobretudo dos bens méveis. 126. Ver Hoang ibid.: 10, 109, 133. —
Devo a indicagiio desses fatos ao obséquio dos srs. Mestre e Granet, que alis os constata-
ram, eles proprios, na China. 127. Westermarck 1906, v. 1: y94. Westermasck percebeu que
havia um problema do género daquele que tratamos, mas apenas o tatou do ponto de vista
do direito da hospitalidade. No entanto, convém ler suas observagies muito importantes
sobre o costume marroquine do ar (sacrificio penosc do suplicante, id. ibid.: 386) e sobre o
principio “Deus ¢ a comida the pagario” (expressdes notavelmente idénticas as do direito
hindu). Ver id. 1914: 365; of. Anshr. Ess. E. B. Tylor: 373-55.
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1v. Conclusio

1. Conclusdes de moral

E possivel estender essas observagdes a nossas sociedades.

Uma parte considerdvel de nossa moral ¢ de nossa propria vida
permanece estacionada nessa mesma atmosfera em que dédiva, obriga-
¢io e liberdade se misturam. Felizmente, nem tudo ainda é classificado
exclusivamente em termos de compra e venda. As coisas possuem ainda
um valor sentimental além de seu valor venal, se é que ha valores que
sejam apenas desse género. Restam ainda pessoas e classes que mantém
ainda os costumes de outrora e quase todos nos curvamos a eles, ao
menos em certas épocas do ano ou em certas ocasides.

A dadiva ndo retribuida ainda torna inferior quem a aceitou, so-
bretudo quando é recebida sem espirito de reciprocidade. Nio se sai do
dominio germénico ao lembrar o curioso ensaio de Emerson, Or Gifts
and Presents." A caridade ¢ ainda ofensiva para quem a aceita,’ e todo o
esforgo de nossa moral tende a suprimir o patronato inconsciente e inju-
rioso do rico “esmoler”.

O convite deve ser retribuido, assim como a “cortesia”. Vemos
aqui, na prética, o vestigio da antiga tradicio, a dos velhos potlatch no-
bres, e vemos também aflorar os motivos fundamentais da atividade
humana: a emulagio entre individuos do mesmo sexo,’ esse “imperialis-
mo intrinseco” dos homens; fundo social, de um lado, fundo animal e
psicolégico, de outro, eis o que se afigura. Nessa vida & parte que € nos-
sa vida social, nés mesmos nfio podemos “ficar em divida”, como ainda
costumamos dizer. E preciso retribuir mais do que se recebew. A “devo-
lugsio” é sempre maior e mais cara. Assim, uma familia alded de nossa
infancia, em Lorraine, que se restringia 3 vida mais modesta em tempos

1. Ensaios, 2° série, v. 2. Cf. Alcorfio, Surata 11, 264; of. Kohler, in Jewish Encyclopaedia, 1:
465. 3. William James 1890, 11: 400.
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comuns, arruinava-se por seus hospedes por ocasifio de festas patronais,
casamento, comunhdo ou enterro. E preciso ser “grande senhor” nessas
ocasides. Pode-se mesmo dizer que uma parte de nosso povo age desse
modo constantemente, gastando a farta quando se trata de seus héspe-
des, de suas festas, de seus presentes de Ano Novo.

O convite deve ser feito ¢ deve ser aceito. Temos ainda esse costu-
me, mesmo em nossas corporagdes liberais. Ha nfio mais que cingiienta
anos, talvez ainda recentemente, em algumas partes da Alemanha e da
Franga, toda a aldeia participava da festa de casamento; a abstengdo de
alguém era um mau sinal, pressigio e prova de inveja, de “azar”. Na
Franga, em muitas localidades, todos participam ainda da cerimdnia.
Na Provenga, por ocasido do nascimento de uma crianca, cada um traz
ainda seu ovo e outros presentes simbélicos.

As coisas vendidas tém ainda uma alma, s3o ainda seguidas pelo
antigo proprietario ¢ o seguem. Num vale dos Vosges, em Cornimont,
© seguinte costume era corrente hi nio muito tempo e talvez se conser-
ve em algumas familias: para que os animais comprados esquecessem o
antigo dono € ndo fossem tentados a retornar a “casa deles”, fazia-se
uma cruz no alto da porta do estdbulo, guardava-se o cabresto do ven-
dedor, e oferecia-se-lhes sal na mio. Em Raon-aux-Bois, dava-se-lhes
uma fatia de manteiga que se fizera girar trés vezes na cremalheira, ofe-
recendo-a depois com a m3o direita. Trata-se, é verdade, de eqiiinos ¢
bovinos, animais que fazem parte da familia, o estibulo sendo uma ex-
tensdo da casa. Mas muitos outros costumes franceses indicam que é
preciso separar a coisa vendida do vendedor, por exemplo: golpear a
coisa vendida, chicotear a ovelha que se vende etc.?

Pode-se mesmo dizer que toda uma parte do direito, direito dos in-
dustriais e dos comerciantes, acha-se em conflito com a moral. Os pre-
coneeitos econdémicos do povo, dos produtores, provém de sua firme
vontade de acompanhar a coisa que eles produziram, e da aguda sensa-
30 de que seu trabalho é revendido sem que eles participem do lucro.

Em nossos dias, os velhos principios reagem contra os rigores, as
abstragBes e as inumanidades de nossos c6digos. Desse ponto de vista,

4. Kruyt 1921 cita faros desse género nas Celebes, p. t2. Cf. id. 1912, EXIL, 2; p- 209, rito da
introdugio do bifalo no estibulo; p. 296, ritmal da compra do cio que se compra membro a
membro, parte do corpo apés parte do corpo, € no alimento do qual se cosps; p. 281, © gato
nio & vendido sob nenhum pretexto, mas se empresta etc.
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pode-se dizer que uma parte de nosso direito em gestagio e certos cos-
tumes, mais recentes, consistem em voltar atrds. E essa reagdo contra a
insensibilidade romana e sax6nica de nosso regime é perfeitamente sau-
davel e forte. Alguns novos principios de direito ¢ de costume podem
ser interpretados desse modo.

Foi preciso um longo tempo para reconhecer a propriedade artisti-
ca, literdria ¢ cientifica, para além do ato brutal da venda do manuscrito,
da primeira méquina ou da obra de arte original. De fato, as sociedades
ndo ém grande interesse em reconhecer aos herdeiros de um autor ou
inventor, esse benfeitor humano, mais do que alguns direitos sobre as
coisas criadas pelo interessado; proclama-se de bom grado que elas séo
o produto tanto do espirito coletivo quanto do espirito individual; to-
dos desejam que elas caiam o mais rapido possivel no dominio piblico
ou na cirenlagio geral das riquezas. No entanto, o escindalo da valori-
zagio de pinturas, esculturas e objetos de arte, ainda em vida dos artis-
tas e de seus herdeiros imediatos, inspirou nma lei francesa, de setem-
bro de 1923, que d4 ao artista e a seus herdeiros um direito de sucessdo,
sobre as valorizagBes sucessivas nas vendas sucessivas de suas obras.”

Toda a nossa legislacio de previdéncia social, esse socialismo de
Estado ja realizado, inspira-se no seguinte principio: o trabalhador deu
sua vida e seu trabalho a coletividade, de um lado, a seus patrdes, de
outro, e, se ele deve colaborar na obra da previdéncia, os que se benefi-
ciaram de seus servigos ndo estio quites em relagiio a ele com o paga-
mento do salario, o proprio Estado, que representa a comunidade, de-
vendo-lhe, com a contribui¢io dos patrBes e dele mesmo, uma certa
seguridade em vida, contra ¢ desemprego, a doenga, a velhice e a morte.

Mesmo costumes recentes ¢ engenhosos, como as caixas de assis-
téncia familiar que os industriais franceses propuseram, livre e vigoro-

5. Essa lei nfio ¢ inspirada no principio da ilegitimidade dos beneficios feitos pelos detento-
res sucessivos, Ela é pouco aplicada. A legislagio soviética sobre a propriedade literdria ¢

suas variagdes sdo bastante curiosas de estudar desse mesme ponta de vista: de inicio, tudo

foi nacionalizado; depois, percebeu-se que com isso o artista vivo era prejudicado ¢ que

assim n#o se criavam suficientes recursos para ¢ monopélio nacional de ediggo. Resolveu-
se entdo testabelecer os direitos autorais, mesmo para os cldssicos mais antigos, os de do-
minio pdblico, os anteriores is leis que, na Riissia, protegiam os escritores. Agora, dizem,
o0s Sovietes adotaram uma lei de tipo moderno. Na realidade, nessas matérias os Sovietes

hesitam, como nossa moral, e ndo sabem muito bem por que direito optar, direito da pes-
s0a ou direito sobre as coisas.
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samente, em favor dos operdrios encarregados de familia, respondem
espontaneamente a essa necessidade de vincular os préprios individuos

de levar em conta seus encargos e os graus de interesse material e moral,
que esses encargos representam.® Associa¢des analogas funcionam na

Alemanha e na Bélgica com idéntico sucesso. — Na Gri-Bretanha, nesta

época de terrivel e longo desemprego afetando milhdes de operarios,
esboga-se todo um movimento em favor de garantias contra o desem-
prege, que seriam obrigatdrias e organizadas por corporagdes. As cida-
des ¢ 0 Estado estdo cansados de arcar com essas imensas despesas, os

pagamentos aos sem trabalho, cuja causa se deve apenas s indistrias e

as condigBes gerais do mercado. Assim, economistas destacados, capi-
ties de indiistria (Mr. Pybus, sir Lynden Macassey), agem para que as

proprias empresas organizem caixas de desemprego por corporagio, fa-
¢am elas mesmas esses sacrificios. Eles gostariam, em suma, de integrar

o custo da seguridade operéria, da defesa contra a falta de trabalho, nos

custos gerais de cada indiistria em particular.

Toda essa moral e essa legislagio correspondem, a nosso ver, nfio a
uma perturbagdo, mas a um retorno ao direito.” Por um lado, vé-se des-
pontar e entrar nos fatos a moral profissional e o direito corporativo.
Essas caixas de compensagio, essas sociedades miituas que os grupos in-
dustriais formam em favor dessa ou daquela obra corporativa, nio
incorrem em nenhum vicio, aos olhos de uma moral pura, exceto pelo
fato de sua gestdo ser puramente patronal. Ademais, sio grupos que
agem: o Estado, as comunas, os estabelecimentos ptiblicos de assisténcia,
as caixas de aposentadoria, de poupanga, as cooperativas, o patronato, os
assalariados; todos est3o associados, por exemplo na legislagio social da
Alemanha, da Alsicia-Lorena; e amanh3, na previdéncia social francesa,
todos o estaro igualmente. Voltamos portanto a uma moral de grupos.

Por outro lado, trata-se de individuos dos quais o Estado e seus
subgrupos querem cuidar. A sociedade quer reencontrar a célula social.

6. Pirou ji fez observag@es desse género. 7. E desnecessirio dizer que ndo preconizamos
aqui nenhuma destruigio. Os principio de direito que presidem ao mercado, 2 compra e
venda, que sdo a formagdo indispensavel da formaciio do capital, devem e podem subsistir
ac lade de principios novos e dos prineipios mais antigos. No entanto, o moralista e 0 legis-
lador ndo devem se deixar deter por supostos principios de direito natural. Por exemplo,
convém considerar a distingio entre o direito real e o direito pessoal apenas como uma
abstraglio, um resumo teérico de alguns de nossos direitos. Deve-se deixi-la subsistir, mas
isolada em seu canto.
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Ela procura, cerca o individuo, num curioso estado de espirito, no qual

se misturam o sentimento dos direitos que ele possui e outros sentimen-
tos mais puros — de caridade, de “servigo social”, de solidariedade. Os

temas da dadiva, da liberdade e da obrigacio na didiva, da liberalidade

e do interesse que ha em dar, reaparecem entre nds, como um motivo

dominante ha muito esquecido.

Mas niio basta constatar o fato, é preciso deduzir dele uma pratica, um
preceito de moral. Nio basta dizer que o direito estd em via de desem-
baragar-se de algumas abstragdes: distingdo do direito real e do direito
pessoal; que estd em via de acrescentar outros direitos ao direito brutal
da venda e do pagamento dos servigos. E preciso dizer que essa revolu-
¢io é boa.
Em primeiro lugar, voltamos, e é preciso voltar, a costumes de
“dispéndio nobre”. E preciso que, como em paises anglo-saxdes, como
em muitas outras sociedades contemporineas, selvagens e altamente ci-
vilizadas, os ricos voltem — de maneira livre e também obrigatdria—a se
considerar como espécies de tesoureiros de seus concidaddos. As civili-
zagbes antigas — das quais sairam as nossas — tinham, umas, o jubilen,
outras as liturgias, coregias e trierarquias, as sissituas (banquetes em
comum), as despesas obrigatdrias do edil e dos consules. Teremos que
remontar a leis desse género. A seguir, € preciso mais preocupagdo com
o individuo, sua vida, sua sade, sua educago — o que é rentavel, alis
—, sua familia e o futuro desta. E preciso mais boa fé, sensibilidade e ge-
nerosidade nos contratos de arrendamento de servigos, de locagio de
iméveis, de venda de géneros alimenticios necessarios. E serd preciso
que se encontre o meio de limitar os frutos da especulagio e da usura.
No entanto, é preciso que o individuo trabalhe. Ele tem que ser
for¢ado a contar mais consigo do que com os outros. Por outro lado, é
preciso que ele defenda seus interesses, pessoalmente e em grupo. O
excesso de generosidade e o comunismo lhe seriam tdo prejudiciais, e
para a sociedade, quanto o egoismo de nossos contemporaneos e o indi-
vidualismo de nossas leis. No Makabkarata, um génio maléfico dos bos-
ques explica a um bramane que dava em excesso e sem proposito: “Eis
por que és magro e palido”. A vida de monge ¢ a de Shylock* devem ser

* Personagem do Mercador de Penega de Shakespeare. Usurario implacivel e sem coragdo,
w.t.]
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igualmente evitadas. Essa nova moral consistira, seguramente, numa
boa e média mistura de realidade ¢ ideal. ,

Assim, pode-se e deve-se voltar ao arcaico, ao elementar; serio re-
descobertos motivos de vida e de agio que numerosas sociedades e
classes ainda conhecem: a alegria de doar em piblico; o prazer do dis-
péndio artistico generoso; o da hospitalidade e da festa privada e publica,
A previdéncia social, a solicitude das cooperativas, do grupo profissio-
nal, de todas essas pessoas morais que o direito inglés honra com o
nome de “Friendly Societies”, valem mais que o simples seguro pessoal
que o nobre garantia a seu capataz, mais que a vida mesquinha que o
salario pago pelo patrdo assegura, e mais até que a poupanga capitalista —
baseada apenas num crédito varidvel.

E possivel mesmo conceber o que seria uma sociedade em que rei-
nassem tais principios. Nas profissdes liberais de nossas grandes nagdes
ja funcionam, em certo grau, uma moral e uma economia desse género.
Nelas, a honra, o desprendimento, a solidariedade corporativa nio sio
uma palavra v, nem contrariam as necessidades do trabalho. Humani-
zemos do mesmo modo os outros grupos profissionais e aperfeigoemos
ainda mais estes. Serd um grande progresso, que Durkheim varias vezes
preconizou.

Com isso se voltard, em nossa opinido, ao fundamento constante do

direito, a0 principio mesmo da vida social normal. Convém que o cida-
ddo ndo seja nem demasiado bom e subjetivo demais, nem demasiado

insensivel e realista demais. E preciso que ele tenha um senso agudo de

si mesmo mas também dos outros, da realidade social (e havera, nesses

fatos de moral, uma outra realidade?). Ele deve agir levando em conta

a si, 0s subgrupos e a sociedade. Essa moral é eterna; é comum as s0-
ciedades mais evoluidas, is do futuro préximo, e as sociedades menos

educadas que possamos imaginar. Tocamos a pedra fundamental. Nem

mesmo falamos mais em termos de direito, falamos de homens e de

grupos de homens, porque sio eles, é a sociedade, sio sentimentos de

homens de carne, 0sso ¢ espirito que agem o tempo todo ¢ agiram em

toda parte.

Demonstremos isso. O sistema que propomos chamar o sistema das
prestagdes totais, de cld a ¢l — aquele no qual individuos e grupos tro-
cam tudo entre si — constitui o mais antigo sistema de economia e de

299



rr———T

direito que podemos constatar e conceber. Ele forma o fundo sobre o

qual se destacou a moral da déddiva-troca. Ora, guardadas as propor-
¢Bes, ele é exatamente do mesmo tipo que aquele para o qual gostaria-
mos de ver nossas sociedades se dirigirem. Para fazer compreender

essas longinquas fases do direito, eis aqui dois exemplos tomados de

sociedades extremamente diversas.

Num corroboree (danga dramatica puablica) de Pine Mountain® {cen-
tro-oriental do Queensland, Austrilia), cada individuo entra, um de
cada vez, no lugar consagrado, segurando na m3o seu propulsor de langa
e deixando a outra nas costas; ele lan¢a sua arma num circulo na outra
extremidade do terreiro de danga, nomeando ao mesmo tempo, em voz
alta, o lugar de onde vem, por exemplo: “Kunyan é minha terra”;’ fica
parado algum tempo e, enquanto isso, seus amigos “pSem um presente”

—uma langa, um bumerangue, uma outra arma — em sua outra mio. “Um
bom guerreiro pode assim receber mais do que sua mio pode segurar,
sobretudo se tem filhas por casar.”™

Na tribo dos Winnebago (tribo sioux), os chefes de clas dirigem a
seus confrades," chefes dos outros clds, discursos muito caracteristicos,
modelos da etiqueta” difundida em todas as civilizagBes dos indios da
América do Norte. Cada cli cozinha alimentos, prepara tabaco para os
representantes dos outros ¢ls, por ocasido da festa do cla. Eis aqui, por
exemplo, fragmentos dos discursos do chefe do cla das Serpentes:” “Eu
vos saiido; pois é; que outra coisa eu poderia dizer? Sou um pobre ho-
mem sem valor e vos lembrastes de mim. Pois &... Pensastes nos espiri-
tos € viestes sentar comigo... Vossos pratos logo estardo cheios, assim
volto a vos saudar, a vés, humanos que tomais o lugar dos espiritos etc.”.
E, quando cada um dos chefes comeu e foram feitas as oferendas de ta-
baco no fogo, a férmula final expBe o efeito moral da festa e de todas as
suas prestacdes: “Eu vos agradego ter vindo ocupar esse assento, eu vos
sou grato. Voés me encorajastes... As béngiios de vossos avds (que tive-
ram revelages e que encarnais) so iguais as dos espiritos. E bom que

8. Roth 1902a: 23. 9. Esse antincio do nome do ¢ld que chega é um costume muito geral em
todo o Leste australiano e estd ligado ao sistema da honra e da virtude do nome. 10. Fato
notével, que faz pensar que se contraem entio compromissos matrimoniais por meio da
troca de presentes. 11, Radin 1913-14: 320-s5. 12, Ver art. “Etiqueta”, Handbook of Ameri-
can Indians, de Hodge. 13. P. 326; por excegio, dois dos chefes convidados sio membros do
cl# da Serpente. Podem ser comparados os discursos exatamente sobreponiveis de uma festa
funerdria (tabaco), Tlingit, Swanton 1909: 372.
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tenhais participado de minha festa. Isso deve set, porque nossos ancigos
disseram: ‘Vossa vida ¢ fragil e s6 podeis ser fortalecidos pelo Conselho
dos Bravos’. Vs me aconselhastes... Isso € vida para mim”.

Assim, de uma ponta i outra da evolugio humana, nio hi duas
sabedorias. Que adotemos entio como principio de nossa vida o que
sempre foi um principio e sempre o sera: sair de si, dar, de maneira li-

vre e obrigatéria; ndo hé risco de nos enganarmos. Um belo provérbio
maori diz:

Ko Maru kat atu
Ko Maru kot mai

ka ngohe ngohe.

“D4 tanto quanto tomas, tudo estard muito bem.”"

2. Conclusées de sociologia econémica ¢ de economia politica

Esses fatos no esclarecem apenas nossa moral e ndo ajudam apenas
a dirigir nosso ideal; do ponto de vista deles, pode-se analisar melhor
os fatos econdmicos mais gerais, essa andlise podendo inclusive aju-
dar a entrever melhores procedimentos de gestio apliciveis a nossas
sociedades,

Em diversos momentos, viu-se 0 quanto a economia da troca-di-
diva estava longe de inserir-se nos quadros da economia supostamente
natural, do utilitarismo. Esses fendmenos consideriveis da vida econé-
mica de todos os povos — digamos, para maior clareza, que eles sio bons
representantes da grande civilizagdo neolitica — e as sobrevivéncias con-
sideraveis dessas tradigGes, nas sociedades préximas de nés ou nos
costumes das nossas, escapam a0s esquemas geralmente apresentados
pelos raros economistas que quiseram comparar as diversas economias
conhecidas.” Acrescentemos, portanto, nossas observagdes repetidas as

14. Rev. Taylor, 13¢§: 130, prov. 42, traduzido muito abreviadamente por “give as well as
take and wlf will be right”; mas a traduglo literal € provavelmente a seguinte: Taneo Maru di,
quanto Maru toma, e isso & certo, certo. (Maru & o deus da guerra ¢ da justica.) 15. Bucher
1893: 73, perceben esses fendmenos econdmicos, mas subestimou sua importincia ao reduzi-

los 4 hospitalidade.
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de Malinowski, que dedicou todo um trabatho a “fazer dissipar” as dou-
trinas correntes sobre a economia “primitiva”."

Eis aqui uma cadeia de fatos bastante sélida.

A nogio de valor funciona nessas sociedades; excedentes muito
grandes, em termos absolutos, sa0 acumulados; eles séo gastos em geral
inutilmente, com um luxo relativamente enorme" e que nada tem de
mercantil; ha signos de riqueza, espécies de moedas,"® que sdo intercam-
biados. Mas toda essa economia muito rica estd cheia de elementos reli-
giosos: a moeda tem ainda seu poder migico e ainda estd ligada ao cla
ou ao individuo;"” as diversas atividades econdmicas, per exemplo o
mercado, ainda estdo impregnadas de ritos ¢ de mitos; conservam um
cariter cerimonial, obrigatério, eficaz;® estdo repletas de ritos e de di-
reitos. Desse ponto de vista, respondemos ja & questio que Durkheim
colocava a propoésito da origem religiosa da nogdo de valor economi-
co.! Esses fatos respondem também a uma série de questdes relativas as
formas e As razbes do que erroneamente ¢ chamado a troca, o “escam-
bo”, a permutario™ das coisas {ieis, que, a partir dos prudentes latinos,
eles préprios de acordo com Aristételes,” uma economia histérica colo-
¢a na origem da divisio do trabalho. £ algo muito diferente do il que
circula nessas sociedades, a maioria delas ja bastante esclarecidas. Os
clds, as geragdes e geralmente 0s sexos — por causa das muiltiplas rela-
¢Bes que os contratos ensejam — estdo num estado de perpétua eferves-
céncia econdmica, e essa excitago é ela prépria muito pouco material;
ela é muito menos prosaica que nossas compras e vendas, que nossas
contratacdes de servigo ou nossas aplicagdes na Bolsa.

No entanto, é possivel ir ainda mais longe do que fomos até aqui. E pos-
sivel dissolver, misturar, colorir e definir de outro modo as nogées prin-

16. Malinowski 1922 167-85; 1921. Ver o preficio de J.G. Frazer a Malinowski, drgonautas

(1922). 17. Um dos casos méximos que podemos citar é o do sacrificio dos ces entre os

Chukchee. Os proprietirios de canis massacram seus animais de trend e sio cbrigados a adqui-
Tir povos, 18, Ver mais acima. 19. Cf. mais acima. 20, Malinowski 1922: 95. Cf. Frazer, prefi-
cio a0 livre de Malinowski. 21. 1g12: 598, n. 2. 22, Digeste, XVILL, 1; De Conrr. Emt., 1. Paulo

nos explica o grande debate entre prudentes romanos para saber se a “permutatio” era uma

venda. Toda essa passagem ¢ interessante, mesmo o erro que © douto jurista comete et sua

interpretagiio de Homero, Ir, vi1, 472 a 475: oivioto quer dizer efetivamente comprar, mas as

moedas gregas eram o bronze, o ferro, as peles, as préprias vacas e 0s escravos, todos tendo
valores determinados. 23. Pol,, livro 1, 1257 <, 10-s5; observar a palavra petedomg, ibid., 25.
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cipais de que nos servimos. Os préprios termos que empregamos — pre-
sente, regalo, didiva — n3o so inteiramente exatos. Nio encontramos

outros, s isso. Os conceitos de direito e de economia que costumamos

opor — liberdade e obrigagio; liberalidade, generosidade, luxo e pou-
panga, interesse, utilidade —, seria conveniente reelabori-los. Podemos

oferecer apenas indicagBes sobre esse ponto: escolhamos, por exemplo,

as ilhas Trobriand. E ainda uma nogéo complexa que inspira todos os

atos econdmicos que descrevemos; € essa nogio ndo é nem a da presta-
¢éo puramente livre e puramente gratuita, nem a da produgio ¢ da troca

puramente interessadas pelo ttil. E uma espécie de hibrido que flores-
ceu nessas sociedades.

Malinowski fez um esforgo sério” para classificar, do ponto de
vista das motivagdes, do interesse e do desprendimento pessoais, todas
as transagdes que ele constata entre seus trobriandeses; ele as situa en-
tre a dddiva pura e o puro escambo apés regateio.” Essa classificagiio é,
no fundo, inaplicivel. Assim, segundo Malinowski, o tipo da dédiva
pura seria a dadiva entre esposos.” Ora, a nosso ver, um dos fatos mais
importantes assinalados por Malinowski, e que langa uma luz brilhante
sobre as relagdes sexuais em toda a humanidade, consiste precisamente
em aproximar o mapula,”® o pagamento “constante” do homem 3 sua
mulher, a uma espécie de saldrio por servigo sexual prestado.” Do mes-
mo modo, os presentes ao chefe sdo tributos; as distribui¢es de ali-
mento (sagali) sdo indenizages por trabalhos, por ritos efetuados, por
exemplo, em caso de vigilia funeriria.® No fundo, do mesmo modo
que essas dadivas ndo sdo livres, elas nio sdo realmente desinteressa-
das. 530 ja, em sua maior parte, contraprestagdes, feitas em vista nio
apenas de pagar servigos e coisas, mas também de manter uma alianca
proveitosa® e que nio pode sequer ser recusada, como, por exemplo, a
alianga entre tribos de pescadores™ e tribos de agricultores ou de olei-
ros. Ora, esse fato € geral, como constatamos, por exemplo, entre 0s

24. Poderiamos igualmente escolher a sadaga drabe: esmola, prego da noiva, justica, impos-
to. Cf. mais acima. 25. Malinowski 1922: 177. 26. E muiro significativo que, nesse caso, nio
haja venda, pois nic hd troca de vaygu 2, de moedas, O miximo de economia atingido pelos
trobriandeses néio chega portanto ao uso da moeda na prépria troca. 27, Pure giff. 28.1d.
ibid. 29. A palavra aplica-se ac pagamento da espécie de prostituigio lcita das mogas nio
casadas; cf. id. ibid.: 183. 30. CF. mais acima. A palavea sagali (cf. hakari) quer dizer distri-
buiglio. 31. Cf. mais acima; em particular a didiva do urigubu a0 cunhado: produtos da co-
lheita em troca de trabatho. 32, Ver mais acima (was?).
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Maori, os Tsimshian® etc. Percebe-se, portanto, onde reside essa forga
a0 mesmo tempo mistica e prética que une os cl3s e simuitaneamente
os divide, que divide seu trabatho e simultaneamente os obriga a troca.
Mesmo nessas sociedades, o individuo e o grupo, ou melhor, o subgru-
po, sempre sentiram o direito soberano de recusar o contrato: € o que
confere um aspecto de generosidade a essa circulagdo dos bens; mas,
por outro lado, eles nio tinham, normalmente, nem direito a essa recu-
sa, nem interesse por ela; e € o que cria um parentesco entre €ssas so-
ciedades distantes e as nossas.

O emprego da moeda poderia sugerir outras reflexes. Os vaygu'a
das Trobriand, braceletes e colares, assim como os cobres do noroeste
americano ou 0s wampun iroqueses, s30 20 mesmo tempo riquezas, sig-
nos* de riquezas, meios de troca e de pagamento, e também coisas que
devem ser dadas e até mesmo destruidas. S6 que so ainda caugdes li-
gadas as pessoas que as empregam, e essas caugdes as vinculam. Mas
como, por outro lado, eles servem ja de signos monetdrios, ha interesse
em dé-los para poder possuir outros novamente, transformando-os em
mercadorias ou em servigos que, por sua vez, voltardo a se transformar
em moedas. Dir-se-ia que o chefe trobriandés ou tsimshian procede, em
grau longinquo, 3 maneira do capitalista que sabe desfazer-se de seu
dinheiro em tempo 1til, para reconstimir em seguida um capital mével.
Interesse e desprendimento explicam igualmente essa forma de circula-
¢iio das riquezas e a da circulagdo arcaica dos signos de riqueza que as
acompanham.

Mesmo a destruigio pura das riquezas ndo corresponde ao desape-
go completo que 14 se acreditaria encontrar. Mesmo esses atos de gran-
deza nfio sdo isentos de egotismo. A forma puramente suntudria, quase
sempre exagerada, com freqiiéncia puramente destrutiva, do consumo,

33, Maori, ver mais acima. A divisio do wabalho (e a maneira como ela funciona no caso da
festa entre clis simshian) é admiravelmente descrita num mito de potlatch, Boas 1916:
274-75; cf. p. 178. Exemplos desse tipe poderiam ser indefinidamente multiplicados, Essas
instituiges existem, com efeita, mesmo em sociedades muite menos evoluidas.Ver, por
exemplo, na Austrilia, a notével posi¢io de um grupo local possuidor de uma jazida de ocre
vermelho (Aiston ¢ Horne to24: 81, 130). 34, Ver mais acima. A equivaléncia nas linguas
germinicas das palavras roken e zeichen, para designar a moeda em geral, conserva o trago
dessas instiruigies: 0 signo que a moeda &, o signo que ela veicula e a caugio que ela oferece
830 uma (nica & mesma coisa — assim como a assinatura de um homem ¢ também o que
compromete sua responsabilidade.
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em que bens consideraveis e longamente acumulados sio dados de uma

$6 vez ou mesmo destruidos, sobretudo em caso de potlatch,® confere a

essas instituicGes um carater de puro gasto dispendioso, de prodigalida-
de infantil. De fato, no apenas se faz desaparecer coisas fteis, ricos

alimentos_ consumidos em excesso, como também se destréi pelo prazer

de destruir — por exemplo, os cobres, as moedas, que os chefes tsimshian,
tlingit € haida atiram n’4gua, e que os chefes kwakiutl e os de suas tribos

aliadas despedagam. Mas o motivo dessas didivas e desses consumos

exagerados, dessas perdas e destruigdes loucas de riquezas, ndo é de

modo algum, sobretudo nas sociedades com potlatch, desinteressado.
Entre chefes e vassalos, entre vassalos e servidores, é a hierarquia que

se estabelece por essas dadivas. Dar é manifestar superioridade, é ser

mais, mais elevado, magister; aceitar sem retribuir, ou sem retribuir

mais, é subordinar-se, tornar-se cliente e servidor, ser pequeno, ficar

mais abaixo (minister).

O ritual do kula chamado mwasila® é cheio de formulas e de sim-
bolos que demonstram que o futuro contratante busca antes de tudo
esse proveito: a superioridade social e, poder-se-ia mesmo dizer, brutal.
Assim, ap6s ter enfeitigado a noz de bétele que serd utilizada pelos par-
ceiros, apos ter enfeiticado o chefe, seus companheiros, seus porcos,
seus colares, depois a cabega ¢ suas “aberturas”, e também tudo o que
!he trazem, as pari, dadivas de abertura etc., apés ter enfeitigado tudo
1350, 0 magico canta, ndo sem exagero:”’

£u derrubo a montanka, a montanha se mexe, a montanha desmorona ete.
Meu feitio vai até 0 topo da montanha de Dobu... Minka canoa vai afunder...
etc. Meu renome € como o trovdo; meu passo é come o ruide que fazem os bru-
x0s voadores. Tudududu.

35. Ver Davy 1922: 344-35; Davy (1923} apenas exagerou a importincia desses fatos. O po-
tlatch é tnil para estabelecer a hierarquia e a estabelece com freqiiéncia, mas nio & absoluta-
mente necessdrio. Assim, as sociedades africanas, nigricianas ou bantu, nio conhecem o
potlatch, ou ao menos ndo o desenvolveram muito, ou talvez o perderam — mas elas tém
todas as formas de organizagio politica possiveis. 36. Malinowski 1922; 199-201; ef. p. 203.
37.1d. ibid.: 199. A palavra montanha designa, nessa poesia, as ilhas de Entrecasteaux. A
canoa afundard sob o peso das mercadorias trazidas do kida. Cf. outra férmula: 200, texto
com comentirios: 4413 cf. p. 442, notavel jogo de palaveas sobre “espumar”. Cf. férmula:
20%; cf. mais acima, p. 124, n. 1. /3/
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Ser o primeiro, 0 mais belo, o mais afortunado, o mais forte e 0 mais
rico, eis o que se busca & como se obtém. Mais tarde, o chefe confirma
seu mana redistribuindo a seus vassalos e parentes o que acaba de re-
ceber; ele mantém sua posigio entre os chefes retribuindo braceletes
por colares, hospitalidade por visitas, € assim por diante... Nesse caso,
a riqueza é, sob todos os pontos de vista, tanto um meio de prestigio
quanto um objeto de utilidade. Mas é certo que isso seja diferente en-
tre nés, e que para nos a riqueza nio seja antes de tudo o meio de co-
mandar os homens?

Testemos, agora, a outra nogio que acabamos de opor a de didiva e de
desprendimento: a nogiio de interesse, de busca individual do 1itil. Esta
tampouco se apresenta da maneira como funciona em nosso espirito.
Se algum motivo equivalente anima os chefes trobriandeses on ameri-
canos, os clis andamaneses etc., ou animava outrora os generosos hin-
dus, os nobres germanos e celtas em suas dédivas e gastos, ndo é a fria
razio do negociante, do banqueiro e do capitalista. Nessas civilizagbes,
as pessoas tém interesses, mas nio do mesmo modo que em nosso tem-
po. Acumulam-se tesouros, mas para gastar, para “obrigar”, para ter

“servos de gleba”. Por outro lado, fazem-se trocas, mas sobretudo de

coisas luxuosas, ornamentos, vestuirios, ou de coisas imediatamente
consumidas, festins. Retribui-se com usura, mas para humilhar o pri-
meiro doador e nfo apenas para recompensa-lo da perda que um “con-
sumo adiado” lhe causa. HA interesse, mas € um interesse apenas
analogo ao que, dizem, nos guia.

Entre a economia relativamente amorfa e desinteressada, no inte-
rior dos subgrupos, que regula a vida dos clis australianos ou norte-
americanos (Leste e Pradaria), de um lado, e, de outro, a economia indi-
vidual e do puro interesse que nossas sociedades conheceram ac menos
em parte, desde que essa economia foi descoberta pelas populagdes se-
miticas e gregas, entre esses dois tipos dispds-se uma série imensa de
institnigbes e de acontecimentos econdmicos, e essa série ndo é gover-
nada pelo racionalismo econémico do qual se costuma fazer a teoria.

A prépria palavra interesse é recente, de origem técnica contibil:
“interest”, em latim, que se escrevia nos livros de contabilidade referin-
do-se aos rendimentos a receber. Nas morais antigas mais epicurianas, &
o bem € o prazer que se busca, e nio a utilidade material. Foi preciso a
vitéria do racionalismo ¢ do mercantilismo para que entrassem em vigor,
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e fossem elevadas a altura de principios, as nogdes de lucro e de indjvi-
duo. Pode-se quase datar — depois de Mandeville (Fdbula das Abelhas) —
o triunfo da nog#o de interesse individual. $6 com muita dificuldade e
por perifrase & possivel traduzir essas tiltimas palavras em latim, em
grego ou em drabe. Mesmo os homens que escreveram em sinscrito
classico e empregaram a palavra artha, bastante préxima da nossa idéia
de interesse, fizeram do interesse, assim como de outras categorias da
aglio, uma idéia bem diferente da nossa. Os livros sagrados da fndia
classica ja dividem as atividades humanas segundo a lei (dharma), o in-
teresse (artha) e o desejo (kama). Mas ¢ principalmente do interesse po-
litico que se trata: o do rei e dos brimanes, dos ministros, do reino e de
cada casta. A considerdvel literatura dos Nitipastra niio é econdmica.

Foram nossas sociedades ocidentais que, muito recentemente, fize-
ram do homem um “animal econdmico”. Mas nem todos somos ainda
seres desse género. Em nossas massas e em nossas elites, o dispéndio
puro ¢ irracional € de pratica corrente; ele é ainda caracteristico dos
poucos fésseis de nossa nobreza. O homo oeconomicus nio esté atras, esta
adiante de nés; assim como o homem da moral e do dever; assim como
o homem da ciéncia ¢ da razdo. O homem foi por muito tempo outra
coisa e nfo faz muito que é uma maquina, complicada de uma maquina
de calcular.

Alias, felizmente ainda estamos longe desse constante e glacial cal-
culo utilitario. Que se analise de forma aprofundada, estatistica, como
Halbwachs o fez em relagao as classes operarias, 0 que sio os gastos e
0 consume de nossas classes médias ocidentais. Quantas necessidades
satisfazemos? E quantas tendéncias satisfazemos que néo tém por obje-
tivo Wiltimo a utilidade? O homem rico, por sua vez, quanto ele ostenta,
quanto pode ostentar de sua riqueza em sua utilidade pessoal? Seus
gastos com luxo, arte, extravagincias, servidores, ndo o fazem asseme-
lhar-se aos nobres de outrora ou aos chefes barbaros cujos costumes
descrevemos?

E bom que seja assim? Essa é uma outra questio. Talvez seja bom
que haja outros meios de gastar e de trocar que nio o puro dispéndio.
No entanto, a nosso ver, ndo é no célculo das necessidades individuais
que se encontrard o método da melhor economia. Penso que devemos,
mesmo na medida em que quisermos desenvolver nossa propria riqueza,
ser outra coisa do que puros financistas, ainda que nos tornando melho-
res contabilistas e melhores administradores. A busca brutal dos fins do
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individuo é prejudicial aos fins e 3 paz do conjunto, ao ritmo de seus tra-
balhos e de suas alegrias, € — por efeito contrario — ao préprio individuo.
Como vimos hi pouco, segmentos importantes da sociedade, asso-
ciagGes das préprias empresas capitalistas, procuram em grupos se !igz}r
a seus empregados em grupos. Por outro lado, todos os grupos sindicais,
tanto dos patrdes quanto dos assalariados, afirmam que defendem e re-
presentam o interesse geral com 0 mesmo fervor que o interesse parti-
cular de seus membros ou de suas corporagdes. E verdade que ha muita
metafora nesses belos discursos. Mas cumpre constatar que, nio apenas
a moral e a filosofia, mas também a opinido piblica e a prépria arte
econdmica, comegam a se elevar a esse nivel “social”. Percebe-se que 56
é possivel fazer trabalhar bem homens seguros de serem lealmente pa-
gos por toda a vida em troca do trabalho que lealmente executaram, ao
mesmo tempo para outrem e para si mesmos. O produtor sente de novo
— como sempre sentiu, mas desta vez de forma aguda — que troca mais
do que um produto ou um tempo de trabalho, ele sente que d4 algo de
si: seu tempo, sua vida. Quer portanto ser recompensado, mesmo com
moderagfio, por essa dadiva. E recusar-lhe essa recompensa é incité-lo &
preguicga e ao menor rendimento.
Talvez pudéssemos indicar uma conclusio a0 mesmo tempo socio-
légica e pratica. A famosa Surata LxV1, “decepgdo miitna” (Juizo final),
dada em Meca a Maomé, diz de Deus:

15. Possas riguegas e vossos filkos sdo vossa tentagio enquanto Deus mantém

em reserva uma recompensa magnifica.

16. Temei a Deus com todas as vossas forgas; escurai, obedecei, dai esmola

(sadaga) em vosso proprio interesse. Aquele que se preservar contra sua avare-
za serd feliy.

17. Se fazeis a Deus um empréstimo generose, ele vos pagard em dobro, ele vos
perdoard, pois é agradecido e cheio de longanimidade.

18. Ele conhece as coisas visiveis e invisiveis, ele # o poderoso e o sdbio.

Substitua-se o nome de Ala pelo da sociedade e do grupo profissional,
ou adicionem-se os trés nomes, para quem é religioso; substitua-se o
conceito de esmola pelo de cooperagio, de trabalho, de uma prestagio
feita em vista de outrem: teremos uma idéia bastante boa da arte econd-
mica que esté se formando laboriosamente. Vemo-la j funcionar em
alguns grupos econdmicos e no coragdo das massas, as quais possuem,
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muitas vezes melhor que seus dirigentes, o senso de seus interesses, do
interesse comum.

E estudando esses aspectos obscuros da vida social que talvez se
consiga iluminar um pouco o caminho que devem tomar nossas nagdes,
sua moral a0 mesmo tempo que sua economia.

3. Conclusao de sociologia geral @ de moral

Que nos permitam ainda uma observagio de método a propésito daque-
le que seguimos.

Nao que queiramos propor este trabalho como um modelo. Ele é
todo feito de indicagdes. E insuficientemente completo e a andlise pode-
ria ser levada mais longe.” No fundo, sio antes questdes que colocamos
aos historiadores, aos etnigrafos, trata-se mais de propor objetos de
investigagio do que de resolver um problema e dar uma resposta defini-
tiva. Por enquanto nos basta estar convencidos de que, nessa diregio,
numerosos fatos serfio encontrados.

Mesmo assim, ha nessa maneira de tratar um problema um princi-
pio heuristico que gostariamos de destacar. Os fatos que estudamos sio
todos, permitam-nos a expressio, fatos sociais zotais ou, se quiserem —
mas gostamos menos da palavra — gerais: isto é, eles pdem em agio, em
certos casos, a totalidade da sociedade e de suas instituigdes (potlatch,
clds que se enfrentam, tribos que se visitam etc.) e, noutros casos, so-
mente um nimere muito grande de instituigdes, em particular quando
essas trocas e contratos dizem respeito sobretudo a individuos.

Todos esses fendmenos sdo a0 mesmo tempo juridicos, econdmi-
cos, religiosos, ¢ mesmo estéticos, morfoldgicos ete. Sio juridicos, de
direito privado e piblico, de moralidade organizada e difusa, estrita-
mente obrigatdrios ou simplesmente aprovados e reprovados, politicos
e domésticos simultaneamente, interessando tanto as classes sociais

38. A drea na qual nossas pesquisas mais deveriam se aplicar juntamente com as que estuda-
mos é a Micronésia. L4 existe um sistema de moeda e de contratos extremamente importan-
te, schretudo em Yap e em Palaos, Na Indochina, sobretudo no Khmer, em Assam e entre
0s tibeto-hirmaneses, hi tamhém instimigBes do género. Por fim, 0s berberes desenvelve-
ram os significativos costumes da shaoussa (cf. Westermarck 1914. V. ind. 5. v. Presens). Os
srs. Doutté e Maunier, mais competentes que nds, reservaram-se o estudo desse fato. O ve-
lho direito semitico e o costume beduino fornecerdo também preciosos documentos.
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quanto os clis e as familias. Sdo religiosos: de religido estrita, de magia,
de animismo, de mentalidade religiosa difusa. Sdo econdmicos: pois as

idéias do valor, do itil, do ganho, do luxo, da riqueza, da aquisi¢io, da

acumulago e, de outro lado, a do consumo, mesmo a de dispéndio puro,
puramente suntudrio, estdo presentes em toda parte, embora sejam en-
tendidas diferentemente de como as entendemos hoje. Por outro lado,
essas instituigdes tém um aspecto estético importante que deliberada-
mente deixamos de lado neste estudo: mas as dangas que se sucedem, 0s

cantos ¢ os desfiles de todo tipo, as representagbes dramaticas que se

oferecem de acampamento a acampamento e de associado a associado,
os objetos mais diversos que se fabricam, usam, enfeitam, pulem, reco-
Ihem e transmitem com amor, tudo que se recebe com alegria e se apre-
senta com sucesso, os proprios festins de que todos participam, tudo,
alimentos, objetos e servigos, mesmo o “respeito”, como dizem os Tlin-
git, tudo é causa de emogio estética e ndo apenas de emogdes da ordem

da moral ou do interesse.” Isso é verdadeiro ndo somente para a Mela-
nésia, mas ainda mais particularmente para o sistema que ¢ o potlatch

do noroeste americano, ¢ ainda mais verdadeiro para a festa-mercado

do mundo indo-europeu. Enfim, esses fendmenos sio claramente

morfolégicos. Tudo neles se passa durante assembléias, feiras, merca-
dos ou pelo menos festas que funcionam como tais. Todas elas supdem

congregagdes cuja permanéncia pode ultrapassar uma estagdo de con-
centragio social, como os potlatch de inverno dos Kwakiutl, ou semanas,
como as expedigdes maritimas melanésias. Por outro lado, & preciso ha-
ver caminhos, trilhas pelo menos, mares ou lagos por onde se possa via-
jar em paz. E preciso aliangas tribais e intertribais ou internacionais, o

commercium € o connubium.! -

Portanto, sio mais que temas, mais que elementos de instituicdes,
mais que instituigSes complexas, mais até que sistemas de instituigSes
divididos, por exemplo, em religido, direito, economia etc. S&o “todos”,
sistemas sociais inteiros cujo funcionamento tentamos descrever. Vimos

39. Ver o “ritual de Beleza™ no “Kula” das Trobriand, Malinowski 1922: 334-55, 336: “nosso

pacceiro nos vé, vé que nossa figura & bela, ele nos langa seus vaygu ‘2”. Cf. Thurnwald

(1912, 1. [IT: 29) sobre o uso da prata como ornamento; cf. a expressio Prachtbaum, t. 111z 144,
v. 6, v. 13; 136, v 12, para designar um homem ou nma mulher enfeitados de moeda. Em al-
guns lugares o chefe é designado como a “drvore™, 1: 208, v. 3. Noutros, o homem enfeitado

exala um perfume, 1: 192, v. 7; V. 13, 14. #0. Mercados de noivas; nogio de festa, feria, feira.
41. Cf. Thurnwald ibid., i1: 36.
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sociedades no estado dindmico ou fisiolégico. Nio as estudamos como

se estivessem imdveis, num estado estatico ou cadavérico, e muito me-
nos as decompusemos ¢ dissecamos em regras de direito, em mitos, em

valores e prego. Foi considerando o conjunto que pudemos perceber o

essencial, 0 movimento do todo, o aspecto vivo, o instante fugaz em que

a sociedade toma, em que os homens tomam consciéncia sentimental de

si mesmos ¢ de sua situagio frente a outrem. Ha, nessa observagio con-
creta da vida social, 0 meio de descobrir fatos novos que apenas come-
¢amos a entrever. Em nossa opinidio, nada é mais urgente e frutifero do

que esse estudo dos fatos sociais.

Ele possui uma dupla vantagem. Primeiro, uma vantagem de gene-
ralidade, pois esses fatos de funcionamento geral tém chances de ser
mats universais que as diversas institui¢des ou que os diversos temas
dessas instituigSes, sempre mais ou menos acidentalmente tingidos de
uma cor local. Mas, sobretudo, ele tem uma vantagem de realidade.
Consegue-se assim ver as proprias coisas sociais, no concreto, como sio.
Nas sociedades, apreendemos mais que idéias ou regras, apreendemos
homens, grupos e seus comportamentos. Vemo-los moverem-se como
em mecénica se movem massas ¢ sistenas, ou como no mar vemos pol-
vos e anémonas. Percebemos quantidades de homens, forgas méveis,
que flutuam em seu ambiente e em seus sentimentos.

Os historiadores sentem e objetam com razio que os socidlogos
fazem demasiadas abstragdes e separam demais os diversos elementos
das sociedades uns dos outros. E preciso fazer como eles: observar o
que é dado. Ora, 0 dado é Roma, é Atenas, € o francés de classe média,
¢ o melanésio dessa ou daquela ilha, e nfio a prece ou o direito em si.
Depois de terem necessariamente dividido e abstraido um pouco em
excesso, € preciso que os socidlogos se esforcem para recompor o todo.
Assim encontrardo dados fecundos. — Assim encontrario também o
meio de satisfazer os psicélogos. Estes percebem vivamente seu privilé-
gio; os psicopatologistas, em particular, tém a certeza de estudar o con-
creto. Todos estudam ou deveriam observar o comportamento de seres
totais e ndo divididos em faculdades. Convém imité-los. O estudo do
concreto, ¢ do completo, é possivel e mais cativante e explicativo ainda
em sociologia. Nés, sociélogos, observamos reagSes completas ¢ com-
plexas de quantidades numericamente definidas de homens, de seres
completos e complexos. Também nés descrevemos o que eles sdo em
seus Organismos e suas psiques, a0 mesmo tempo que descrevemos o
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comportamento dessa massa e as psicoses que lhe correspondem: senti-
mentos, idéias, volighes da multiddo ou das sociedades organizadas e de

seus subgrupos. Também nés vemos corpos ¢ as reagdes desses corpos,
das quais idéias e sentimentos costumam ser as interpretagdes €, mais

raramente, os motivos. O principio € o fim da sociologia é perceber o

grupo inteiro e seu comportamento inteiro.

Nio tivemos tempo — ¢ teria sido estender indevidamente um as-
sunto restrito — de tentar perceber desde agora o substrato morfolégico
de todos os fatos que indicamos. No entanto, talvez seja util indicar,
pelo menos a titulo de exemplo do método que gostariamos de seguir,
em (ue sentido desenvolveriamos essa pesquisa.

Todas as sociedades que descrevemos acima, com exce¢éo de nossas
sociedades européias, sdo sociedades segmentadas. Mesmo as sociedades
indo-européias, a romana anterior as Doge Tdbuas, as sociedades germa-
nicas ainda mais tarde, até a redacio do Eda, a sociedade irlandesa até a
redagiio de sua principal literatura, existiam ainda a base de cls e pelo
menos de grandes familias mais ou menos indivisas no interior, e mais
ou menos isoladas umas das outras no exterior. Todas essas sociedades
estdo, ou estavam, longe de nossa unificagio e da unidade que uma his-
toria insuficiente thes atribui. Por outro lado, no interior desses grupos,
os individuos, mesmo fortemente marcados, eram menos tristes, menos
sérios, menos avarentos € menos pessoais do que somos; exteriormente,
pelo menos, eles eram ou sdo mais generosos, mais dadivosos que nds.
Quando, por ocasido das festas tribais, das cerimonias de ¢lds que se en-
frentam e de familias que se aliam ou se iniciam reciprocamente, os gru-
pos se visitam; mesmo quando, em sociedades mais avangadas —onde a
lei “de hospitalidade” se desenvolveu —, a-lei das amizades e dos contra-
tos com os deuses veio assegurar a “paz” dos “mercados” e das cidades;
durante um tempo considerivel e num nimero consideravel de socie-
dades, os homens se abordaram num curioso estado de espirito, de temor
e de hostilidade exagerados, e de generosidade igualmente exagerada,
mas que s3o desarrazoados apenas aos nossos olhos. Em todas as socie-
dades que nos precederam imediatamente ¢ ainda nos cercam, e mesmo
em numerosos costumes de nossa moralidade popular, n3o ha meio-ter-
mo: é confiar inteiramente ou desconfiar inteiramente; é depor armas e
renunciar 2 prépria magia, ou dar tudo, desde a hospitalidade fugaz até
as filhas e os bens. E em estados desse tipo que os homens renunciaram
a sua autonomia e souberam dispor-se a dar e a retribuir.
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E que eles nio tinham escoltha. Dois grupos de homens que se en-
contram podem apenas: ou se afastar — e, se reconhecem uma descon-
fianga ou langam-se um desafio, combater — ou negociar. Mesmo em
direitos muito préximos de nds, € em economias ndo muito distantes da
nossa, € sempre com estranhos que se “negocia”, mesmo quando se é
aliado. Os habitantes de Kiriwina, nas Trobriand, disseram a
Malinowski:* “Os homens de Dobu ndo s3o bons como nés; sdo crugis,
sdo canibais; quando chegamos em Dobu, tivemos medo. Eles pode-
riam nos matar. Mas veja, eu cuspo raiz de gengibre e o espirito deles
muda. Eles depdem suas langas e nos acolhem bem”. Nada traduz me-
Ihor essa instabilidade entre a festa e a guerra.

Um dos melhores etnégrafos, Thurnwald, nos descreve, a propo-
sito de uma outra tribo da Melanésia, numa estatistica genealégica,” um
acontecimento preciso que mostra igualmente bem de que maneira es-
ses homens passam, em grupo e repentinamente, da festa 2 batalha. Bu-
leau, um chefe, havia convidado Bobal, outro chefe, e seus familiares a
um festim, provavelmente o primeiro de uma longa série. Comegou-se
pelas dangas, durante a noite toda. De manhi, todos estavam excitados
pela noite de vigilia, de dangas e de cantos. A uma simples observagdo
de Buleau, um dos homens de Bobal o matou. E o bando massacrou,
pilhou e raptou as mutheres da aldeia. “Buleau e Bobal eram sobretudo
amigos, no entanto rivais”, disseram a Thurnwald. Todos observamos
fatos como esse, mesmo ainda préximos de nés.

Foi opondo a razdo e o sentimento, foi estabelecendo a vontade de
paz contra loucuras bruscas desse género, que os povos conseguiram
substituir a guerra, o isolamento e a estagnago pela alianca, a dadiva e
0 comércio.

Eis, portanto, o que se descobriria ao cabo dessas pesquisas. As socieda-
des progrediram na medida em que elas mesmas, seus subgrupos e seus
individuos, souberam estabilizar suas relagdes, dar, receber e, enfim, re-
tribuir. Para comegar, foi preciso inicialmente depor as langas. S6 entio
se conseguin trocar os bens e as pessoas, nio mais apenas de clds a clis,
mas de tribos a tribos, de nagdes a nagbes e — sobretudo — de individuos
a individuos. S6 entiio as pessoas souberam criar e satisfazer interesses
matuos, €, finalmente, defendé-los sem precisar recorrer s armas. Foi

42. Malinowski 1922: 246. 43, Thurnwald 1912, t. 111, tabela 85, . 2.
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assim que o cl, a tribo, os povos souberam — e € assim gque amanh, em

nosso mundo dito civilizado, as classes e as nagdes e também os indivi-
duos deverdo saber — se opor sem se massacrar, dando-se uns aos outros

sem se sacrificar. Esse é um dos segredos permanentes de sua sabedoria

e de sua solidariedade,

N3o ha outra moral, nem outra economia, nem outras praticas so-
ciais a ndo ser essas. Os bretdes, as Crénicas de Artur, contam* de que
maneira o rei Artur, com a ajuda de um carpinteiro da Cornualha, in-

ventou esta maravitha de sua corte: a “Tavola Redonda” milagrosa em
torno da qual os cavaleiros nio mais se bateram. Antes, por “sérdida
inveja”, em escaramugas estipidas, duelos e homicidios ensangiienta-
vam 0s mais belos festins. O carpinteiro disse a Artur: “Farei uma mesa
muito bela, junto i qual poderdo sentar-se mil e seiscentos ou mais, e
dispor-se em volta sem que ninguém seja excluido... Nenhum cavaleiro
poderé travar combate, pois ali o mais graduado estard no mesmo nivel
que o menos graduado”. Néo houve “lugar de honra” e, portanto, ndo
mais disputas. Por toda parte onde Artur transporton sua Mesa, sa no-
bre companhia permaneceu alegre e invencivel. E assim que hoje ainda
se fazem as nagBes, fortes e ricas, felizes e boas. Os povos, as classes, as
familias, os individuos podero enriquecer, mas s6 serdo felizes quando
souberem sentar-se, como cavalheiros, em torno da riqueza comum.
Iniati] buscar muito longe qual é o bem e a felicidade. Eles estdo ai, na
paz imposta, no trabalho bem ritmado, alternadamente em comum e
solitario, na riqueza acumulada e depois redistribuida, no respeito ma-
tuo e na generosidade reciproca que a educagio ensina,

Percebe-se como é possivel estudar, em cettos casos, o comporta-
mento humano total, a vida social inteira; e percebe-se também como
esse estudo concreto pode levar ndo apenas a uma ciéncia dos costumes,
a uma ciéncia social parcial, mas inclusive a conclusdes de moral, ou
melhor — para retomar a velha expressio —, de “civilidade”, de “civis-
mo”, como se diz agora. De fato, estudos desse tipo permitem entrever,
medir, ponderar as diversas motiva¢Bes estéticas, morais, religiosas,
econdmicas, os diversos fatores materiais e demograficos cujo conjunto
funda a sociedade e constitui a vida em comum, e cuja dirego conscien-
te é a arte suprema, a Politica, no sentido socratico da palavra.

84, Layarmon’s Brut, versos 22730-55; Bri, Versos 9004-s.
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Terceira parte

RELAGOES REAIS E PRATICAS ENTRE A
PSICOLOGIA E A SOCIOLOGIA*

1. Lugar da sociologia na antropologia

1. Servigos recentes prestados pela psicologia 3 sociologia
IL1. Servigos a prestar a psicologia pela sociologia

v, Questdes colocadas i psicologia

Apéndice — Resumo da conclusio do debate, por Marcel Mauss

* Extraido do Journal de Psychologie Normale o1 Pathologique, 1924. Comunicagio apresen-
tada em Io de janeiro de 1924 4 Sociedade de Psicologia.
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Ha um perigo na honra que nos fazeis ao aceitar considerar como vossos
aqueles que, sem a ela ser totalmente estranhos, sdo apenas apreciado-
res de vossa ciéncia, a psicologia. Sabeis extrair de nés o melhor de n6s
e, certamente, n3o vos censuramos por isso. E nosso dever estrito sub-
meter-vos nossas idéias e nossos fatos. Mas, por outro lado, podemos
nos enganar gravemente nessa aventura, e entio cuidai de desencorajar-
nos, de impedir-nos de realizar, através de criticas legitimas, trabalhos
cujo alcance nio teremos sabido provar, e que no entanto seriam honro-
sos e verdadeiros de um outro ponto de vista que ndo o vosso.

x ¥ ¥

Hoje, n3o irei apresentar uma verdadeira contribuigdo 2 vossa ciéncia.
Vou desincumbir-me de um dever mais ficil de cumprir, fazer uma da-
quelas revisdes de conjunto, uma daquelas comparages e balancos de
duas ciéncias, comparagbes e balangos que, de tempo em tempo, tém
sua utilidade.

Sei muito bem — como disse espiritnosamente um de meus amigos e
melhores sociélogos — que “os que nio sabem fazer uma ciéncia, fazem
sua histéria, discutem seu método ou criticam seu alcance”.

De fato, numa certa medida, encontro uma escapatéria pela qual
cumpro uma tarefa mais ficil do que a invenglio. A discussio de nossas
ciéncias parece mais bela e mais filosofica, mas é certamente menos im-
portante que o menor progresso de fato ou de teoria sobre um ponto
qualquer. Mas, entendida como a entendo, uma discusséo préatica das
relagBes préticas, das relagdes atuais que ligam e devem ligar atualmente
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e por algum tempo a sociologia e a psicologia, uma discussdo desse gé-
nero ndo é sem utilidade e sem alcance imediatos.

Pois niio se trata mais de filosofia. No precisamos defender nem a
psicologia, nem a sociologia. Os tempos herdicos — perdoai-me a pala-
vra — de Weber e de Fechner, de Wundt e de Ribot ja vio longe. Ha
, muito a psicologia separou-se de sua mée alimentadora, a filosofia. Do
mesmo modo, ha mais de trinta anos que Durkheim soube defender a
sociologia contra o simplismo individualista de Tarde, o simplismo bru-
tal de Spencer, ¢ contra os metafisicos da moral e da religido. Ninguém
mais contesta os progressos de nossas duas ciéncias, Duas geragdes de
cientistas, trabalhando simultaneamente nesses dois compartimentos
novos das ciéncias naturais, nos puseram a salvo dos tedlogos e dos dia-
léticos da alma, do ser ¢ do bem em si. Entre esses fundadores comuns,
nomeio: Waitz e Wundt, na Alemanha, Romanes e Lubbock, na Ingla-
tetra, e, na Franca, Espinas. Gragas a quarenta anos de esforgos, nossas
ciéneias tornaram-se fenomenologias. Sabemos que existem dois reinos
especiais: 0 reino da consciéneia, de um lado, € o reino da consciéncia
coletiva e da coletividade, de outro. Sabemos que esses dois reinos estio
no mundo e na vida, estdo na natureza. E isso ja é alguma coisa, pois nos
permite trabalhar, ja hi um quarto de século, cada qual por seu lado, uns
na histéria natural do homem vivendo em sociedade, os outros na teoria
dos fendmenos de consciéneia individual. Sobre esses dois pontos funda-
mentais — o carter fenomenoldgico e experimental de nossas duas cién-
cias, a divisdo de nossas ciéncias —, todos estamos de acordo. As linicas
questdes que nos separam sio questdes de medida e questdes de fatos,

Portanto, colocaremos apenas uma questio prética e de fato: quais
séo as relagBes atuais, e quais as relagdes.desejiveis, certamente préoxi-
mas, de nossos dois grupos de cientistas? Quais as colaboragGes a bus-
car e quais os conflitos a evitar, que incursdes de uns no terreno dos
outros nio devemos fazer? E, ainda, que questdes nos colocais as quais
poderiamos atualmente responder? Mas, também, que questdes ja eluci-
dastes e cujo progresso faz avangar nossas pesquisas? Que questdes te-
mos a vos colocar, mais ou menos urgentes, e em relagio s quais espe-
ramos vossos progressos para poder, por nossa vez, aperfeigoar nossa
propria aparelhagem?

Eis o que desejo, hoje, debater diante de v6s.

Mas vejamos quais s30 as relagdes atuais, definidas, entre nossas
ciéncias.
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1. Lugar da sociologia na antropologia

A questio dessas relagdes reais j4 se colocara muito claramente se nos
contentamos, sem definir os fenémenos psicolégicos e os fendmenos
socioldgicos, em situar simplesmente estes filtimos na ordem dos fatos e
na ordem das ciéncias,

Veremos, alids, que colocar essa questdio nos permitira resolver
provisoriamente o problema t3o debatido da psicologia coletiva.

Em primeiro lugar, ha sociedades apenas entre seres vivos: Os fe-
nbémenos sociolégicos s3o fendmenos da vida. Logo, a sociologia nio ¢
sendo parte da biologia assim como a psicologia, pois tanto vés quanto
nds lidamos somente com homens em carne e 0sso, que vivem ou que
viveram.

A seguir, a sociologia é, como a psicologia Aumana, uma parte da-
quela parte da biologia que € a antropologia, isto &, o conjunto das cién-
cias que consideram o homem como ser vivo, consciente e sociavel.

Aqui, pego vossa permissio, a mim que, na medida em que ulira-
passo os circulos restritos de minha ciéncia, pretendo ser apenas histo-
riador ou antropélogo e, eventualmente, psicélogo, para dizer mais pre-
cisamente 0 que se deve entender pelo seguinte: que a sociologia é
exclusivamente antropolégica. Enquanto a psicologia nfo se limita,
como tampouco a fisiologia, ao estudo do homem, enquanto, por exem-
plo, nossos colegas Rabaud e Piéron escolhem os objetos de suas expe-
riéncias em toda a escala animal, nds, sociblogos, constatamos e regis-
tramos apenas fatos humanos,

Marquemos bem esse ponto. Sei que toco aqui na dificil questdo
das sociedades animais. Estas atrairio um dia, espero, a atengdo de jo-
vens cientistas que certamente realizario novos progressos. Mas, até I4,
convém proceder com rigor e uma certa arbitrariedade em todas essas
delimitagdes preliminares. As sociedades humanas sio, por natureza,
sociedades animais, e todos os tragos destas se verificam naquelas. Mas
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hé outros tragos que as distinguem, até nova ordem. Néo percebemos,
no comportamento dos grupos de antropbides mais desenvolvidos, nos

bandos de mamiferos mais sélidos e permanentes, nas sociedades de

insetos mais altamente evoluidas, nio percebemos, repito, nem as von-
tades gerais, nem a pressdo da consciéncia de uns sobre a consciéncia

dos outros, as comunicagSes de idéias, a linguagem, as artes praticas e

estéticas, 0s agrupamentos e as religides — em uma palavra, as institui-
¢des que sio o trago de nossa vida em comum. Ora, sentimos que 530

estas que — isso € para nés um fato primeiro, uma evidéncia, um cogito

ergo sum — nos fazem ndo apenas homem social, mas homem, simples-
mente. Quando me mostrarem equivalentes mesmo distantes dessas

instituicGes nas sociedades animais, me inclinarei e direi que a sociolo-
gia deve considerar as sociedades animais. Mas nada desse género me

foi mostrado ainda e, por enquanto, posso continuar acantonado na so-
ciologia humana. Assim, primeira diferenga: a psicologia ndo é somente

a do homem, enquanto a sociologia é rigorosamente humana.

Mas hi ontras diferengas que provém de outros caracteres da so-
ciedade. Mesmo enquanto ciéncias antropologicas, a psicologia humana
e a sociologia tém um terreno diferente. De fato, ha uma diferenga capi-
tal entre as duas. A psicologia humana estuda apenas fatos observados
no comportamento do individuo. E aqui que podemos tomar posigo no
debate sempre aberto, € que no pretendemos concluir, sobre esta disci-
plina contenciosa: a psicologia coletiva. Em particular, podemos esclare-
cer o que entendemos por esse termo. Fazemos isso por oposigao a Mac
Dougall. Para ele, a sociologia é, no fundo, uma psicologia coletiva, e,
embora ele consinta, de vez em quando, em nos reservar alguns restos, e
embora creia, por ouiro lado, que essa é uma parte da psicologia muito
especial, no fundo admite apenas esta dltima e a reduz ao estudo das
interagdes individuais. N3o nos estenderemos sobre essas idéias bastan-
te conhecidas. (Ver os comentarios que Davy fez, no journal de Psycho-
logie, aos livros de Mac Dougall: Social Psychology e Group Mind.)

No fundo, se as sociedades contivessem apenas individuos e se,
nestes, os sociblogos considerassem apenas fenémenos de consciéncia,
mesmo daquela espécie de representagiio que traz a marca do coletivo,
talvez estariamos de acordo com Mac Dougall e diriamos: “A. sociolo-
gia, ou psicologia coletiva, ndo é senfio um capitulo da psicologia”; pois
mesmos os sinais diversos pelos quais se reconhece que se estd em pre-
senga da coletividade, aqueles pelos quais se sente que é ela que inspira
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a representagio: o arbitrario, o simbdlico, a sugestdo exterior, a pré-li-
gacio e sobretudo a obrigagdo (esta sendo apenas um dos efeitos cons-
cientes das outras representagdes), mesmo esses sinais podem ser inter-
pretados, em suma, por uma inter-psicologia. Por conseguinte, nio
seria muito atil construir uma ciéncia especial se ela ndo tivesse outro
objeto sendo as representages coletivas ou mesmo a multiplicagio dos
fatos de consciéncia pela pressio das consciéncias umas sobre as outras.
Se houvesse apenas isso na sociedade, a psicologia coletiva seria sufi-
ciente e ndo irfamos além. Mas ainda que seja excelente a descrigio que
Mac Dougall oferece do Group Mind, do espirito do grupo, ela ¢ insufi-
ciente. Ela procede de uma abstragiio abusiva, separando a consciéncia
do grupoe de todo o seu substrato material e concreto. Na sociedade, h4
algo mais que representages coletivas, por importantes ou dominantes
que sejam; assim como na Franga hi algo mais que a idéia de patria: ha
seu solo, seu capital, sua adaptagio; h4 sobretudo os franceses, sua dis-
tribuigéio e sua historia. Por tris do espirito do grupo, em uma palavra,
ha o grupo que merece estudo e por trés pontos; e por esses trés pontos
a sociologia escapa a vossa jurisdigdo. Ei-los:

1) Ha coisas e homens, portanto ha o fisico e 0 material, em primei-
ro lugar, e o nimero, em segundo. De fato, essas coisas e esses homens
sdo recenseados, enumerados, classificam-se e distribuem-se segundo os
lugares, os tempos etc. Os homens, as mulheres, as criangas e os velhos
formam geragBes cujas relagdes numéricas variam. Por isso, a sociologia
e os socidlogos vio e vém constantemente do “group mind” ou “grupo”
a seu territério fechado de fronteiras, a sen sentimento gregério, i sua
limitagio voluntéria por filiagio ou adogdo, a suas relagdes entre sexos,
idades, natalidade, mortalidade. Ha fendmenos morfolégicos, em suma.

2) Mas os fenémenos morfolégicos ndo sdo os finicos enumerados.
Ha outros fendmenos estatisticos que dizem respeito a fisiologia, isto &,
ao funcionamento da sociedade. Mesmo as nogdes puras, as representa-
¢des coletivas, adquirem por esse viés um aspecto numérico extraordi-
nério. Por exemplo, a nogio de valor, de moeda que serve para calcular
0s pregos, a medida econdmica, a (inica exata, da qual Aristételes ja di-
zia que ela servia para contar: todo francés sente neste momento, dura-
mente, tanto o poder ¢ a independéncia fatal quanto o caréter numérico
dessa representagio coletiva. Mas hé ainda outros fatos que comportam
o emprego de métodos desse género. Calcula-se estatisticamente o ape-
go A vida, os erros cometidos no correio, a criminalidade, a intensidade
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do sentimento religioso etc. Desse ponto de vista, o sociélogo, diga-se
de passagem, dispde de testes e medidas que o psicologo ndo possui e
que poderia nos invejar, se o soci6logo ndo trouxesse, como bom servi-
dor, esses fatos j digeridos para vosso julgamento critico.

3) Enfim, por trés de todo fato social, h histéria, tradigio, lingua-
gem e habitos. Discutem-se muito, neste momento, todas as questdes
relativas ao emprego do método histérico e do método sociolégico.
Para muitos bons espiritos, entre eles nosso saudoso amigo comum,
Rivers, e Elliot Smith, etografia e sociologia s6 tém interesse na me-
dida em que a historia natural das sociedades pode servir para fazer 2
hist6ria delas em sentido estrito. O debate é de envergadura, mas so-
bretudo verbal. Pois 0s mesmos fatos sociais podem ser apresentados
em ordens diversas, e a das comparagdes ndo exclui a das filiagdes his-
téricas. Mas o relevante é que o sociblogo deve sentir sempre que um
fato social qualquer, mesmo quando parece novo e revolucionario, por
exemplo uma invenglo, esta carregado de passado. Ele é o fruto das
circunstincias mais remotas no tempo e das conexdes mais miltiplas
na histéria e na geografia. Portanto, ele jamais deve ser separado com-
pletamente, mesmo pela mais alta abstragio, nem de sua cor local, nem
de sua ganga historica.

Assim, desse triplo ponto de vista, morfolégico, estatistico, histori-
co, nossa ciéncia nada tem a vos pedir. Ela vos pede um apoio apenas
para essa parte importante de seu trabalho que tem por objeto as repre-
sentacdes coletivas, isto &, as idéias, as motivagBes que as constituem, e
as préticas ou comportamentos sociais que a elas correspondem. Cha-
memos esse capitulo de psicologia coletiva, se quiserdes, mas seria pre-
ferivel dizer sociologia, simplesmente. -

Essa parte de nossa ciéncia é talvez a essencial; pois € em torno de
idéias comuns, religido, patria, moeda, assim como sobre o solo, que se
agrupam os homens, com seu material, seus niimeros e suas hist6rias.
Mesmo os fendmenos de ordens diversas, mesmo os mais fisicos, como
a guerra por exemplo, sdo muito mais fungdo das idéias que das coisas.
S6 que essa questdo da independéncia relativa entre fatos de diversas
ordens biolégicas e psicolégicas e fatos sociais ainda ndo foi submetida
a medida, e a relagio entre fatos psiquicos e fatos materiais na sociedade
permanece por descobrir. Assim, embora digamos que essa parte essen-
cial da sociologia que é a psicologia coletiva é uma parte essencial, nds
negamos que ela possa ser separada das outras, ¢ no diremos que ela é
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apenas psicologia. Pois essa psicologia coletiva ou “sociologia psicol6-
gica” é mais do que isso. E v6s mesmos deveis temer suas usurpagdes e
suas conclusdes.

Aql}i, n%I.O ¢ mais 2 sociologia que esta em questéo, mas sim, por
uma curiosa inversdo, a propria psicologia. Os psicélogos, ainda que
aceitando nossa colaboragio, talvez fizessem bem em defender-se. Com
efeito, a parte das representagBes coletivas — idéias, conceitos, catego-
rias, motivagGes de atos e de praticas tradicionais, sentimentos coletivos
¢ expressdes estereotipadas das emogSes e dos sentimentos — é tio con-
sideravel, mesmo na consciéncia individual — e reivindicamos seu estu-
do com tanta energia — que, por instantes, parecemos querer reservar,
para nos, todas as pesquisas nessas camadas superiores da consciéncia
individual. Sentimentos superiores em sua maior parte sociais: razio
personalidade, vontade de escolha ou liberdade, habito pratico, hébito’
mental e cardter, variagdo desses habitos, dizemos que eles sdo de nossa
algada com muitas outras coisas mais. Assim o ritmo e o canto, que figu-
ram talvez entre os fatos decisivos na formagio da religido e da humani-
dade, os unissonos no tom e no tempo, € mesmo o unissono do gesto e
da voz, e mais ainda o unissono da emissiio simultinea do som musical
e dos movimentos da danga, tudo isso nos diz respeito.

Vamos ainda mais longe, e sei que aqui estou de acordo com nossos
amigos Dumas e Blondel, como o estava com meu pobre amigo Rivers.
Tocamos em tais pontos da fisiologia ¢ dos fendmenos da vida do corpo
que, entre esta ¢ 0 social, a camada da consciéncia individual parece ser
muito estreita: risos, lagrimas, lamentages funerérias, ejaculagbes rituais,
s&o tanto reagdes fisiolégicas quanto gestos ¢ signos obrigatdrios, senti-
mentos obrigatérios ou necessarios, sugestionados on empregados pelas
coletividades com um objetive preciso, em vista de uma espécie de des-
carga fisica e moral de suas expectativas, fisicas e morais elas também.

Mas n:éo VOs assusteis. Somos 0s primeiros a querer respeitar, por
senso do direito, vossos limites, e basta que haja um elemento de cons-
ciéncia individual, pequeno ou grande, para legitimar a existéncia de
uma disciplina que lhe seja consagrada, individeal. Aligs, n3o pensamos
em nega-la, Mesmo quando o espirito do individuo é inteiramente inva-
dido por uma representagdo ou uma emogio coletiva, mesmo quando
sua atividade estd inteiramente votada a uma obra coletiva —igar as ve-

las de um barco, lutar, avangar, fugir numa batalha, mesmo entfo con-
cordamos que o individuo ¢ fonte de acdo e de impressdo particulares.
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Sua consciéncia pode e deve ser, mesmo entio, 0 obieto de vossas con?.i-
deragbes, e nés mesmos somos obrigados. a levar isso em conta. Pois,
seja qual for o poder de sugestio da coletividade, ela sempre deixa ao
individuo um santudrio, sua consciéncia, que € vossa. .

De resto, nio nOS preocupemos com essas nuangas. Eu nem teria
falado dessas questdes de limites das ciéncias se a descrigio de. nossas
fronteiras reciprocas nio servisse a meus objetivos praticos. Pois € nos
confins das cidncias, em suas bordas exteriores, com tanta freqiiéncia
quanto em seus principios, sen niicleo e seu centro, que se fazem os pro-
gressos. E, como niio coloco a questdo do método, a dos pontos de vista
em que podemos e devemos nos opor, como coloco a questio dos fa‘tos
comuns em cujo estudo devemos colaborar sob diversos pontos de vista,
isso j4 é dizer para onde podemos desejar que nossas pesquisas se diri-
jam. E nesse espirito que vou enumerar alguns dos atos ja efetuados de
colaboraciio de socidlogos e psicélogos, e que outros atos de colabora-
¢do seriam desejaveis.

124 Psicologia e socivlogia

I1. Servigos recentes prestados pela
psicologia a sociologia

Naturalmente, & da instrugdo que nos destes e da que vou receber de vés
que devo primeiro falar.

Toda a teoria das representagdes coletivas e das praticas coletivas,
toda essa parte psicolégica de nossos estudos dependem exclusivamente
de trés ciéncias além da nossa: da estatistica e da histé6ria que, como en
vos disse, nos fazem conhecer os fatos e suas circunstincias, e, enfim,
terceira ciéncia, da psicologia, que nos permite compreendé-los, isto &,
traduzi-los, quaisquer que eles sejam, em termos precisos, inteligentes e
cientificos. Devo vos falar apenas desta tltima.

Mas, tendo falado de representagdes e de praticas coletivas, isto €,
de atos e idéias habituais, ja falei necessariamente uma linguagem psico-
l6gica. Com efeito, nossa anilise dos fatos de consciéncia coletiva néo
pode falar outra linguagem sendo a vossa. Talvez sobre alguns pontos
raros, para alguns fatos importantes exclusivamente sociais — valor, sa-
grado, tempo ritmado, espagos limitrofes e centrais, técnicas etc. —, deve-
mMOs Nos ater a NO$sO proprio sistema de expressdes, Mas mesmo quando
se trata de traduzir esses termos gerais e, de modo geral, em toda questio
de psicologia coletiva, nenhum dos progressos que realizais na anélise
dos elementos da consciéneia, ou na anslise do agrupamento desses ele-
mentos, nos € indiferente. Eis por que Durkheim, discipulo de Wundt e
de Ribot, Espinas, o amigo de Ribot, e nds, que segnimos esses mestres,
jamais deixamos de estar prontos a aceitar os progressos da psicologia.
Pois somente ela, ao lado de nossas préprias elaboragdes, nos fornece 03
conceitos necessarios, as palavras titeis que denotam os fatos mais nume-
rosos e conotam as idéias mais claras e mais essenciais.

Aqui estd, portanto, o balango que acredito poder fazer de-alguns
dos servigos que nos prestastes nesses Gltimos vinte anos. Peco mesmo
a permissdo de escolher apenas algumas das idéias que os psicélogos
emitiram, para vos mostrar o quanto elas foram e devem nos ser uteis.
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Peco também a permissdo de vos fazer observar desde ja que essas idéias

provém quase todas no do estudo fragmentério dessa ou daquela or-
dem de fatos de consciéneia, mas do estudo total, da consciéncia em

bloco e em suas relagdes com o corpo. Vereis mais tarde por qué. Esco-
lhi quatro dessas idéias: nogdo de vigor e fragueza mental ou nervosa;

nogio de psicose; nogio de simbolo; nogio de instinto.

1) Nogdo de vigor mental. — As idéias que a escola de psiquiatria e de neu-
rologia francesa, com Babinski e Janet, difundiu sobre o vigor e a fra-
queza, sobre a astenia e a estenia nervosa e mental — nervosa, se quiser-
des —, encontraram um eco entre nds. Este ano mesmo espero vos trazer
uma nova prova da veracidade delas e talvez até uma nova contribuigio
para seu estudo. Falar-vos-ei de um fato normal na Polinésia e na Aus-
trilia que proponho chamar a “tanatomania”. Nessas civilizagBes, os
individuos que se créem em estado de pecado ou de enfeiticamento dei-
xam-se morrer ¢ de fato morrem, sem lesfio aparente; as vezes em hora
marcada e geralmente muito depressa. Esse estudo também me permiti-
ra levar mais adiante o estudo fino e profundo que Durkheim fez da
relagio do individual e do social no caso do Suicidio. No livro que traz
esse titulo, obra exemplar e modelo de demonstragio sociolégica e esta-
tistica, Durkheim insiste sobre a raridade do suicidio em perfodo de
grande crise social: guerra, revolugio. Ele j& empregava, no fundo, as
nogdes de estenia e astenia, de coragem e de fraqueza diante da vida.
Mas quio mais precisa seria sua descri¢io agora. Alids, Durkheim utili-
za amplamente essas idéias em suas Formas elementares da vida religiosa.
Elas nos ajudam, de fato. Claro que o fendmeno social permanece sem-
pre especifico. Mas a descrigio da maneira como ele se manifesta na
consciéncia individual torna-se mais precisa ¢ matizada. Pude fazer
observagdes sobre mim mesmo durante a guerra. Sei, por violenta
experiéncia, 0 que é a forca fisica e mental que nervos em bom estado
oferecem. Mas sei também o que ela deve 2 sensagio fisica da forga
mental e fisica dos que combatem conosco. Tive a experiéncia do medo
e de como ele é reforgado pelo panico, a ponto de ndo apenas o grupo,
mas a propria vontade individual, o instinto bruto da vida, se dissolve-
rem simultaneamente.

2) Nogdo de psicose. — Um segundo progresso foi realizado quando vos
— & 0s neurologistas franceses, e os psiquiatras alemées — substituistes a
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nogio de idéia fixa pela nogdo de psicose. Essa é uma nocéio fértil para
nés, ¢ acompanhamos de perto vossos trabalhos. A hipétese de um es-
tado da consciéncia inteira, de um estado que por st mesmo tem uma
forga de desenvolvimento, de proliferagio, de desvio, de multiplicagio
e de ramificagdo, de um estado que se apossa do ser psicolégico inteiro,
essa hipétese deve tornar-se comum a nds. Certamente nio caimos nos
excessos da psicandlise. E Totem ¢ tabu sdo coisas hem diferentes de
psicoses, para mencionar apenas o filtimo livro de Frend, esse tiltimo
dos livros de sistema, cifrado, ndo havendo razio para que eles se mul-
tipliquem sem fim. Mas, se tememos esse exagero, acreditamos que tais
idéias tém uma imensa capacidade de desenvolvimento e de persistén-
cia, ¢, pela maneira como elas freqiientam a consciéncia individual,
compreendemos melhor a maneira como sio acreditadas quando, pra-
ticadas pelo grupo em conjunto, sio verificadas pela obsess3o comum
do grupo. A mitomania, a loucura judiciaria, o fanatismo e a vendeta
em grupo, as alucinagdes do culto funeririo (por exemplo, as atitudes
de viiivas australianas que se dedicam a vidas de siléncio), as alucina-
¢Bes € os sonhos coletivos: mdo isso € esclarecido pelo emprego de
vossas observagdes. Assim, nada das novas teorias do sonho deveria
nos ser alheio. A esse propésito, permiti-me homenagear a bela desco-
berta de um de vés, o dr. Leroy, que nos explica, pela conservagio no
sonho das impressdes da infincia, o carater dos sonhos que tio bem
chamais de “liliputianos”. Acrescentarei que assim é encontrada, num
terreno preciso, a chave de numerosissimos mitos presentes em todas
as mitologias. Sendo do mesmo género, essa descoberta é tio bela
quanto a explicagio que Wundt propds da natureza comica e, acrescen-
to, pequena, de duendes, elfos e diabretes. Fla deve combinar-se com o
que Wundt disse do “Fratzentraum”, do sonho burlesco, e completar a
fisionomia de tantos de nossos mitos, contos, fabulas, de um lado, e de
tantos de nossos sonhos, de outro.

3) Nocdo de simbolo e de atividade essencialmente simbélica do espirtto. —
Aqui, os trabalhos de Head encontraram entre ns uma acolhida natural,
e foi com entusiasmo que tomamos conhecimento deles, depois da guer-
ra. Eu mesmo tive a felicidade de uma concordancia perfeita com Head
€ nosso caro Rivers, por ocasido de uma dessas conversagdes cientificas
que sio uma das mais puras alegrias de nossa vida de estudiosos. Foi
nos admiréveis jardins do New College em Oxford, em 1920. As pes-
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quisas de Head sobre a afasia, coincidindo com observagdes indepen-
dentes do dr. Mourgue sobre 0 mesmo assunto, concordavam demais

com nossas idéias anteriores para que nio nos seduzissem. Que a maior

parte dos estados mentais nio fossem elementos isolados — hé muito

Bergson criticara o atomismo psicolégico e justamente a propdsito da

afasia —, era algo j4 sabido. Mas que a maior parte deles fosse algo mais

que o que significa a expressdo “estado mental”, que eles fossem signos,
simbolos do estado geral e de um conjunto de atividades e de imagens, e

sobretudo que fossem utilizados como tais pelos mecanismos mais pro-
fundos da consciéncia, isso era novo e fundamental para nés. O que,
alias, niio nos surpreendia; a0 contrério, fazia entrar nossas teorias em

quadros mais gerais. Pois a nogao de simbolo — néo & verdade? — € intei-
ramente nossa, oriunda da religido e do direito. H4 muite Durkheim ¢

nés ensinamos que niio pode haver comunhdo e comunicagio entre ho-
mens a ndo ser por simbolos, por signos comuns, permanentes, exterio-
res aos estados mentais individuais que sdo simplesmente sucessivos,
por signos de grupos de estados tomados a seguir por realidades. Che-
gamos até a supor por que eles se impdem: é porque, em troca, pela vi-
50 ¢ pela audigdo, pelo fato de ouvir o grito, de sentir e ver 0s gestos

dos outros simultaneamente ao nosso, os tomamos por verdades. Ha

muito pensamos que uma das caracteristicas do fato social é precisa-
mente seu aspecto simbodlico. Na maioria das representagdes coletivas,
ndo se trata de uma representagio tinica de uma coisa finica, mas de

uma representagio escolhida arbitrariamente, ou mais ou menos arbi-
trariamente, para significar outras e para comandar praticas.

Agora estamos seguros de nossa teoria em razdo de nossa prépria
concordincia convosco. Se o que dizeis é verdadeiro para a consciéncia
individual, o é ainda mais para a consciéncia coletiva. Um exemplo vos
fara perceber de imediato a importancia que se deve dar a essa concor-
déncia de nossas pesquisas. Num rito aranda ou arunta (Australia cen-
tral) para obter 4gua, enquanto os atores entregam-se a penosas san-
grias — que simbolizam a chuva —, os acompanhantes cantam “Ngai,
ngai, ngai...” (Strehlow 1915, 111: 132). Nio saberiamos o que quer dizer
esse grito, nem mesmo que € uma onomatopéia, se Strehlow néo nos
dissesse, da parte de seus informantes indigenas, que essa palavra imita
o som das gotas d’dgua caindo sobre a pedra. E ele reproduz nio apenas
o ruido das gotas atuais, mas o que fizeram as gotas da tempestade miti-
ca desencadeada outrora pelos deuses ancestrais do cli totémico da
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agua. Esse grito ritual do clé é onomatopéia, alusiio ao mito, simbolo, hi
tudo isso nessa silaba. A palavra, o verso e o canto mais primitivo sé
valem pelo comentario com que se pode cercar sua mistica. A atividade
do espirito coletivo é ainda mais simbélica que a do espirito individual,
mas 0 € exatamente no mesmo sentido, Desse ponto de vista, hé apenas
diferenga de intensidade, de espécie, niio hd diferenca de género.

Essa idéia de simbolo pode ser empregada juniamente com as ante-
riores. E todas elas em conjunto (depois da anélise, vem a sintese) po-
dem explicar elementos importantes dos mitos, dos ritos, das crencas,
da fé em sua eficicia, da ilusio, da alucinagio religiosa e estética, da
mentira e do delirio coletivo e de snas correcses.

4) Nogdo de instinto. — A quatta nogio que nos ensinastes e que toda a psi-
cologia comparada e toda a psicopatologia favoreceram, é a de instinto.

Babinski, Monakow e Rivers nos mostraram a importincia consi-
deravel que destes a esse elemento da vida mental — tio negligenciado
outrora — em vossa interpretagio das histerias.

Também ai hd um veio fecundo para nés: por enquanto nenhum
socilogo se aprofundou suficientemente nessa galeria, mas ela segura-
mente conduz a jazidas de fatos muito ricos. Para vds, a idéia, a repre-
sentagao e o ato, quer se trate de uma fuga ou de uma captura, nio tra-
duzem apenas tal fungdo ou estado do espirito em sua relacio com as
coisas, mas manifestam ao mesmo tempo, de forma sempre simbélica e
parcial, a relagio que existe entre as coisas e o corpo, e sobretudo o ins-
tinto, “Tried” de todo individuo, de seus mecanismos psicofisiolégicos
inteiramente montados. Mas se essa ¢ a parte do instinto em matéria de
psicologia individnal, ela é ainda bem maior em matéria de psicologia
coletiva. Pois 0 que é comum aos homens néio é apenas as imagens idén-
ticas que produzem em sua consciéncia as mesmas coisas, é também, e
principalmente, a identidade dos instintos afetados por essas coisas. Os
homens comunicam-se por simbolos, dissemos; porém, mais precisa-
mente, eles s6 podem ter esses simbolos e se comunicar por eles porque
possuem os mesmos instintos. As exaltagBes, os éxtases, criadores de
simboles, sdo prolifera¢des do instinto, como nosso amigo Rivers bem
demonstrou. As necessidades, as necessidades-limites, cujo estudo toda
uma escola de economistas substitui pele do interesse, no¢do vaga, no
sio, no fundo, senfio expressdes diretas ou indiretas do instinto. Seria
infind4vel mostrar a importancia do instinto em matéria de psicologia
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coletiva. Por um lado — e sempre soubestes disto —, a vida social néo é
sendio o instinto gregario hipertrofiado, alterado, transformado e corri-
gido. Aqui também minhas experiéncias de homem normal, na guerra,
me fizeram violentamente sentir essa forga fisica e moral, simultanea-
mente segregativa e agregadora do instinto, simultaneamente expansiva
e inibidora, que anima ou desencoraja todo individuo, conforme nossa
personalidade esteja ou ndo ameagada. Também senti que o homem for-
te é antes de tudo aquele que resiste ao instinto ou, mais exatamente,
aquele que o corrige gragas a outros instintos.

Qs termos de psicologia normal nos quais podemos traduzir todos
esses fatos para fazé-los compreender direta e universalmente, séo por-
tanto realmente clarificados gragas a vés.

Mas aqui é preciso notar uma coincidéncia significativa e ndo fortuita.
Todos esses progressos que nos trouxestes provém daqueles que trou-
xestes a psicologia, ndo apenas enquanto tal, mas enquanto dirigida a
uma espécie de biologia mental, uma espécie de verdadeira psicofisiolo-
gia; por outro lado, todos provém da consideragdo que fizestes, ndo des-
sa ou daquela fungiio mental, mas da mentalidade do individuo como
um todo. Vereis que aqueles fatos que podemos, em troca, submeter a
vossas reflexdes pertencem & mesma ordem. Isso também nio é fortuito
e explica-se por boas razdes que vos darei em minha conclusio.
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111. Servigos a prestar a psicologia pela sociologia

Nossa divida é portanto grande, e ndo creio que algum dia a pagaremos.
Talvez mesmo $6 vos recompensaremos por novas usurpagbes. Mas

quero fazer aqui um esforgo leal e vos indicar alguns fatos tteis que

podemos fornecer em quantidades muito grandes, e espero que sua

enumeragdo possa suscitar entre vés tanto observagdes quanto refle-
xdes de critica e de teoria. Pois, a nosso ver — a idéia nio é nossa, mas

de um dos fundadores comuns de nossas ciéncias, Waitz —, um dos re-
pertorios principais de fatos de consciéncia observaveis de outro modo

que ndo pela introspecgio, é o dos fatos da consciéncia coletiva. Sua

repetigio, seu carater médio, normal ou, melhor dizendo, sua natureza

estatistica, como sempre dissemos e como observou aqui mesmeo um

excelente quimico, Urbain, sua quantidade, enfim, sio caracteristicos.
Isso faz deles documentos tipicos sobre o comportamento humano e

lhes d4 uma particular seguranga. Como, por outro lado, eles sio co-
muns a muitos individuos e em geral expressos em simbolos perfeita-
mente coordenados, testados por préticas constantes, conscientemente

transmitidos e ensinados oralmente enquanto tais, podemos estar cer-
tos de que, nesse caso, 0 comportamento corresponde ao estado de

consciéncia clara, a0 menos em parte.

As confusGes mentais e as interpretagdes, os contrastes e as inibi-
¢Bes, os delirios ¢ as alucinagBes que s6 dificilmente observais e em ca-
s0s patologicos, podemos vos oferecer em milhSes de exemplarese — o
que € mais importante — em casos normais. Por exemplo, a “tanatoma-
nia” de que vos falei, essa negagio violenta do instinto de viver pelo
instinto social, ela n3o é anormal, mas normal entre os australianos e 0s
Maori. Do mesmo medo, todos os Maori, uma grande patte dos malaios,
um grande nimero de polinésios, conhecem a fiiria alucinatéria da ven-
deta, 0 “amok”, tio freqiientemente descrito. Temos, portanto, ¢ mais
rico registro de fatos psicologicos. Vejamos alguns deles.
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Nio falo da linguagem, embora seu estudo venha imediatamente
a0 espirito. Entre os soci6logos, os lingiiistas tiveram a felicidade de ser
0s primeiros a saber que 0s fenémenos que estudam eram, como todos
os fendmenos sociais, primeiramente sociais, mas que eram também, si-
multaneamente, fisiolégicos e psicologicos. Eles sempre souberam que
as linguas supunham, além dos grupos, sua histéria. A sociologia seria
por certo bem mais avangada se tivesse procedido em toda parte 3 imi-
taciio dos lingiiistas, e se niio tivesse caido nesses dois defeitos: a filoso-
fia da histéria e a filosofia da sociedade.

Mas quero apenas assinalar duas ordens de fatos nos quais pode-
mos vos oferecer observagbes realmente instrutivas desde ja: o estudo
do simbolo, o estudo do ritmo.

1) Simbolos miticos ¢ morais como fatos psicoldgicos. — Pode parecer, 2 pri-
meira vista, que o sociélogo ¢ incapaz de trazer fatos novos de simboli-
zagGes psicolégicas e também psicofisiologicas, ja que os mecanismos
mentais da vida coledva do individuo ndo diferem, como tais, dos me-
canismos da vida individual consciente. Mas enquanto vés percebeis
esses casos de simbolismo sé bastante raramente e geralmente em séries
de fatos anormais, nds, socidlogos, percebemos inimeros deles de for-
ma constante e em séries imensas de fatos normais. Acabo de vos citar
um fato suficientemente instrutivo, a escolha da onomatopéia; posso
acrescentar a escolha do gesto ritual, mimético e contagioso. Mas ultra-
passemos os limites da lingiiistica, da magia e do ritual em que nos mo-
vemos com demasiada facilidade quando falamos de simbolos. Em todas
as regites da sociologia podemos colher uma grande quantidade de
simbolos e langar o feixe a vossos pés. -~

Wundt ja desenvolveu, em sua Polkerpsychologie, esse aspecto ex-
pressivo da vida religiosa e estética. Comentei outrora, em artigos da
Revue Philosophigue, 0s excessos dessa interpretagio; em contrapartida,
assinalei também que em alguns outros pontos ela podia ser seguida.
Com efeito, pode-se desenvolver essa idéia de simbolismo sob muitos
outros pontos de vista.

Séo signos e simbolos as exclamagdes e as palavras, os gestos e os
ritos, por exemplo, da etiqueta e da moral, No fundo, etiqueta e moral
sdo tradugdes. Com efeito, elas traduzem primeiramente a presenca do
grupo; mas elas exprimem também as a¢Bes e as reagbes dos instintos de
sens membros, as necessidades diretas de cada um ¢ de todos, de sua
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personalidade, de suas relagBes reciprocas. Vejamos um exemplo. Um

dos tabus que encontramos fregiientemente, em particular na Polinésia

(Maori, Havai etc.) — e também na Africa do Norte —, consiste na proi-
bigdo de passar — ou de fazer passar — sua sombra sobre outrem. O que

exprime esse ritual negativo? Ele manifesta o instinto de uma forte per-
sonalidade que defende a seu redor como que uma esfera, e a0 mesmo

tempo o respeito que os outros tém por ela. Ou seja, em suma, esse rito

negativo niio € sendo o simbolo das relagdes dos instintos de uns e dos

instintos dos outros. Sera facil compreender, ainda a partir disso, nossos

costurnes de precedéncia. Mas o fato pode estender-se a quase todas as

morais. As palavras, as saudagSes, os presentes solenemente trocados e

recebidos, e retribuidos obrigatoriamente sob pena de guerra, que outra

coisa sa0 sendo simbolos? E o que sdo, sendo simbolos, as crengas que

animam a fé, que inspiram as confusdes de certas coisas entre si ¢ as in-
terdi¢des que separam as coisas umas das outras?

Chegamos agora a essa proliferagdo gigantesca da propria vida so-
cial, do mundo de relagdes simbélicas que temos com nossos vizinhos.
Néo podem estas ser comparadas diretamente 4 imagem mitica e, como
ela, ndo se reverberam ao infinito?

Pois temos a nossa disposigio, sobretudo em mitologia, casos que
chamo de “reverberagio mental”, nos quais a imagem multiplica-se,
por assim dizer, sem fim. Sdo assim os bragos de Vishnu, portadores,
cada qual, de um atributo. $&o assim o chapéu de plumas do sacerdote-
deus dos astecas, cada uma sendo uma parcela diferente da alma do
Deus. Eis ai um dos pontos fundamentais a0 mesmo tempo da vida so-
cial e da vida da consciéneia individual: o simbolo — génio evocado —
tem sua vida prépria; ele age e se reproduz indefinidamente.

2) Passemos ao ritmo. Esse é um fato fundamental que j4 mencionei.
Wundt percebeu sua importéncia e sua natureza ao mesmo tempo fisio-
légica, psicolégica e sociolégica quando, no inicio de sua Sprache, liga-
va & psicologia coletiva, e nfio 4 psicologia simplesmente, o estndo do
ritmo, seguindo nisso, alids, Grosse, Biicher e Ribot. Mas penso que o
estudo do ritmo, precisamente no que este tem de contagioso, permite
sobretudo avangar mais em sua andlise do que qualquer estudo aplicado
a0 que se passa num sé individuo. Deixemos de lado, por um momento,
a natureza social do ritmo. Mas ndo é evidente, por exemplo, se estu-
damos a danga — mesmo superficialmente, mas de um ponto de vista
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saciolégico —, que ela corresponde a movimentos respiratorios, cardia-
cos e musculares idénticos em todos os individuos, com freqiiéncia par-
tilhados pelos espectadores, e que a0 mesmo tempo ela supGe e segue

uma sucessdo de imagens, essa série sendo ela prépria a que o simbolo

da danga desperta simultaneamente nos dangarinos e nos espectadores?

Ainda aqui, é a unido direta do sociolégico e do fisiolégico que percebe-
mos, ¢ nio simplesmente do social e do psicolégico.

E se considerarmos no ritmo — e também no canto — um de seus
efeitos — sua obsessdo, a maneira como ele persegue os que foram im-
pressionados por ele -, ndo chegamos aos mesmos resultados? E, sobre
esse ponto, ha numerosos fatos a vos citar, estereotipias rituais formida-
veis: como acontece em dangas, em geral acompanhadas de um simples
grito indefinidamente ululado, ou de alguns versos de um canto muito
simples, durante dias e noites, quando grupos geralmente consideraveis
buscam a0 mesmo tempo a atividade e a fadiga, a excitaglio e o éxtase —
causas e efeitos simultinea e sucessivamente. Tais fatos verificam-se em
abundancia na Australia ¢ na América do Sul.

Lembro que vos falei do unissono. Também ai o social, o psicold-
gico e o préprio fisioldgico coincidem, nesse caso ndo apenas do ponto
de vista do ritmo, mas ainda do ponto de vista do tom.,

Eis portanto dois grupos precisos de fatos que vos assinalo de forma
especial. Mas, no fundo, néio ha fato social de natureza psiquica que n3o
possa vos instruir.

Em toda parte, em toda ordem de coisas, o fato psicolégico geral
tevela-se em toda a sua nitidez por ser social; ele é comum a todos os
que dele participam, e, por ser comum, despoja-se das variantes indivi-
duais. Nos fatos sociais temos uma espécie de natural experiéncia de
laboratério, fazendo desaparecer os harménicos para deixar apenas, por
assim dizer, o tom puro.

Eis ainda alguns exemplos, sumariamente indicados desta vez,

Mourgue, num recente trabalho dedicado a Monakow, aproxima os
fatos que ele constata entre seus doentes, dos fatos que estudamos. Ele
vé um parentesco entre as “participagdes” que Lévy-Bruhl julgou carac-
teristicas das mentalidades chamadas primitivas, e o que ele préprio cha-
ma pelo nome bastante ambicioso de “lei do tudo ou nada”. Alias, prefi-
ro essa expressio psicolégica que lembra o fato essencial, o da

“totalidade” com sua forma positiva e negativa. Pois as “participa¢des”
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de Lévy-Bruhl, de um lado, e, de outro, contrastes e tabus de mistura,
“oposi¢des”, dirfamos — tdo importantes quanto as participa¢des e confu-
sGes —, sdo manifestages de “totalidade”. Um e outro aspecto exprimem
as aglomeragdes positivas e negativas de instintos, voli¢bes ¢ imagens,
de idéias de individuos, aglomeragSes formadas e reforcadas precisa-
mente pela presenca do grupo. Um e outro traduzem os esforgos que ele
faz: de assimilagdo ¢ avaliagio, de identidade e oposigio, de amor e 4dio.
No fundo, traduzem o grupo, isto é, um todo, um composto de indivi-
duos; ...mas estes s3o, eles proprios, “todos”, que pensam e agem como
tais. O estudo dessas agBes e reagBes e o de suas relagbes com a ideagdio
sdo singularmente ficeis no caso do fendmeno social.

Outro exemplo, tomado n3o mais apenas da vida religiosa, mas da
moral: a tanatomania que j& mencionei e que examinarei mais a fundo.
Com efeito, ¢la nos permitird ver em detalhe o que devemos pensar do
instinto vital no homem: em que medida este depende da sociedade e
pode ser negado pelo préprio individuo, por razio extra-individual.
No fundo, serd um estudo do “moral” do homem (os ingleses dizem da
moral) que vos apresentarei; nele vereis como o social, o psicolégico e
o fisiolégico se misturam. Inversamente, sabemos que ha muito a au-
séncia do instinto social, a imoralidade, a amoralidade, sio, tanto para
v6s como para os juizes, um sintoma seguro de uma certa espécie
de loucura.

Haveria muito a dizer. Por exemplo, o instinto do trabalho, o senti-
do da causagio, onde pode melhor ser estudado senfio em matéria de
fabricagfio, no sentido técnico, quando o homem, espirito ¢ membros,
estd absorvido por seu trabalho?

Ouiro problema psicolégico e fisioldgico — especificamente antro-
poldgico desta vez, e portanto especificamente social também —, sobre o
qual nosso saudoso Hertz langon uma luz tio viva: a distingdo entre
direito ¢ esquerdo; ela é religiosa e técnica a0 mesmo tempo; na natu-
reza fisica e hereditaria do homem ela procede talvez da sociedade.
Mas, em todo caso, ela supde o estudo combinado destes trés elemen-
tos: 0 COTpo, O espirito ¢ a sociedade. Por exemplo, no que concerne a
nogio de um espago dividido em direito e esquerdo, ela supde ainda
bem mais todos os trés,

Por fim, vos falarei daqui a pouco da expectativa, fendmeno tripli-
ce como os demais. Mas antes devo fazer a observagio que vos prometi
¢ que diz respeito a todos esses fatos.

333



Todos os que vos assinalei e todos os que achei interessantes nas
novas descobertas da psicologia, pertencem nio apenas 4 ordem da cons-
ciéncia pura, mas dquela que os implica em sua relagdo com o corpo.
Com efeito, na nossa ciéncia, em sociologia, nunca ou quase nunca
encontramos, exceto em matéria de literatura ou de ciéncia puras, o ho-
mem dividido em faculdades. Lidamos sempre com seu corpo, com sua
mentalidade por inteiro, dados de maneira simultdnea e imediata. No
fundo, tudo aqui se mistura, corpo, alma, sociedade. Néo sdo mais fatos
especiais dessa ou daquela parte da mentalidade, sdo fatos deuma ordem
muito complexa, a mais complexa imaginavel, que nos interessam. E o
que chamo fendmenos de totalidade, dos quais participam n3o apenas
o grupo, mas também, por ele, todas as personalidades, todos os indivi-
duos em sua integridade moral, social, mental e, sobretudo, corporal ¢
material. Mas o estudo desses fendmenos complexos requer de vossa
parte precisamente alguns avangos. Isso me leva, portanto, como soci6-
logo, a vos colocar algumas questdes ¢ a vos pedir para elucidé-las.
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1v. Questdes colocadas a psicologia

Esses confins de nossas ciéncias onde hoje nos comprazemos sio todos
da mesma ordem. A psicologia coletiva, a sociologia das representagdes
e das préticas, a estatistica movem-se, exatamente como vossas {iltimas
pesquisas, na mesma esfera, na consideragio nio dessa ou daquela fa-
culdade do homem, mas na do homem completo, concreto.

O estudo desse homem completo figura entre os mais urgentes daque-
les que vos pedimos para fazer. Sem querer criticar, com exce¢do da
psicopatologia, vossos trabalhos foram sobretudo frutiferos nos diver-
sos departamentos da psicologia, departamentos muito essenciais, mas
muito especiais e no fundo internos: teoria da sensagio, teoria da emo-
¢do. Certamente, eu seria o ltimo a desconhecer que uma ciéncia pro-
cede antes de mdo como ela pode e, conseqiientemente, ao acaso! No
entanto, serd que ns, sociélogos, ndo podemos vos pedir, para o nosso
proprio bem e para 0 bem comum a nés todos, que consintais trabalhar
ainda mais em vosso campo normal, em vosso dominio, aberto pelos
psicopatologistas, do estudo do homem completo e ndio compartimenta-
do? E esse homem, esse ser ponderdvel mas indivisivel, que encontra-
mos em nossas estatisticas morais, econdmicas, demograficas. E com
ele que deparamos na histéria das massas e dos povos, de snas priticas,
do mesmo modo que a histria depara com ele na histéria dos indivi-
duos. E do comportamento e das representagdes de homens médios e
dotados medianamente de uma vida completa média que tratamos, na
maioria das vezes. Excepcionalmente podemos chegar a individualida-
des excepcionais. Mas o herdi é ainda um homem como os outros.

1) O homem total. — Quer estudemos fatos especiais ou fatos gerais, no
fundo é sempre com o homem completo que lidamos, como eu vos dis-
se. Por exemplo, ritmos e simbolos pdem em jogo ndo apenas as facul-
dades estéticas ou imaginativas do homem, mas todo 0 seu corpo e toda
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2 sna alma a0 mesmo tempo. Na sociedade mesma, quando estudamos
um fato especial, ¢ com o complexo psicofisiolégico total que temos de
lidar. $6 podemos descrever o estado de um individuo “obrigado”, isto
&, moralmente dominado, alucinado por suas obrigagdes, por exemplo
um ponto de honra, se sabemos qual ¢ o efeito fisiolégico e nio apenas
psicolégico do sentido dessa obrigagdo. Nao podemos compreender
que 0 homem possa acreditar, por exemplo quando reza, que ele & uma
cansa eficiente, se niio compreendemos como, ao falar, ele se ouve e cré,
exalando-se por todas as fibras de seu ser.

Dai-nos, portanto, uma teoria das relagdes que existem entre 0s
diversos compartimentos da mentalidade e das que existem entre esses

~ compartimentos € 0 organismo.

Inclusive essa questiio capital para o sociblogo, a do homem médio
— e também a do homem normal —, s6 é solivel por vosso intermédio e
se consentis estudar qual é a mistura média normal dos diferentes com-
partimentos do espirito. Observais, em particular, a importancia consi-
deravel do instinto no homem médio, mesmo de nossas sociedades
modernas. Mas seria preciso desenvolver isso. Notai a quantidade con-
sideravel dos momentos da vida corrente que sio apenas “respostas’: a
mie que se levanta ao grito de seu filho, o trabathador que responde a
ferramenta que ele maneja, ou que segue o animal que ele cré dirigir
quando este € que o dirige. E de séries imensas de atos instintivos que se
compdem njo apenas nossa vida material, mas nossa vida social ¢ a pro-
pria vida familiar. Dosai essa quantidade de instintos, e entéo podere-
mos desenvolver tal teoria. Talvez entfio possamos compreender os mo-
vimentos de massa e de grupos que sdo os fendmenos sociais, se, como
acreditamos, estes consistem em instintos e reflexos raramente ilumina-
dos por um pequeno niimero de idéias-signos ligados a eles, pelos quais
os homens comungam ¢ se comunicam.
O interesse dessa pesquisa é consideravel, para nds, sob dois pon-
tos de vista: para o estudo das formas menos evoluidas da vida social e
para o estudo dos fatos estatisticos. Primeiramente, quanto mais recua-
mos em dire¢io as formas menos evoluidas da vida social — ndo ha
formas verdadeiramente primitivas por nds conhecidas —, tanto mais
lidamos com homens instintivos, ou, se me permitis a expressdo, en pre-
feriria dizer fotais. Do mesmo modo, sio esses homens “totais” que en-
contramos nas camadas mais amplas de nossas populages e sobretudo
nas mais atrasadas. Sio eles, portanto, que formam a maioria nos
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elementos estatisticos de que dispomos, em particular em estacistica mo-
ral, as classes realmente civilizadas sendo, mesmo nas na¢Ses mais ricas
ainda numericamente bastante pequenas. ’

Com efeito, € somente o homem civilizado das elites de nossas ci-
vilizagdes e de um pequeno niimero de outras, das precedentes, das

orientais ou atrasadas, que sabe controlar as diferentes esferas de sua
consciéncia. Ele difere dos outros homens. E especializado, geralmente
diferenciado hereditariamente pela divisio do trabalho social, ela tam-
bém geralmente hereditaria. Mas, sobretudo, ele estd também dividido
em sua propria consciéncia, ¢ um consciente. Ele sabe, portanto, resistir
ao instinto; sabe exercer, gragas 4 sua educagiio, a seus conceitos, a suas
escolhas deliberadas, um controle sobre cada um de seus atos. O ho-
mem da elite nio é simplesmente um komo duplex, ele & mais do que
desdobrado em si mesmo; ele €, se me permitis também essa expressio,
“dividido™: sua inteligéncia, a vontade que a acompanha, a demora que
ele pde na expressdo de suas emogdes, a maneira como as domina, sua
critica — com freqiiéncia excessiva — o impedem de abandonar completa-
mente a consciéncia aos impulsos violentos do momento. O que Cicero
ja dizia, no Pro Cluentio (3, 5), do direito que supde o divércio do édio e
do julgamento, é verdade niio apenas da vida social, mas de seu efeito
supremo na vida individual.

Mas niio sdo esses homens que nés, sociélogos, temos geralmente
que estudar. O homem comum j4 é desdobrado e percebe em si uma
alma; mas ele nio é mestre de si mesmo. O homem médio de nossos
dias — e isso ¢ verdade sobretudo em relagdo as mulheres — e quase ro-
dos os homens das sociedades arcaicas ou atrasadas é um “total”; ele é
afetado em todo o seu ser pela menor de suas percepgdes ou pelo me-
nor choque mental. O estudo dessa “totalidade” é capital, portanto,
para tudo o que nio diz respeito 2 elite de nossas sociedades modernas.
Um dos erros comuns da sociologia é acreditar na uniformidade de
uma mentalidade que se imagina, em suma, a partir de uma mentalida-
de — eu diria académica — do género da nossa. Ajudai-nos, pois, a cor-
rigir esse método defeituoso.

2) A expectativa. — E, a esse respeito, permiti-me assinalar-vos um dos fe-
ndmenos sobre os quais temos necessidade de vossas luzes, cujo estudo é

© mais urgente para nés e que supde precisamente a consideragio da tota-
lidade do homem, seu corpo, seus instintos, suas emogdes, suas vontades,
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suas percepgdes e sua intelecgdo: a expectativa, que nés, socidlogos ou
zeladores da psicologia coletiva, ndo confundimos com a atengo.

Devo dizer que eu esperava muito da elogiada dissertagio da srta.
Morand sobre a Expectativa, publicada num recente volume do dnnée
Psychologique. Ndo que eu esperasse mais do que se deve esperar deum
trabalho de laboratério, evidentemente ocupado mais com psicofisiolo-
gia, condigBes, sindromes e sintomas da expectativa, do que com os
efeitos dela. Mesmo assim, fiquei um pouco decepcionado. De fato,
creio que poderieis levar mais longe, no laboratério e na clinica, o estu-
do dos efeitos da expectativa, Recordo o belo livro do saudoso psicélogo
Lehmann, de Copenhague, intitulado: Aberglaube und Zauberei [Su-
perstigio e feiticaria]. Esse livro é um dos melhores trabalhos que co-
nhego, tanto sobre a magia quanto sobre a psicologia da Expectativa.
Lehmann demonstra que os passes de magia e prestidigitacio, o engo-
do tdo freqiiente em que eles consistem, supSem sempre a expectativa
dos espectadores, a ilusio que ela causa e a distragio que ela produz.
Disso ele deduz a causa da crenca na eficicia de pelo menos uma parte
dos atos magicos.

As pesquisas de Lehmann deveriam inspirar imitadores. Estes
nio nos deixariam indiferentes. Pois encontramos em toda parte na
sociedade, e nfio apenas em magia e em religido, essa “expectativa”
indeterminada ou determinada que, digamos, “justifica, ou pela qual
se destroem” — como dizia Kant —, antecipadamente, todos os mila-
gres e todos os direitos.

A expectativa é um dos fenémenos de sociologia mais proximos
tanto do psiguico como do fisiolégico, e é a0 mesmo tempo um dos

mais freqtientes.
A expectativa abrange toda uma parte do direito. Emmanuel Lévy
demonstrou isso bem: o direito de responsabilidade civil é uma expecta-
tiva; mas a violagdo das leis, o crime, ndo é sendo uma infragio 2 expec-
tativa, pois as pessoas sempre esperam que nem as leis nem as coisas
mudem. E a idéia de ordem ¢ apenas o simbolo dessa expectativa. Toda
uma parte da arte ndo é senio um sistema de expectativas suscitadas,
deflagradas, por jogos alternados de expectativas frustradas e satisfeitas.
Bergson desenvolveu essa idéia no que concerne ao comico. Ela ja se
encontra em Aristoteles; este propunha a teoria tdo simples e justa da
purificagéio, no fundo da purgagio da expectativa, que justifica numero-
505 1it0s e o emprego — outrora ritual — do cdmico e do tragico. Toda
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uma parcela imensa dos efeitos da arte, do romance, da mtsica, dos jo-
gos, todo o exercicio das paixdes ficticias substituem assim, em nés, os
dramas sombrios da paixio real, batbara, antiga ou selvagem. — Mesmo
os fatos econdmicos sdo, por todo um lado, fenémenos de expectativa: a
loteria, a especulagio, o crédito, o desconto, a moeda (que se acredita
que circular) correspondem a expectativas. — Do ponto de vista da so-
ciologia geral, poderiamos citar os estados de tensio popular, a chama-
da tensdo diplomatica, a posi¢io de “sentido” do soldado em suas filei-
ras Ol em Seus postos; em tecnologia, a ansiedade que acompanha a
maior parte dos trabalhos téenicos.

Sdo particularmente fecundos o estudo da expectativa e da ilusio
moral, as frustragdes infligidas a expectativa dos individuos e das cole-
tividades, o de suas reagBes. Encontrar-se-o numa parte do livro de
Robert Hertz sobre O pecado e a expiagdo, livro que pude reescrever e
que em breve serd publicado, anotagdes importantes que Hertz havia
preparado sobre esse ponto.

Uma boa descrigio psicoldgica e sobretudo fisiolégica nos permi-
tird descrever melhor as “vagas ansiedades” — julgadas insensatas —, as
imagens precisas que as substituem, os movimentos violentos e as inibi-
¢Bes absolutas que a expectativa causa em nés. Esses fatos s30 raros na
vida tranqiiila, leiga e civil dos povos. Mas a guerra nos fez sentir e vi-
ver duramente experiéncias desse tipo. Elas deviam ser infinitamente
mais freqiientes nas vidas dos homens que nos precederam, como o sio
ainda nas dos homens que nos cercam.

Por fim, a expectativa é um desses fatos em que a emogdo, a per-
cepgéo, e mais precisamente 0 movimento e o estado do corpo, condi-
cionam diretamente o estado social e sfio condicionados por ele. Como
em todos os fatos que acabo de vos citar, a triplice consideragio do
corpo, do espirito e do meio social deve combinar-se.

Se um de vés, senhores, se dispusesse a nos esclarecer sobre fatos
desse género, eu acreditaria ndo ter esta noite abusado de vossa... expec-
tativa, e terieis satisfeito a minha.

Escusai-me por ter feito apenas cintilar diante de vés indicagBes
gerais. Mas essas enumeragdes de idéias podem ter sen interesse e for-
mulo apenas um desejo; deixar de minha passagem entre vés um fugaz
¢ modesto rastro,
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Apéndice — Resumo da conclusdo do debate

por Marcel Mauss

Foi levantado o problema muito grave das categorias do espirito. Isso
era pertinente, ja que seu estudo € um dos pontos onde nossos trabalhos
se juntam. Com efeito, queremos, como vés, que essas categorias sejam
analisadas de uma forma concreta e nfio mais dialética. Mas quero vos
dizer por que niio me aventurei por esse lado. E que sdo necessarios
ainda numerosos trabalhos de aproximagio. Sem divida, ¢ prematuro
contar apenas com indicagdes. Por outro lado, precisamente, entre esses
longos estudos que seriam necessarios, 0s mais necessarios ndo nos sio
comuns, $30 os estudos histéricos, € ndo me cabia vos falar deles, a vés.

De fato, as categorias aristotélicas ndo sio as iinicas que existem
eIn nosso espirito, ou que existiram no espirito e com as quais devemos
nos ocupar. E preciso, antes de tudo, fazer o catilogo maior possivel de
categorias; € preciso partir de todas aquelas que podemos saber que os
homens utilizaram. Veremos entdo que houve e que hé ainda muitas
luas mortas, ou pilidas, ou obscuras, no firmamento da razio. O peque-
no e o grande, o animado e o inanimado, o direito e o esquerdo foram
categorias. Entre as que conhecemos, tomemos, por exemplo, a de subs-
tincia, a qual dediquei uma atengdo muito técnica: por quantas vicissi-
tudes ela ndo passour Entre seus protdtipos, ela teve uma outra nogio,
particularmente na India e na Grécia: a nogio de alimento.

Todas as categorias s3o apenas simbolos gerais que, como os ou-
tros, s6 muito lentamente foram adquiridos pela humanidade. E preciso
descrever esse trabalho de construgdo. Esse € precisamente um dos prin-
cipais capitulos da sociologia entendida do ponte de vista histérico, Pois
esse trabalho foi, ele préprio, complexo, arriscado, incerto, A humani-
dade edificou seu espirito por todos os meios: técnicos e ndo técnicos;
misticos e ndo misticos; servindo-se de seu espirito (sentido, sentimento,
raziio), servindo-se de seu corpo; ao acaso das escolhas, das coisas e dos
tempos; ao acaso das nagdes e de snas obras ou de suas ruinas.
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Nossos conceitos gerais sdo ainda instaveis e imperft.:itosw. Creio sin-
ceramente que é por esforgos conjugados, mas vinc!o fle. diregOes opostas,
que nossas cidncias, psicologicas, sociologicas e h1s'tor1cas, podf:fao. um
dia tentar uma descrigio dessa penosa historia. E creio que essa ciencia, °
sentimento da relatividade atual de nossa razdo, é que talvez ha de inspi-
rar a melhor filosofia. Permitam-me concluir desse modo.
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Quarta parte

EFEITO FISICO NO INDIVIDUO DA IDEIA DE

MORTE SUGERIDA PELA COLETIVIDADE*
Austrdlia, Nova Zeldndia

1. Definigio da sugestdo coletiva da idéia de morte

1. Tipos de fatos australianos

1. Tipos de fatos neozelandeses e polinésios

* Extraido do Journal d¢ Psychologie Normale et Pathologigue, 1926. Comunicagio apresen-
tada 3 Sociedade de Psicologia.
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O estudo sobre as relagBes da psicologia e da sociologia' era inteira-
mente de método. Mas um método sé se justifica se ele abre um cami-
nho, pddodog, se € um meio de classificar fatos até entdo rebeldes a
classificagdo. Ele sd tem interesse se tiver um valor heuristico. Passe-
mos portanto ao trabalho positivo e mosiremos gue, por tras de algu-
mas asser¢Bes que me permiti, havia fatos, em particular os que mostram
a ligagdo direta, no homem, do fisico, do psicoldgico e do moral, isto &,
do social.

Eu vos indiquei que, num némero muito grande de sociedades,
uma obsessio pela idéia de morte, de origem puramente social, sem ne-
nhuma mistura de fatores individuais, era capaz de tamanhas devasta-
¢Oes mentais e fisicas, na consciéncia e no corpo do individuo, que ela
provocava sua morte em pouco tempo, sem lesdo aparente ou conhecida.
E vos prometi apresentar documentos, uma demonstra¢do e, se ndo uma
andlise, a0 menos uma proposigdo de andlise. Aqui estio eles, abertos a0
debate e submetidos  vossa critica. Mas, antes, definamos o problema.

1. journal de Psychologie, 1924: 89z, Cf. Terceira parte, supra.
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1. Defini¢do da sugestio coletiva
da idéia de morte

Nio confundiremos esses fatos com aqueles, no entanto vizinhos, ou-
trora confundidos com eles sob 0 nome de Zunatomania. O suicidio é
com freqiiéncia, nas sociedades que vamos estudar, o resultado de uma
obsessdo do mesmo género; a maneira como o individuo, em certos es-
tados de pecado ou de magia, multiplica seus atentados & prépria vida,
em particular entre os Maori, manifesta essa sugestdo persistente. Esta
pode ter, portanto, exatamente as mesmas formas, sé que tem conse-
qiiéncias diferentes no sistema de fatos que vamos descrever.' Pois, nesse
caso, a vontade e o ato brutal de matar-se intervém. A influéncia do social
sobre o fisico conta com uma mediagio psiquica evidente; € a propria
pessoa que se destrdi, e o ato € inconsciente,

A ordem dos fatos de que irei vos falar ¢, de nosso ponto de vista,
e para a nossa demonstragio, muito mais impressionante. Trata-se de
casos de morte causada brutalmente, de forma elementar, em numerosos
individuos, mas simplesmente porgue eles sabem ou créem (o que & a mes-
ma coisa) gue vde morrer.

Entre esses ultimos fatos, porém, é conveniente separar aqueles em
que essa crenga e esse saber s3o — ou podem ser — de origem individual.
Veremos em seguida que, nas civilizagbes consideradas, eles muitas ve-
zes se confundem com 0s que examinamos de forma mais precisa. No
entanto, é claro que, se o individuo estd doente e acredita que vai mor-
rer, mesmo se a doenga é causada, segundo ele, pela feitiaria de um
outro ot por pecado préprio (de cometimento ou de omissdo), pode-
mos afirmar que a idéja da doenga é o “meio-causa” do raciocinio cons-
ciente e subconsciente.

1. Alguns casos desse génera serdo encontrados no bom catdlogo de informagbes africanas
de Steinmerz 1907. Ver, em particular, os suicidios por perda de prestigio, freqiientes ainda
entre nds e na China, e que foram ti0 numerosos na Antigiiidade.
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Portanto, consideraremos somente 0s casos em que o sujeito que
morre ndo se cré ou ndo se sabe doente, e apenas por causas coletivas preci-
sas julga-se em estado proximo da morte. Esse estado coincide geralmente
com uma ruptura de comunh3o, seja por magia, seja por pecado, com as
foras e coisas sagradas cuja presenga normalmente o sustenta. A cons-
ciéncia é entdo invadida por idéias e sentimentos que sdo totalmente de
origem coletiva, que ndo revelam nenhum distirbio fisico. A andlise ndio
chega a perceber nenhum elemento de vontade, de escolha ou de ideagdo
voluntéria da parte do paciente, ou mesmo de distiirbio mental indivi-
dual, exceto a propria sugestio coletiva. O individuo acredita-se enfeiri-
cado ou julga-se em pecado, e morre por essa razio. Eis portanto o tipo
de acontecimentos aos quais restringimos nosso exame. Outros fatos, de
suicidio ocasionado ou de doenga motivada pelos mesmos estados de
pecado ou de enfeiticamento, s3o evidentemente menos tipicos. Ao com-
plicar assim nosso estudo por uma circunscrigio tio detalhada, tornamo-
lo mais simples, mais impressionante e mais demonstrativo.

Esses fatos s3o bem conhecidos em numerosas civilizagbes, ditas
inferiores, mas parecem raros ou inexistentes nas nossas. O que lhes
confere um cariter social ainda mais marcado; pois eles dependem evi-
dentemente da presenca ou da auséncia de um certo niimero de institni-
¢Oes e de crengas precisas desaparecidas do leque das nossas: a magia, as
interdigdes ou tabus etc. Mas, embora numerosos e conhecidos nesses
povos, eles ainda nio foram submetidos — creio eu — a um estudo psico-
légico e sociolégico um pouco profundo. Bartels? € Stoll® citam um bom
nimero deles, mas os confundem com 0s outros e nio vio além da co-
leta de fatos tomados dos povos mais diversos. Contudo, seus livros sdo
suficientes para dar uma boa idéia da difusdo desse tipo de fatos na hu-
manidade. Quanto a nds, procedamos mais metodicamente; concentre-
mos nosso estudo em dois grupos de fatos de dois grupos de civilizagGes:
uma, a mais inferior possivel ou a mais inferior conhecida: a australiana;
a outra, ja bastante evoluida e que certamente passou por vicissitudes, é
a dos Maori, malaio-polinésios da Nova Zelindia. Limitar-me-¢i a uma
escolha de fatos nas compilagdes que constituimos, o falecido Hertz e
eun.! Teria sido facil multiplicar as comparagGes; em particular na

2. Medigin der Naturvilker (1893:10-13). 3. Suggestion und Hypnotismus in der Vilkerpsy-
<chologre (1894). 4. Hertz examinara admiravelmente a maior parte dos documentos publica-
dos sobre a Nova Zelandia antes da guerra. Ele preparava um grande trabalho sobre O >
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América do Norte, na Africa,’ fatos do mesmo género sio freqiientes,
tendo sido inclusive bem descritos pelos velhos autores. Mas é preferi-
vel concentrar nossa atengio em duas espécies de fatos vizinhos, no
entanto bastante afastadas uma da outra para que a comparagio seja
possivel, e das quais conhecemos bem as naturezas, bem como o funcio-
namento em si e em relagdo ac meio social e ao individuo.

Uma breve descrigdo das condigdes mentais, fisicas e sociais em
que se elaboram casos desse tipo niio é indtil. Fauconnet®, por exemplo,
a propésito da responsabilidade em sociedades diversas, e Durkheim, a
proposito de numerosos fatos religiosos australianos, como o ritual fu-
nerdrio e outros,’ descreveram bem os impulsos violentos que animam
os grupos, os medos e as reagdes violentas a que eles podem se expor.
Mas essas dominagdes totais das consciéncias individuais, engendradas
no grupo ¢ pelo grupo, ndo sio as Gnicas. As idéias entio elaboradas se
mantém e se reproduzem no individuo sob a pressio permanente do
grupo, da educagfio etc. A menor ocasido elas desencadeiam devasta-
¢Bes e superexcitam as forgas.

A intensidade dessas agBes do moral sobre o fisico é tanto mais
notivel na medida em que este, nesses povos, ¢ mais forte, mais rude e
mais animal do que entre nés. E um fato de observagio corrente, da
etnografia australiana e de muitas outras, que o corpo do indigena pos-
sui uma espantosa resisténcia fisica. Seja por causa da agio do sol eda
vida no estado de nudez completa ou quase completa, seja por causa da
baixissima septicidade do ambiente e dos instrumentos antes da chegada
dos europeus, seja por causa de certas particularidades dessas ragas sele-
cionadas precisamente por esse género de vida (em particular, pode ha-
ver em seus organismos elementos fisioldgicos, soros e outros, diferen-
tes dos das ragas mais fracas, elementos que Eugéne Fischer comegou a

> pecade ¢ a expiagdo nas sociedades inferiores, cuja introdugio foi publicada (Revue de

UHistoire des Religions, 1921) ¢ cujo restante, reescrito por mim, espero poder publicar,
gragas is admirdveis notas e a importantes fragmentos que restam de uma grande obra. Ele

deparava com essa questio a propésito da nogio de pecado mortal. Tomei a liberdade de

servir-me dessa documentagio. Exam fatos que me interessavam a propdsito de pesquisas

sobre a origem da crenga na eficicia das palavras na Austrilia, e, sobre esse ponto, meu exa-
me da publicagio etnogréfica sobre 03 indigenas australianos é igiralmente bastante com-~
pleta. No entanto, indicarei em detalhe apenas um pequenc mimero de descrigdes, dificeis

de encontrar, deixando de lado os autores conhecides. 5. Ex. Casalis, Basulos: 269. & La

Responsabilité (1920). 1. Formas elementares da vida refigivsa (1912}
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pesquisar ainda com pequeno sucesso), seja qual for a causa, o fato é
que, mesmo em relagiio aos negros africanos, o organismo do australia-
no distingue-se por espantosas faculdades de recuperagio. A parturiente
retorna de imediato a suas ocupagdes, pde-se a caminhar apds algumas
horas; incisdes formidaveis na carne cicatrizam com rapidez; em algu-
mas tribos, uma punigo usual consiste em enfiar uma lémina na coxa
da mulher ou do homem; fraturas de brago sfo rapidamente curadas
com talas simples. Todos esses casos contrastam singularmente com ou-
tros acontecimentos. Um individuo & ferido, mesmo levemente; ele ndo
tem nenhuma chance de se restabelecer se acredita que a langa estd
enfeiticada; outro quebra algum membro, € $6 se restabelecera rapida-
mente no dia em que tiver feito as pazes com as regras que violou, e as-
sim por diante. O maximo dessas agdes do moral sobre um fisico desse
género é evidentemente ainda mais sensivel nos casos em que ndo ha
nenhum ferimento e que se enquadram exclusivamente em nosso assunto.

O campo de observagdes neozelandesas é igualmente fértil em fa-
tos tipicos, embora os neozelandeses tenham organismos mais delicados
e menos resistentes aos agentes fisicos do que os australianos. E um lu-
gar comum de sua etnografia, sobretudo antiga, antes da chegada da
variola e outras doengas dos europeus que os dizimaram, a observagio
de sua forga, de sua saiide, da rapidez das cicatrizagdes, das curas, quan-
do o moral nio é atingido. Mas eles nos interessam de outros pontos de
vista. Os neozelandeses sdo, como todos os malaio-polinésios, os mais
expostos, entre os homens, a esses estados “panicos”. Todos j& ouviram
falar do amok malaio: homens (sio sempre homens), mesmo nos dias de
hoje e mesmo nas grandes cidades, para vingar um insulto ou a morte
de um dos seus, saem a matar quantas pessoas puderem, até que eles
préprios sejam abatidos. A humanidade neozelandesa e malaio-poliné
sia em geral é a terra de eleigio de emotividades desse género. E nela
que Hertz, por uma acertada escolha, comegou a analisar esses efeitos
espantosos dos mecanismos da consciéncia moral. Os Maori, em parti-
cular, apresentam os pontos méaximos de forga mental e fisica por causa
moral e mistica, e também os pontos minimos de depressio pelas mes-
mas razdes. No livro de Hertz se encontrario detalhes dessa demonstra-
¢30 cujo interesse apenas indicamos.
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11. Tipos de fatos australianos

Os australianos consideram como naturais as mortes que chamamos
violentas. Um ferimento, um assassinato, uma fratura sio causas natu-
rais. A vendeta desencadeia-se com menos forca contra o assassino do
que contra o feiticeiro. Todas as outras mortes tém ‘por causa uma ori-
gem magica ou entio religiosa.' J4 na Nova Zelandia sio os aconteci-
mentos de origem moral e religiosa que sugerem ao individuo a idéia
dominante de que ele vai morrer, e mesmo os feiticos sdo geralmente
cotthecidos como destinados sobretudo a fazer cometer um pecado. Ao
contrério, os fatos australianos apresentam-se em proporgiio inversa. O
namero de casos em que a morte é causada pela idéia de ela ser o resul-
tado faral de um pecado é — a0 que sabemos — bastante raro, e encontra-
mos somefite um pequeno niimero deles, em sua maior parte relativos a
crimes contra o totem, em pariicular sen consumo,’ ou entdio a alimen-
tos interditos por classes de idade. Eis aqui dois casos bastante tipicos
destes dltimos, que Durkheim n3o chegou a considerar.” “Se um jovem
Wakelbure (moga ou rapaz) come caga proibida etc., ele adoece e prova-
velmente definha e morre, soltando gritos da criatura em questio.” £ o
espirito dessa criatura que entrou nele e que o mata.* O outro é um caso
ilustrativo® que nos interessa mais. O sr. McAlpine empregava um garoto

L. Lévy-Bruhl estudou esses fatos virias vezes do ponto de vista da nogio de causa (Fonc-
tons mentales dans les sociérés inférienres, \910; € Menzalité primitive, 1922). 2. Colecionamos

cuidadosatnente esses fatos, Durkheim e eu. Uma enumeragio deles serd encontrada em

Formas elementares da vida religiosa (1912: 84, n. 1-5; of. p. 184, n. 2). Eles se verificam sobre-
tudo nas tribos do Centro e do Sul, Narrinyeri, Encounter Bay Tribe etc. Esclarecamos que,
no caso do tabu do Yunbeai (Mrs. Parker 1905: 20), este ¢ o totem individual e nio o totem

do cld. 3. Howitt 1904: 769. 4. Esse caso de obsessio e de possessiio é tipico de nosso ponto

de vista {cf. Samoa) ¢ também do ponto de vista das relagSes entre o individuo ¢ as forgas

que podem tornar-se més e substituir seu espirito pelo delas. 5. Id. ibid.
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Kurnai em 1856-57. Era um negro forte e saudavel. Um dia o encontroun
doente. Ele explica que tinha feito o que néo devia, tinha roubado uma
fémea de marsupial antes de ter a permissdo de comé-la. Os velhos ha-
viam descoberto e ele sabia que néo cresceria mais. Deitou-se, por assim
dizer sob o efeito dessa crenca, € niio voltou mais a se levantar, morren-
do em trés semanas.

Assim as causas morais ¢ religiosas podem causar a morte também
entre os australianos, por sugestdo. Este Gltimo fato serve igualmente de
transi¢do com os casos de morte de origem puramente magica. Houve
ameaga da parte dos velhos. Alids, como muitas mortes infligidas por
magia decorrem de vendeta ou de punigdes® decretadas em conselho e
sio no fundo castigos, o individuo que se cré enfeiticado por essas deci-
sdes juridicas é também atingido moralmente, no sentido estrito da pa-
lavra, e o conjunto dos fatos australianos nio est4 tio distante do con-
junto dos fatos maori como se poderia pensar. No entanto, trata-se
normalmente de magia. Um homem que se cré enfeiticado morre, eis ai
o fato brutal e inumeravel. Citemos alguns casos de observagio, de pre-
feréncia antigos e bem observados, geralmente durante acontecimentos

. precisos, até mesmo por naturalistas e médicos. Backhouse,” antes de
1840, em Bourne Island, relata que um homem se cré enfeiticado, diz
que morrera no dia seguinte e morre de fato. No distrito de Kennedy,
em 1865, no estudo dos Eden,’® uma velha empregada irlandesa censura
a uma empregada negra seu egoismo, dizendo-the: “Morreras logo por
seres tio cruel”. “A mulher ficou parada por um minuto, suas méos cai-
ram, empalideceu... e, desesperada, sob o efeito das palavras, consumiu-
se e, em menos de um més, morren.”

Autores antigos relatam esses fatos de- maneira mais geral. Austin,
o explorador do distrito de Kimberley,” em 1843, observa a surpreen-
dente vitalidade dos negros e sua surpreendente e mortal fraqueza a
idéia de que estio enfeiticados. Segundo Froggitt," um naturalista,
quando “um negro sabe que isso (a feiticaria) foi feito contra ele, “Ae
waste away with fright”, “ele se consome de pavor”. Um autor diz ter

6. Por exemplo, a descrigio do Kurdaitcha arunta e loritja, em Strehlow 1915, 1v, 112 205
magia por causa de luto, p. 34. Os casos de suicidio australianos sio raros. Strehlow nos diz,
em dois momentos, que eles sio desconhecidos entre 0s Arunta ¢ 05 Loritja. “Eles sdo mui-
1o apegados 3 vida.” 7. Blackhouse 1843: 105. 8. C. H. Eden 1872: 110-11. 9. Publicado por
Roth 190zb: 47, 49. 10. Froggitt 1388: 614.
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observado, por volta de 1870, um homem que declarou que morreria
certo dia, e que morreu nesse dia “por puro poder imaginario”." O
evangelizador do norte de Victoria, reverendo Bulmer, é geralmente
muito afirmativo a propdsito de certas tribos' nas quais presenciou es-
ses casos. Numa das tribos do Queensland com menos contato, o evan-
gelizador afirma (€ uma frase de “sabir” anglo-australiano? & um fato?)
que, se ndo se achar contrafeitico, “o sangue go dad (fica ruim) e o en-
feiticado morre™."”

Foram observados casos em que o individuo morre inclusive num
momento determinado. Noutros, bastante raros, que escapam 2 magia
mas ainda assim pertencem ao social e ao religioso, quando h4 obsessdo
por um morto, isso também ¢ assinalado. O mesmo Backhouse conta

_como um negro de Molombah morreu em dois dias, apés ter visto um
paltdo” morto lhe dizer que ele morreria nesse tempo.™ O assassino do
botanico Stevens, em 1864, morreu em um més, na prisdo. O morto
olhava para ele com desdém." Uma lenda dieri — um documento desse
género vale para nés toda a observagio —, perfeitamente transcrita,'
conta como um ancestral divino, o Mura Wanmondina, abandonado
por sua tribo, desejou morrer e morreu. Ele préprio se enfeitigou pelo
rito do osso ao fogo. Quanto mais ele sofria, mais se regozijava. Seu fim
foi como ele desejava.

O estudo da cura dessas obsessdes e dessas doengas é tio demons-
trativo quanto o de suas conseqtiéncias mortais. O individuo fica cura-
f:lo se a cerimoOnia migica de exorcismo, se o contrafeitico funciona, tio
infalivelmente quanto ele motre no caso contririo.” Dois observadores
recentes, um deles médico, contam como se morre pelo “osso de morto”
entre os Wonkanguru, feitigo que lhes cansa um grande pavor. Se esse
0850 ¢ encontrado, o enfeiticado melhora; caso contrério, ele piora. “A
medicina européia ndo inspira confianga. Ela nada pode contra o feitigo,
nio € da mesma categoria que ele.”® Convém ler toda a histéria contada
a Sir Baldwin Spencer, o grande fisiologista e antropélogoe, por um dos
velhos kakadu, um certo Mukalakki. Jovem, ele comera por descuido a

L. H.-P., dustralian Blacks (Lachlan River), dustralian Anthropelogical Journal Science of
M. 1. (1* série, 1): 100, col. 1. 32, Bulmer s/d.: (3. 13. A. Ward 1908 (observagdes feitas com
Hey, c?]aburador de Roth). 14. Blackhouse 1843: o5 (cerca de 1850). 15, Letrers of Ficto-
rian Pioneers. 16. Siebert ig1o: 47. 17. Newland, Parkingi, Roy. Gesg. of. 5. Australia, 11: 126.
18. Aiston ¢ Horne 1923: 150, 152,
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carne de uma certa serpente proibida em sua idade. Um velho percebe o
fato, “Por que comeste? Es um homenzinho... ficaras muito doente”, dis-
se.” Ele respondeu, muito assustado: “O qué! vou morrer?” E o velho
exclamou: “Sim, aos pouquinhos, morrer.”.?* Quinze anos mais tarde,
Mukalakki sentiu-se mal. Um velho médico-feiticeiro perguntou-lhe: “O
que comeste?”. Entdio ele recorda e conta a antiga aventura. “E isso, hoje
morrer”,” responde o doutor indigena. Ele sentiu-se cada vez pior du-

rrante a jornada. Eram precisos trés homens para segura-lo. O espirito da

serpente havia se enrolado em seu corpo e de tempo em tempo saia-lhe

pela testa, silvava em sua boca etc. Era terrivel. Foram até bem longe

para buscar uma ilustre reencarnagio de um célebre médico-feiticeiro,
chamado Morpun. Este chegou a tempo, pois as convulsdes da serpente e

de Mukalakki eram cada vez mais horrorosas. Ele mandou as pessoas ent-
bora, olhou em siléncio Mukalakki, viu a serpente mistica, pegou-a, colo-
cou-a numa bolsa magica, levou-a embora para sua terra, onde a pés num

pogo dizendo-lhe que ali ficasse. Mukalakki “sentiu-se imensamente ali-
viado. Transpirou abundantemente, dormiu e ac amanhecer estava resta-
belecido... Se Morpun nio tivesse ido 14 para extrair a serpente, ele teria

morrido. Somente Morpun tinha poder para fazer isso ete.”.

Whitnell” relata, sobre tribos igualmente do norte (noroeste, desta
vez), que os “arlow” (santudrios e cerimdnias dos totens) tém virtudes
curativas desse género... eficazes mesmo sobre o espirito de criangas
pequenas. No fundo, trata-se de manifestar e de restabelecer a comu-
nhdo com a coisa sagrada essencial. Assim, o dieri que se cré enfeiticado
salva-se ac entoar o canto sagrado de seu cli, de seu antepassado, a
mura-wima,” € mesmo o canto de um certo antepassado tornado inven-
civel.” Um canto de origem cristd miscigenada, relatado por Bulmer” e
composto no enterro de um negro convertido, dizia que ele estava pro-
tegido da morte por ser “cheered by your helping spirst”. Um dos melho-
res etndgrafos do centro australiano™ apéia a interpretagio de Guyon e
de Howitt a propésito das cerimbnias do Mindari (iniciagdo e propicia-
¢i0) e dos rituais de contramagia e de insichiuma. O sentido destes era
mostrar aos homens que eles estavam em paz com o mundo inteiro.

19. Spencer 1914: 349-50. 20. Vemos aqui a impreca¢do reforgar a sangio fisico-moral do
tabu. 21, Repetigdo da imprecagio. 22. Whimell tgoq4: 6. 23. Siebert 1910: 46, col. 2. 24.
Canto do Wodampa, id. ibid.: 48, col. 1. 25. Bulmer s/d.: 43. 26. Worsnop (que infeliz-
fenite pouco escrevew) 1886, 1.
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Essas mentalidades estio completamente impregnadas pela crenca
na eficacia das palavras, no perigo dos atos sinistros. Elas também es-
tdo infinitamente preocupadas com uma espécie de mistica da paz da
alma. E é assim que a confianga na vida se perde definitivamente ou
readquire seu equilibrio por meio de um auxiliar, magico ou espirito

protetor cuja natureza é ela prépria coletiva, como o é também a rup-
tura de equilibrio.
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1. Tipos de fatos neozelandeses e polinésios

Estas descri¢des sio ignalmente uma espécie de trago comum da etno-
grafia dos Maori e de toda a Polinésia. Um de seus melhores conhece-
dores, Tregear,' voltou com freqiiéncia ao assunto. A resisténcia fisica
dos Maori é extraordinaria e famosa. Talvez ela ndo exceda a de nossos
antepassados de dois mil anos atrés. No entanto, as cicatrizagbes eram
extraordinrias. Tregear cita casos notéveis: por exemplo, o de um ho-
mem que viven até uma idade avangada sem mandibula, que the fora
arrancada por um obus em 1843. Essa resisténcia contrasta fortemente
com a fraqueza em caso de doenga causada por pecado ou por magia,
mesmo sem gravidade num ou noutra. O velho ¢ excelente autor Jarvis
Havaii descreve nestes termos o estado assim provocado: a conseqiién-
cia do enfeiticamento é a morte “por falia de apetite de viver”, por es-
pirito de “fatal despondency” [abatimento fatal], por “pura apatia™.?
Um provérbio das ilhas Marquesas dizia, antes da chegada dos euro-
peus: “Somos pecadores, morreremos”. Uma alternativa domina toda
a consciéncia, sem meio-termo. De um lado, a forga fisica, a alegria, a
solidez, a brutalidade ¢ a simplicidade mental; de outro, a excitagio
sem limite e sem trégua’ do luto, do insulto, ou entdo a depressio,
ignalmente sem limite e sem trégua, e sem transi¢do, a lamentagio so-
bre o abandono, o desespero, e por fim a sugestio da morie.' Newmar®
considera que esta afeta inclusive a taxa de mortalidade. “Sem divida
nenhuma, numerosos maori morrem de pequenas indisposigdes, sim-
plesmente porque, atacados, nio lutam contra a doenga, nem tentam

1. Tregear, /.P.5.,V. 2: 71, 73; 1904: 20-55. 2. Havaii: 20, 191: “want exertion to live”. 3. Que
pode chegar até ao homicidio ou a0 suicidio, diz Colenso, ver mais adiante. 4. Resumo da
descrigio dessa mentalidade por Colenso (documento recolhido em cerca de 1840), in
Transactions of the New-Zealand Institute, 1: 380. 5. Newman, “Causes leading to the extinc-
tion of the Maori”, Trensactions, XIV: 371.
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resistir a seus danos, mas enrolam-se em seus cobertores e deitanﬁ-se
precisamente para morrer. Parecem néo ter mais forga de alma, e sens
amigos olham para eles sem escuta-los, sem fazer nada, aceitando a
sorte deles como se fosse necessaria.” Em todo caso, 0s préprios maori
classificam assim as causas de suas mortes:® a) morte pelos espiritos
(violagdo de tabu, magia etc.); b) morte na guerra; c) morte por deca-
déncia natural; d) morte por acidente ou suicidio.” E eles atribuem 3
primeira dessas causas a maior importincia.

O sistema dessas crengas € portanto o mesmo que na Australia. S6
que os resultados, e portanto a intensidade das crengas, se distribuem de
outro modo. 840 as nogdes puramente morais e religiosas que dominam.
O encantamento e o feitigo desempenham assim o mesmo papel que na
Austrélia, mas a moralidade do polinésio, rica, tortuosa, no entanto bru-
tal e simples em suas revoluges ou por seus efeitos, é a causa da maioria
das mortes. Em todo caso, eis aqui alguns fatos que provam a continui-
dade desses dois tipos.

Em primeiro lugar, embora o totemismo polinésio seja bastante
humilde, sobretudo na Nova Zelindia, ele deixou justamente tragos
como meio de representar certas causas de morte. Em Tonga,® particu-
larmente, Mariner conta que um homem que comeu tartaruga proibida
teve o figado aumentado e morreu por causa disso. Mas € sobretudo nas
ilhas Samoa que os tabus (totémicos) violados se vingam. O animal ab-
sorvido fala, age no interior, destréi 0 homem, come-o e ele morre.’
Mariner conta' de que maneira uma mulher (espirito) persegue o espi-
rito de um jovem chefe. O tokunga [feiticeiro] he diz que ele morreria
em dois dias, e ele morre. Noutros lugares, é um deus monstro que
morre enfeiticado." As mortes em conseqtiéneia de um pressagio sdo
igualmente freqiientes."

6. Elsdon Best, in Goldie, “Maori Medical Lore”, Trans. N.-Zeal Inst., v. 37: 3; cf. v. 38

221. 7. Vé-se que eles ndio cometem o erro de confundir suicidio e depressdio mortal. Mas
tampouco devemos buscar nessas divisdes — recolhidas entre os tedlogos da tribo de
Tuhoe — uma precisdo que elas nio possuem. Assim, ferimentos recebidos na guerra sdo
também conseqiiéncias de uma magia ou de um pecado. 8. Mariner & Martin 1817, 18: 133.
9. (Crengas de Salevao, principalmente.) Turner, 1884: 50, 51. Na Nova Zelindia, a idéia
parece aplicar-se apenas as sangdes do culto do lagarto. Goldie, loc.cit.: 17. 10. Mariner &
Martin 1817, I: 169, 111. 11, (Mito ngai tahu.) H.-T. (de Croiselles), in £.P.5., v. 10, 73, 12.
Elsdon Best 1898: 13. Sobre essas morves, essas obsessdes etc., ver White 1864; Goldie,
loc.cit.: 7.

359



—w AL

Mas é essencialmente a morte por “pecado mortal” que é freqiien-
te, sobretudo em terra maori. Alids, a expressdo € deles. As i.mimeras
descriges sdo geralmente muito circunstanciadas e com muitas alter-
nativas mitolégicas: a alma fica pesada; ela estd presa, atada em cordas,
fios e nés; ela se ausenta; ela é pega; ela ndo é o winico espirito que ha-
bita o corpo; ela tem um vizinho que a persegue; ou entdo ¢ ferida por
um animal ou uma coisa que invade o corpo ou gue invade ela prépria.
Todas essas expressdes sdo certamente familiares ao neurologista e a0
psicélogo, mas encontram aqui um emprego amplo, seguro, tradicional
e individual.

Convém, no entanto, ndo abstrair demais o efeito de sua causa. Os
Maori t&m um senso refinado de moral e de escriipulo. Hertz fez uma
bela analise desses mecanismos complicados e tipicos, da qual extraimos
duas indicagdes: a morte por magia é muito freqiientemente concebida
e geralmente s6 é possivel em conseqiiéncia de um pecado prévio. In-
versamente, a morte por pecado ndo é geralmente sendo o resultado de
uma_magia que fez pecar.” Adivinhagdo, pressagio, espiritos (“aien”,
“atua”) podem também se misturar ao acaso." Sdo verdadeiros males de
consciéncia que provocam os estados de depressio fatal,"” eles proprios
causados por essa magia de pecado que faz que o individuo se sinta
culpado, induzido 4 culpa.’ Por sorte, dispomos do trabalho de um
médico sobre esse conjunto de fatos. O dr. Goldie, auxiliado por um
dos melhores etnégrafos, Elsdon Best, elaborou sobre eles uma teoria,
inclusive comparativa.” O capitulo intitula-se: “Melancolia fatal com

13. Sobre o makufu, magia, e o pakuny, pecado provocado, ver Tregear 1004: zo1. 14, Tri-
bos de Tuhoe. E. Best 1898: 119-s5. Se & “arma”, o espirito auxiliat, ndo é mais forte, ¢le

“waste away” [se dissipa]. 15. Sobre o whakapatuna, fazer pecar, ver Best (Tuhoe), “Maoti
Magic”, 1901b: 815 19021 52, fazer que “a consciéncia agarre™ o enfeitigado. 16. Sobre o

“fazer pecar” (“whakakehe”), ver Shortland 1854: 20. 27. Goldie, “Maori Medical Lore™: 78,
79. Comparagdes tomadas de Andrew Lang 1887 (Atkinson, sobrinho de Andrew Lang,
sobte um caso canaque; Fison € um informante de Howitt, sobre casos em Fiji ¢ na Aus-
wrilia; Codrington, sobse a Melanésia). Goldie serve-se (p. 33) do termo tanatomania e diz
que o niimero de casos é imenso. No Havai, um migico, a quem um europeu dissera que
também era feiticeiro, morreu de fraqueza. Nas ilhas Sandwich (Havai), em 1847, por
acasi3o de uma epidemia, multiddes sucumbiram, ndo apenas pela doenga, mas pelo pavor
e por essa fatal melancolia. Essa epidemia foi chamada Okux, porque as pessoas entregaram
a ela (okuz) suas almas ¢ morreram. Em Fiji, do mesmo moda, em casos de epidemia, as
pessoas tornam-se incapazes de salvar-se ¢ de salvar as outras; dizem que estdc “ragaya”,
esmagadas, desesperadas, apavoradas, e abandonam toda a esperanga de viver.
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desfecho rapido”. As pessoas “querem para sia morte” (“will 1o death”)."®

Eis alguns fatos que ele cita. O doutor (depois Sir) Barry Tuke conhe-
ceu um individuo de boa satide, de constituigdo herciilea. Ele morrey

em menos de trés meses por causa dessa “melancolia”. Um outro, de

aparéncia excelente, e “seguramente sem nenhuma lesio das visceras

tordcicas”, “perdeu o gosto da vida”; disse que ia morrer e morreu em

dez dias. Na maioria dos casos estudados por esse médico, o periodo foi

de dois ou trés dias,

Outros fatos séo histéricos, registrados por Shortland, por Taylor
etc. Aconteceram em piblico. A bordo do barco do governador, o velho
chefe Kukutai, quando viu o cabo Norte e a falésia, porta do Pais dos
Mortos, ofereceu sacrificios as almas, lancando ao mar roupas brancas,
primeiro dos tripulantes e inclusive dos ministros, depois as suas proé-
prias; “sua prostracio foi tal que todos temeram por seus dias”.

Mas permitam-me apresentar, além desses fatos concretos, docu-
mentos literdrios maori. Um canto célebre, o da filha de Kikokko, relata
bem os sentimentos do doente,”

Sof brithante, ainda estds no céu,

Avermelkando com teus ratos o cume de Pukikhinan.

Fica atnda ai, Sol, figuemos juntos!

. A1, nada podes dizer, amiga (maze}!

Whir (Deus da guerra e dos castigos) decidiu assim,

Ele cravou seu machado em meus ossos e os desarticulon,
Estou partido como um galho que o golpe
Arrancou de seu tronco ¢ que, ao cair,

Num estalo, se fez em pedagos... etc.
. Eu o fiz. Trouxe para mim essa morte

que vem de Deus (Herey).

E agora agut, como esquecida,

Estou privada de todo amparo,

Emagrecida, abandonada. (Segundo Herty, bem melhor:)
Exausta pelo sofrimento (“sem alma™),

De meu corpo, (oprimida, exaurida)

18. Goldie op.cit.: 77, 8. 19. A ¢dpia por Goldie (p. 79) nie se compara nem ao rexto com-
pleto, nem 3 tradugiio de C. O. Davis 1855: 192 (texto), p. 19t (versio), nem sobretudo 4 que
Hertz preparou. Goldie omite o apelo — muito euripidiano — ac sol,
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Deito-me para morrer. (Herty, bem melhor: “por isso o corpo volta~se para

tnorrer”)%
Eis a conclusio do dr. Goldie:

Essa tendéncia faralistica tdo freqiientemente observada... e que leva & moree
apds um intervalo de depressdo mais ou menos longo, de profunda depresséo e
falta de vontade de viver, deve-se aos efeitos de um temor supersticioso que
age sobre um ststema nervose particalarmente suscetivel (p. 77)...
Penso que ninguém tentou explicar a razdo da morte devida a essa curiosa
forma de melancolia. O vulgo supbe que a vitima “se entrega & morte™, mas
ndo podemos seriamente atribuir tal desfecko fatal a forga de vontade do sel-
vagem. A caracteristica principal do espirito maori ¢ sua instabilidade. Seu
equilibrio mental esed d mercé de mil incidentes cotidianos, ele ¢ o joguete de
circunstdncias exteriores, Como seu cérebro nio foi submetido a uma cultura
moral ¢ intelectual prolongada e merédica, falta aguele balanceamento men-
tal caracteristico dos povos altamente civilizados. Ele € incapag de governar-
se. Chorard ¢ rird pelas rajoes mais fiteis; explosdes de alegria ¢ de tristeqa
podem desaparecer num instante... (Goldie cita agui numerosos exemplos).
Nesse curiose estado mental chamado a “histeria do Pacifico™, o paciente,
apds um periodo preliminar de depressdo, fica subitamente excitado, pega
uma faca ou uma arma ¢ precipita-se através da aldeia, golpeando todas as
pessoas que encontra, causando danos sem fim, até cair, exausto. Se ndo en-
contrar uma faca, ele pode ir até a faldsia, langar-se no oceano e nadar vdrias
milhas até que o salvem ou se afogue. Essa excitacdo histérica violenta € co-
mum a radas as ilthas, assim como o estado oposto de depressio sitbira ¢ pro-
funda... Segue a descrigiio dos resultados lamentdvers de uma sess@o espirita
realizada depois de funerais. Uma das jovens irmds ouve o espirito do morto,
excita-se, prostra-se, decide segui-lo e mata-se em poucas horas.
Portanto, num povo que é assim altamente ernocional, cujo cérebro se acka
num estado de equilibrio instdvel, sujeito a uma excitagdo excessiva ou a
uma profunda melancolia; num pove gue nio tem medo da morte, no gual o
instineo de preservacGo da vida é espantosamente fraco, que € profundamen-
te supersticioso, gue atribut poderes maléficos ilimitados aos deuses ¢ aos
Seéiticeiros malignos, quando alguém que possud essas caracteristicas mentais

20. Um outro canto descreve a obsessiio do animal implantado na carne, desta vez por

magia.
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num grau acentuado se convence de que ¢ vitima de um deus poderoso ou de
um tokunga (feiticeirg), o chogue nervoso excessivo torna todo o sistema
nervoso “paretic” [parético]; ele ndo oferece resisténcia ao estado de estu-
por que entdo ocorre; o individuo se absorve em st ¢ se fixa na idéia da

¢normidade de seu pecado ¢ do cardter desesperado de seu caso; ele é a viti-
ma sem esperanca de uma melancolia de ilusdo, tlusdo todo-poderosa que o

submerge: ele ofendeu os deuses e morrerd. Ele esquece o interesse das coi-
sas exteriores; o estado mérbido ¢ centralizado de wma forma inteiramente

aguda; a depressio nervosa ¢ grande, hd perda de energia fisica, ¢ essa

depressio secunddria estende-se gradualmente a todes os Srgdos; as fungdes

vitais se deprimem, o coragdo se deprime, os misculos involuntdrios se en=
torpecem, e finalmente produg-se uma completa “anergia” ou a morte. O

espirito privado de equilibrio sucumbe sem combate & violéncia do choque de

um medo supersticioso invasor. (p. 79-8t).

Submeto essa conclusdo simplesmente i vossa reflexdo. Em sua lingua-
gem envelhecida do ponto de vista médico, ela tem sua importancia, e
seu valor certamente devera permanecer,

Alids, a extensdo desses fatos dificilmente seria exagerada. Citamos
apenas um numero muito pequeno dos que conhecemos. Para terminar,
vejamos um dos fatos mais consideriveis e trigicos, o dos Moriori das
ilhas Chatham, conquistados pelos Maori em 1835 e reduzidos a apenas 25
homens dos 2000 que eram. Shand, seu intérprete, conta como eles foram

transportados para a Itha do Sul, e o que disseram seus conquistadores:™
LR

Os Maori diziam.: “Néo é o nimero dos que maiamos que os reduziit assim.
Depois de té-los tomade como escravos, os encontrdvamos com fregiiéniia
mortos, de mankd, em suas casas. Fra a infragdo a seu proprio tabu que os

matava (a obrigagdo de fazer atos que dessacralizavam seu tabu). Eles eram
wum povo mucto taby”,

E conhecemos o famoso texto de J6* que corresponde ainda tdo profun-
damente a tantas mentalidades que dizemos anormais, mas que nio o
eram nessas civilizagbes:

21 Shand, 1.A.5., v. 3: 79. 22. )6, XxXU, 16 3 21, Biblia, Ed. Ave Maria.
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Enziio Deus abre o ouvido do homem e o assusta pelas suas aparigies /... para
salvar sua alma do fosso ¢ sua vida da seta mortifera. /' Pela dor também o
homem em seu leito é instruido, quando todos os seus membros sdo agitados, /
quando recebe o alimento com desgosto ¢ jé ndo pode suportar as iguarias
mais deliciosas; / sna carne some aos olhares, seus membros emagrecidos se
desvanecem; / sua alma aproxima-se da sepultura ¢ sua vida dagqueles que

estdo mortos.

Esses sio os fatos. Dispenso-vos de toda discussio psicopatoldgica e
neuropatolégica. Todas as testemunhas, inclusive médicos, dizem que
ndo ha nenhuma lesdo aparente nesses casos, ou algum mal sensivel a
auscultagio etc. N3o sei. ObservagBes seriam necessdrias. Talvez pu-
désseis suscita-las.

Enquanto sociélogo, basta-me indicar, conforme vos havia prome-
tido, uma dire¢3o na qual encontrei numerosos exemplos normais, ou
pelo menos freqiientes em sua anormalidade.

Trata-se de um género de fatos que, no meu entender, deveriam
ser estudados com urgéncia, aqueles em que a natureza social reencon-
tra muito diretamente a natureza biolégica do homem. Esse medo péni-
co que desorganiza tudo na consciéncia, até mesmo o que chamamos o
instinto de conservagio, desorganiza sobretudo a prépria vida, O elo
psicolégico € visivel, sélido: a consciéncia. Mas ele é fragil; o individuo
enfeiticado ou em estado de pecado mortal perde todo o controle de sua
vida, toda escolha, toda independéncia, toda personalidade.

Além disso, esses fatos figuram entre aqueles fatos “totais™ que,
penso, devem ser estudados. A consideragio do psiquico, ou melhor, do
psico-organico, € insuficiente aqui, mesmo para descrever o complexo
inteiro. A consideragio do social é necessdria. Inversamente, a simples
consideragio desse fragmento de nossa vida que é nossa vida em socie-
dade n3o basta. Vé-se aqui de que modo o “homo duplex” de Durkheim
se situa com mais precisdo, e de que modo podemos considerar sua du-
pla natureza.

Por fim, desse duplo ponto de vista, do estudo da totalidade da
consciéncia e da totalidade da conduta, penso que esses fatos sdo inte-
ressantes. Eles opSem essa “totalidade” daqueles que chamamos impro-
priamente primitivos, & “dissociagdo” caracteristica dos homens que
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somos, sentindo nossas pessoas e resistindo i coletividade. A instabili-
dade de todo o cariter e da vida de um australiano ou de um Maorj &
visivel. Essas “histerias” coletivas ou individuais, como as chamava
ainda Goldie, nfo s3o mais, entre nds, senfio casos hospitalares ou de
homens rusticos. Elas formam a ganga da qual, lentamente, nossa soli-
dez moral se separou.

Para terminar, quero ainda mencionar que esses fatos confirmam
e ampliam a teoria do suicidio anémico que Durkheim exp0ds num livro
modelar de demonstragio sociolégica.”

23. O suicidio [1897].
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Quinta parte

UMA CATEGORIA DO ESPIRITO HUMANO:
§ A NO(;KO DE PESSOA, A DE “EU™*

1. O sujeito: a pessoa
11, O personagem e o lugar da pessoa
i 1IL. A persona latina
V. A persona
V. A pessoa: fato moral
V1. A pessoa cristd
’ VI1. A pessoa, ser psicoldgico

vii1. Conclusio

* Extraido do Journal of the Royal Anthropological hnsiiture, v. 68, 1938, Londres (Huxley
Memorial Lecture).
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. O sujeito:' a pessoa

A indulgéncia de meus ouvintes e de meus leitores devera ser grande,
pois o assunto € realmente imenso e ndo poderet, nestes cingiienta e

cinco minutos, sendo vos dar uma idéia da maneira de estudé-lo. Trata-
se de nada menos que de vos explicar como uma das categorias do espi-
rito humano — uma dessas idéias que acreditamos inatas — lentamente

surgiu e cresceu ao longo dos séculos e através de numerosas vicissitu-
des, de tal modo que ela ainda €, mesmo hoje, flutnante, delicada, pre-
ciosa, e passivel de maior elaboragio. E a idéia de “pessoa”, a idéia do
“Eu”. Todos a consideram natural, bem definida no fundo da sua pré-
pria consciéncia, perfeitamente equipada no fundo da moral que dela se

deduz. Trata-se de substituir essa vis#o ingénua de sua histéria e de seu

arual valor por uma visfio mais precisa.

Uma palavra sobre o principio desse tipo de pesquisa

Com isso, vereis uma amostra — talvez inferior ao que esperais — dos
trabalhos da escola francesa de sociologia. Dedicamo-nos de maneira
muito especial a histéria social das categorias do espirito humano. Ten-
tamos explica-las uma a uma, partindo simplesmente, e provisoriamen-
te, da lista das categorias® aristotélicas. Descrevemos algumas de suas
formas em algumas civilizagbes e, por essa comparagio, buscamos en-
contrar sua natureza fluida, e as razdes de esta ser assim. Foi dessa ma-
neira que, ao desenvolver a nogio de mana, Hubert e eu acreditamos
encontrar nio apenas o fundamento arcaico da magija, mas também a

1. Duas teses da Ecole des Hautes Erudes j4 abordaram problemas dessa ordem: Charles Le
Coeur 1932 ¢ V. Labock 1932, 2. Hubert e Mauss 1909,

369



forma muito geral e provavelmente muito primitiva da nogio de causa;
foi assim que Hubert descreveu algumas caracteristicas da nogéo de
tempo; que nosso saudoso colega, amigo e discipulo Czarnowski come-
cou a elaborar — ¢ infelizmente ndo terminou — sua teoria do “retalha-
mento da extens3o”, isto ¢, de alguns aspectos da nogéo de espago; foi
assim que meu tio e mestre Durkheim estudou a nogo de todb, apés ter
estudado comigo a nogéo de género. H4 muitos anos venho preparando
estudos sobre a nogdo de substincia, do qual publiquei apenas um tre-
cho bastante absconso e inttil de ler em sua forma atual. Mencionarei
também as multiplas vezes em que Lucien Lévy-Bruhl abordou essas
questées no conjunto de suas obras relativas a mentalidade primitiva —
em particular no que se refere a0 nosso tema, o que ele chamon a “Alma
primitiva”. Mas ele esté interessado, ndo no estudo de cada categoria em
particular, ou da que vamos estudar, mas sobretudo em destacar, a pro-
pésito de todas, inclusive a do “eu”, o que ha de “pré-légico” na men-
talidade das populagdes que pertencem i antropologia e i etnologia, e
ndo a historia.

Nosso procedimento serd mais met6dico e nos restringimos ao es-
tudo de apenas uma dessas categorias, a do “Eu”. Isso j4 sera bastante.
Nesse curto espago de tempo, com alguma intrepidez ¢ a uma veloci-
dade excessiva, vos levarei a percorrer o mundo e as épocas, indo da
Australia a nossas sociedades européias, e de historias muito antigas a de
nossos dias. Pesquisas mais amplas poderiam ser empreendidas, cada
uma poderia ser muito mais aprofundada, mas pretendo apenas vos
mostrar como se poderia organiza-las. Pois minha inteng3o é vos ofere-
cer, bruscamente, um catélogo das formas que a nogio adquiriu em di-
versos pontos, e mostrar de que maneira ela acabou por ganhar corpo,
matéria, forma, arestas, e isto até nossos tempos, quando ela finalmente
tornou-se clara, nitida, em nossas civilizagOes (nas ocidentais, muito re-
centemente) e ndo ainda em todas. Farei apenas um esbogo, darei uma
primeira forma 2 argila. Ainda estou longe de ter explorado o bloco in-
teiro, de ter concluido a escultura.

Assim, nio vos falarei da questio lingiiistica, que deveria ser trata-
da num estudo completo. De modo nenhum afirmo que tenha havido
uma tribo, uma lingua, em que a palavra “eu — mim” [ je — mor] (vejam
que a declinamos ainda com duas palavras) ndo existisse e nio expres-
sasse algo de nitidamente representado. Muito pelo contrario, além do
pronome que elas possuem, muitas linguas se destacam pelo uso de
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abundantes sufixos de posigiio, os quais se referem em grande parte is
relagdes que existem no tempo ¢ no espago entre o sujeito que falaeo
objeto de que ele fala. Aqui, 0 “Eu” ¢ onipresente, no entanto nio se
exprime por “mim” nem por “eu”. Mas sou um mediocre conhecedor
nesse vasto terreno das linguas. Minha pesquisa ser4 inteiramente uma
pesquisa de direito e de moral.

Como de lingilistica, tampouco vos falarei de psicologia. Deixarei
de lado tudo o que diz respeito a0 “Eu”, a personalidade consciente
como tal. Direi apenas: & evidente, sobretudo para nés, que nunca hou-
ve ser humano que nio tenha tido o senso, no apenas de sen COrpo, mas
também de sua individualidade espiritual e corporal a0 mesmo tempo.
A psicologia desse sentido fez imensos progressos no tltimo século, de
uns cem anos para ca. Todos os neurologistas franceses, ingleses, ale-
maes, entre 0s quais meu mestre Ribot, nosso caro colega Head e outros,
acumularam sobre esse ponto numerosos conhecimentos: sobre a ma-
neira como se forma, funciona, decai, desvia-se ¢ decomp&e-se esse
sentido, e sobre o papel consideravel que ele desempenha.

Meu assunto é bem diferente, e é independente. E um assunto de
histéria social. De que maneira, ao longo dos séculos, através de nu-
merosas sociedades, se elaboron lentamente, nfio o senso do “eu”,
mas a nogdo, o conceito que os homens das diversas épocas criaram a
seu respeitor O que quero mostrar é a série das formas que esse con-
ceito assumin na vida dos homens, das sociedades, com base em seus
direitos, suas religiGes, seus costumes, suas estruturas sociais e suas
mentalidades. '

Uma coisa pode vos indicar a tendéncia de minha demonstragio; é
que vos mostrarei 0 quanto é recente a palavra filoséfica “Eu”, como
sdo recentes a “categoria do Eu”, o “culto do Eu” (sua aberragio) e o
respeito ao Eu — em particular, ao dos outros (sna norma).

Classifiquemos, pois. Sem nenhuma pretensdo de reconstituir
uma histéria geral, da pré-hist6ria a0s nossos dias, estudemos primeiro
algumas dessas formas da nogdo de “Eu”, para depois entrarmos na
historia com os gregos e constatarmos, a partir dai, alguns encadea-
mentos certos. Antes, sem outra preocupagio exceto a légica, faremos
um passeio por essa espécie de museu de fatos (ndo gosto da palavra
survivals, sobrevivéncias, para institicbes que ainda vivem e prolife-
ram) que a etnografia nos apresenta.

3N

.



11. O personagem e o lugar da pessoa

0s Puehlos

Comecemos pelo fato do qual partiram todas essas pesquisas. Vou to-
mé-lo dos indios Pueblos, dos Zuiii, mais precisamente os do Pueblo
de Zuiii, admiravelmente estudados por Frank Hamilton Cushing (ple-
namente iniciado aos Pueblos) e por Mathilda Cox Stevenson e seu
marido durante muitos anos. A obra deles foi criticada. Mas julgo-a
segura e, em todo caso, inica. Nada de “muito primitivo”, € verdade.
As “Cidades de Cibola” foram convertidas outrora ao cristianismo,
elas conservaram seus registros batismais; mas ao mesmo tempo prati-
caram seus antigos direitos e religides — quase em “estado nativo”, se
podemos dizer: aproximadamente os de seus predecessores, os cliff
dwellers [moradores dos rochedos] e os habitantes da mesa até o Mexi-
co. Eles eram e continuaram sendo muito comparaveis em civilizagdo
material e em constitui¢io social aos mexicanos e aos mais civilizados
dos indios das duas Américas. “México, esse Pueblo”, escreve admira-
velmente o grande e tio injustamente tratado L. H. Morgan, fundador
de nossas ciéncias.' -

O documento que segue é de Frank Hamilton Cushing, autor mui-
to criticado, mesmo por seus colegas do Bureau of American Ethnology.
Mas, conhecendo sua obra publicada e muito do que foi publicado sobre
os Zufii e os Pueblos em geral, e também pelo que julgo saber de um
grande nimero de sociedades americanas, insisto em considera-lo como
um dos melhores descritores de sociedades de todos os tempos.

1. Sobre as datas respectivas das diferentes civilizagbes que ocuparam essa drea dos daskes
people, dos dliff dwellers, povos que habitavam as ruinas da mesa, ¢ enfim dos pueblos (qua-
drados e circutares), encontrar-se-4 uma boa exposico das hipdteses proviveis recentes em
F. H. H. Roberts 1932: 23-55. Id. 1930: 9.
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Deixo de lado, se permitis, tudo o que diz respeito 3 orientagio e 4
divisdio dos personagens do ritual, embora isso tenha uma grande im-
portincia, como ja assinalamos alhures; mas destaco estes dois pontos:

Existéncia de um niimero determinado de prenomes por cld; definigdo
do papel exaro que cada um desempenha na figuragdo do cld, e expresso por
esse nome.

Em cada cld encontra-se um conjunto de nomes que sdo chamados nomes de
inféncia. Esses nomes sdo mais titulos que cognomes. So selecionados segundo
modos socioldgicos e divinatérios, ¢ conferidos na inféncia na qualidade de
“nomes de verdade” ou titulos das criangas que os recebem. Mas este corpo
de nomes relacionado a qualquer um dos totens — por exemplo, a um dos twiens
animais — ndo serd o nome do proprio totem, ¢ sim o nome do totem em suas .
vdrias condigdes ou de suas partes, ou de suas fungbes, ou de seus atributos,
reats ou misticos. Estas partes ou fungdes, ou atributos das parres ou fungdes,
sdo também subdivididas em sets, de modo que 0 nome referente a um meméro
qualguer do totem — por exemplo, 0 brago direito ou a perna do animal — cor-
responderia ao noree, e seria 0 primeiro em honra no ol (cld que ndo ¢, ele
proprio, parte do grupo serentrional); entdo o nome referente a outro membro —
digamos, a perna ou brago esquerdo e seus poderes etc. — pertenceria ao oeste
seria o segundo em honra; e outro membro — 0 pé direito por exemplo — ao sul e
serta o terceiro em honra; e outro membro ainda — o pé esquerdo — ao leste ¢ 0
quarto em honra; a outro — digamos a cabega — ds regides superiores e seric 0
quinio em honra; e outro — digamos a canda — d regido inferior e seria o sexto
em honra; enguanto o coragdo ou umbigo ¢ centro do ser seria o primeiro assim
come wltimo em honra. Os estudos do Major Powell entre os Maskoki ¢ outras
tribos deixaram muito claro que os termos de parentesco, assim chamados, en-
tre outras tribos indigenas (¢ a regra ndo se uplicard menos, e talvey mesmo
mais estritamente, aos Zufil), sdo antes dispositives para determinar a posicdo
ou autoridade relativa como significadas pela relagdo de idade, mais velho ou
mais nove, da pessoa tratada ou referida pelo termo de parentesco. De modo
que € impossivel para um Zufii falando com outro dizer simplesmente trmdo; ¢
preciso sempre dizer irmdo mais velko ou mais novo, por meio de que o falante
afirma, ele mesmo, sua idade ou posi¢ao relativa. £ também habitual que o
membro de um clé chame o outro pelos nomes de parentesco para frméo mats
velho ou irmdo mais novo, tio ou sobrinko etc.; mas segundo o cld daguele que é
chamado ocupe uma posigdo superior ou inferior ao do gue o chama pelo termo
vocativo, @ palavra-simbolo para mais velho ou mais novo tem de ser usada.
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Com wm tal sistema de ordenamento, que se pode constatar ser'tudo iss0; com
um dispositivo tdo simples para simbolizar esse ordenamento (ndo apenas se-
gundo o niimero de regites e suas subdivisbes em sua sucessdo relativa ¢ a
sucessGo de seus elementos e estagBes, mas também nas cores atribuidas a elas
etc.); e, finalmente, com tal ordenamento dos nomes correspondentemente
classificados ¢ dos termos de parentesco, indicativos de posigdo mais do que de
conexdo consangiiinea, com tudo isso, um erro na ordem de wma cerimdnia,
uma procissdo ou um conselho, & simplesmente impossivel, ¢ as pessoas que
empregam rais dispositivos podem ser ditas ter escrito e estar escrevendo seus
status e suas leis em todos os seus relacionamentos e expressdes didrias.

Assim, por um lado, o cl é concebido como constituido por um certo
nizmero de pessoas, na verdade personagens; e, por outro, o papel de to-
dos esses personagens é realmente figurar, cada um por sua parte, a
totalidade prefigurada do cla.

Tsto em relagdo 3s pessoas e ao cld. As “fraternidades” sio ainda
mais complicadas. Entre os Pueblos de Zufli, e evidentemente entre os
outros, os de Sai, de Tusayan, entre os Hopi, de Walpi e Mishongnovi,
os nomes correspondem nio simplesmente 3 organizagdo do cli, a sen
desfile, a suas pompas, privadas e piblicas, mas sobretudo as posigSes
nas confrarias, naquilo que a antiga nomenclatura de Powell e do Bureau
of American Ethnology chamava as “Fraternities”, as “Secret Societies”,
e que poderfamos com muita exatidio comparar aos Colégios da reli-
gifio romana. Segredo das preparagdes e de numerosos ritos solenes re-
servados a Sociedade dos Homens (Kaka ou Koko, Koyemshi etc.), mas
também demonstragbes piblicas — quase teatrais —, sobretudo em Zuii,
sobretudo entre os Hopi: as dangas de méscaras — em particular as dos
Katcina, visita dos espiritos representados pelos que possuem seus direi-
tos nesse mundo, os portadores de seus titulos. Tudo isso, que virou
agora espetdculo para turistas, estava ainda em plena vida ha menos de
cingiienta anos, e ainda continua vivo.

A srta. B. Freire Marecco (agora sra. Aitken) e o sr. E. Clews Par-
sons continuam trazendo-nos informagdes e corroborando nossos co-
nhecimentos.

Por outro lado, se considerarmos que essas vidas dos individuos,
forcas motoras dos clds e das sociedades sobrepostas aos clis, assegu-
ram ndo apenas a vida das coisas e dos deuses, mas a “propriedade” das
coisas; e que nio apenas asseguram a vida dos homens, neste mundo e
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no além, mas também o renascimento dos individuos (homens), ténicos

herdeiros dos portadores de seus prenomes (a reencarnagio das mulhe.-
res € uma questio bem diferente), compreendereis que vemos j4 entre

os Pueblos, em suma, uma nogdo da pessoa, do individuo confundido

com seu cld mas j& destacado dele no cerimonial, pela mascara, por seu

titulo, sua posi¢do, seu papel, sua propriedade, sua sobrevivéncia e seu

reaparecimento na terra num de seus descendentes dotados das mesmas

posigdes, prenomes, titulos, direitos e fungdes.

Noroeste americano

Um outro grupo de tribos da América seria digno, neste estudo, se eu
tivesse tempo, de uma analise aprofundada dos mesmos fatos. E o das
tribos do noroeste americano, cujas institui¢des vosse Royal Anthro-
pological Institute e a British Association tiveram a honra de suscitar
a anélise completa, iniciada por Dawson, o grande geélogo, tio bem
prosseguida, quando ndo terminada, pelos excelentes trabalhos de
Boas e seus auxiliares indios Hunt e Tate, pelos de Sapir, de Swanton,
de Barbeau etc.

La também se coloca, em termos diferentes mas com natureza e
fungZo idénticas, 0 mesmo problema, o do nome, da posigiio social, da
“natividade” juridica e religiosa de cada homem livre e, com mais razio,
dos nobres e principes.

Tomarei como ponto de partida 2 mais conhecida dessas importan-
tes sociedades, os Kwakiutl, e me limitarei a algumas indicagdes.

Uma ressalva: como em relagdo aos Pueblos, tampouco se deve
pensar em qualquer coisa de primitivo em relagdo 20s indios do noroes-
te americano. Em primeiro lugar, uma parte desses indios, justamente
os do norte, Tlingit e Haida, falam linguas que, segundo Sapir, s3o lin-
guas tonais e aparentadas as lingnas derivadas do tronco que se conven-
cionou chamar proto-sino-tibeto-birmanés. E, se posso vos contar uma
de minhas impresses de etnégrafo, se nio de gabinete, pelo menos “de
museu”, € muito forte a lembranga que guardo de uma apresentagdo
dos Kwakiutl, devida ao respeitado Putnam, um dos fundadores da se-
¢io etnologica do American Museum of Natural History: um grande
barco de cerimdnia, com manequins em tamanho natural, com todos 0s
seus petrechos de religiZo e de direito, representava os Hamatsé, principes
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canibais que chegavam do mar para um ritual — certamente de casamen-
to. Com suas roupas muito ricas, suas coroas de casca de cedro verme-
Tho, seus acompanhantes menos ricamente vestidos mas gloriosos, eles

me deram precisamente a impressdo do que pode ter sido, por exemplo,
uma China setentrional muito, muito antiga. Penso que esse barco, que

essa representagio um tanto romanceada desapareceu; ela ndo estd mais

na moda em nossos museus de etnografia. Mas o que importa é que esta

produziu um efeito sobre mim. Mesmo as faces indigenas lembraram-
me vivamente as faces dos “paleo-asidticos” (assim chamados porque

nio se sabe onde classificar suas linguas). E, a partir desse ponto de ci-
vilizagiio e de povoamento, devemos ainda contar longas e maltiplas

evolugbes, revolugdes, novas formagbes, que ¢ nosso caro colega Franz

Boas se esforca por reconstituir, talvez um pouco apressadamente.

O fato é que todos esses indios, os Kwakiutl em particular, instala-
ram’ entre eles um sistema social e religioso no qual, numa imensa troca
de direitos, de prestagdes, de bens, de dangas, de cerimdnias, de privilé-
gios, de posigdes, as pessoas € 0s grupos sociais sdo simultaneamente
satisfeitos. Vé-se muito nitidamente como, a partir das classes e dos cls,
ordenam-se as “pessoas humanas”, e como, a partir destas, ordenam-se
0s gestos dos atores num drama. Aqui, todos 0s atores sio teoricamente
todos 0s homens livres. Mas, desta vez, o drama & mais do que estético. E
religioso, e a0 mesmo tempo césmico, mitoldgico, social e pessoal.

Primeiro, como entre os Zui, todo individuo em cada cl tem um
nome — ou até dois nomes — para cada estagio, profano (verdo) (WiX-
sa) e sagrado (inverno) (LaXsa). Esses nomes sio repartidos entre as
familias separadas, as “sociedades secretas” ¢ os clas que colaboram nos
ritos, nos momentos em que os chefes ¢ as familias se enfrentam nos
intimeros e interminaveis potfatch, dos quais busquei alhures dar uma
idéia. Cada cld tem duas séries completas de nomes préprios, ou melhor,
de prenomes, uma corrente, a outra secreta, mas esta ndo € uma série
simples. Pois o prenome do individuo, no caso o nobre, muda com sua

2, Cf. Davy 1922; Mauss [1923-24] 1925 (cf. Terceira parte, supra), onde no pude insistir —
estava fora do meu assunto — sobre o fato da *pessoa” e de seus direitos, deveres e poderes

religiosos, sobre a sucessdo dos nomes etc. Nem Davy nem eu insistimos sobre o fato de

que o poclarch comporta, além das trocas de homens, mulheres, herangas, contratos, bens,
prestagdes rituais, em primeiro lugar, e em particular, dangas, iniciagbes, e ainda: éxtases e

possessBes pelos espiritos eternos e reencarnados. Tudo, mesmo a guerra, as lutas, ¢ fetto

aperas entre portadores desses titulos heredisdrios, que encarnam essas alymas.
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idade e as fungBes que ele cumpre em decorréncia dessa idade.* £ o que
diz um d1's<?urs::) do cla das Aguias, isto ¢, é verdade, de uma espécie de
grupo privilegiado de cl3s privilegiados:

O hdbito de ndo mudar vs nomes comegou hd muito tempo /' Oemaxt!
dlalfe, o ancestal do numaym G. ig.flgim do / Q lomoydese, ez os tronos
das ng'as,- € esses passafam para 05 numayms. £ o dono do nome
Wiltseegstala dig / “agora, nossos chefes receberam tuda, e eu vou direto
para baixo (segundo a posigio na kierarquia)”. / Assim ele diz, guando ele
doa suas propriedades: pois eu vou apenas nomear os nomes // de um dos
chefes principais dos numayms das / tribos Kwakiutl, Eles nunca mudam
seus nomes desde o comego, / quando os primeiros humanos existiam no mundo;
pois 05 nomes ndo podem sair / da familia dos chefes principats dos numayms,
apenas para ¢ mais velho da prole do chefe.

O que esta em jogo em tudo isso € portanto mais do que o prestigio e a
autoridade do chefe e do cld, é a existéncia mesma destes e dos antepas-
sados que se reencarnam nos detentores de tal direito, que revivem no
corpo dos que carregam seus nomes, cuja perpetuidade € garantida pelo
ritual em todas as suas fases. A perpetuidade das coisas e das almas s6 &
garantida pela perpetuidade dos nomes dos individuos, das pessoas. Es-
tas agem apenas como representantes e, inversamente, sio responsaveis
por todo o seu cld, suas familias, suas tribos. Por exemplo, uma posigio,
um poder, uma fungio religiosa e estética, danga e possessio, parapher-
nalia e cobres em forma de escudos — verdadeiras “moedas” de cobre —,
moedas insignes dos potlatck presentes e futuros, tudo isso se conquista
pela guerra: basta marar seu possuidor — ou apoderar-se de um dos apa-
ratos do ritual, vestes, miscaras — para herdar seus nomes, seus bens,
seus cargos, seus antepassados, sua pessoa — no sentido pleno da pala-
vra.! Assim adquirem-se posigdes, bens, direitos pessoais, coisas e a0
mesmo tempo o espirito individual delas.

Toda essa imensa mascarada, todo esse drama e esse balé compli-
cado de éxtases, dizem respeito tanto ao passado quanto ao futuro, sdo
uma prova do oficiante e uma prova da presenga nele do raualaku
(ibid.: 396), elemento de forga impessoal, ou do antepassado, ou do
deus pessoal, em todo caso do poder sobre-humano, espiritual, defini-

3. Boas 1921: 431. 4. A melhor exposigio gerat de Boas encontra-se em: 1895h: 396-ss. '
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tivo. O potlatch vitorioso, o cobre conquistado, correspondem a danga
impecavel (cf. ibid., p. 565) e & possessao bem-sucedida (ver ibid.,
p- 658, 505, 465 etc.).

N3o dispomos de tempo para desenvolver todos esses assuntos. De
um ponto de vista quase anedético, assinalo-vos uma instituigdo, um
objeto comum desde os Nootka até os Tlingit do norte do Alaska: é o
uso das notdveis mascaras com portinholas, duplas e mesmo triplas, que
se abrem para revelar os dois ou trés seres (totens superpostos) que o
portador da méscara personifica.” Podereis ver algumas, muito belas, no
British Museum. E também os famosos totem poles, os cachimbos em
pedra-sabdo etc., todos esses objetos que viraram agora mercadoria
para turistas trazidos de trem ou de navio, podem ser assim analisados.
Um cachimbo que julgo haida, e ao qual no dei antes muita atengdo,
representa precisamente um jovem iniciado com seu chapéu pontudo,
apresentado por seu pai-espirito com chapéu, portando a orca - e abai-
xo do iniciado, ao qual estiio subordinados em ordem descendente: uma
ri, certamente sua mie, € 0 COIVO, certamente seu avd (materno).

O caso importantissimo das mudangas de nome ao longo da vida —
sobretudo nobre — ndo ird nos ocupar; seria preciso expor toda uma sé-
rie de fatos curiosos de substituigio: o filho — menor — é representado
temporariamente por seu pai, que recolhe provisoriamente o espirito do
avd falecido; e teriamos que fazer aqui roda uma demonstragdo da pre-
senca, entre os Kwakiutl, da dupla descendéncia uterina e masculina, e
do sistema das gerages alternadas e defasadas.

De resto, é muito significativo que, entre os Kwakiutl (e seus pa-
rentes mais préximos, Heitsuk, Bellacoola etc.), cada momento da vida
seja nomeado, personificado, por um novo nome, um novo titulo, da
crianga, do adolescente, do adulto (masculino e feminino); o adulto

também possui um nome como guerreiro (namralmente, ndo as mulhe- -

res), como principe e princesa, como chefe e chefa, um nome para a
festa que eles oferecem (homens e mulheres) e para o cerimonial parti-
cular que lhes pertence, para sua idade de retiro, seu nome da sociedade
das focas (dos retirados: sem &xtases nem possessdes, sem responsabili-
dades nem heneficios, exceto os das lembrangas do passado); enfim, sdo
nomeados: sua “sociedade secreta” na qual sdo protagonistas (urso —

5. A iltima portinhola abre-se, se no para a face inteira, a0 menos para aboca, € na ynaioria
das vezes para os olhos e a hoca (cf. id. ibid.: 628, fig. 195).
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freqiiente entre as mulheres, que sio representadas por seus homens on

seus filhos —, lobo, Hamatsé (canibais) etc.). S$io ainda nomeados: a

casa do chefe (com seu telhado, vigas, portas, aberturas, decoragdes,
serpente com dupla cabega e face), a canoa cerimonial, os cées. E preci-
so acrescentar as listas expostas em “Ethnology of the Kwakiutl” que

0s pratos, os garfos, os cobres, tudo é brasonado, animado, faz parte da

persona do proprietirio e da familia, das res de seu cl4.

Escolhemos os Kwakiutl, e em geral os indios do noroeste, porque
eles representam os pontos maximos, os excessos que permitem perce-
ber melhor os fatos do que 14 onde, ndo menos essenciais, estes se mos-
tram ainda pequenos e ndo evoluidos. Mas convém saber que uma gran-
de parte dos americanos da Pradaria, os Sioux em particular, tém
instituigdes semelhantes. Assim os Winnebago, estudados por nosso co-
lega Radin, tém justamente essas séries de prenomes determinados por
clis e familias, que os repartem segundo uma certa ordem, mas sempre
precisamente segundo uma repartigéio logica de atributos ou de forcas e
naturezas,’” baseada no mito de origem do cl4, e que fundamenta a capa-
cidade desse ou daquele de assumir seu personagem.

Eis aqui um exemplo dessa origem dos nomes de individuos que

Radin oferece em detalhe em sua autobiografia exemplar, Crasking
Thunder [1927]:

Em nosso cld sempre que uma crianga ia ser nomeada, era meu pai que o fagia.
Ele agora transmitiu esse direito a meu irmdo.

O criador [Earthmaker], no principio, enviou quatro homens do mundo de

cima e, quando eles chegaram a esta terra, tudo o que acontecia com eles era

utilizado para fager nomes pessoais. Foi isso que nosso pai nos contow. Do fato

de eles virem de cima originou-se o nome Vem-de-cima; ¢ como vieram como

espiritos temos 0 nome Homem-espirito. Quando vieram, caiu uma garoa,
dat os nomes Andando-no-nevoeiro, Vem-no-nevoeiro, Chuva-mida. Digem

gue quando eles vieram para Lago-de-dentro [ Within-lake] eles descansaram

Jurto a um arbusto e dat 0 nome Dobra-o-arbusto; ¢ como eles descansaram

Junto a um carvalho, hé o nome Arvore-carvalho. Como nossos pdssaros

6. Boas 1921: 792-8o1. 7. Ver Radin (1916, v: 246), para os nomes do ¢li do Bafalo, e as
paginas seguintes, para os outros clds; ver sobretudo a repartigio dos quatro a seis pri-
meiros prenomes para o$ homens € o mesmo para as mulheres. Ver outras listas (p. 221)
que daram de Dorsey.
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Vieram com os pdssaros-trovie termos um nome Pdssaro-trovio, e como esses
sdo o5 animais que causam trovies, temos o nome Ele-que-trovoa. Temos
também Anda-com-passadas-poderosas, Treme-a-terra-com-sua-forga,
Vem-com-vento-e-granizo, Raios-para-todos-os-lados, S6-um-rato, Relim-
pago, Anda-nas-nuvens, Ele-com-longas-asas, Aunge-a-drvore.

Os pdssaros-troviio vieram corm terrivets trovoadas. Tudo sobre a terra, ani-
mais, plantas, tudo, € coberto pela dgua da chuva. Trovoadas terrivets ressoam
por teda a parte. De tudo isso um nome foi derivado, ¢ este é 0 meu nome:
Chogue-do-trovio {Crashing Thunder] 2

Cada um dos nomes de passaro-trovio em que se dividem os diferentes

momentos do totem trovio, é o nome de um dos antepassados perpetua-
mente reencarnados. (Temos inclusive® a histéria de duas reencarna-
¢Bes.) Os homens que os reencarnam sio intermediarios entre 0 animal

totémico € o espirito guardido, de um lado, e as coisas brasonadas ¢ 0s

ritos do cl3 ou grandes “medicamentos”, de outro. E todos esses nomes

¢ herancas de personalidades sio determinados por revelagdes, cujos

limites o beneficidrio conhece antecipadamente, indicados por sua avo

ou pelos ancides. Encontramos um pouco por toda a América, se ndo os

mesmos fatos, pelo menos o mesmo género de fatos. Poderiamos pros-
seguir essa demonstragio no mundo iroqués, algonquino etc.

Austrilia

Convém voltar por um instante a fatos mais sumérios, mais primitivos.
Duas ou trés indicagbes dizem respeito a Australia,

Também aqui o cld de modo nenhum é representado como um ser
inteiramente impessoal, coletivo, o totem, representado pela espécie
animal e nio pelos individuos — homens, de um lado, animais, de ou-
tro.” Sob seu aspecto homem, ele é o fruto das reencarnagdes dos espi-
ritos dispersos e que renascem perpetuamente no cld (isso € verdade

#. Ver o mesmo fato, diferentemente disposto, em Radin 1916: 194. 9. P. Radin, Crashing
Thunder (1927: 41). 10. Formas de totemismo desse género encontram-se na A.0.F. [Africa

Ocidental Francesa} e na Nigéria, o niimero de peixes-boi e de crocodilos de um determi-
nado brago morto de rio correspondendo ac niimera de viventes, Nouras lugares, prova-
velmente, os individuos animais sie nomeados como os individuos humanos,
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para os Arunta, os Loritja, os Kakadu etc.). Mesmo entre 0s Arunta e os

Loritja, esses espiritos reencarnam-se com grande precisdo na terceira

geragdo (avo-neto) e na quinta, na qual antepassado e trineto sio homé-
nimos. Também aqui se trata de um fruto da descendéncia uterina cru-
zada com a masculina. — E, por exemplo, pode-se estudar na reparticio

dos nomes por individuos, por cli e classe matrimonial exata (oito clas-
ses arunta), a relagio desses nomes com os ancestrais eternos, com os

ratapa, sob a forma deles no momento da concepgiio, os fetos e criangas

que eles engendram a partir desse dia, ¢ entre 0s nomes desses ratapa e

0s nomes de adultos (que s3o, em particular, os das funcdes cumpridas

nas cerimonias de cld e tribais)." A arte de todas essas repartigdes é nio

apenas culminar na religifo, mas também definir a posigdo do individuo

em seus direitos, seu lugar tanto na tribo como nos ritos.

Finalmente, se, por razées que veremos em seguida, falei sobretu-
do de sociedades com mdéscaras permanentes (Zuii, Kwakiutl), convém
ndo esquecer que as mascaradas temporarias sdo, na Australia e noutros
lugares, simplesmente ceriménias de mascaras nio permanentes. Nelas
0 homem fabrica-se uma personalidade sobreposta, verdadeira no caso
do ritual, fingida no caso do jogo. Mas, entre uma pintura facial ou cor-
poral e uma vestimenta e uma méscara, ha somente uma diferenqa de
grau, nenhuma diferenca de fungdo. Tudo resultou, aqui e acol4, numa
representagio extarica do antepassado.

Alias, a presen¢a ou a auséncia da méascara sdo antes tracos da arhi-
trariedade social, histérica, cultural, como foi dito, do que tragos funda-
mentais. Assim, os Kiwai, os Papua da ilha de Kiwai, possuem admiri-
veis mascaras, que rivalizam até mesmo com as dos Tlingit, da América
do Norte — enquanto seus vizinhos pouco afastados, os Marind-Anim,
ndo tém sendo uma unica miscara inteiramente simples, mas realizam
festas de confrarias e de cls com as pessoas enfeitadas da cabega aos pés,
tornadas irreconheciveis com tantos enfeites.

Concluamos esta primeira parte de nossa demonstragio. Observa-
se evidenterente que um imenso conjunto de sociedades chegou a nogéo
de personagem, de papel cumprido pelo individuo em dramas sagrados,

11, Sobre essas trés séries de nomes, ver os quadros genealgicos (Arunta) em Strehlow 1015,
Caderno de ilustragdes, parte V. Podem ser acompanhados com interesse 0§ €asos dos
Jetramba (formiga de mel) e dos Malbanka {portaderes do nome do heréi civilizador ¢ fun-
dador da cli do gato selvagem) que reaparecem virias vezes em genealogias muito seguras.
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assim como ele desempenha um papel na vida familiar. A fungdo criou
a formula, e isso desde sociedades muito primitivas até as nossas. — Ins-
tituigies como as dos “retirados”, das focas kwakiutl, ou um costume
como o dos Arunta, que relegam & condigdo das pessoas inconseqjiientes
aquele que ndo consegue mais dancar, “que perdeu seu Kabara”, sdo
inteiramente tipicas.

Um outro ponto de vista, que apenas mencionarei, € 0 da nogio de
reencarnacio de um niimero determinado de espiritos nomeados, nos
corpos de um numero determinado de individuos. — No entanto, B.e C.
G. Seligmann publicaram com razio os documentos de Deacon, que
observou o fato na Melanésia. Rattray ji o havia observado a propésito
do nzore shantin.'? E vos anuncio que Maupoil descobriu nisso um dos
elementos mais importantes do culto do Fa (Daomé e Nigéria). — Mas

deixo tude isso de lado.
Passemos da nogio de personagem 3 nogio de pessoa € de “En”.

12. Ver o attigo de Herskovits 1937: 287-96. Um bom exemplo de reapatecimento de nomes
em paises bantu foi assinalado por E. W, Smith e A. Dale, 1920; C. G. e B. Seligmann jamais

perderam essa questdo de vista.
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11. A persona latina

Todos s?beis 0 quanto € normal, clissica, a nogio de persona latina: mas-
cara, mascara tragica, mascara ritual e mascara de ancestral. Ela aparece
no inicio da civilizagdo latina. ’

Quero vos mostrar de que maneira ela se tornou efetivamente a
nossa. O espago, os tempos, as diferengas que separam essa origem desse
fim sdo consideraveis. Evolugdes e revolugdes dispSem-se, historica-
mente desta vez, segundo datas precisas, e por causas visiveis (iue iremos
descrever. Essa categoria do espirito vacilou em alguns pontos, noutros
langou profundas raizes. ,

Mesmo entre as grandes e antigas sociedades que foram as primei-
ras a to:nar consciéncia dela, duas a inventaram para, por assim dizer.
dissolvé-la quase definitivamente, ja a partir dos iiltimos séculos que’
pr:ec?‘deram nossa era. O exemplo delas é instrutivo: é o da India bra-
manica e bidica, € 0 da China antiga.

A [ndia

A"India.pa::ece—me ter sido a mais antiga das civiliza¢des que teve a no-
sao c.lo njchviduo, de sua consciéncia, digo en, do “Eu”; a chamkara, a
fabricagfio do en”, € 0 nome da consciéncia individual, ekem = eu (é a
mesma palavra indo-européia que ego). A palavra ehamkara é evidente-
mente uma palavra técnica, criada por alguma escola de sibios videntes,
superiores a todas as ilusdes psicolégicas. O samihya, a escola que jusi
tamente deve ter precedido o budismo, afirma o carter composto das
consa&s e dos espiritos (samkhya quer dizer precisamente composi¢io),
considera que 0 “Eu” ¢ algo ilus6rio; quanto ao budismo, numa primei-
ra parte de sua histéria, ele decretava ser esse apenas um composto, di-
visivel, separavel de skendha, e buscava seu aniquilamento no monge.
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As grandes escolas do bramanismo dos Upanixades — seguramente
anteriores a0 samkfya assim como as duas formas ortodoxas do Vedanta
que o seguem — partem todas da ligio dos “videntes”, até o didlogo de
Vixnu mostrando a verdade a Arjuna, na Bhagavad Gira: “tat tvam asi”,
o que equivale quase a dizer verbalmente em inglés: “that thou art” — tu
és isso (0 universo). Alids, o ritual védico posterior e seus comentarios
j4 estavam impregnados dessa metafisica.

A China

Da China, sei apenas o que meu colega e amigo Marcel Granet consen-
tiu em ensinar-me. Em nenhum lugar, ainda hoje, o individuo, seu ser
social em particular, é mais levado em conta; em parte alguma ele se
classifica mais fortemente. O que nos revelam os admiréveis trabalhos
de Granet é a fora e a grandeza, na China antiga, de institui¢Ses com-
paraveis as do noroeste americano. A ordem dos nascimentos, a hierar-
quia e o jogo das classes sociais fixam os nomes, a forma de vida do in-
dividuo, sua “face”, como ainda se diz {comega-se a falar assim entre
nés). Sua individualidade € seu ming, seu nome. A China conservou as
nogdes arcaicas. Mas, a0 mesmo tempo, retirou da individualidade todo
carater de ser perpétuo e indecomponivel. O nome, o ming, € um cole-
tivo, é uma coisa vinda de alhures: o antepassado correspondente o usou,
assim como voltar a usé-lo o descendente do portador. E quando se
filosofou sobre o individuo, quando em certas metafisicas se tentou
exprimir o que ele é, foi dito que é um composto de sken e de kwe: (ain-
da dois coletivos) nesta vida. Taofsmo e budismo também tocaram nes-
se ponto, e a nogdo de pessoa nio se desenvolveu mais.

Outras nagdes conheceram ou adotaram idéias semelhantes. Séo
raras as que fizeram da pessoa humana uma entidade completa, indepen-
dente de qualquer outra, exceto de Deus. A mais importante € a romana.
A nosso ver, foi em Roma que essa dtima nogdo se formou.
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IV. A persona

A.O contrario dos hindus e dos chineses, 0s romanos — os latinos, melhor
dizendo — parecem ser aqueles que estabeleceram parcialmente a nogdo
de pessoa, cujo nome permaneceu exatamente o da palavra latina. Bem
no .lnicio, 50MOs transportados aos mesmos sistemas de fatos que os an-
teriores, mas ja com uma forma nova: a “pessoa” é mais do que um
elemento de organizagio, mais do que um nome on o direito a um per-
sonagem € a uma mascara ritual, ela é um fato fundamental do direito.
Em direito, os juristas dizem: ha somente as personae, as res e as actiones:
esse principio ainda governa as divisdes de nossos cédigos. Mas trata-se
aqui do resultado de uma evolugiio particular ao direito romano.

Com alguma ousadia, eis como posso conceber essa histéria.' Tudo
indica que o sentido original da palavra fosse exclusivamente “mascara”.
Naturalmente, a explicagio dos etimologistas latinos — persona vindo de
per/sonare, a méscara pela (per) qual ressoa a voz (do ator) — foi inven-
tada logo em seguida. (Embora se distinga entre persona € persona muta,
o personagem mudo do drama e da pantomima.) Na verdade, a palavra
nao parece ser exatamente de origem latina, mas sim etrusca, como ou-
tros nomes em nae (Porsenna, Caecina etc.). Meillet e Ernout (Diction-
naire Etymologique) comparam-na & palavra mal transmitida farsu, e
Benveniste disse-me que ela pode vir de um empréstimo tomado pelos
etruscos do grego npéownov (perso). O fato é que, materialmente, mesmo

1. O saciélogo e o historiador do Direito sempre deparam com o obsticulo de ndo termos
praticamente fontes auténticas do mais anrigo direito: s6 alguns fragmentos da época dos
Reis (Numa} e alguns trechos da Lei das Doge Tibuas, e a seguir fatos registrados muito
posteriormente, Do direito rotano completo, 56 comecamos a formar uma idéia certa
através de textos de direito, devidamente restituidos ou recuperados, nos séculos 111 e 11
antes de nossa era, ¢ mesmo mais rarde. No entanto, precisamos itraginar um passado do
Direito e da Cidade. Sobre esta e sua primeira historia, podem ser consultados os livros de
Piganiol e Carcopino. ’
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a instituigio das mascaras, € em particular das mascaras de ancestrais,
parece ter tido por niicleo principal a Etriiria. Os etruscos tinham uma
civilizagio de méscaras. N&o ha comparacdo entre a quantidade de mis-
caras de madeira, de terracota — as de cera desapareceram —, a quanti-
dade de efigies de ancestrais adormecidos e sentados que se encontra-
ram nas escavacdes do vasto reino tirreno, e as encontradas em Roma,
no Lacio ou na Magna Grécia — alids, em minha opinido, em sua maior
parte de fatura etrusca.

Mas, se ndo foram os latinos que inventaram a palavra ¢ as institui-
¢Bes, a0 menos foram eles que lhe deram o sentido primitivo que veio a
ser 0 nosso. Eis aqui o processo.

Em primeiro lugar, encontramos neles tragos definidos de institui-
¢bes do género das ceriménias de clas, mascaras, pinturas, em que 0s
atores se enfeitam conforme os nomes que trazem. Ao menos um dos
grandes rituais da Roma mais antiga corresponde exatamente a0 tipo
comum cujas formas descrevemos. E o dos Hirpi Sorant, dos lobos do
[monte] Soracte (#irpi = lobo em lingua samnita). Jrpin apellati nomine
lupi, quem irpum dicunt Samnites; eum enim ducem secuti agros occupavere,
ensina Festo, 93, 25.

As pessoas das familias que portavam esse titulo caminhavam so-
bre carvées ardentes no santuario da deusa Feronia, e gozavam de privi-
légios e de isengiio de impostos. Sir James Frazer supds ser o resto de
um antigo cld, transformado em confraria, que usava nomes, peles e
mascaras. E mais: parece que estamos aqui em presenga do mito mesmo
de Roma. Aeca Larentia, a velha, a mie dos Lares, festejada nas Laren-
tais (dezembro), n3o é outra sendo o indigitamentum, 0 NOMeE secreto da
Loba romana, mie de Rémulo ¢ de Remo (Ovidio, Fastes, 1, 5§-55).’
Um cla, dangas, méscaras, um nome, nomes, um ritual. O fato, admito,
esti um pouco dividido em dois elementos: uma confraria que sobre-
vive, um mito que relata o que preceden a prépria Roma. Mas os dois
formam um todo completo. O estudo de outros colégios romanos per-
mitiria outras hipéteses. No fundo, samnitas, etruscos, latinos ainda

2. Alusio clara a uma forma de twtem-lobo do deus do trigo Roggenwolff’ (germ.). A pala-
vra hirpex originou herse (cf. Lupatunr). Ver Meillet & Ernoult 1931. 3. Ver 05 comentarios
de Frazer, ad. loc., cf. id. ibid., verso 453. Acca lamentando-se sobre 0§ restos mortais de
Remo morto por Rémulo — Fundagio das Lemuria (fesca sinistra dos lémures, das almas
dos mortos sangrentos) — jogo de palavras entre Remuria/Lemutia.
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viviam na atmosfera que acabamos de deixar: personae, mascaras e no-
mes, direitos individuais a ritos, privilégios.

Dai a nogio de pessoa hi somente um passo. Ele talvez nio foi
dado de uma s6 vez. Penso que lendas como a do cénsul Bruto e seus
filhos, do fim do direito do pater de matar seus filhos, seus sui, tradu-
zem a aquisi¢io da persona pelos filhos, ainda em vida do pai. Per:so que
a revolta da plebe, o pleno direito de cidadania que adquiriram — depois
dos filhos das familias senatoriais — todos os membros plebeus das
genzes, foi decisiva. Todos os homens livres de Roma foram cidadios
romanos, rodos tiveram a persona civil; alguns tornaram-se personae
religiosas; algumas mascaras, nomes e rituais permaneceram ligados a
algumas familias privilegiadas dos colégios religiosos.

Um outro costume chegou aos mesmos fins, o dos nomes, preno-
mes e cognomes. O cidaddo romano tem direito ao nomen, ao praeno-
men € a0 cognomen, que sua gens lhe atribui. Prenome que traduz, por
exemplo, a ordem de nascimento do antepassado que o usou. Primus,
Secundus. Nome (romen — numen) sagrado da gens. Cognomen, sobreno-
me (ndo apelido), por exemplo Naso, Cicero etc.! Um senatus-consulto
determinou (evidentemente deve ter havido abusos) que ndo havia o
direito de tomar, de usar o prenome de outra gens que ndo a sua. O cog-
nomen tem uma outra histéria, acabou-se por confundir cognomen, o so-
brenome que se pode usar, com a imago, a méascara de cera moldada
sobre a face, o np6éownov do ancestral morto ¢ conservado no vestibulo

'f- Deveriamos desenvolver mais essa questio das relagdes, em Roma, entre a personz e a

image, ¢ entre €sta € O NOME: nomen, praenormen €, sobretudo, cogromen. Nio temos o tempo

paraisso. A pessoa é condiio, statns, munus. Condsrio & a posigio hierdrquica {por ex. secun-
da persona gpammondae, a segundo personagem depois de Epaminondas). Status é o estado

da vida civil, Mumus sdo os cargos e as honrarias nz vida civil e militar; tudo isso & determi-
naf]o pelo nome, ele préprio determinado pela posicio familiar, a classe, o nascimento.
Leia-se nos Fastes a tradugio e o admirdvel comentario de Sir . G. Frazer, 2 passagem que

falfa da origem do nome de Augusto (11, v. 476; cf. 1, v. §89), por que Otivie Augusto nio

quis tomar ¢ nome de Rémulo, nem de Quirino (Qui tenet koc numen, Romulus ante fuit),
preferindo um que resumisse o cariter sagrado de todos os ouros (cf. Frazer, ad. v 40)-
Encontramos ai toda a teoria romana do nome. Assim também em Virgilio: Marcelo, o filho

de Augusto, ji & nomeado no limbo, onde seu “Pai” Enéias o vé. — Aqui deveriz inscrever-
se igualmente a consideragiio do rirmlus que & mencionado nesses versos. Ernout me disse

que, para ele, 2 prépria palavra tem uma origem etrusca. Do mesmo modo, a nogio gra-
rl?atical de “pessoa” que empregamos ainda, percona (grego mpdawmnav, graméticos), deve-
tia ser considerada.
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da casa de familia. O uso dessas mascaras e estituas deve ter sido reser-
vado por muito tempo as familias patricias, e de fato — ainda mais que

de direito — parece nunca ter se estendido muito na plebe. S3o antes

usurpadores, estrangeiros que adotam cognomina que ndo lhes perten-
ciam. Alids, as palavras cognomen e imago estdo, por assim dizer, indis-
soluvelmente ligadas em formulas quase correntes. Aqui estd um dos

fatos — em minha opinido, tipico — de que parti para todas essas pesqui-
sas, e que encontrei sem procurar. Trata-se de um individuo suspeito,
Staienus, contra o qual Cicero advoga em favor de Cluentius. Eis a cena.
Tum appelat hilari vultu hominem Bulbus, ut placidissime potest. “Quid ru,
inquir, Paete?” Hoc enim sibi Staienus cognomen ex imaginibus Aeliorum

delegerat ne sese Ligurem fecisset, nationis magis quam generis uti cogno-
mine videretur.® [Entio, Bilbo chama o homem de rosto risonhe, do

modo mais brando possivel. “E agora tu, Peto*?”, diz. Com efeito, Es-
taleno** escolhera para si este sobrenome, tendo como referéncia as es-
tatuas da familia Elia, temendo, se se apresentasse como Ligure, que

parecesse usar antes o nome de sua nagdo do que o de sua familia.]

Paetus é um cognomen dos Aelii, ao qual Staienus, um ligure, ndo tinha

nenhum direito, e que ele usurpava para esconder sua nacionalidade e

indicar uma outra descendéncia que néo a sua. Usurpagdo de pessoa,
ficgdo de pessoa, de titulo, de filiagdo.

Um dos mais belos e auténticos documentos, assinado no bronze
pelo imperador Claudio (assim como nos chegaram as Tdbuas de An-
cira de Augusto), a Tdbua de Lyon (anno 48), contendo ¢ discurso im-
perial sobre o senatus-consulto de Jure konorum Galiis dando, concede
aos jovens senadores gauleses, recentemente admitidos a ciiria, o di-
reito 3s imagens e aos cognomina de seus antepassados. “Agora eles
nada mais terdo a lamentar. Como Persicus, meu caro amigo [que fora
obrigado a escolher esse cognome estrangeiro... na falta desse sena-
tus-consulto], e que agora pode inter imagines majorum suorum Allo-
brogici nomen legere (‘escolher seu nome Allobrogicus entre as ima-
gens de seus ancestrais’).”

Até o fim, o Senado romano concebeu-se como composto por um
numero determinado de patres que representavam as pessoas, as ima-
gens de seus antepassados.

5. Pro Cluentio, 72. * Peto € nome proprio masculinoe e, também, adjetivo que significa
zacolho. ** Ehio Estaleno Peto, juiz do processo de Opidncio tratado no Prd Cluéncio, fn.1.]
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A propriedade dos simulacra € das imagines (Luctécio, 4, 296) é o
atributo da personna (cf. Plinio, 35, 43, e no Digeste, 19. 1. 17, final).

Paralelamente, a palavra persona, personagem artificial, mascara e
papel de comédia e de tragédia, representando o embuste, a hipocrisia
— o estranho a0 “Eu” - prosseguia seu caminho. Mas o cariter pessoal
do direito estava fundado,’ ¢ persona também havia se tornado sinénimo
da verdadeira natureza do individuo.’

Por outro lado, o direito a persona ¢ fundado. Somente o escravo
estd excluido dele. Servus non haber personam. Ele niio tem personalida-
de, ndo possui sen corpo, nio tem antepassados, nome, cognomen, bens
proprios. O velho direito germénico ainda o distingue do homem livre,
Leibeigen, proprietério de seu corpo. Mas, no momento em que os direi-
tos dos sax3es e dos suevos sio redigidos, se os servos nio possufam seu
€orpo, ja possuiam uma alma, que o cristianismo Thes deu.

Mas antes de chegar ao cristianismo, convém falar de um outro
enriquecimento do qual participaram nio apenas os latinos, mas tam-
bém seus colaboradores gregos, seus mestres e intérpretes. Entre fil6-

sofos gregos, nobres e legisladores romanos, é todo um outro edificio
que se construin.

6. Qutros exemplos de usurpagdo de praenomina, Suetdnio, Nero., 1. 7. Assim Cicero, 4d
Atttcwm, Az naturam er personan meanm, € personant sceleris NOULTa parte.
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V. A pessoa: fato moral

Explico: penso que esse trabalho, esse progresso, foi feito sobretudo
com a ajuda dos estdicos, cuja moral voluntarista, pessoal, podia enri-
quecer a nogio romana de pessoa, ¢ mesmo se enriquecer a0 mesmo
tempo que enriquecia o direito.! Creio, mas infelizmente posso apenas
comegar a provar, que nio ha como exagerar a influéncia das escolas de
Atenas e de Rodes sobre o desenvolvimento do pensamento moral lati-
no —e, inversamente, a influéncia dos fatos romanos ¢ das necessidades
da educagio dos jovens romanos sobre os pensadores gregos. Polibio e
Cicero ja o testemunham, assim como Séneca, Marco Aurélio, Epicteto
€ outros, mais tarde.

A palavra npéoamov tinha claramente o mesmo sentido que perso-
na, mascara; mas eis que ela pode também significar o personagem que
cada um é e quer ser, seu cardter (as duas palavras estdo ligadas com
freqiiéncia), a verdadeira face. Ela rapidamente adquire, a partir do sé-
culo 11 antes de nossa era, o sentido de persona. Ao traduzir exatamente
persona, pessoa, direito, ela conserva ainda um sentido de imagem su-
perposta; por exemplo, a figura da proa do barco (entre os celtas etc.).
Mas significa também personalidade humana ou mesmo divina, Tudo
depende do contexto. Estende-se a palavra npéownov ao individuo em
sua natureza nua, arrancada toda mascara, conservando-se, em contra-
posigdo, o sentido do artificio: o sentido do que ¢ 2 intimidade dessa
pessoa e o sentido do que & personagem.

Tudo soar de outro modo entre os classicos latinos e gregos da
moral (século 11 a.C. a século 1v d.C.): npéownov sera tio-somente per-
sona e, o que é fundamental, acrescenta-se cada vez mais um sentido
moral ao sentido juridico, um sentido de ser consciente, independente,

1. Sobre a moral estdica, tanto quanto estou informado, o melhor livro é ainda Bonhofer
1844,
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autbnomo, livre, responsavel. A consciéncia moral introduz a conscién-
cia na concepgio juridica do direito. As fungées, honrarias, cargos e di-
reitos, acrescenta-se a pessoa moral consciente. Sou aqui talvez mais
ousado, porém mais claro que Brunschvicg que, em sua grande obra Ze
Progrés de la conscience [1927], abordou com freqgiiéncias esses assuntos
(em particular, 1, p. 69-ss). Para mim, as palavras que designam primei-
ro a consciéncia, depois a consciéncia psicolégica, a guveinoig — 10
ovveldog, sdo verdadeiramente estdicas; elas parecem técnicas e tradu-
zem nitidamente conscius, conscientia do direito romano, Pode-se mesmo
perceber, entre o antigo estoicismo e o da época greco-latina, o progres-
50, a mudanga, definitivamente realizada na época de Epicteto e de Mar-
co Aurélio. De um sentido primitivo de ciimplice, “que viu com” —
ovorde —, de testemunha, passou-se ao sentido da “consciéncia do bem
e do mal”. De uso corrente em latim, a palavra adquire por fim esse
sentido entre os gregos, em Diodoro de Sicilia, em Luciano, em Dioni-
sio de Halicarnasso, e a consciéncia de si tornou-se 0 apanagio da pessoa
moral. Epicteto guarda ainda o sentido das duas imagens sobre as quais
trabalhou essa civilizagdo, quando escreve o que Marco Aurélio cita: “es-
culpe tua mascara”, impe ten “personagem”, teu “tipo” e teu “carater”,
quando lhe propunha o que veio a ser nosso exame de consciéncia.
Renan percebeu a importincia desse momento da vida do Espirito.

Mas a nogéo de pessoa carecia ainda de base metafisica segura. E ao
cristianismo que ela deve esse fundamento.
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VI. A pessoa cristi

Foram os cristdos que fizeram da pessoa moral uma entidade metafisica,
depois de terem sentido sua forga religiosa. Nossa propria nogdo de pes-
soa humana é ainda fundamentalmente a nogio cristd. Aqui, ndo farei
sendo seguir o excelente livro de Schlossmann (1906).' Este percebeu
muito bem — depois de outros, mas melhor que outros — a passagem da
nogio de persona, homem investido de um estado, a nogéo de homem sim-
plesmente, de pessoa humana.

A nogio de “pessoa moral”, alids, havia se tornado de tal modo
clara que, j4 nos primeiros dias de nossa era, e antes em Roma, em todo
o Império, ela se impunha a todas as personalidades ficticias que chama-
mos ainda por esse nome de pessoas morais: corporagSes, fundagSes re-
ligiosas etc., que passaram a ser “pessoas”. A palavra npéswnov as de-
signa até nos Processos e ConstituigBes mais recentes. Uma universitas
€ uma pessoa de pessoas — mas, como uma cidade, como Roma, é uma
coisa, uma entidade. Magistratus gerit personam civitatis, diz claramente
Cicero (De Off., 1, 34). E von Carolsfeld examina e comenta muito bem
a Epistola aos Galatas, 3, 28: “J4 nio sois, um frente ao outro, nem ju-
deu, nem grego, nem escravo, nem livre, nem homern, nem mulher, pois
todos sois wm, €l , em Jesus Cristo.”

Estava colocada a questio da unidade da pessoa, da unidade da
Igreja, em relagiio 4 unidade de Deus, €l . Ela foi resolvida apés nume-
rosos debates. E toda a histéria da Igreja que seria preciso reconstituir
aqui (ver Suidas —s. v. € as passagens do famoso Discurso da Epifania de
S#o Gregorio de Nazianza, 39, 630, A). S0 as querelas Trinitria, Mo-
nofisita, que continuario a agitar os espiritos por muito tempo, ¢ que a

1. Henri Lévy-Bruhl indicou-me hi bastante tempo esse livro e, desse modo, facilitou toda
essa demonstragio. Ver também a primeira parte do primeire volume de M.L.1. von Carols-
feld, Geschiche der Juristischen Person.
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Igreja resolveu refugiando-se no mistério divino, mas também com uma
firmeza e uma clareza decisivas: Unitas in tres personas, una persona in
duas naturas — diz definitivamente o Concilio de Nicéia. Unidade das
trés pessoas — da Trindade — e unidade das duas naturezas do Cristo, £
a partir da nogdo de uno que a nogo de pessoa é criada — acredito nisto
hé muito tempo — a propésito das pessoas divinas, mas simultaneamen-
te a propdsito da pessoa humana, substancia e modo, corpo e alma,
consciéncia e ato.?

Nao comentarei mais nem prolongarei esse estudo teolégico. Cas-
siodoro resume com precisdo: persona — substantia rationalis individua
(Ps vIn). A pessoa é uma substancia racional indivisivel, individual >

Faltava fazer dessa substéncia racional individual o que ela é agora,
uma consciéncia e uma categoria.

Isso foi a obra de um longo trabalho dos filésofos, que tenho somente
alguns minutos para descrever.*

2, Ver as notas de Schlossmann, op.cit.: 65 etc. 3. Ver o Concursus de Rusticus. 4. Sobre essa
histéria, essa revolugio da nogio de unidade, haveria ainda muito a dizer. Ver em particular
0 2% volume de Progrés de la Conscience de Brunschvicg [1927].
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VII. A pessoa, ser psicolégico

Ao resumir um certo niimero de investigages pessoais e inlimeras opi-
nides das quais se pode fazer a histéria, escusar-me-ao se lango aqui
mais idéias do que provas.

A noglo de pessoa haveria de softer ainda uma outra transforma-
¢do para tornar-se o que ela se tornou hd menos de um século e meio, a
categoria do Eu. Longe de ser a idéia primordial, inata, claramente ins-
crita desde Addo no mais fundo de nosso ser, eis que ela continua, até
quase 0 nosso tempo, lentamente a edificar-se, a clarificar-se, a especifi-
car-se, a identificar-se com o conhecimento de si, com a consciéncia
psicologica.

Todo o longo trabalho da Igreja, das Igrejas, dos tedlogos, dos fil6-
sofos escolasticos, dos filésofos do Renascimento — sacudidos pela Re-
forma —, produziu mesmo um certo atraso, e obstaculos para criar a idéia
que agora julgamos clara. A mentalidade de nossos antepassados até o
século xvi1, e mesmo até o final do século xviil, é atormentada pela
questiio de saber se 2 alma individual € uma substincia ou se é sustentada
por uma substincia — se é a natureza do homem ou se ¢ apenas uma das
duas naturezas do homem; se é una e indivisivel on divisivel e separavel;
se é livre, fonte absoluta de a¢&es, ou se é determinada e esta encadeada
por outros destinos, por uma predestinagio. Pergunta-se com ansiedade
de onde ela vem, quem a criou e quem a dirige. E, no debate de seitas,
grupos e grandes instituicSes da Igreja e das escolas filoséficas, das uni-
versidades em particular, ndo se vai muito além do resultado estabeleci-
do desde o século 1v de nossa era. — Q concilio de Trento poe fim, feliz-
mente, a polémicas inditeis sobre a criagiio pessoal de cada alma.

De resto, quando se fala das fungBes precisas da alma, € ao pensa-
mento, ao pensamento discursivo, claro, dedutivo, que o Renascimento
¢ Descartes se dirigem para compreender sua natureza. E esta que con-
tém o revolucionério Cogito ergo sum; é ela que constitui a oposigdo es-
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pinosista da “extensio” e do “pensamento”. Apenas uma parte da cons-
ciéncia é considerada.

Mesmo Espinosa' conservou ainda sobre a imortalidade da alma a
idéia antiga pura. Sabemos que ele ndo cré na subsisténcia apés a morte
de uma outra parte da alma senio a que é animada pelo “amor intelectual
de Deus”. No fundo, ele repete Maiménides, que repetia Aristoteles
(De an., 408, 6 cf. 430 a, Gen an. 11, 3, 736 §). Somente a alma poética
pode ser eterna, pois as duas outras almas, a vegetativa e a sensitiva,
estdo necessariamente ligadas ao corpo, e a energia do corpo nio pe-
netra no voi¢. — E, a0 mesmo tempo, por uma oposigdo natural que
Brunschvicg? evidenciou bem, € Espinosa, melhor que Descartes, e me-
lhor que o préprio Leibniz, porque colocou antes de tudo o problema
€tico, que tem a visdo mais correta das relagdes da consciéncia indivi-
dual com as coisas de Deus.

Nio foi entre os cartesianos, mas em outros meios, que o problema
da pessoa que € apenas consciéncia encontrou sua solugfio. Nio se pode-
ria exagerar a importincia dos moviféntos sectarios, durante os sécu-
los xvi1 e xv111, sobre a formagio do pensamento politico ¢ filoséfico.
Neles & que se colocaram as questdes da liberdade individual, da cons-
ciéncia individual, do direito de comunicar-se diretamente com Deus,
de ser um sacerdote para si mesmo, de ter um Deus interior. As no¢Ses
dos Irmaos Mordvios, dos puritanos, dos wesleyanos, dos pietistas, for-
mam a base sobre a qual se estabelece a nogiio: pessoa =0 Eu;0 Eu=a
consciéncia — que é sua categoria primordial.

Tudo isso ¢ relativamente recente. Foi preciso que Hume revolu-
cionasse tudo (depois de Berkeley, que havia comegado) para dizer que,
na alma, havia apenas estados de consciéncia, “percepgies”; mas ele aca-
bava por hesitar diante da nogio de “Eu™ como categoria fundamental
da consciéncia. Os escoceses aclimataram melhor suas idéias.

E somente com Kant que ela adquire forma precisa. Kant era pie-
tista, swedenborguiano, aluno de Tetens, que foi fil6sofo mediocre mas
psicélogo e tedlogo experiente; o “Eu” indivisivel, ele o descobria a sen

1. Evica, V* patte, proposigio XL. Corolrio, proposigio XXII1 e escolio, em relagio com: pr.
XXX1X e escolio, pr. xxxvan e escélio, pr. XXIx, pr. XXI. A nogio de amor intelectual vem de
Ledo, o Hebreu, florentino ¢ platénico. 2. op.cit., I: 182-ss. 3. Blondel lembra-me o inte-
resse das notas de Hume, nas quais este coloca a questo da relagio conscidneia-eu. Ensale
sobre o entendimento humano: identidade pessoal (1912),
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redor. Kant colocou, mas sem soluciond-la, a questio de saber se 0 “Eu”, vii. Conclusio

das Ich, é uma categoria.
Enfim, quem responden que todo fato de consciéncia é um fato do
“Eu”, quem fundou toda ciéncia e toda agdo sobre o “En”, foi Fichte. Kant
74 havia feito da consciéncia individual, do cardter sagrado da pessoa hu-
mana, a condi¢3o da Razio Pratica. Foi Fichte! que fez dela, também, 2
categoria do “Eu”, condig3o da consciéncia e da ciéncia, da Razdo Pura.
Desde entdo, a revolugio das mentalidades se completou, temos

cada um nosso “Eu”, eco das Declaragdes dos Direitos que haviam pre-
cedido Kant ¢ Fichte. De uma simples mascarada 4 mascara; de um personagem a uma pessoa,

aum nome, a um individuo; deste a um ser com valor metafisico e moral;
de uma consciéncia moral a um ser sagrado; deste a uma forma funda-
mental do pensamento e da agio; foi assim que o percurso se realizou.

Quem sabe quais serde ainda os progressos do Entendimento so-
bre esse ponto? Que luzes projetario sobre esses recentes problemas a
psicologia e a sociologia, j4 avancadas, mas que devem se desenvolver
ainda mais?

Quem pode mesmo dizer que essa “categoria”, que rodos aqui
acreditamos estabelecida, serd sempre reconhecida como tal? Ela s6 se
formou para nds, entre nés. Mesmo sua forga moral — o cardter sagrado
da pessoa humana — é questionada nio apenas por todo um Oriente que
jamais chegou as nossas ciéneias, mas até mesmo em paises onde esse
principio foi encontrado. Temos grandes bens a defender, conosco pode
desaparecer a Idéia, Nio moralizemos.

Mas tampouco especulemos em demasia. Digamos que a antropo-
3 logia social, a sociologia, a histéria nos ensinam a ver como o pensa-
.- - o mento humano “caminha” (Meyerson); lentamente, através dos tempos,
! 1 das sociedades, de seus contatos, de suas mudangas, por caminhos apa-
rentemente os mais arriscados, ele consegue articular-se. E trabalhemos
para mostrar como é preciso tomar consciéncia de nds mesmos, para
aperfeigod-la, para articul4-la ainda mais.

4, Fichte 1810-11. Um breve e excelente resumo desse texto pode ser lido em Xavier Léon
i 19223 161-64.
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Sexta parte

AS TECNICAS DO CORPO*

1. Nogio de técnica do corpo

1. Principios de classificagio das téenicas do corpo
| 5 1. Enumeragio biogréfica das técnicas do corpo

I

i 1v. Consideragbes gerais

* Extraido do journal de Psychologic, v. 32, n. 3-4, 1935. Comunicagio apresentada a Socie-
dade de Psicologia em 17 de maio de 1934.
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1. Nogio de técnica do corpo

Eu digo as técnicas do corpo, porque se pode fazer a teoria da técnica do
corpo a partir de um estudo, de uma exposi¢io, de uma descrigiio pura e
simples das técnicas do corpo. Entendo por essa expressdo as maneiras
pelas quais os homens, de sociedade a sociedade, de uma forma tradi-
cional, sabem servir-se de seu corpo. Em todo caso, convém proceder
do concreto ao abstrato, niio inversamente.

Quero vos apresentar o que julgo ser um dos setores do meu ensi-
no que nio reaparece noutras partes, que é o objeto de um curso de
Emologia descritiva (os livros contendo as Instrugbes sumdrias ¢ as Ins-
trugbes para uso dos etndgrafos estdo por ser publicados) e que viarias
vezes ja abordei em minhas aulas do Instituto de Etnologia da Univer-
sidade de Paris.

Quando uma ciéncia natural faz progressos, ela nunca os faz no
sentido do concreto, ¢ sempre os faz no sentido do desconhecido. Ora, 0
desconhecido se encontra nas fronteiras das ciéncias, 13 onde os profes-
sores “devoram-se entre si”; como diz Goethe (eu digo devoram, mas
Goethe nio é tdo polido). E geralmente nesses dominios mal partilha-
dos que jazem os problemas urgentes. Essas terras a desbravar contém,
alias, uma marca. Nas ciéncias naturais tais como elas existem, encon-
tramos sempre uma rubrica desonrosa. H4 sempre um momento, ndo
estando ainda a ciéncia de certos fatos reduzida a conceitos, nio estando
esses fatos sequer agrupados organicamente, em que se planta sobre
essa massa de fatos o marco de ignorincia: “Diversos”. E af que deve-
mos penetrar. Temos certeza de que é ai que hé verdades a descobrir;
primeiro porque se sabe que niio se sabe, € porque se tem a nogdo viva
da quantidade de fatos. Durante muitos anos, em meu curso de Etmolo-
gia descritiva, tive que suportar essa desgraga e esse oprébrio de “diver-
50s” num ponto em que essa rubrica “Diversos”, em etnografia, era
realmente heteréclita. Eu sabia perfeitamente que a marcha, o nado, por
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exemplo, que coisas desse tipo eram especificas a sociedades determina-
das; que os polinésios ndo nadam como nds, que minha geracdo ndo

nadou como nada a geragio atual. Mas que fenémenos sociais eram es-
ses? Eram fendmenos sociais “diversos”, e, como essa rubrica é um

horror, pensei varias vezes nesse “diversos”, ao menos toda vez que fui

obrigado a falar disso, de tempos em tempos.

Escusai-me se, para formar diante de v6s essa nogo de técnica do
corpo, vos conto em que ocasides persegui e como pude colocar clara-
mente o problema geral. Foi uma série de passos consciente e incons-
cientemente dados.

De inicio, em 1898, estive ligado a alguém cujas iniciais ainda re-
cordo bem, mas cujo nome esqueci. Tive preguica de tornar a procuré-
lo. Era ele que redigia um excelente artigo sobre o “Nado” para a edigio
da British Encyclopedia de 1902, entiio em curso. (Os artigos “Nado” das
duas edigdes posteriores niio sio t3o bons.) Ele mostrou-me o interesse
histérico e etnografico da questdio. Isso foi um ponto de partida, um
quadro de observagdo. Posteriormente — eu mesmo o percebia —, assisti
4 mudanga das técnicas do nado, ainda no perfodo de nossa geragio. Um
exemplo nos fard compreender isso imediatamente, a nés, psicologos,
bislogos, sociélogos. Outrora nos ensinavam a mergulhar depois de ter
aprendido a nadar. E, quando nos ensinavam a mergulhar, nos diziam
para fechar os olhos e depois abri-los dentro d’agua. Hoje a técnica ¢
inversa, Comega-se¢ toda aprendizagem habituando a crianga a ficar
dentro d’igua de olhos abertos. Assim, antes mesmo que nadem, as
criangas sdo treinadas sobretudo a controlar reflexos perigosos mas ins-
tintivos dos olhos, so antes de mdo familiarizadas com a agua, para
inibir seus medos, criar uma certa seguranga, selecionar paradas e movi-
mentos. Ha portanto uma técnica do mergulho e uma técnica da educa-
ciio do mergulho que foram descobertas em meu tempo. E vejam que se
trata claramente de um ensino técnico, e que ha, como para toda técnica,
uma aprendizagem do nado. Por outro lado, nossa geragdo, aqui, assis-
tin a uma mudanga completa de técnica: vimos o nado a bragadas e com
a cabega fora d’agua ser substituido pelas diferentes espécies de crawl.
Além disso, perdeu-se o costume de engolir 4gua e de cuspi-la. Pois os
nadadores se consideravam, em meu tempo, como espécies de barcos a
vapor. Era estiipido, mas, enfim, ainda fago esse gesto: ndo consigo de-

sembaragar-me de minha técnica. Eis ai, portanto, uma técnica corporal
especifica, uma arte gimnica aperfeigoada em nosso tempo.
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Mas essa especificidade é o cardter de todas as técnicas. Um exem-
plo: durante a guerra pude fazer numerosas observagdes sobre essa es-
pecificidade das técnicas. Como a de cavar. As tropas inglesas com as
quais eu estava ndo sabiam servir-se de pas francesas, o que obrigava a
substituir 8 mil pas por divissio quando rendiamos uma divisio francesa,
e vice-versa. Eis ai, de forma evidente, como uma habilidade manual s6
se aprende lentamente. Toda técnica propriamente dita tem sua forma.

Mas o mesmo vale para toda atitude do corpo. Cada sociedade tem
seus habitos préprios. Também durante a guerra tive muitas ocasides de
perceber diferencas de um exército a outro. Uma anedota a propésito da
marcha. Todos sabeis que a infantaria britinica marcha a um passo dife-
rente do nosso: diferenga de fregiiéncia, com uma outra duragio. Nio
falo, por enquanto, do balanceio inglés, nem da agio do joelho etc. Ora,
o regimento de Worcester, tendo feito proezas consideriveis durante a
batalha do Aisne, ao lado da infantaria francesa, pediu a autorizagio
real para ter toques de clarins e baterias francesas, uma banda de corne-
teiros e de tambores franceses. O resultado foi pouco encorajador. Du-
rante cerca de seis meses, nas ruas de Bailleul, muito tempo depois da
batalha do Aisne, vi com freqiiéncia o seguinte espetaculo: o regimento
conservara sua marcha inglesa e a ritmava & francesa. Tinha inclusive 4
frente da tropa um pequeno ajudante de infantaria francés que tocava
corneta e marcava os passos melhor que os demais. O pobre regimento
de nobres ingleses ndo conseguia desfilar. Tudo era discordante em sua
marcha. Quando tentava marchar direito, era a2 miisica que nio marcava

0 passo. Com isso, o regimento de Worcester foi obrigado a suprimir os
clarins franceses. Com efeito, os toques de clarins adotados de exército
a exército, outrora, durante a guerra da Criméia, eram toques de clarim
de “descansar”, de “retirada” etc. Assim, vi de forma muito precisa e
freqiiente, ndo $6 quanto @ marcha mas também quanto 4 corrida e seus
desdobramentos, a diferenga de técnicas tanto elementares quanto es-
portivas entre ingleses e franceses. O padre Curt Sachs, que vive neste
momento entre nés, fez 2 mesma observagio. Falou disso em vérias de
suas conferéncias. Ele reconhece de longe a marcha de um inglés e
de um francés,

Mas essas eram s6 as primeiras aproximagdes do tema.

Uma espécie de revelagio me veio no hospital. Eu estava doente
em Nova York e me perguntava onde tinha visto mogas andando como
minhas enfermeiras. Eu tinha tempo para refletir sobre isso. Descobri,
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por fim, que fora no cinema. De volta a Franga, passei a observar, so-
bretudo em Paris, a freqiiéncia desse andar; as jovens eram francesas e

caminhavam também dessa maneira. De fato, 0s modos de andar ameri-
canos, gracas ao cinema, comegavam a se disseminar entre nés. Era uma

idéia que eu podia generalizar. A posigiio dos bragos e das mios en-
quanto se anda é uma idiossincrasia social, e ndo simplesmente um pro-
duto de ndo sei que arranjos e mecanismos puramente individuais, quase

inteiramente psiquicos. Por exemplo: creio poder reconhecer assim uma

jovem que foi educada no convento, Ela anda, geralmente, com as mios

fechadas. E lembro-me ainda de mieu professor do gindsio interpelando-
me: “Seu animal! Andas o tempo todo com as manoplas abertas!”. Por-
tanto, existe igualmente uma educagio do andar.

Outro exemplo: hi posigdes da mdo, em repouso, convenientes ou
inconvenientes. Assim, podeis adivinhar com certeza, se uma crianga
conserva & mesa os cotovelos junto ao corpo e, quando ndo come, as
maos sobre os joelhos, que ela é inglesa. Uma crianga francesa nio se
comporta mais assim: abre os cotovelos em leque e os apéia sobre 2
mesa, € assim por diante.

Sobre a corrida, enfim, também presenciei, como v6s todos, a mu-
danca de técnica, Imaginem que men professor de ginastica, um dos
melhores formados em Joinville, por volta de 1860, ensinou-me a correr
com os punhos colados a0 corpe: movimento completamente contradi-
tério a todos os movimentos da corrida; foi preciso que eu visse os cor-
redores profissionais de 189c para compreender que devia correr de
outro modo.

Assim, durante muitos anos tive a nogio da natureza social do “Aa-
bitus”. Observem que digo em bom latim, compreendido na Franga,
“habitus”. A palavra exprime, infinitamente melhor que “hébito”, a “exis”
fhexis], 0 “adquiride” e a “faculdade” de Aristételes (que era um psico-
logo). Ela nio designa os habitos metafisicos, a “meméria” misteriosa,
tema de volumosas ou curtas ¢ famosas teses. Esses “habitos” variam
n#o simplesmente com 0s individuos ¢ suas imita¢des, variam sobretudo
com as sociedades, as educagbes, as conveniéncias e as modas, 0s presti-
gios. E preciso ver técnicas e a obra da razio pritica coletiva e individual,
14 onde geralmente se vé apenas a alma e suas faculdades de repeti¢do.

Assim, tudo me reconduzia um pouco a posi¢io tomada por alguns
de nés, aqui em nossa Sociedade, a exemplo de Comte: a posigio de
Dumas, por exemplo, que, nas relacBes constantes entre o biologico e o
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sociolégico, nfio reserva muito espago a intermediagdo psicolégica. E
conclui que ndo se podia ter uma visdo clara de todos esses fatos, da
corrida, do nado etc., sendio fazendo intervir uma triplice consideragio
em vez de uma Unica, fosse ela mecénica e fisica, como uma teoria ana-
témica e fisiologica da marcha, ou, ao contrério, psicolégica ou sociols-
gica. E o triplice ponto de vista, o do “homem total”, que & necessério.

Enfim, uma outra série de fatos se impunha. Em todos esses ele-
mentos da arte de utilizar o corpo humano os fatos de educagio predo-
minavam. A nogio de educagiio podia sobrepor-se 4 de imitagdo. Pois
hi criangas, em particular, que tém faculdades de imitagio muito gran-
des, outras muito pequenas, mas todas se submetem 4 mesma educagio,
de modo que podemos compreender a seqiiéncia dos encadeamentos. O
que se passa € uma imitagio prestigiosa. A crianga, como o adulto, imita
atos bem-sucedidos que ela viu ser efetuados por pessoas nas quais con-
fia e que tém autoridade sobre ela. O ato se impde de fora, do alto, mes-
mo um ato exclusivamente biolégico, relative ao corpo. O individuo
assimila a série dos movimentos de que é composto o ato executado
diante dele ou com ele pelos outros.

E precisamente nessa nogio de prestigio da pessoa que faz o ato
ordenado, autorizado, provado, em relagio a0 individuo imitador, que
se verifica todo o elemento social. No ato imitador que se segue, verifi-
cam-se o elemento psicolégico e o elemento biolbgico.

Mas o todo, o conjunto é condicionado pelos trés elementos indis-
soluvelmente misturados.

Tudo isso pode facilmente ser relacionado a outros fatos. Num livro de
Elsdon Best, publicado na Franca em 1925, acha-se um documento no-
tavel sobre a maneira de andar da mulher maori (Nova Zelindia). (N3o
se diga que sdo primitivos, julgo-os sob certos aspectos superiores aos
celtas e aos germanos.) “As mulheres indigenas adotam um certo ‘gaiz’
(a palavra inglesa ¢ deliciosa): a saber, um balanceio solto e no entanto
articulado dos quadris que nos parece desgracioso, mas que é extrema-
mente admirado pelos Maori. As mies exercitavam (o autor diz “drill”)
suas filhas nessa maneira de andar que é chamada ‘orios’. Ouvi mies
dizerem a suas fithas (eu traduzo): ‘ndo estas fazendo o ondor’, quando
uma menina deixava de fazer esse balanceio.” (The Maori, 1, p. 408-9, cf.
p- 135.) Era uma maneira adquirida, e nio uma maneira natural de andar.
Em suma, talvez ndo exista “maneira natural” no adulto. E com mais
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raziio ainda quando outros fatos técnicos intervém: no que se refere a
nés, o fato de andarmos calgados transforma a posigio de nossos pés;
sentimos isso bemn ao andarmos descalgos.

Essa mesma questio fundamental colocava-se a mim, por um ou-
tro aspecto, a proposito de todas as nogdes relativas a forga magica, a
crenga na eficicia no apenas fisica, mas oral, ritual, de certos atos. Aqui
me situo mais em meu terreno do que no terreno perigoso da psicofisio-
logia dos modos de andar, no qual me arrisco diante de vos.

Eis aqui um fato mais “primitivo”; australiano desta vez: uma fér-
mula de ritual de caga e ritual de corrida a0 mesmo tempo. Sabe-se que
o australiano consegue correr atras de cangurus, emas, cies selvagens,
até deixa-los exaustos. Consegue capturar 0 opossum no alto de sna ar-
vore, embora o animal oferega uma resisténcia particular. Um desses
rituais de corrida, observado hé ja cem anos, £ o da corrida ao cio selva-
gem, o dingo, nas tribos dos arredores de Adelaide. O cagador nfo cessa
de cantar a seguinte férmula:

Golpeia-o com o tufo de plumas de dguia (de iniciagdo etc,),
Golpeia-o com o cinto,

Golpeia-o com a faixa de cabega,

Golpeta-o com o sangue da circuncisdo,

Golpeta-o com o sangue do brago,

Golpeia-o com os ménstruos da mulher,

Fay ele dormir exc

Numa outra cerimdnia, a da caga ao opossum, o individuo leva na boca
um pedago de cristal de rocha (kawemukka), pedra magica entre todas, e
canta uma férmula do mesmo género, e é assim convencido de que pode
desaninhar o gamb, trepar e ficar suspenso na drvore pelo cinto, perse-
guir, pegar e finalmente matar essa caga dificil.

As relagBes entre os procedimentos magicos e as téenicas da caga
sdo evidentes, demasiado universais para nisso insistirmos.

O fendmeno psicologico que constatamos nesse momento é, do
ponto de vista habitual do sociblogo, muito facil de perceber e de com-
preender. Mas o que queremos destacar agora € a confianga, 0 momen-
tum psicoldgico capaz de associar-se a um ato que ¢ antes de tudo uma

1. Teichelmann ¢ Schumann 1340. Retomado por Eyre, Journal ete., 11: 241,
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proeza de resisténcia biolégica, obtida gragas a palavras e a um objeto
magico.

Ato técnico, ato fisico, ato magico-religioso confundem -se para o
agente. Eis ai os elementos de que eu dispunha.

* ¥

Isso ainda ndo me satisfazia. Eu via como tudo podia ser descrito, mas
ndo organizado; ndo sabia que nome, que titulo dar a tudo aquilo.

Era muito simples, eu s6 precisava referir-me a divisdo dos atos
tradicionais em técnicas e em ritos, que considero fundada. Todos esses
modos de agir eram técnicas, s3o técnicas do corpo.

Todos cometemos, e cometi durante muitos anos, o erro funda-
mental de s6 considerar que hd técnica quando ha instrumento. Era pre-
ciso voltar a nogdes antigas, aos dados platénicos sobre a técnica, quan-
do Platdo falava de uma técnica da miisica e em particular da danga, e
ampliar essa nogao.

Chamo técnica um ato tradicional eficag (e vejam que nisso nio di-
fere do ato magico, religioso, simbélico). Ele precisa ser rradicional e
eficaz. Niio hé téenica e nio hé transmissdo se nio houver tradicio. Eis
em qué o homem se distingue antes de tudo dos animais: pela transmis-
580 de suas técnicas e muito provavelmente por sua transmissio oral.

Pego-vos entdo a permissdo de considerar que adotais minhas defi-
nigdes. Mas qual ¢ a diferenga entre o ato tradicional eficaz da religido,
o ato tradicional, eficaz, simbélico, juridico, os atos da vida em comum,
0s atos morais, de um fado, e o ato tradicional das técnicas, de outro? E
que este ultimo & sentido pelo autor como um ato de ordem mecénica, fisi-
ca ou fisico-quimica, e é efetuado com esse objetivo.

Nessas condiges, cabe dizer simplesmente: estamos lidando com
técnicas do corpo. O corpo € o primeiro e 0 mais natural instrumento do
homem. Ou, mais exatamente, sem falar de instrumento: o primeiro e 0
mais natural objeto técnico, € 20 mesmo tempo meio técnico, do homem,
é seu corpo. Imediatamente, toda a imensa categoria daquilo que, em
sociologia descritiva, eu classificava como “diversos” desaparece dessa
rubrica e ganha forma e corpo: sabemos onde coloca-la.

Antes das técnicas de instrumentos, ha o conjunto das técnicas do
corpo. Nio quero exagerar a importancia desse tipo de trabalho, traba-
lho de taxonomia psico-sociolégica. Mas j4 & alguma coisa: a ordem
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posta nas idéias, onde n#o havia nenhuma. Mesmo no interior desse
agrupamento de fatos, o principio permitia uma classificagdo precisa.
Essa adaptagio constante a um objetivo fisico, mecanico, quimico (por
exemplo, quando bebemos) & efetuada numa série de atos montados, e
montados no individuo nio simplesmente por ele préprio mas por toda
a sua educagdo, por toda a sociedade da qual faz parte, conforme o lugar
que nela ocupa.

Além disso, todas essas técnicas se ordenam muito facilmente num
sistema que nos é comum: a nogio fundamental dos psicélogos, sobre-
tudo Rivers e Head, da vida simbélica do espirito, nogio que temos da
atividade da consciéncia como sendo, antes de tudo, um sistema de
montagens simbdlicas.

Eu ndo acabaria nunca se quisesse vos mostrar todos os fatos que
poderiamos enumerar para demonstrar esse concurso do corpo e dos
simbolos morais ou intelectuais. Olhemos para nos mesmos, neste mo-
mento. Tudo em nés todos € imposto. Estou a conferenciar convosco;
vedes isso em minha postura sentada e em minha voz, e me escutais
sentados ¢ em siléncio. Temos um conjunto de atitudes permitidas ou
n3o, naturais ou nio. Assim, atribuiremos valores diferentes ao fato de
olhar fixamente: simbolo de cortesia no exército, de descortesia na vida
corrente.
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11. Principios de classificagio das técnicas do corpo

Duas coisas sdo imediatamente visiveis a partir dessa nogio de técnicas
do corpo: elas se dividem e variam por sexos e por idades.

1) Divisdo das técnicas do corpo entre o5 sexos (e ndio simplesmente divi-
sdo do trabalho entre os sexos). — O assunto é bastante consideravel.
As observagBes de Yerkes e de Kohler sobre a posigiio dos objetos em
relagdo ao corpo e especialmente ao regago, no macaco, podem inspirar
comentarios gerais sobre a diferenca de atitudes dos corpos em movi-
mento em relagio a objetos em movimento nos dois sexos. Sobre esse
ponto, alias, hi observagbes clssicas feitas sobre 0 homem. Seria preci-
s0 completa-las. Permito-me indicar a meus amigos psicélogos esta sé-
tie de pesquisas. Tenho pouca competéncia ¢, de resto, ndo teria tempo.
Tomemos a maneira de fechar o punho. O homem fecha normalmente o
punho com o polegar para fora, a mulher com o polegar para dentro;
talvez porque ela ndo foi educada para isso, mas estou certo de que, se a
educassem, ela teria dificuldades. O soco, o arremesso do golpe, na mu-
ther, sdo frouxos. E todos sabem que, a0 lanc¢ar uma pedra, o arremesso
da mulher & ndo apenas frouxo, mas sempre diferente do do homem:
plano vertical em vez de horizontal.

Talvez se trate aqui de duas insirugdes. Pois hd uma sociedade dos
homens e uma sociedade das mulheres. Mas creio também que ha talvez
coisas biolégicas e outras psicolégicas, a ver. Seja como for, o psicélogo
sozinho no poderi oferecer sendo explicagBes duvidosas e precisar da
colaboragio de duas ciéncias vizinhas: fisiologia, sociologia.

2)Pariagdo das técnicas do corpo com as idades. — A crianga se agacha
normalmente. Nés ndo sabemos mais nos agachar. Considero isso um
absurdoe ¢ uma inferioridade de nossas ragas, civilizagbes, sociedades.
Um exemplo. Estive no front com australianos (brancos). Eles tinham
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uma superioridade considerdvel sobre mim. Quando interrompiamos a
marcha sobre a lama ou pogas d’4gua, eles podiam sentar-se sobre os
caleanhares, repousar, ¢ a “inundagio”, como diziamos, ficava abaixo
de seus calcanhares. Eu era obrigado a ficar em pé com minhas botas,
todo ereto dentro d’agua. A posi¢io agachada €, em minha opinido,
uma posigio interessante, que pode ser conservada numa crianga. Eum
gravissimo erro proibir-lhe. Toda a humanidade, exceto nossas socie-
dades, a conservou.

Alids, na série das idades da raga humana, essa postura parece ter
igualmente mudado de importincia. Todos se lembram que outrora se
considerava como um sinal de degenerescéncia o arqueamento dos
membros inferiores. Foi dada uma explicagiio fisiologica desse trago ra-
cial. Aquele que Virchow ainda considerava como um pobre degenera-
do e que nio € sendo o homem dito de Neanderthal, tinhas as pernas
arqueadas. E que ele vivia normalmente agachado. Ha portanto coisas
que acreditamos ser da ordem da hereditariedade e que sdo, na verdade,
de ordem fisiolégica, de ordem psicoldgica e de ordem social. Uma cer-
ta forma dos tenddes e mesmo dos 0s50s ndo é sendo uma conseqiiéncia
de uma certa forma de apoiar-se e firmar-se. Isso é bastante claro. Por
esse procedimento, é possivel ndo apenas classificar as técnicas, mas
classificar suas variag3es por idade e por sexo.

Estabelecida essa classificagdo em relagfio & qual todas as classes da
socledade se dividem, podemos entrever uma terceira.

3} Classificagdo das técnicas do corpo em relag@o ao rendimento. — As téeni-
cas do corpo podem se classificar em funcéo de seu rendimento, dos re-
sultados de um adestramento. O adestrainento, como a montagem de
uma méquina, é a busca, a aquisicio de um rendimento. Aqui, € um ren-
dimento humano. Essas técnicas sfo portanto as normas humanas do
adestramento humano. Assim como fazemos com os aninais, os homens
as aplicaram voluntariamente a si mesmos ¢ a seus filhos. As criangas
foram provavelmente as primeiras criaturas assim adestradas, antes dos
animais, que precisaram primeiro ser domesticados. Numa certa medida,
portanto, en poderia comparar essas técnicas, elas mesmas e sua trans-
miss3o, a adestramentos, classificando-as por ordem de eficacia.
Aqui intervem a nogdo, muito importante em psicologia e em so-
ciologia, de destreza. Mas, em francés, temos apenas um termo ruim,
“habile”, que traduz mal a palavra latina “4ebilis”, bem melhor para
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designar as pessoas que tém o senso da adaptagio de seus movimentos

bem coordenados a objetivos, que tém hébitos, que “sabem como fa-
zer”. E a nogéo inglesa de “crafi”, de “clever” (destreza, presenca de

espirito e habito), é a habilidade em alguma coisa. Mais nma vez, esta-
mos claramente no dominio téenico.

4) Transmissdo da forma das técnicas. — Ultimo ponto de vista: o ensino
das técnicas sendo essencial, podemos classifica-las em relagio 2 natu-
reza dessa educagio e desse adestramento. E eis aqui um novo campo
de estudos: incontiveis detalhes inobservados, e cuja observacio deve
ser feita, compdem a educagio fisica de todas as idades e dos dois sexos.
A educagio da crianga é repleta daquilo que chamam detalhes, mas que
sdo essenciais. Veja-se o problema da ambidestria, por exemplo: obser-
vamos mal os movimentos da mio direita e os da mio esquerda, e sabe-
mos mal como s#o ensinados. Reconhecemos i primeira vista um reli-
gioso mugulmano: mesmo quando tem um garfo e uma faca (o que é
raro), ele fard o impossivel para servir-se apenas de sua méo direita.
Ele jamais deve tocar o alimento com a esquerda e certas partes do
corpo com a direita. Para saber por que ele nio faz determinado gesto
e faz outro, ndo bastam nem fisiologia nem psicologia da dissimetria
motora no homem, € preciso conhecer as tradigdes que impdem isso.
Robert Hertz colocou bem esse problema.' Mas reflexdes desse género
e outras podem aplicar-se a tudo que é escolha social dos principios
dos movimentos.

Ha razdo de estudar todos os modos de adestramento, de imitagio
e, particularmente, essas formas fundamentais que podemos chamar o
modo de vida, o modus, o tonus, a “matéria”, as “maneiras”, a “fei¢io”.

Eis aqui uma primeira classificagio, ou melhor, quatro pontos
de vista.

1. Herez 1909, Reimpresso em Mélenges de Soctologie religieuse et de folkiore, Alcan.
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111. Enumeragio biografica das técnicas do corpo

Uma classificagdo bem diferente &, niio direi mais logica, porém mais

facil para o observador. Trata-se de uma enumeragdo simples. Eu havia

projetado vos apresentar uma série de pequenos quadros, como os pre-
param os professores americanos. Vamos simplesmente seguir mais ou

menos as idades do homem, a biografia normal de um individuo, para

dispor as técnicas que lhe dizem respeito ou que lhe ensinam.

1. Técnicas do nascimento ¢ da obstetricia. — Os fatos sdo relativamente
mal conhecidos, e muitas informag8es classicas sfo discutiveis.' Entre
as boas estiio as de Walter Roth, sobre as tribos australianas do Queens-
land e da Guiana britanica.

As formas da obstetricia sio muito varidveis. No nascimento do me-
nino Buda, sua mie, Miya, agarrou-se a um galho de arvore. Ela deu a
luz em pé. Uma boa parte das mulheres da india ainda fazem assim. Coi-
sas que acreditamos normais, como o parto na posicio deitada de costas,
ndo $30 mais normais que as outras, por exemplo a posigio de quatro. Ha
técnicas do parto, seja por parte da mie, seja por parte de seus auxiliares;
do modo de pegar a crianga, da ligadura e-corte do corddo umbilical; cui-
dados com a m3e, com a crianga. Essas sio questBes j& bastante conside-
raveis. Eis algumas outras: a escolha da crianga, o abandono dos fracos, a
condenagiio 4 morte dos gémeos sio momentos decisivos na histéria de
uma raga. Tanto na histéria antiga como nas outras civilizagdes, o reco-
nhecimento da crianga & um acontecimento capital.

2, Técnicas da infdncia. — Criacdo e alimentagdo da crianga. — Atitudes dos
dois seres em relagdo: a mée e a crianga. Consideremos a crianga: a suc-

¢A0, a maneira de transporta-la etc. A historia desse transporte é muito

1. Mesmo as diltimas edigdes do Ploss 1887 (por Bartels etc.) deixam a desejar sobre esse ponto.
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importante. A crianga transportada junto a pele da mée durante dois ou
trés anos tem uma atitude completamente diferente frente a ela do que
uma crianga ndo transportada;’ ela tem um contato com sua mie muito
diferente que o da crianga entre nds. Pendura-se ao pescogo, ao ombro,
aos quadris dela. E uma ginéstica notével, essencial para toda a sua vida,
Assim como, para a mie, é uma outra gindstica transporta-la. Parecem
originar-se aqui, inclusive, estados psiquicos desaparecidos de nossas
infancias. H4 contatos de sexos e de peles ete.

Desmame. — Amamentagdo muito longa, geralmente de dois a trés
anos. Obrigagio de amamentar, as vezes mesmo obrigagio de amamen-
tar animais. A muther demora muito a suspender o leite. Além disso, ha
relagdes entre o desmame e a reprodugiio, interrupgio da reprodugio
até o desmame.’

A humanidade pode perfeitamente ser dividida em povos com
bergos ¢ povos sem bergos. Pois hé téenicas do corpo que supSem um
instrumento. Nos paises com bergos sitnam-se quase todos os povos do
hemisfério norte, os da regido andina e um certo nimero de popula-
¢Oes da Africa central. Nestes dois tltimos grupos, o uso do bergo
coincide com a deformagdo craniana (que talvez tenha graves conse-
qiiéncias fisiologicas).

A crianga apés o desmame. — Ela sabe comer e beber; é ensinada a
andar; sua visiio, sua audi¢do, sen senso do ritmo, da forma e do movi-
mento s3o exercitados, freqiientemente para a danga e a musica.

Ela aprende as nogdes e 0s costumes de relaxamento, de respiragdo.
Adota certas posturas, que geralmente lhe sio impostas.

3. Técnicas da adolescéncia. — A observar sobretudo no homem. Menos
importantes entre as mogas, nas sociedades a cujo estudo é destinado
um curso de Etnologia. O grande momento da educagio do corpo é, de
fato, o da iniciagdo. Imaginamos, em virtude da maneira como nossos
filhos e fithas s3o educados, que tanto uns quanto as outras adquirem as
mesmas maneiras ¢ posturas, recebendo 0 mesmo treinamento em toda
parte. Essa ja € uma idéia errada entre nés — sendo completamente falsa
em povos ditos primitivos. Além disso, descrevemos os fatos como se

2. Comegam a ser publicadas abservagies sobre esse ponto. 3. A grande colegiio de fatos
reunidos por Ploss, refeita por Bartels, é satisfatéria sobre esse ponto.
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houvesse sempre e em toda parte algo do género de nossa escola, que

comega a partir de um momento e deve cuidar da crianga e educé-la

para a vida. E o contrrio que é a regra. Por exemplo: em todas as socie-
dades negras, a educagio do rapaz intensifica-se em sua adolescéncia, a

das mulheres permanecendo, por assim dizer, tradicional. Ndo ha escola

para as mulheres. Elas seguem a escola de suas mies e nelas se formam

constantemente, para passar, salvo exce¢des, diretamente ao estado de

esposas. Ja o rapaz ingressa na sociedade dos homens, onde aprende seu

oficio € sobretudo seu oficio militar. Contudo, tanto para os homens

como para as mulheres, 0 momento decisivo € o da adolescéncia. E nes-
se momento que eles aprendem definitivamente as técnicas do corpo

que conservardo durante toda a sua idade adulta.

4. Técnicas da idade adulta. — Para fazer um inventario destas, podemos
seguir os diversos momentos da jornada em que se repartem movimen-
tos coordenados e pausas.

Podemos distinguir o sono e a vigilia, e, na vigilia, o repouso e a
atividade.

1) Técnicas do sono. — A nogio de que deitar numa cama é algo na-
tural é completamente inexata. Posso vos dizer que a guerra me ensinou
a dormir em toda parte, sobre montes de seixos, por exemplo, mas que
jamais pude mudar de leito sem ter um momento de insdnia: somente
no segundo dia en podia adormecer depressa.

O que € muito simples é que podemos distingnir as sociedades que
nada tém para dormir, exceto “o chio duro”, e as outras que se valem
de um instrumento. A “civilizagio de 15° de latitude”, de que fala
Graebner,’ caracteriza-se, entre outras coisas, pelo uso de um apoio
para a nuca, para dormir. Esse objeto é geralmente um totem, s vezes
esculpido com figuras agachadas de homens, de animais totémicos. —
Ha os povos com esteira e 0s povos sem esteira (Asia, Oceania, uma
parte da América). — Ha os com travesseiros e os sem travesseiros. — Ha
as popula¢Bes que se comprimem em roda para dormir, em voita de um
fogo, ou mesmo sem fogo. Ha maneiras primitivas de se aquecer e de
aquecer os pés. Os fueguinos, que vivem num lugar muito frio, s6 aque-
cem os pés quando dormem, apenas com um cobertor de pele (guanaco).

—H4, enfim, o sono em pé. Os Masai conseguem dormir em pé. Eu mesmo

4, Graebner 1923.
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dormi em pé, na montanha. Virias vezes dormi montado a cavalo, in-
clusive em marcha, as vezes: o cavalo era mais inteligente que eu. Os

velhos historiadores das invasGes nos representam hunos e mongéis

dormindo a cavalo. Isso ainda é verdade, e seus cavaleiros adormecidos

ndo detém a marcha dos cavalos,

Ha o uso do cobertor. Povos que dormem cobertos ¢ 0s que dor-
mem nio cobertos. Ha a rede e a maneira de dormir suspenso.

Eis ai uma grande quantidade de praticas que sdo a0 mesmo tempo
técnicas do corpo, profundas em repercusses e efeitos biolégicos. Tudo
isso pode e deve ser observado no trabalho de campo; centenas dessas
coisas estdo ainda por conhecer.

2) Vigilia: Técnicas do repouso. — O repounso pode ser repouso com-
pleto ou simples pausa: deitado, sentado, agachado etc. Tentai vos aga-
char. Vereis a tortura que vos causa, por exemplo, fazer uma refeigéio
marroquina em conformidade com os ritos. A maneira de sentar-se é
fundamental. Podeis distinguir a humanidade de cécoras e a humani-
dade sentada. E, nesta tltima, os povos com bancos e 0s sem bancos e
estrados, 0s povos com assentos e os sem assentos. O assento de madei-
ra sustentado por figuras agachadas é muito comum, fato muito signifi-
cativo, em todas as regibes a 15° de latitude norte e da linha do equador
dos dois continentes.” Ha os povos que tém mesas e 0s que nio as tém.
A mesa, a “rrapeza” grega, esti longe de ser universal. Em todo o Orien-
te, usa-se normalmente um tapete, uma esteira. Tudo isso é bastante
complicado, pois esses repousos comportam a refeigio, a conversagao
etc. Algumas sociedades fazem seus repousos em posi¢Bes singulares.
Assim, toda a Africa nilética e uma parte da regiio do Chade, até o Tan-
ganika, s3o povoadas por homens que, nos campos, pdem-se como aves
pernaltas para repousar. Alguns conseguem ficar num pé sé sem ajuda,
outros se apbiam num bastdo. Eis ai verdadeiros tragos de civilizagdes
formados por essas técnicas de repouso, comuns a um grande niimero, a
familias inteiras de povos. Nada parece mais natural a psicélogos; ndo
sei se eles concordam inteiramente comigo, mas creio que essas posturas
na savana se devem 3 altura das ervas, 4 fungio de pastor, de sentinela
etc.; elas sdo adquiridas com dificuldade pela educagio, e conservadas.

Ha ainda o repouso ativo, geralmente estético; assim, é freqiiente
mesmo a danga no repouso etc, Voltaremos a esse ponto.

5. Essa é uma das boas observagies de Graebner, ibid.
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3) Técnicas da atividade, do movimento. — Por definigio, o repouso
é a auséncia de movimentos, ¢ movimento, a auséncia de repouso. Eis
aqui uma enumeragio pura e simples:

Movimentos do corpo inteiro: rastejar; pisar, andar. 4 marcha: ha-
bitus do corpo em pé ao andar, respiragdo, ritmo da marcha, balanceio
dos punhos, dos cotovelos, progressio do tronco adiante do corpo ou
por avango alternado dos dois lados do corpo (estamos habituados a
avangar com o corpo todo de nma sé vez). Pés para fora, pés para den-
tro. Extensio da perna. Zombam do “passo de ganso”. E o meio de o
exército alemdo obter o maximo de extensdo da perna, dado que a maio-
ria dos homens do norte, de pernas compridas, gostam de dar o passo
mais longo possivel. Na falta desses exercicios, um grande nimero de
nés, na Franga, ficamos cambaios, em maior ou menor grau, do joelho,
Eis uma das idiossincrasias que siio a0 mesmo tempo de raga, de menta-
lidade individual e de mentalidade coletiva. Técnicas como a da “meia-
volta” s3o das mais curiosas. A meia-volta “por principio” a inglesa ¢
tio diferente da nossa que é todo um estudo aprendé-la.

Corrida. — Posigio do pé, dos bragos, respiragio, magia da corrida,
resisténcia. Vi em Washington o chefe da Confraria do fogo dos indios
hopi, que vinha, com quatro de seus homens, protestar contra a proibi-
¢c3o de utilizar bebidas alcodlicas para suas ceriménias. Ele havia andado
250 milhas sem parar. Todos os Pueblos estio acostumados a proezas fi-
sicas desse tipo. Hubert, que os conheceu, 0s comparava fisicamente aos
atletas japoneses. Esse mesmo indio era um dangarino incomparével.

Enfim, chegamos as técnicas de repouso ativo, que ndo dizem res-
peito simplesmente & estética mas também a jogos do corpo.

Danca. — Talvez tenhais assistido as aulas dos srs. von Hornbostel
e Curt Sachs. Recomendo-vos a belissima histéria da danga deste al-
mo.* Admito a divisio que eles fazem em dangas de repouso e dangas de
agdo. Admito menos, porém, sua hipétese sobre a repartigio dessas dan-
¢as. Eles sdo vitimas do erro fundamental em que vive uma parte da
sociologia. Haveria sociedades com descendéncia exclusivamente mas-
culina ¢ outras com descendéncia uterina. Umas, feminizadas, danga-
riam sobretudo sem sair do lugar; outras, de descendéncia masculina,
sentiriam prazer no deslocamento.

6. Curt Sachs 1933.
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Curt Sachs classificou melhor essas dangas em dangas extrovertidas
e dangcas introvertidas. Estamos em plena psicanalise, provavelmente
bastante fundamentada aqui. Em verdade, o sociélogo deve ver as coisas
de um modo mais complexo. Assim, os polinésios, e os Maori em parti-
cular, agitam-se muito, sem sair do [ugar, ou se deslocam com forca
quando tém espago para fazer isso.

Convém distinguir a danga dos homens e a das mulheres, freqiiente-
mente opostas.

Enfim, é preciso saber que a danga enlagada & um produto da civili-
zagiio moderna da Europa, O que demonstra que coisas completamente
narurais para nds sdo histéricas. Alids, elas sfio motivo de horror para o
mundo inteiro, exceto para nos.

Deixo de lado as técnicas do corpo que funcionam como profis-
sGes ou parte de profissdes ou de técnicas mais complexas.

Salto. — Assistimos a transformagio da técnica do salto, Todos fo-
mos ensinados a saltar a partir de um trampolim e, mais uma vez, de
frente. Felizmente isso acabou. Atualmente salta-se de lado. Salto em
comprimento, largura, profundidade. Salto de posigio, salto com vara,
Aqui reconhecemos os temas de reflexio de nossos amigos Kéhler,
Guillaume e Meyerson: a psicologia comparada do homem e dos ani-
mais. Nio falarei disso. Essas técnicas variam infinitamente.

Escalar. — Posso vos dizer que sou um mau escalador de drvores,
um pouco melhor de montanha e rochedo. Diferenca de educagio, por-
tanto de método.

Um método de escalar com o cinto cingindo a arvore e o corpo é
fundamental, em todos os povos ditos primitivos. Mas nés nio empre-
gamos esse cinto. Vemos o operdrio dos telégrafos escalar os postes com
seus ganchos e sem cinto. Deveriam ensinar-lhes esse procedimento.’

A histéria dos métodos de alpinismo é notivel. Ela fez progressos
fabulosos durante minha existéncia.

Descida. — Nada mais vertiginoso do que ver num declive um Ka-
byla com seus chinelos. Como ele consegue firmar-se, e sem perder os
chinelos? Tentei fazer 0 mesmo, ndo compreendo.

Alias, também n3o compreendo como as senhoras conseguem an-
dar com sens saltos altos. Assim, h4 tudo a observar, e nic apenas a
comparar.

7. Acabo finalmente de vé-lo wilizado (primavera de 1935).
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Nado. — Eu vos disse o que pensava disso. Mergulhar, nadar; utili-
zagbes de meios suplementares: béias, pranchas etc. Estamos no cami-
nho da inveng3o da navegagdo. Fui um dos que criticaram o livro dos de
Rougé sobre a Austrilia, mostraram seus plagios, apontaram suas gra-
ves inexatid®es. Como tantos outros, eu considerava fantasioso seu re-
lato: eles tinham visto os Niol-Niol (oeste e norte da Austrilia) cavalgar
enormes tartarugas do mar. Pois bem, temos agora excelentes fotogra-
fias em que eles sdo vistos cavalgando tartarugas. Do mesmo modo, a
histéria da prancha de madeira sobre a qual se nada foi anotada por
Rattray em relagdo aos dshanti (vol. 1). E ela também é verdadeira para
os indigenas de quase todas as lagunas da Guiné, de Porto-Novo, de
nossas proprias colonias.

Movimentos de forga. — Empurrar, puxar, levantar. Todos sabem o
que é um esforgo muscular da regiio lombar. E uma técnica aprendida
¢ ndo uma simples série de movimentos.

Langar, arremessar no ar, em superficie etc.; a maneira de segurar
nos dedos o objeto a langar € importante e comporta grandes variagses.

Segurar. Segurar com os dentes. Uso dos dedos do pé, da axila etc.

Todo esse estudo dos movimentos mecénicos ja vem sendo feito.
Trata-se da formagio de pares mecénicos com o corpo. Todos se lem-
bram bem da teoria de Reulaux sobre a formagdo desses pares. E cabe
aqui recordar o nome importante de Farabeuf. Assim que me sirvo de
minha mio fechada, com mais forte raziio quando o homem teve em
mios “o soco-inglés chelense”, “pares” sdo formados.

Aqui situam-se todas as habilidades manuais, as prestidigitagdes, a
acrobacia, o atletismo etc. Devo vos confessar que sempre tive a maior
admiragio pelos prestidigitadores, pelos ginastas, e ndo cesso de té-la.

4) Técnicas dos cuidados do corpo. Esfregar, lavar, ensaboar. — Esse
dossié é quase recente. Os inventores do sab3o ndo foram os antigos,
eles ndio se ensaboavam, Foram os gauleses. E, por outro lado, inde-
pendentemente, toda a América central e a do sul (nordeste) se

ensaboavam com a madeira-do-panamé e com o pau-brasil, donde o
nome desse império. :

Cuidados da boca. — Técnicas do tossir e do cuspir. Eis aqui uma
observagio pessoal. Uma garotinha nio sabia cuspir, 0 que agravava
seus resfriados. Fui informado de que na aldeia de seu pai e particular-
mente na familia de seu pai, no Berry [provincia da Franga), ninguém
sahia cuspir. Ensinei-lhe a fazer isso. Dava-lhe uma moeda por cuspida.
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Como ela queria muito ter uma bicicleta, aprendeu a cuspir. Foi a pri-
meira da familia a saber cuspir.

Higiene das necessidades naturais. — Aqui poderiam ser enumerados
fatos sem conta.

§) Técnicas do consumo. Comner. — Todos se lembram da anedota do
xd da Pérsia, contada por Héffding. Convidado por Napoledo 111, o x4
comia com os dedos; o imperador insiste para que ele se sirva de um

T . + . s 3
garfo de ouro. “Nio sabeis de que prazer v6s me privais”, responde-
lhe o xa.

Auséncia e uso da faca. Um grande etro é cometido por Mac Gee,
para quem os Seri (Ilha de Madalena, Califérnia), por ndo conhecerem
a faca, eram os mais primitivos dos homens. Eles n3o tém faca para co-
mer, 56 isso.

Bebida. —~ E muito 1itil ensinar as criangas a beber diretamente na
fonte, na 4gua que jorra ou em veios d’4gua etc., a beber com gosto.

6) Téenicas da reprodugdo. — Nada mais técnico do que as posigBes
sexuals. Muito poucos autores tém a coragem de falar dessa questio.
Devemos agradecer Krauss por ter publicado sua grande colegio de

Anthropophyreia. Consideremos, por exemplo, 2 seguinte técnica de posigio

sexual: a mulher com as pernas suspensas pelos joelhos aos cotovelos do
homem. E uma técnica especifica de todo o Pacifico, da Austrilia ao Pern
passando pelo estreito de Behring — e bastante rara noutras partes.

Ha todas as técnicas dos atos sexuais normais e anormais. Toques
pot sexo, mistura das respirag8es, beijos etc. Aqui as técnicas € a moral
sexuais estdo em estreitas relagbes.

7) Ha, por fim, as técricas de medicacdo, do anormal: massagens etc.
Mas deixemos de lado.

T
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1v. Consideragbes gerais

Questdes gerais talvez vos interessem mais do que essas longas enume-
ragbes de técnicas que apresentei. O que sobressai nitidamente delas é
que em toda parte nos encontramos diante de montagens fisio-psico-
sociologicas de séries de atos. Esses atos sdo mais ou menos habituais e
mais ou menos antigos na vida do individuo e na historia da sociedade.

Vamos mais longe: uma das razdes pelas quais essas séries podem
ser montadas mais facilmente no individuo é que elas sio montadas pela
autoridade social e para ela. Cabo de infantaria, ¢is como eu ensinava a
raziio do exercicio em fileira cerrada. Eu proibia a marcha ordinaria e
a formagio de filas duplas, e obrigava o esquadrio a passar entre duas
das arvores do patio. Eles marchavam colados uns aos outros, mas per-
cebiam que 2 ordem que eu lhes dava ndo era assim téo estiipida. Ha em
todo o conjunto da vida em grupo uma espécie de educagio dos movi-
mentos em fileira cerrada.

Em toda sociedade, todos sabem e devem saber e aprender o que
devem fazer em todas as condigdes. Naturalmente, a vida social ndo é
isenta de estupidez ¢ de anormalidades. O erro pode ser um principio.
86 recentemente a marinha francesa passou a ensinar seus marujos a
nadar. Mas o principio € este: exemplo e ordem. Ha portanto uma forte
causa sociolégica em todos esses fatos. Espero que concordeis comigo.

Por outro lado, ja que se trata de movimentos do corpo, tudo su-
pde um enorme aparelho biolégico, fisiolégico. Qual a espessura da
roda de engrenagem psicolégica? Digo propositalmente roda de engre-
nagemn. Um seguidor de Comte diria que niio hi intervalo entre o social
e o biolégico. O que posso vos dizer € que vejo aqui os fatos psicologi-
€OS COMO engrenagens e que nio 0s vejo Como causas, exceto nos mo-
mentos de criagio ou de reforma. Os casos de invengdo, de posigio de
principios, sdo raros. Os casos de adaptagio sio de natureza psicologica
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individual. Mas geralmente sio comandados pela educacs ini-
mo pelas circunstincias da vida em comum, dE convivio.‘;ao, sroma

Por outro lado, hd duas importantes questdes na ordem do dia
da psicologia —a da capacidade individual, da orientagio técnica, e a da
caracteristica, da biotipologia — que podem contribuir para o breve
levantamento que acabamos de fazer. Em minha opinido, os grandes
progressos da psicologia, nos ltimos tempos, ndo foram feitos na
area das chamadas faculdades da psicologia, mas sim em psicotécnica,
e em andlise dos “todos” psiquicos.

Aqui o emélogo depara com as grandes questdes das possibilidades
psiquicas dessa e daquela raga, dessa e daquela biologia desse ¢ daquele
povo. Sdo questdes fundamentais. Mas penso que aqui também estamos
diante de fenémenos biol6gico-sociolbgicos. Creio que a educagio fun-
damental das técnicas que vimos consiste em fazer adaptar o corpo a seu
uso. Por exemplo, as grandes provas de estoicismo etc., que constituem
a iniciagfio na maior parte da humanidade, tém por finalidade ensinar o
sangue-frio, a resisténcia, a seriedade, a presenca de espirito, a dignida-
de ete. A principal utilidade que vejo em meu alpinismo de outrora foi
essa educagio de meu sangue-frio, que me permitia dormir em pé num
degrau a beira do abismo.

Creio que essa nogio de educagio das ragas que se selecionam em
vista de um rendimento determinado é um dos momentos fundamentais
da prépria histéria: educagio da visdo, educagio da marcha — subir, des-
cer, correr. E, em particular, na educagio do sangue-frio que ela consis-
te. E este ¢, antes de tudo, um mecanismo de retardamento, de inibigio
de movimentos desordenados; esse retardamento permite, a seguir, uma
resposta coordenada de movimentos coordenados, que partem entéo na
diregdo do alvo escolhido. Essa resisténcia  perturbagiio invasora é fun-
damental na vida social e mental. Ela separa entre si, ela classifica
mesmo as sociedades ditas primitivas: conforme as reagSes sdo mais ou
menos brutais, irrefletidas, inconscientes, ou, ao contrario, isoladas,
precisas, comandadas por uma consciéneia clara,

E gragas A sociedade que hd uma intervengo da consciéncia. No
¢ gragas 2 inconsciéncia que ha uma intervengo da sociedade. E gragas
a sociedade que ha seguranga e presteza nos movimentos, dominio do
consciente sobre a emogio ¢ o inconsciente, £ gragas 3 razio que a ma-
rinha francesa obrigaré seus marujos a aprender a nadar.

Dai passariamos facilmente a problemas bem mais filoséficos.
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Niio sei se prestastes atengio a0 que nosso amigo Granet ja indicou
a pastir de suas pesquisas sobre as técnicas do taoismo, técnicas do cor-
po, da respiragiio, em particular. Fiz suficientes estudos nos textos séns-
critos do Toga para saber que 0s mesmos fatos se verificam na India. No
meu entender, no fundo de todos os nossos estados misticos ha técnicas
do corpo que nio foram esiudadas, e que foram perfeitamente estuda-
das pela China e pela India desde épocas muito remotas. Esse estudo
sbécio-psico-biologico da mistica deve ser feito. Penso que hé necessa-
riamente meios biologicos de entrar em “comunica¢io com o Deus”.
E, embora a técnica da respiragdo etc., seja o ponto de vista fundamen-
tal apenas na India e na China, creio, enfim, que ela & bem mais difundi-
da de um modo geral. Em todo caso, temos sobre esse ponto meios de
compreender um grande nimero de fatos até aqui ndo compreendidos.
Penso também que todas as descobertas recentes em reflexoterapia me-
recem nossa atengio, a atenglo dos soci6logos, depois da dos bidlogos e
psicologos... bem mais competentes que nés.
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Sétima parte

MORFOLOGIA SOCIAL

Ensaio sobre as variagbes sajonais das sociedades esquimés*

1. Morfologia geral

2. Morfologia sazonal

3. As causas dessas variagBes sazonais
4. Os efeitos

5. Concluséo

Anexos

* Extraido de dunée Sociologigue, v. 9, [1904-05] 1906, com a colaboragio de H. Beuchat.
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Ensaio sobre as varia¢Ges sazonais
das sociedades esquimés

Estudo de morfologia social

Propomo-nos estudar aqui a morfologia social das sociedades esqui-
mos. Sabe-se que designamos' por essa palavra a ciéncia que estuda,
ndo apenas para descrevé-lo mas também para explicd-lo, o substrato
material das sociedades, isto é, a forma que elas ostentam ao se estabe-
lecerem no solo, o volume ¢ a densidade da populagio, a maneira como
esta se distribui, bem como o conjunto das coisas que servem de base
para a vida coletiva.

Mas o fato de nosso trabaltho ter por objeto uma populagio geogra-
fica determinada néo significa que se deva considera-lo como um estu-
do de pura etnografia. Nossa inten¢io nio é de modo algum reunir,
numa monografia descritiva, as particularidades diversas que pode
apresentar a morfologia dos povos esquimds. Ao contrario, queremos
estabelecer, a propésito dos Esquimés, contribuigbes de uma certa ge-
neralidade. E, se tomamos como objeto especial de nosso estudo essa
notavel populacio,” é que as relagdes para as quais queremos chamar a
atengdo estio ali como que amplificadas, apresentando caracteres mais

1. Ver dnnée Sociologigue, nota de Durkheim, v. 2, 1899: 520-85, @ 05 anos seguintes (segio
v1). 2. Dizemos “populagio” na fatta de palavra melhor. De fato, seria perfeitamente inexato
falar de uma naciio, da qual as tribos esquimés, elas préprias mal delimitadas, jamais tiveram
sequer o embridio. Mas seria também perfeitamente inexato imaginar entre as tribos desse
grupo, pouco numerosas {seu mimero ¢ calculado em apenas 6o mil individuos, cf. H. Rink
1887-91: 31-85, ¢ esses nimeros nio foram desmentidos por pesquisas posteriores), diferengas
como as que separam entre si as tribos das oueras populagdes ditas primitivas. A civilizagio
inteira, assim como a raga, & de uma notével uniformidade. Sobre a unidade da raga, ver
Rink, ibid.: 8-ss, ¢ Bahnson 1394, 1: 223. Sobre a unidade da lingua, ver Rink ibid., 1t: -ss.
{nio admitimos, naturalmente, todas as hipéteses de Rink) e sobretudo o excelente livro de
M. W, Thalbitzer (1904: 225-ss). Essa unidade era um fato bem conhecido dos mais antigos
exploradores ¢ serviu de base para as instrugdes de Franklin « de seus sucessores. Cf, Frank-
lin 1823: 43; Mieresching 1856: 37, p. 42; Markham 1875a: 151. Sobre a unidade da situagdo
material € moral, o livro de Murdoch (1892) é rico de informages. O de H. P. Steensby >
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acusados que permitem compreender claramente sua natureza e seu
alcance. Fica-se assim melhor preparado para percebé-las mesmo nas
sociedades em que elas sio menos imediatamente visiveis, em que a tra-
ma formada pelos outros fatos sociais as dissimula mais ao observador.
Sob esse aspecto, o que faz dos Esquimés um campo de estudo privile-
giado é o fato de sua morfologia nio ser a mesma nos diferentes mo-
mentos do ano: conforme as estagdes, a maneira como os homens se
agrupam, a extensio, a forma de suas casas, a natureza de suas institui-
¢Oes mudam completamentie. Essas variagBes, cuja amplitude excepcio-
nalmente consideravel veremos mais adiante, permitem estudar em
condigdes particularmente favoraveis a maneira pela qual a forma mate-
rial dos agrupamentos humanos, isto é, a natureza e a composigio de
seu substrato, afeta os diferentes modos da atividade coletiva.

Talvez se julgue que uma {inica populagio constitui uma base mui-
to estreita para um estudo em que se busca estabelecer proposigBes que
néo se aplicam unicamente a um caso particular. Mas, em primeiro lu-
gar, convém nio perder de vista que os Esquimés ocupam uma imensa
area litordnea, quando ndo de territorios.’ H4, ndo uma, mas vérias so-
ciedades esquimads* cuja civilizagio € bastante homogeénea para que elas
possam ser utilmente comparadas, e bastante diversificada para que es-
sas comparagdes sejam fecundas. Além disso, é um erro pensar que o
crédito que merece uma proposi¢io cientifica depende estritamente do

> (1905} € mais especialmente dedicado 3 civilizagdio material ¢ constitui uma excelente

demonstragio do fato que indicamos neste momento. Um certo nimere de trabalhos

etnogrificos especiais sdo também importantes; sdo os: de O. Mason 1896; de Murdoch

1884, sohretudo p. 869, e 1885: 307-16; de Rink e Boas, sobre as lendas, 1880: 122-55; 1904:

1-14; cf. id. 1901: 355-s5. Os diferentes grupos esquimés tém uma iinica mitologia, uma

énica tecnologia, uma Gnica organizagiio social, uma tnica lingua; ha apenas diferengas

dialetais no que se refere 3 lingua, e variagbes priticas no que se refere ao restante de seus

tragos coletivos. O presente trabalho servird também para demonstrar que eles tém tam-
bém uma tnica morfologia. A comparagio ¢ a generalizagio serfio, com isso, infinita-
mente facilitadas e garantidas. 3. Ver mais adiante, p. 431. 4. N3io podemos fornecer uma

enumeragio das sociedades esquimés com seus nomes, Contentamo-nos em indicar os

principais trabalhos que se ocuparam dessa questio de nomenclatura geogrifica. Sio, a

comegar pele Alaska: os de Dall 1872, 1t 180-s5; ¢ 1877, 1: 1-8; de Porter e de Wells &

Kelly citados mais adiante, p. 432, n. 243 0 de Petitot 1872: x11r-s5; de Boas 1884-85: 414-55.
Como se verd, os diversos grupos do Labrador e da Groenlindia nido parecem ver nomes

tribais (cf. mais adiante, p. 435). O mapa melhor ¢ mais explicativo que qualquer enumera-
¢éo é o de Thalbitzer 1904.
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nimero de casos em que se julga poder verifici-la. Quando uma rela-
gdo foi estabelecida num caso, mesmo tnico, mas metédica e minucio-
samente estudado, sua realidade é bem mais segura do que guando, para
ser demonstrada, ela ¢ ilustrada com fatos numerosos, mas discordantes,
com exemplos curiosos, mas confusamente tomados de sociedades, ra-
cas, civilizagbes as mais heterogéneas. Stuart Mill disse alhures que uma
experiéncia bem feita é suficiente para demonstrar uma lei: ela é infini-
tamente mais demonstrativa do que muitas experiéncias mal feitas. Ora,
essa regra de método aplica-se 3 sociologia assim como 3s outras cién-
cias da natureza. Alids, indicaremos, no final deste trabalho, alguns
fatos que mostrardo que as relagBes que vamos constatar entre os Esqui-
moés ndo sio desprovidas de generalidade.

Ao tratar dessas questdes, somos levados a especificar nossa posi-
¢#o em relagio aos métodos praticados pela disciplina especial que ado-
tou 0 nome de antropogeografia.’ Os fatos que ela examina sfo clara-
mente, num certo sentido, do mesmo género que os que iremos abordar.
Ela também se propde estudar o modo de repartigio dos homens na
superficie do solo e a forma material das sociedades, e nfo se poderia
contestar sem injustiga que as pesquisas que ela empreendeu nessa dire-
¢do trouxeram resultados importantes. Portanio, nada mais distante de
nosso pensamento do que depreciar seja as descobertas positivas, seja as
sugestdes fecundas que devemos a essa brilbante pléiade de trabalhado-
res. Ao conceber as sociedades apenas como grupos de homens organi-
zados em pontos determinados do globo, ndo cometemos o erro de
considera-las como se fossem independentes de sua base territorial; é
claro que a configuragio do solo, sua riqueza mineral, sua fauna e sua
flora afetam a organizagio delas. Mas, por serem especialistas da geo-
grafia, os cientistas dessa escola foram naturalmente induzidos a ver
as coisas de que se ocupam sob um angulo muito particular; em razéo

5. Sabe-ge que o fundador dessa disciplina foi Ratzel, cujos principais trabalhos: 4nthropoge-
agraphie, 1 parte, 2* ed., 1899, I1* parte, ¢* ed., 1891, Politische Geographie, 1897, sdo mencio-
nadoes aqui, bem como cutros trabalhos no mesmo espirito. Ver 4.5, V. 21 522; 3! §59; 4

§565; 6: §30-ss, 8: 612, 620. (Cf. um resumo, por Ratzel, 4.5, v 3: 9. Encontrar-se-a em
Anthropogeographie, I: 79, uma bibliografia exaustiva desses trabalhos até 1899; bibliografia

continuada na rubrica Geografia humana em Bibliographic des Annales de Géographie. Os

tnais impottantes dos trabathos recentes dessa escola sfio os da Escola francesa de Vidal de

1a Blache, de Martonne, Brunhes, Demangeon. Sobre a geografia humana, suas relagdes

com a geografia da vida, ver Rev. de Syneh. Histor., 111, 1903: 219-40.)
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mesmo dos estudos aos quais se dedicam, eles atribuiram ao fator teli-
tico uma preponderancia quase exclusiva.® Em vez de estudarem o subs-
trato material das sociedades em todos os seus elementos ¢ em todos os
seus aspectos, é sobretudo e antes de tudo o solo que concentra sua
atengio; é ele que estd no primeiro plano de suas pesquisas, € tudo que
os diferencia dos gedgrafos comuns é que eles consideram o solo mais
especialmente em suas relagdes com a sociedade.

Por outro lado, eles atribuiram a esse fator n3o se sabe que perfei-
ta eficicia, como se ele pudesse produzir os efeitos que, por suas meras
forgas, implica,” sem precisar concorrer com outras que o reforcem ou
o neutralizem, em totalidade ou em parte. Basta, por assim dizer, abrir
os livros dos antropogedgrafos mais reputados para ver essa concep-
¢do traduzir-se no préprio titulo dos capitulos: o solo € tratado, suces-
sivamente, em suas relagBes com a habitagio, em suas relagdes com a
familia, em suas relagbes com o Estado etc.® Ora, na realidade, o solo
s6 age misturando sua agio 4 de iniimeros outros fatores dos quais é
inseparavel. Para que determinada riqueza mineral leve os homens a se
agrupar em determinado ponto do territério, ndo basta que ela exista; é
preciso ainda que o estado da técnica industrial permita sua exploragio.

6. Naturalmente ndo podemos levar em conta, numa exposi¢io tio curta, trabalhos de um
género ainda mal classificado, e que se aproximam mais da sociologia que da geografia, por
serem sobretudo wabalhos de geografia histérica, com consideragbes de filosofia geogrifi-
ca da histéria social, tais como: os de Ramsay 1902: 257-s5; de Mackinder 1904: 421-55, &
sobretudo o Tablear de la Géographie de la France, por Vidal dela Blache (1903), of. C.F. de
M. Vacher, 4.5., v. 8: 613. Também ndo levamos em conta certos eshogos, feitos principal.
mente pot etnbgrafos norte-ameticanos, e que se aproximam ainda mais do que vamos ten-
tar aqui. Trata-se sobretudo de mostrar a agio imediara do meio fisico sobre 2 vida social,
especialmente técnica e religiosa; ver em particular as ligdes de Mac Gee, Mason e outros
em Report of the U. S. National Museum, 1895: 741-8s. 7. O ltimo dos gedgrafos dessa es-
cola, & também o tinico que ndo adere a esse costume, Demangeon {1905 455-56) acredita,
com efeito, que £ por intermédio da sociedade que o solo age sobre o homem. Ele se aproxi-
ma assim de nossa teoria, ou, se quiserem, nos aproximamos da dele, embora ele nem sem-
pre a aplique. Uma comparagio nos fari compreender melhor. . Davis, num curioso artigo
(1903: 41358}, propde a geografia ser explicativa da vida humana que a terra suporsa. Ele
tenta representar por um esquema interessante as linhas de correlagdes que a geografia tem
pot finalidade tragar, e os planos que essas linhas atravessam. A nosso ver, um desses planos
€, precisamente ¢ sempre, a sociedade, e € ao atravessarem a2 sociedade que as condigBes
teliiricas viio afetar, pela massa social, ¢ individuo. 8. Esse é o plano do 1° volume da Anthro-
pogeographie de Razzel, o mais propriamente sociolégico dos dois. Cf. 4.5, v 3, 0 resumo do
proprio Ratzel.

428 Fariagses sajonais

Para que os homens se aglomerem, em vez de viver dispersos, nio
basta que o clima ou a configuragéio do solo os convidem a isso, é pre-
ciso ainda que sua organizagio moral, juridica e religiosa lhes permita
a vida aglomerada.” Longe de a situagdo propriamente geografica ser o
fato essencial sobre o qual devemos fixar os olhos quase exclusiva-
mente, ela constitui apenas uma das condi¢bes de que depende a forma:
material dos agrupamentos humanos; e, na maioria das vezes, tal situa-
¢éo s6 produz seus efeitos por intermédio de miltiplos estados sociais
que ela comega por afetar, e que sdo 0s tinicos que explicam a resultan-
te final. Em uma palavra, o fator telirico deve ser relacionado com o
meio social em sua totalidade e sua complexidade. Ele nio pode ser
isolado. Do mesmo modo, quando estudamos seus efeitos, é em todas
as categorias da vida coletiva que devemos acompanhar as repercus-
s0es." Todas essas questdes ndo sdo portanto questdes geograficas,
mas propriamente sociolégicas; é dentro de um espirito socioldgico
que iremos abordar aquelas que sdo o objeto deste trabalho. Se em vez
da palavra antropogeografia preferimos a expressio morfologia social
para designar a disciplina 4 qual pertence este estudo, nio é por um
gosto vio de neologismo; é que essa diferenga de rétulo traduz uma
diferenca de orientagio.

Aliss, embora a questdo da antropogeografia dos Esquimds tenha
muito freqiientemente atraido os gebgrafos, sempre curiosos dos pro-
blemas colocados pelas regides polares, o assunto que ird nos ocupar
raramente € tratado em seus trabalhos, a ndo ser de forma incidental e
fragmentaria. As duas obras mais recentes sfo as de Steensby, Om Eski-
mo Kulturens oprindelse (1905), e de Riedel, Die Polarvélker. Eine durch
naturbedingte Ziige characterisierte Vilkergruppe (1902). O primeiro, que

Il

9. Assim, 0 aurnento de populagfio em Meurthe-et-Moselle é devido ndo apenas i existén-
cia de minas, de canais etc., mas também 3 descoberta do tratamento de piritas de ferro e

a0 protecionismo. 10, Para fazer compreender bem nosso ponto de vista, toda uma critica

dos trabalhos recentes nos seria naturalmente necesséria. Em nossa opinido, os fenémenos

motfolégicos nic apenas ndo se limitam a certos fenémenos juridicos como os que

Brunhes, por exemplo, indicou a propésito do regime das dguas e dos direitos de irrigagio,
mas se estendem 3s esferas mais elevadas da fisiologia social (cf. Durkheim 1893: 252-85, cf.
Dutkheim e Mauss 1901-02: 75-55). Além do mais, & por intermédio de fendmenos fisio-
logicos ou gragas i auséncia desses fendmenos que os fatores tehiricos produzen seu efei-
to. Assim, quando se associa, como o faz De Martonne (1396), © nomadismo i estepe, es-
quece-se que a estepe nilética é em parte cultivével, e que é a auséneia de qualquer técnica

agricola que mantém alguns povos em estado de nomadismo.
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é também o melhor, é antes um estudo de etnogratia; tem por principal
objeto marcar a unidade da civilizagio esquimé e investigar sua origem,
que o autor acredita encontrar fora dos préprios Esquimés, mas sem
que a tese se apdie em provas muito convincentes. O outro livro é mais
exclusivamente geografico; contém uma boa descrigio, dentre as que
nos foram dadas até agora, das tribos esquimoés e de seu habitat. Mas
nele encontramos, de uma forma exagerada que ndo é surpreendente
numa dissertagio de aluno, a teoria da agiio exclusiva do fator telurico.
Quanto a outros trabalhos publicados, eles tratam quase unicamente do
problema das migragdes. Sdo os de Hassert,'" Boas,” Wachter,"”
Issachsen,'* Faustini.” A terceira parte do trabalho de Mason' sobre os
mejos de transporte refere-se mais especialmente aos Esquimés, mas é
um estudo sobretudo tecnolégico, principalmente dedicado aos meios
de transporte ¢ de viagem.,

Por fim, Steensby é praticamente o tinico a dar alguma atencio a
questio especial das variagBes sazonais da morfologia esquimé; para
trata-la, portanto, néio teremos outro recurso sendo os dados imediatos
dos observadores."

11, Hassert 1895. Esse trabalho crata sobretudo da origem asiatica e das questdes de adaptagio
a0 solo. Hassert 1902, aperfeicoa esse primeiro trabatho, 12, Cf. Boas 1893, 13, Cf. Wachter
1808. 14. Cf. Issachsen 1003: 75-79. O capitio Issachsen teve o mérito de emitir ¢ de demons-
trar, por sua exploragio do North-Devon, a hipétese mais provivel sobre o povoamenta da
Groenlindia ocidental. Cf. Sverdrup, Myt Land, 1904, 11: 275, de New Land, m: 212. 15. Cf.
Faustini 1903: 28. Cf. Compte Rendu, in Geagr. Jour., 1904, Xx111: 392. Faustini divide, com
boas razdes, os Esquimés em dois ramos, um do Sudoeste, outro do Norte, que teriam se
separado nas imediagSes do cabo Nome, no Alaska. 16. Mason 1806. 17. E dti! dar aqui uma
bibliografia sumaria dos principais trabalhos que utilizamos, nem que seja para permitir
cita-los abreviadamente daqui por diante. Bibliografia mais completas e exaustivas serio
encontradas em Pilling 1893, ¢ em Steenshy 1903: 207-s5. Os mais antigos trabalhos sobre a
Groenlindia estio entre o3 melhores; 3o, entre outros: H. Egede, Der Gamle Grénlands Nye
Perlustration, 1741 {também consultamos as edigBes anteriores, mas esta € a que designa-
remos sob a abreviagio de “Egede 1741); hd uma boa tradugio francesa dessa obra, publi-
cada por I. R. P. (Des Roches de Parthenay) em 1763, em Genebra, sob o tiaule de:
Description et Histofre Naturelle de Groenland; D. Cranz, Histoire vor Grénland, 1745 (lnica
boa edigho, inglesa, menos rara, Descripeion of Greenland, 1757), dedicada is tribos mais
meridiconais, constitui uma fonte relativamente independente; citaremos a primeira
simplesmente pelo nome do autor. Vém a seguir os livros de Rink que sdo, além dos j cita-
dos, Grénland, geografisk og statistisk beskrevet, 1852-37; Gronlandsk Eskimoiske Evencyr og
Sagn., 1856, twad. ingl., Tales and Traditions of the Eskimo, 1875. Todas essas obras referem-
se aos Esquimés da Groenléndia ocidental. O principal trabatho dedicado aos Esquimés
orientais & o de Holm, 1888, v. x (= Holm). O conjunto das publicagdes da “Comission >
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1. Morfologia geral

Mas, antes de examinarmos que formas especiais apresenta a morfolo-
gia dessas sociedades nos diferentes momentos do ano, precisamos pri-
meiro determinar quais seus caracteres constantes. Apesar das mudan-
gas que ocorrem, hd certos tragos fundamentais que permanecem
sempre os mesmos e dos quais dependem as particularidades varidveis
que nos ocupardo a seguir. A maneira como as sociedades esquimés fi-
xaram-se ao solo, o nimero, a natureza, o tamanho dos grupos elemen-
tares de que elas s3o compostas, constituem fatores imutaveis, e é sobre
esse fundo permanente que se produzem as variacdes periddicas que
adiante teremos de descrever e explicar. Portanto, é esse fundo que de-
vemos primeiro conhecer. Em outros termos, antes de fazer sua morfo-
logia sazonal, precisamos constituir, no que ela tem de essencial, sna
morfologia geral."

Os Esquimés estdo atualmente” situados entre 78° 8’ de latitude
norte (assentamento de Itah, estreito de Smith na costa noroeste da

> for Ledelsen af de Geologiske og Geografiske Undersdgelser i Gronland” é dos mais
preciosos; essa comissio nos presenteou com um exemplar de todas elas, e agradecemos
aqui sua generosidade (citado Meddel. Grl). Sobre os Esquimés do Labrador temos so-
mente fontes esparsas que nfio merecem ser citadas aqui; a tinica monografia & sobre os do
sul do estreito de Hudson. L. M. Turner 1889-go (= Turner). — Sobre os Esquimos centrais
os melhores documentos s3o, por ordem de data: W, E. Parry 1924 (= Parry) ¢ G, F. Lyon
1824 (= Lyon). Os dois relatos se ocupam sobretudo da tribo que passou dais invernos segui-
dos na estagio de Igloulik. Vém a seguir os documentos de Hall, infelizmente sujeitos a
caugio e, em paste, muito mal publicados; os da expediciio de Schwatka, sobrerudo o relato
de Klutschak 1881 (= Klutschak) e, por fim, as duas monografias de F. Boas, “The Central
Eskimo™, 1884-85, e “The Eskimo of Baffin Land and Hudson Bay”, 1901, — Sobre os Es-
quimds do Mackenzie temos apenas informagGes esparsas e duas obras pouco confidveis de
P. Petitot, uma delas, Monagraphic des Esquimanx Techiglt, 1872. — As publicagdes voltam a
ser abundantes quando chegamos ao Alaska. Mas as methores e as Ginicas que utilizaremos
constantemente sio: 1. Murdoch 1887-88 (= Murdoch), e E. W. Nelson 1899 (= Nelson}. —
As outras publicagbes seriio citadas oportunamente. Em tado caso, se ndo é possivel dizer,
como foi dito, que os Esquimés sdo a familia de povos mais bem conhecida, é preciso convir
que dispomos a respeito dela de um corpus de monografia geral relativamente satisfarério.
18, Encontrar-se-4 em Steenshy 19o5: §0-ss, um grande nimero de dades de morfologia
geral sobre cada grupo de tribos consideradas separadamente. 19, Sobre a extensfio da civi-
lizagio esquimé no passado, ver Steensby 190s: 23-s3, p. je-ss. O ponto mais extremo
a0 norte que se descobriu ter side habitado é no paralelo 83, perto do lago Hazeu (T. de
Grinnel), Ver Greely 1873, I: 379-83. Todo o arquipélago setentrional foi povoado. Encon-
trar-se-5 em Markham 1B75a: 140-ss, uma lista das ruinas constatadas pelas viagens >
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Groenlindia)® e §3° 4” ao sul, na baia de Hudson (costa oeste), limite
extremo que eles atingem regularmente, mas onde nio permanecem.”
Na costa do Labrador, vio aproximadamente até 54° e, no Pacifico, até
56° 44’2 de latitude norte. Cobrem assim um espago imenso de 22 graus
de latitude e cerca de 6o graus de longitude, que se estende até a Asia,
onde tém um assentamento (o de East Cape).”

Mas dessa vasta regido, tanto na Asia quanto na América, eles
ocupam apenas as costas maritimas. Os Esquimés s3o essencialmente
um povo costeiro. Somente algumas tribos do Alaska habitam terras
do interior:* sho as que se estabeleceram no delta do Yukon e no do
Kuskokwim; ainda assim podem ser consideradas como situadas na
parte maritima dos rios.

Mas podemos especificar ainda mais. Os Esquimds ndo s&o somen-
te povos costeiros; sio povos de falésia, se empregarmos essa palavra
para designar toda extremidade relativamente abrupta da costa junto ao
mar. E que, de fato — e é o que explica a diferenga profunda que separa
0s Esquimés de todos os outros povos hiperbéreos™ —, as costas gue

> anteriores a 1875. Ao sul, o ponto extremo alcangado foi Terra Nova e Nove Brunswick.
Em Terra Nova, no século xvitl, os Esquimés passavam regularmente o verio. Cf. Cart-
wright 1792: 11; Packard 1891: 245; Cranz 1770: 301-13. Por outro lado, toda a parte me-
ridionat da baja de Hudson parece ter side igualmente povoada pelos Esquimés. Cf. A,
Dobbs 1744: 49. Junto ao Pacifico, eles provavelmente ocuparam a costa americana até o
rio Stikine; ver Dall 1897: 21. E muito significativo que mesmo essa imensa extensio antiga
tenha sido, ela também, exclusivamente costeira. 20. Sobre a tribo de Irah, ver Kane 1856;
Hayes 1860; 1867 (2* viagem); Bessels, 1875 (a edigio por Davis das notas do didrio de Hall
& sem valor); Peary, sobretudo Northward over the Great Jce (1398); Kroeber 1896, xin:
246-55; 0 livro recém publicado de Knud Rasmussen 1905, nos oferece um conjunto de fatos
inteiramente novos. 21, Turner: 176. 22. Hha de Kadiak. Consideramos as Aleutas como
formando um ramo muito afastado da civilizagio esquimé, e portanto ndo o levamos em
consideragio; assim também, consideramos comeo mesclados os Kaniagmiur, habitantes da
ilha de Kadiak, cf. Pinart 1873: 12-ss. 23. Sobre os Yuit ou Yuin, de East Cape, com freqiién-
¢ia erroneamente confundidos com os Chukehi da Peninsula, ver Nordenskiald 1883-85:
22-s5. Krause (irmdos), in Geographische Blitrer (1884). 24. Em parte alguma nos & dada
uma hoa enumeragfio; mas podemos compor uma com o auxilio das descrigdes de Porrer e
de seus secenseadores, Schultze ¢ Woolfe; ver Porter 1893: 99-152, 166-ss5. A tribo dos
Kopafmiut, que Pecroff {1884: 121) desereve como habitande o interior das terras entre o
Kotsebue Sound e o Colville, & uma pura invenglio, cf. Murdoch: 47, n. 7; cf. Steensby 1gos:
120 a confusdio se explica pelo fato de se ter confundido os Kowagmiut como 0s Nunatag-
mint, tribo mesclada que, de farc, recentemente passou a estender suas viagens da margem
norte do Kotzebue 3s bordas do oceano Artico, of. Wells & Kelly (1890, n. 165), sobre os
Nooatakamute (povo de terras arborizadas), p. 14, ¢f. Mapa. 25. Os habicantes da costa >
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eles ocupam, com excegio dos deltas e praias sempre mal conhecidos da
Terra do rei Guilherme, tém todas um mesmo carater: uma margem
mais ou menos estreita de terra traga os limites de um planalto que se
inclina mais ou menos bruscamente em dire¢io ao mar. Na Groenlan-
dia, a montanha pende sobre o mar, e o imenso glaciar a que se dd o
nome de nlandsis (gelo do interior) deixa apenas uma faixa montanho-
sa cuja parte mais larga (larga por causa dos fiordes e n3o por ela mes-
ma) ndo mede mais que 140 mithas. Além disso, essa faixa é cortada
pelos despejos, sobre o mar, das geleiras interiores. Os fiordes ¢ as ilhas
dos fiordes sdo os tinicos lugares protegidos contra os fortes ventos e,
portanto, com wtma temperatura suportavel; s6 eles oferecem campos de
pastagem aos animais de caga, bem como dguas piscosas, facilmente
acessiveis, onde animais marinhos vém alimentar-se e s30 capturados.”
Assim como a Groenlindia, a peninsula de Melville, a terra de Baffin, as
costas setentrionais da baia de Hudson apresentam também litorais
muito recortados e escarpados. O planalio interior, se nio é ocupado
por glaciares, & varrido pelo vento e esta sempre coberto de neve; prati-
camente s6 & habitdvel uma faixa de praias, de profundos vales que le-
vam a lagos glaciais.” O Labrador tem o mesmo caréter, com um clima
interior ainda mais continental.? Os terrenos laurencianos do norte do
Canada e da Boothia Felix terminam mais suavemente numa certa ex-
tensio, sobretudo na enseada Bathurst; mas, como nas outras regides, o
planalto interior reduz a espagos relativamente minimos a extens3o que,
considerando-se apenas o mapa, pareceria dever ser habitavel.” A costa
a leste do Mackenzie oferece 0 mesmo aspecto na extremidade das mon-
tanhas rochosas até o cabo gelado no estreito de Behring, A partir desse
ponto, até a ilha de Kadiak, limite meridional da zona esquimd, esta é
alternadamente constituida pela tundra dos deltas e pela queda das
montanhas ou do planalio.”

Mas se 0s Esquimés s3o povos costeiros, a costa ndo é para eles o
que s6i ser comumente. Ratzel” definiu as costas de uma maneira geral

> asiatica do oceano glacial sdio, de fato, habitantes de tundras. 26. Uma das methores des-
crighes da Groenlandia é ainda a do velho Egede 1741: 1-ss; de Dalager 1752; ver sobretudo
Kornerup 1880: 87. 27. Boas 1884-85: 414-ss. 28. Stearns, The Labrador: 22-s5. 29. A melhor
descrigiio é a mais recente, Hanbury 1904: 64-ss, cf. 1898. As expedicfies anteriores de Ri-
chardson, de Rae, de Dease e Simpson foram todas expedices de canoa em que a costa s6
foi vista de longe e nos aportamentos, 30, Para uma boa descrigiio da costa do Alaska, pode
set consultado ainda Beechey 1821 e 1901. 31, Entre outros, Ratzel 1882-g¢, I: 286.
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como “pontos de comunicagio entre o mar e a terra, ou entdo entre esta
e outras terras mais distantes”. Esta defini¢3o nfo se aplica as costas que
os Esquimés ocupam.” Entre elas ¢ as terras simadas detras ha geral-
mente muito pouca comunicagio. Nem 0s povos do interior vém a
costa para estadias duradouras,® nem os Esquimés invadem o interior.™
A costa é aqui exclusivamente um habitat: nfo & um lugar de passagem,
um ponto de transigdo.

Depois de ter assim descrito o habitat dos Esquimés, precisamos
saber como esses povos estio distribuidos na superficie que ocupam,
isto &, de que grupos particulares s3o compostos, qual o niimero, o ta-
manho e a disposigdo deles.

Em primeiro lugar, terfamos que saber quais so os grupos politi-
cos cuja reunido forma a populagio esquimé. Sio os Esquimos agrega-
dos de tribos distintas ou sio uma nagio (confederagdo de tribos)? Infe-
lizmente, além da falta de precisfio dessa terminologia usual, ela &, no
nosso caso, de dificil aplicagio. A composigio da sociedade esquimé
tem, nela mesma, algo de impreciso e flurante, ndo sendo facil distin-
guir de quais unidades definidas ela é formada.

Um dos sinais mais certos pelos quais se reconhece uma individua-
lidade coletiva, tribo ou nago, é uma linguagem distintiva. Mas entre
os Esquimés verifica-se uma notdvel unidade lingiiistica em espagos
consideraveis. Quando somos informados sobre as fronteiras dos diver-
sos dialetos” — e isso s6 acontece excepcionalmente —, & impossivel es-
tabelecer uma relagio definida entre a area de um dialeto ¢ a de um

32. E verdade que Ratzel define, noutro local, 0s Esquimés como sendo Randvolker, povos da
beira do “Eciimeno”, id. ibid., 1: 35: 75-ss. Mas essa nogfio sobre a qual ele se estende é pura-
mente descritiva. Em todo caso, €la ndo explica o que pretende explicar, a saber, a enorme
extensdo e a pequena densidade da populagio esquimé. 33. Naturalmente, ndo se rrata aqui
da Groenlandia, coberta em seu centro por um imenso glaciar, nem do conjunto do arquipéla-
g0 &rtico, povoado apenas pelos Esquimés. 34. Os inicos lugares onde um contato regular foi
estabelecido entre indios ¢ Esquimés sio: 1) a foz do Mackenzie, ver Anderson 18315 Franklin
1821: 48 etc.; Petitot £884: 35, 37-55; convém assinalar que as trocas e reunides s3o sobretudo
causadas pela presenga do coméreio com os brancos; 2) o alto Yukon, cf. Porter 1880: 123,
cabendo também assinalar que as tribos do alto Yukon estiio sob influéncia branca e sio forte-
mente mesciadas com indios ditos Ingalik. 35. Sobre a unidade lingiiistica, ver as obras cita-
das mais acima. Todavia, é muito significativo que, na regiio cuja lingua é a melhor conhe-
cida, a Groenlandia ocidental, distingam-se apenas dois dialetos, um meridional, o outro
setentrional, separados por diferengas bastante grandes (cf. Thalbitzer 1904: 396-55), e que
Schultz (1904: 302-ss) nos fale precisamente de uma antiga diferenga sentida pelas >
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grupo determinado. Assim, no norte do Alaska, dois ou trés dialetos
estendem-se por dez ou doze grupos que certos observadores acredita-
ram distinguir ¢ a0s quais dio o nome de tribos.*

Um outro critério, distintivo da tribo, é o nome coletivo que todos
05 seus membros possuem. Mas a nomenclatura é manifestamente, nes-
se ponto, de uma extrema indeterminagio. Na Groenlindia, ndo nos ¢
dado nenhum nome que se aplique a uma tribo propriamente dita, isto &,
a uma aglomeragio de assentamentos locais ou de ¢lds,” Quanto ao La-
brador, além de os missionarios moravios nio nos conservarem nenhum
nome proprio, os iinicos que possuiamos para o distrito de Ungava (es-
treito de Hudson) sdo expressﬁes cujo sentido é extremamente vagp, e
ndo verdadeiros nomes proprios (povos de longe, povos das ilhas etc.).®
E verdade que noutros lugares encontramos nomenclaturas mais clara-
mente definidas.”” Mas, exceto na terra de Baffin e na costa oeste da baia
de Hudson, onde as denominagdes empregadas parecem ser constantes
e sfio registradas identicamente por todos os autores," em toda parte ha
graves divergéncias entre os observadores.

> duas populagdes, diferenga agora apagada. Quanto as informages divergentes, pouco nu-
merosas, que falam da impossibilidade de tribos esquimés afastadas compreenderem-se, elas
se baseiam inteiramente em notas fortuitas de observadores mal informados, e incapazes de
esperar o tempo necessirio para ver se Operar a sutura entre os dialetos, 36. Falamos sobre-
tude do distrito, dice Artico, do Alaska, v de Petroff, vir de Porter. Ora, ado apenas a no-
menclatura das tribos dada por Dall (1877, I: 37-ss) ndo & idéntica 3 de Petroff (¢8%0: 15-ss ¢
P+ 12§}, Que no entanto contribuiu para seu estabelecimento, como tambhém a de Porter
{Woolfe 1890) difere dela completamente; além disso, entre Porter e seu correspondente ha
divergéncias (cf. p. 62 e p. 142). Enfim, encontrar-se-4 em Wells & Keliy 1890, um quadro
ainda mais divergente dos dialetos e de suas relagdes com as tribos, pp. 14, 26 € 27, com um
excelente mapa, evidentemente muito aproximativo. 37. Os linicos nomes proprios que en-
contramos $3o 0s nomes de lugar; mesmo assim, ndo nos é dito que eles comportam a adigio
do sufixo miut, que designa os habitantes de um lugar (ausente da lista de afixos dados por
Rink 1887-91, I: 65, mas que aparece em id. 1875: 20, sem que seu uso seja especificado aos
habitantes do lugar). Alias, qualquer vinculo entre os diferentes “wintering places™ nos € dito
inexistente, ibid.: 23. 38. Turner: 179-ss: tiwynmiut (povos do Norte), Koksoagmiut {povos
do Koksoak, sio) etc. 39. Ver as nomenclaturas de Richardson 1851, 11: 87; 1861: 299. 46. Ver
os mapas dados pelos Esquimos a Parry, e por ele reproduzidos, p. 370-ss, nos quais, se nio
ha fronteiras indicadas, hi pelo menos éreas definidas de nomadismo; enfim, e sobretudo,
Boas 1884-35: 419-60, e 0 mapa do qual reproduzimos uma parte mais adiance, p. 468, As no-
menclaturas de Parry e de Richardson, ¢ as de Boas, séo idénticas as de C. Hall (3864) paraa
baia de Frobisher e 0 Cumberland Sound, e 3 do mesmo Hall para o oeste da terra de Baffin e
da baia de Hudson. Sobre as fronteiras, na terra de Baffin, ver Boas 1884-85: 421, . 463
{Nugumiut considerados como estrangeiros no Cumberland Sound), p. 444 (Padlirmiut >
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Mesma indecisdo no que se refere as fronteiras. E por ai, no entan-
to, que mais nitidamente se mostra a unidade de um grupo politico que
tem consciéneia de si. Ora, elas sio mencionadas apenas uma vez e a
propésito de partes da populagio esquimé que sdo as menos conheci-
das.” As guerras tribais sio uma outra maneira, para uma tribo, de afir-
mar sua existéncia e o sentimento que tem de si mesma; mas tampouco
as conhecemos, exceto nas tribos alasquianas e centrais que, alids, tém
uma historia.”

De todos esses fatos, certamente nio devemos concluir que a or-
ganizagdo tribal é completamente estranha aos Esquimés.” Ao contrd-
tio, estamos diante de um certo namero de agregados sociais que pare-
cem ter alguns dos tragos geralmente considerados como pertencentes
4 tribo. Mas vimos também que, na maior parte do tempo, esses agre-
gados tém formas muito incertas, muito inconsistentes; percebe-se mal
onde comegam e onde terminam; eles parecem misturar-se uns 20s ou-
tros e formar entre si combinagdes proteiformes; raramente vemo-los
organizarem-se para uma a¢o comum. Portanto, se a tribo n%o ¢ ine-
xistente, ela com certeza nfio  a unidade social, s6lida e estavel, sobre
a qual repousam os agrupamentos esquimés. Ela ndo constitui, para fa~
lar com exatidio, uma unidade territorial. O que a caracteriza € sobretu-
do a constincia de certas relagSes entre grupos aglomerados e entre os
quais as comunicagdes sdo ficeis, e nio o dominio de um grupo Ginico

> niio s¢ aproximam dos territérios de caga [de verdo] dos Talirpingmiut ¢ dos Kingnamiut).
Contudo, 0s mapas dessas fronteiras dadas por Boas tém apenas um valor convencional,
sobrerudo por indicarem as dreas de circulagio no interior como se fossem verdadeiras

4reas de povoamento. Sobte as fronteiras na peninsula Melville, na baia de Hudson ¢ no

Back River, temos um conjunto de afirmages de Richardson; ver n. 4 de Schwatka, in

Gilder 1880: 38-ss, Klutschak: 66, 68, 227, e Deus. Rund, F. Geogr. U Star., 111: 418-53, mas

contrariando o que diz Boas 1884-85: 466. 41. Assim, no que se refere ao Alaska, mesmo

num grapo iinico de observadores, 0s que passaram pelo estreito de Behring entre 1380 e

1890, nido ha unanimidade. CF. nomenclatura de Petroff 1880: 15, comparada a resumida de

Porter: 164; & de Nelson: 13-ss. ¢ mapa, e a de Nelson comparada 3 de Woolfe, de Schanz e

depois Porter, Rep. Al: 108, ¢ 4 de Jacobsen, in Woldt 1886: 166-ss. 42. Richardson 1851, 11
128, cita o texto de Simpson sobre tetritérios de caga e terras reservadas is familias na Ponta
Barrow {1875: 238). Murdach: 27, diz nio ter podido constatar esse fato. 43. Sobre essas

guerras, na terra de Baffin e a oeste da baia de Hudson, ver Kumlien 1877-78: 28, quase
contra Boas 1884-85: 461, 465, que no entanto oferece fatos contrarios em Boas 190118, 27;
no Alaska, ver sobretudo Wells & Kelly 1890: 13, 14, histéria dos Nunatagmiue, cf. p. 25;
Perroff 1880: 128 etc., cf. Nelson: 127, 3. 44, Um grupo da terra de Baffin, o dos Oqomiut,
parece mesmo compot-se de um conjunto de agregados ribais, cf. Boas 1884-85: 424.
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sobre um territorio com o qual se identifica e que fronteiras definidas

distinguem claramente de grupos diferentes e vizinhos. O que separa

as tribos esquimés umas das outras s3o extensdes desertas, desprovidas

de tudo, dificilmente habitaveis, cabos impossiveis de dobrar em qual-
quer tempo, e a raridade das viagens que disso resulta.” E significativo

que o nico grupo que dé a impressdo de ser uma tribo propriamente

dita seja o dos Esquimés do estreito de Smith, que circunstincias geo-
graficas isolam completamente de todos os outros grupos, e cujos

membros, embora ocupando um imenso espago, formam, por assim di-
zer, uma tinica famflia.*

A verdadeira unidade territorial é muito mais o assenramento
(setelement).” Designamos assim um grupo de familias aglomeradas
unidas por lagos especiais e que ocupam um habitat no qual estio desi-
gualmente distribuidas nos diferentes momentos do ano, como veremos,
mas que constitui seu dominio territorial. O assentamento é o conjunto
das habitagdes, dos lugares de acampamento e de caga, marinha e terres-
tre, que pertencem a um niumero determinado de individuos, a0 mesmo
tempo que o sistema de caminhos e trilhas, canais e portos que esses in-
dividuos usam ¢ onde se encontram constantemente.® Tudo isso forma
um todo que tem sua unidade, com todos os caracteres distintivos pelos
quais se reconhece um grupo social limitado,

1) O assentamento tem um nome constante.” Enquanto os outros
nomes, tribais ou étnicos, s3o incertos e diferentemente registrados pe-
los autores, este é claramente localizado e sempre atribuido de forma
idéntica. Isso podera ser verificado aproximando a tabela que oferece-
mos mais adiante dos assentamentos do Alaska 2 que € dada por Petroff.
Essas tabelas {exceto em relagéic ao distrito dito Artico) ndo apresentam

variagOes sensiveis, a0 passo que a nomenclatura tribal de Porter é
muito diferente da de Petroff.®

45. Rink, s/d.: 250, id. 1875: 17, 21, Cf. Turner: 177 (a propésito dos Tahagmiut); Boas
1884-85: 424. 4b. Ver Kane 1843, 11: 103. 47. Sobre a definigio do assentamento na Groenlén-
dia, ver Egede: 6o. 48, Parece inclusive haver uma espécie de retorno regular do homem ve-
lho a seu lugar de nascimento, a0 menos em alguns casos; ver Boas 1884-85: 466. Cf. um
conto da Groenlindia, Rink 1875, n. 36 (Nivnitak): 247. Ver um sito em Klurschak: 1¢3. 49.
Entre as listas de nomes de lugares e de assentamentos, citaremos a melhor e a mais cientifica-
mente estabelecida, referente 4 Groenlindia ocidental; ver Thalbizer 1904: 333- E significa-
1ivo que quase todos os nomes designem particularidades naturais. Assim o nome pelo qual o
Esquimd se designa néio é sendio um nome geografico. 50, Cf. as tabelas. Petroff 1893: 12-s5,2 >
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2) Esse nome é um nome proprio; usado por zodos 0s membros do
assentamento, é usado somente por eles. Em geral ¢ um nome de lugar
descritivo, seguido do sufixo miur {originario de).%!

3) O distrito do assentamento tem fronteiras claramente definidas.
Cada um tem seu espago de caga e de pesca, em terra e mar.” Os pré-
prios contos mencionam a existéncia dessas fronteiras.”” Na Groenlan-
dia, na terra de Baffin, no norte do Labrador, os assentamentos, locali-
zados estritamente, compreendem um fiorde com pastagens alpesires;
noutros lugares, abrangem ora uma itha com a cosia defronte, ora um
cabo com seu Ainterland ™ ora ainda uma curva de rio num delta com
um trecho de costa etc. Em toda parte e sempre, exceto em caso de gran-
des catastrofes que transtornam o assentamento, sio as mesmas pessoas,
ou seus descendentes, que se encontram no mesmo lugar; os herdeiros
das vitimas de Frobisher, no século xv1, ainda conservavam, no século
XIX, a lembranga dessa expedigdo.®

4) O assentamento ndo tem apenas um nNoMme € um solo, mas tam-
bém uma unidade lingiiistica ¢ uma unidade moral e religiosa. Se apro-
ximamos assim esses dois grupos de fatos, a primeira vista dispares, é
porque a unidade lingjiistica para a qual queremos chamar a atengéo se
deve a causas religiosas, as nogdes relativas aos mortos e suas reencar-
na¢des. Com efeito, hd um notdvel sistema de tabu sobre o nome dos
mortos entre os Esquimos, e esse tabu se observa por assentamento; dis-
so resulta a supressdo radical de todos os nomes comuns contidos nos
nomes préprios dos individuos [falecidos].* Ha, a seguir, um costume
regular, no assentamento, de dar o nome do iltimo morto ac primeiro a
nascer; a crianga é vista como o falecido reencarnado, e assim cada loca-
lidade possui um nimero determinado de riomes proprios que consti-
tuem, portanto, um elemento de sua fisionomia,”

> Porter 1893: 18-ss; sobre as nomenclaruras, ver os textos citados mais acima, n. 40 51.
Hi uma dificuldade insoliivel, no estado amal de nossos conhecimentos, em saber se o in-
dividuo se designa pelo nome de seu Ingar de nascimento ou pelo lugar atual de sua habi-
tagio. Temos informagdes precisas de que, em circunsedncias muito solenes (as festas de
gue falaremos mais adiante, p. 489}, o individuo declina seu nome e lugar de nascimento;
ver Boas 1884-85: 6og, 1901: 142+58, ¢ Nelson: 373. 52. Ver Rink 1875: 23, a propésito da
Groenlindia, um texto particularmente demonstrativo. 53. Id. ibid.: 256. 54, Ver uma boa
descriciio desses direitos eminentes de duas aldeias sobre seu Ainterfand in Murdoch: z7-ss.
55. C. Hall 1864, 1: 3205 I3 24, 34. 56. Ver Turner: z01; Boas 1884-84: 613. Parece que esse
tabu $6 deve durar até © momento em que um recém-nascido reroma o nome; ver Cranz
1745; I770: 110, 0. 57. Boas 1884-85: 613. Nelson: 291, nos diz inclusive mais precisamente >

438 Farfagdes sagonats

Em resumo, com a tinica ressalva de que os assentamentos s3o, em
certa medida, permedveis uns aos outros, podemos dizer que cada um
deles constitui uma unidade social definida e constante que contrasta
com o aspecto proteiforme das tribos. E assim ndo se deve exagerar a
importancia de nossa ressalva; pois, se é verdade que hd trocas de popu-
lagdo de um assentamento a outro, essa permeabilidade,*® essa mobilida-
de relativas tém sempre como causas necessidades vitais urgentes, de
modo que, as variagdes sendo facilmente expliciveis, a regra ndo parece
ser transgredida.

Apds termos assim mostrado no assentamento a unidade que esta na
base da morfologia esquimé, precisamos, para ter desta tiltima uma re-
presentacdo mais exata, saber de que modo os assentamentos estdo dis-
tribuidos na superficie do territério, qual sen tamanho, qual a proporgio
respectiva dos diversos elementos de que se compdem, do ponto de vis-
ta do sexo, da idade, do estado civil.

Nas tribos groenlandesas, sobre as quais estamos bem informados,
0s assentamentos s30 pouco numerosos. Em 1821, Graah encontrou ape-
nas 17 deles do cabo Farvel 2 itha Graah, e sua expedicdo foi feita em
condigBes bastante boas para que ndo haja motivo de pensar que tenha
deixado escapar um $6.” No entanto, esse ntimero diminuiu ainda mais.
Por ocasido da visita de Holm, em 1884, quase todos haviam desaparecido.
Atualmente o lugar estd praticamente deserto. Essa rarefagio progressi-
va é o produto de duas causas. Primeiramente, desde 1825, os assentamen-
tos europeus do Sul, por causa dos recursos e da seguranca maior que
ofereciam, atrairam os Esquimés do Leste a Frederiksdal.”' Depois, os

> que esse nome ¢ dado, entre os Malemiut, no assentamento de inverno, a crianga tendo
recebide umn nome provisério na mndra onde seus pais cagam. Sobre a extensdio em todas
as sociedades esquimds e o sentido desse costume, julgamos necessirio um longo estudo,
mas desde ja podemos dizer que esse sistema de reencarnagio perpétua da ao estabeleci-
mento esquimé um singular aspecto de clf americano. 58. Ver exemplos dessa velativa
permeabilidade em Parry: 124-ss, a propésito da tribo de Igloulik. 59. Graah 1824: 118-s5.
60. Graah havia encentrado cerca de 600 habitantes, dividides num niimero desconhecido
de assentamentos, 17 + x (a viagem foi feita no verio). Numa extensio quase dupla de cos-
tas, Holm n#o encontra mais que 182 habitantes; ver J. Hansen, Liste over Beboerne af Grin-
land Ostkyst, in Holm 1888: 185-s5. 61. Encontrar-se-a nos Pertodical Acconnis of the United
Brethren, a partir do t. 11: 414, a histdria da formagio de Frederikstal: 5o pessoas vém de
Lichtenau, 200 pagios procedentes do sul e do leste ali se concentram, € um grande nimero
anuncia sua vontade de ir para l4, cf. p. 423. Em 1827, 1828 e 1829, a populagio cresce >
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assentamentos situados mais a0 norte se concentraram em Angmagssa-
lik.® B razoavel supor que a retirada dos Esquimés desde Scoresby-Sund
— retirada que precedeu a chegada de Scoresby (1804) — deve ter ocorrido
do mesmo modo, mas desta vez por forga, ndo apenas por interesse.

A0 mesmo tempo queé pouco NUMErosos, 0s assentamentos sio
muito espagados e muito pequenos. No fiorde de Angmagssalik, num
trecho consideravel de costas maritimas, havia em 1883 apenas 14 assen-
tamentos, compreendendo ao todo 413 habitantes. O mais povoado,
Tkatek, tinha 58; o menor (Nunakitit) contava com apenas 14.” Alids, é
interessante acompanhar os movimentos da populagido que a tabela da
péagina seguinte reproduz.

Pode-se ver af o quanto é preciria e instivel a existéncia dessa po-
pulacio. Em oito anos, de 1884 a 1892, ela perde, seja por morte, seja
por emigragio, dois tergos de seu efetivo. Inversamente, em 1896, um
tinico ano favoravel e o conforto devido a instalagio definitiva dos eu-
ropeus recompde, num piscar de olhos, a situagdo; o nimero de habi-
tantes passa de 247 a 372, com um aumento de 50%.

Temos, sobre a popula¢io dos assentamentos da costa ocidental,
informagdes detalhadas e bastante precisas.* Mas, como elas sdo poste-
riores a chegada dos europeus, nio as levaremos em grande considera-
¢io, a ndo ser para evidenciar as duas seguintes particularidades que se
observam igualmente em Angmagssalik.® E, em primeiro Iugar, o indi-
ce elevado da mortalidade masculina e, conseqiientemente, a proporgdo
consideravel de mulheres no conjunto da populagio. Na Groenlandia
meridional, em 1861 e 1891, de cada 100 mortes, 8,3 deviam-se a aciden-
tes de caiaque, portanto eram exclusivamente mortes de homens nau-
fragados nesses perigosos barquinhos; 2,3 deviam-se a outros acidentes.

> regularmente no distrito por am afluxo do sul e do leste; ver Per. Acc., x: 68, 103, 104.
Cf. Holm, de acordo com os arquivos da missdo, p. 201, 62, Holm: 201, nos fala de um
homem de Sermilik, que ele conheceu em Angmagssalik, e que tinha visto Graah, quan-
do crianga. 63. Ver Holm: 193-ss5. 64. Egede 1741: 101; para Disco, ver P. Egede 1738:
235-ss; Cranz, I: 380-ss; para Godhavn e os assentamentos meridionais, ver as informagSes
estatisticas das missdes dinamarquesas e meridionais, que concordam com as de Dalager,
op.cit. Mas nem todos esses documentos sio seguros, e eles se referem apenas a popu-
lagBes flutuantes ligadas aos missiondrios. Os ndmeros dados em Rink s/4d., i: 259, néo
nos interéssam muito; assim servimo-nos apenas dos documentos mais recentes. 65, Ver
Ryberg 1895, X11: 114, 11§, 121, quadro G; id. ibid., Xv1: 172; para a proporgdo de homens
e de mulheres em Angmagssalik, ver os textos citades mais acima.
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1884' | 413 | (Holm.} 193 | 220 | 13 | 5 37 | 14 (15)
1892* | 293 | (Ryder) 132 | 161 | 107 | 927 | 29 | 11 -118¢
1894* | 235 | (Pétersen-Ryberg)
1895 | 247 | (Pétersen-Ryberg) | 108 | 139 | 5 5 13 +12
1896° | 372 | (Pétersen-Ryberg) | 166 | 216 | 7 14 | 26 | 14 +118°
1897¢ | 372 | (Pétersen-Ryberg) | 161 | 211 | 19 | 19 | 27 | 13 (14) | + 20-202

1. Holm: 193-ss. 2, Ryder, Den dstgraniandske Expedition, 1891-92, 1, Meddel. Gr, XVIL, 1895, p. 163-s5. 3. Ryberg
1897-98, X1v: 129, col. 1. 0 didrio de Pelersen (agente da Coroa Real) farnece apenas Indicagbes sumarlas para esse
ang, data da fundacao da estagdo. A diminuigiio consideravel ¢ devida sobretudo 2 uma forte epidemia de gripe, pos-
ferior a0 contato com a expedicdo Ryder Cf. Holm 1892-94, X1i: 247-s5, [5 oy Vejrforholdene etc., 1bid., XIII: 39.
4. Ryberg 161d., col. 2. A chegada de 12 individuos acontecera antes de 31 de dezembro de 1894, mas eles nfio foram
contados. 5. Petersen, in Ryberg, ibid. O ano de 1895-9¢ foi particularmente favorivel, 20 contrdrio do ano 1894-
1895, dal 0 pequeno nimero de mortes relativo aos nascimentos, of. p. 118, para 0 nimero de tendas. &, Ryberg op.
cit.: 170, 7. Ryder op.cit.: 144, atribui 2 mas informagies relativas aos nascimentos o desvio entre o recenseamento
de Holm ¢ 05 resultados do seu. 8. Ryder [hid,, diz que a emigragio dirigiv-se para o sul. % Ds 118 smigrados de
Ryder equivalem portanto ao fotal (mortes e nascimentos tendo se equilibrade nos quatro anos desde a partida),
Ryberg lne.cit, p. 119, col. 2. 10, Trés umiak [embarcagiol partiram, e uma outra, com vinte esquimas, voltou,

E notavel o nimero elevado de mortes violentas. Na Groenlandia se-
tentrional, os indices eram de 4,3 para mortes em caiaque, de 5,3 para
outras mortes violentas. Em Angmagssalik, pode-se calcular, segundo
informagdes de Holm e de Ryder, em 25 on 30% a parte das mortes vio-
lentas de homens no conjunto da morialidade,*

O segundo fato para o qual queremos chamar a atengiio € a existén-
cia de movimentos migratérios que limitam a populagio de cada assenta-
mento. As tabelas que Ryberg nos transmite e que remontam a 1805, para
descer até 1890, demonstram esse fato para os distritos setentrionais da
Groenténdia meridional: os de Gothaab e de Holstenborg aumentam re-
gularmente em detrimento dos do sul. Pode-se observar, a esse respeito,
o quanto foi lenta e, finalmente, minima a influéncia da civilizagio euro-
péia (referimo-nos a civilizagdo material). De fato, de 1861 a 1891, a mé-
dia da relagio entre nascimentos e mortes foi de 39 / 40, passando de 33 /

48 em 1860 a 44 / 35 em 18917

66. Ver in Holm, J. Hansen: 204-s5, cf. Ryder, 1895: 144. 67. Sobre as diversas flutuagbes e >
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Na outra extremidade da drea esquimé, no Alaska, podemos fazer
observagbes idénticas. As informagBes mais antigas de que dispomos e
que se reportam as tribos do sul — informagdes que nos vém dos primei-
ros colonos russos — nfo s3o, é verdade, nem muito seguras nem muito
precisas, e no permitem mais que apreciacbes um tanto vagas, mas no
diario de viagem de Glasunov encontramos informagdes mais circuns-
tanciadas; elas se referem aos Esquimés do delta do Kuskokwim. O ma-
ximo de habitantes por assentamento era de 250 pessoas.® De acordo
com o recenseamento de Petroff,” seguido pelo recenseamento de Por-
ter que veremos mais adiante, ¢ que é bem superior,” a densidade méxi-
ma ¢ atingida nessa regido pelos assentamentos do rio Togiak. Por ou-
tro lado, a tribo dos Kuskowigmiut™ é a mais forte de todas as tribos
esquimés conhecidas, mas n3o a mais densa, se levarmos em conta a
irea onde ela vive. E interessante observar que ela estd estabelecida,
como os Togiagmiut, junto a rios excepcionalmente piscosos, escapan-
do assim a certos perigos. Ainda assim ndo devemos exagerar a impor-
tAncia desses assentamentos relativamente privilegiados. Das tabelas de
Porter parece resultar claramente que nenhum deles alcangou os indices
considerdveis indicados por Petroff. O assentamento de Kassiamiut,
marcado por este tiltimo como contendo 605 individuos, parece ser ndo
um assentamenio propriamente dito, mas um agregado de aldeias,” e
além disso compreende muitos elementos crioulos e europeus.” — Uma
outra regido onde os assentamentos s3o igualmente mais consideraveis

> suas causas, muito nitidas, ver Ryberg 1897-98a: 120, 122. Uma anlise das diversas infor-
magdes contidas nos Periodical Accounts dos Irmios Moravios, desde 1774, mostraria que os

mesmos fatos se reproduziram regularmente ne Labrador. — Encontrar-se-a em Boas 1884-
85: 425-s8, uma série de informagGes estatisticas sobre os (gomiut, suas quatro seges e seus

quatro assentamentos, bem como sobre idade, sexo ¢ estado civil. Os fatos coincidem signi-
ficativamente com 0s da Groenléndia. As tabelas fornecidas pelo capitio Comer e o padre

Peck, relativas aos Kinipetu e aos Aivillirmiut, rtambém sio concordantes. Ver Boas 1901: 7.
68. Wrangell in Baer u. Helmersen 1819: 141-s5. A viagem de Glasunov tem a vantagem de

ter sido feita no inverno, e conserva essa vantagem mesmo sobre 0s recenseamentos poste-
riores. Petroff 1884: 23-ss, faz um resumo de uma discussio bastante mal conduzida dos

diversos recenseamentos sussos anteriores 2 1870. 69, Petroff, loc.cit.: 4, 14-85. 70. Ver mais

adiante, apéndice I. 71. Porter: 154 (talela das uribos), cf. p. 170, Encontrar-se-4 em Porter
{pp. 100-14) uma descri¢io detalhada dos diversos assentamentos, descritos um por um,
com um certo ndmero de duplas indicagBes sobre ¢ assentamento de inverno ¢ 0s de veriic

(Greenficld). 72. Cf. Petroff: 12, e Porter: 5. Kassiachamiut, 50 habitantes, p. 164, ibid. 73.
Petroff: 96 europeus habitam esse mesmo distrito.
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e mais proximos uns dos outros é a das ilhas situadas entre o estreito de
Behring e a parte meridional do Alaska;™ no entanto, a densidade, calcu-
lada sobre o conjunto das terras habitdveis (?), permanece ainda muita
baixa (13 por quilémetro quadrado).”

De todos esses fatos resulta que ha uma espécie de limite natural 2
extensdo dos grupos esquimés, limite que eles ndo podem ultrapassar e
que € muito restrito, A morte ou a emigragio, ou as duas causas combi-
nadas, 0s impedem de exceder essa medida. E da natureza do assenta-
mento esquimé ser de pequenas dimensdes. Pode-se mesmo dizer que
esse tamanho restrito da unidade morfoldgica é tdo caracteristico da raca
esquimo quanto os tragos do rosto ou os tragos comuns aos dialetos por
ela falados. Assim, nas listas de recenseamento, reconhece-se 3 primeira
vista os assentamentos que sofreram a influéncia européia, ou que nio
s30 propriamente esquimés: s3o aqueles cujas dimensdes ultrapassam
muito sensivelmente a média.™ E o caso do suposto assentamento de
Kassiamiut de que falamos hé pouco; € o caso também de Port-Clarence,
que serve atualmente de estabelecimento aos baleeiros europeus.”

A composi¢io do assentamento ndo € menos caracteristica do que
suas dimenses. Nele vivem poucos velhos e também poucas criangas;
por diferentes razdes, a mulher esquimé geralmente s6 tem um pequeno
nimero de filhos.™ A pirdmide etéria apéia-se portanto numa base es-
treita, e vai se estreitando de maneira muito clara a partir de 65 anos.
Por outro lado, a populagio feminina é considerdvel e, nesta, a parte de
viivas é completamente excepcional.” (Ver Tabela 2) Esse niimero ele-
vado de viiivas, tanto mais significativo se considerarmos que o celibaro

74. Sobre as ilhas, ver Porter: 110-ss, Nefson: 6, 256; King Island, 400 habitantes; Nunivak,
400 habitantes. 75. Porter: 162. 76. N3o levamos em conta casos em que a prépria média
estd longe de ser alcangada, como nas indicagBes do tipo “ Single house” ou “Summercamp”.
Porter: 165. Petroff: 11, 12, 77. Ver Porter: 137. 78. E um dos fatos mais antigamente obser-
vados: encontramo-lo assinalado j4 em Vormius 1618: 15; de acordo com fontes de altima
ordem em Coats (in ]. Barrow 1852: 35), em Egede 1741: 6o, cf. 1721 1* ed.: 27, ¢ ele é tdo
evidente que talvez niio haja autor que nic o tenha atestado. E dito inclusive que as mu-
Iheres esquimés se recusam completamente a acreditar que as mulheres européias possam
ter 10 e 12 filhios. Ver Woolfe, in Porter: 137, ¢ méximo parece ser de 4 a 5 filhos. O iinica
caso contrério, estatisticamente conhecide por nds, é o de uma familia kinipetu (Boas 1901:
6, 7) recenseada em 1898 pelo cap. Comer, com 8 filhos, mas pode ter havido um erro de
observagdo. (O mesmo autor fala de duas familias igualmente numerosas, mas somente uma
aparece em sua tabela.) 79. Publicamos mais adiante as tabelas feitas por Porter. Quanio 2o
niimero de villvas, encontrar-se-do documentos concordantes no recenseamento dos Aivilik >
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é quase desconhecido e que os Esquimés desposam vitvas de preferén-
cia a mulheres jovens, é devido quase inteiramente aos acidentes da vida

marinha. Era importante destacar essas particularidades, sobre as quais

falaremos a seguir.

Quanto a suas causas, devemos busca-las no regime de vida prati-
cado pelos Esquimés. Ndo que este seja pouco inteligente; ao contrério,
é uma aplicagfio notével das leis da biofisica e da relagio necessaria de
simbiose entre as espécies animais. Os exploradores europeus insistiram
varias vezes no fato de que, mesmo com todo o equipamento europeu,
ndo hé, nessas regides, regime alimentar e procedimentos econdmicos
melhores que os empregados pelos Esquimés.*™ Eles sdo comandados
pelas circunstincias ambientais. Ndo tendo, como outros hiperbéreos,
domesticado a rena,” os Esquimés vivem da caga e da pesca. A caca
consiste em renas selvagens (elas se encontram em toda parte), bois-
almiscarados, ursos polares, raposas, lebres, alguns animais carnivoros
peludos, alids bastante raros, diversas espécies de aves (lagépodes,
corvos, cisnes selvagens, pingiiins, pequenas corujas). Mas toda a caga
terrestre é, de certo modo, acidental e proviséria, e, na falta de uma
técnica apropriada, ndo pode ser obtida no inverno. Portanto, exceto as
passagens de aves e de renas e alguns encontros afortunados, os
Esquimés vivemn sobretudo da caga marinha: os ceticeos constituem seu
principal meio de subsisténcia. A foca, em suas principais variedades, €
o animal mais 1til; assim, costuma-se dizer que, onde hé foca, deve
haver esquimé.* No entanto, os delfinideos {orca, baleia-branca ou
baleia-franca) sdo ativamente cagados, bem como os rebanhos de mor-
sas; estes, principalmente na primavera; no outono, o ataque dirige-se

> (6 vidvas {*) em 34 mulheres). Em contrapartida, se verd que ha somente duas vidvas

entre os Kinipetu, mas isso se deve a um major mimere de casos de poligamia. Boas 1901: 7-8.
80. Ver Markham 1875a: 163-ss; cf. Peary 1898, I, Ap. 1, prefcio p. vii; cf. Sverdrup, Nyt

Land, 1. pref., New Land, 1904, 1, ibid. Dados 0s recursos animais, esses autores afirmam

com razio que pequenas expedigbes, mesmo ndo aprovisionadas, tém mais chance de sobre-
vivéncia que expedigtes melhor aprovisionadas mas muito grandes. As dldmas exploragbes

da América do Norte, as de Hanbury ¢t particular, assim como as mais antigas de Boas, de

Hall e de Schwatka, foram feitas por viajantes que se juntavam aos esquimds. O destino fa-
moso de Franklin deveu-se precisamente ao ntimero excessivo de homens que o acompa-
nhavam. O primeiro a perceber essa lei foi provavelmente Hall 1864, I: xii. 81. £ provivel

que a introdugio recente da rena doméstica no Alaska venha a mudar a morfologia das so-
ciedades esquimds que tiverem sucesso na criagio desse animal, of. Sheldon 1804. 82. Cf.
Hall 1864, 1: 138, cf. Peary 1898, . P. 15.
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as baleias.” Os peixes de mar, de 4gua doce e os equinodermos servem
apenas de complemento, O caiaque em 4gua livre, uma espera paciente
no gelo de terra [gelo aderido 3 terra] permitem aos homens langar seus
conhecidos arpdes sobre os animais marinhos. Sabe-se que eles comem
a carne desses animais crua e cozida.

Assim, trés coisas sd0 necessirias a um grupo esquimo: no inverno
€ na primavera, dgua livre para a caga 3s focas, ou gelo de terra; no ve-
rdo, um territbrio de caga e de pesca em dgua doce.® Essas trés condi-
gBes s6 se acham combinadas em distAncias varidveis umas em relagiio
as outras, e em pontos determinados, em nimero limitado; é entdo, e
somente entdo, que eles podem se estabelecer. Assim, nunca os encon-
traremos nos mares fechados:® eles certamente se retiraram de certas
costas que outrora, ao que tudo indica, eram abertas, mas que se fecha-
ram depois.”® E a necessidade dessa triplice condigiio que obriga os
assentamentos esquimos a se encerrarem dentro de estreitos limites; o
estudo de alguns casos particulares ird mostrar por qué.

Tomemos como exemplo os assentamentos de Angmagssalik.”
Angmagssalik estd situada no litoral oriental da Groenlindia, numa lati-
tude relativamente baixa. A costa é bloqueada pelo gelo até 70° de
latitude norte. Esse actiimulo de gelo é mantido pela corrente polar que,
descendo do Spitzberg, vem passar pelo estreito da Dinamarca, até o
cabo Farvel e o estreito de Davis. Pelo leste, a costa é inabordavel; mas
a latitude é bastante baixa, a luz de verdo suficientemente forte para que
o mar se desobstrua, nesse momento, numa boa extensio, permitindo a
caga. Como se vé, essas condiges s3o instaveis e precarias. O mar volta

§3. Na ponta Barrow, no lugar de passagem das baleias que vio periodicamente do oceano

Glacial ao Pacifico e vive-versa, a caga ocorre duas vezes por ano. Ela se torna cada vez

menos prospera; ver Murdoch: 272, Woolfe 1890: 145. Alids, os baleeiros europeus transfe-
riram suas mais importantes dreas de pesca para os deltas do Mackenzie. 84, Uma excelente

descrigio das condigdes gerais da vida esquimé encontra-se em Boas 1884-85: 419-20. 85.
Sobre o fechamento dos mares no Arquipélago norte-americano, ver Markham, 1875a: 62-ss,
of. Arctée Pilor (Almirantado inglés) 1900-1902, Londres, 1904, I: 28-55. 86, Sobre as causas

do despovoamento do Arquipélago setentrional, ver Sverdrup, Nyt land, 1: 145. 87. Sobre as

condigbes de vida, climaticas, maritimas e econémicas, ver Holm 1895-96: 287-ss; 1888: 47,
48; Ryder 1895: 138-ss; Ryberg 1897-98a, mais acima, p. 114-55. ACrescentemos que, antes da

chegada de Holm, produzira-se o fenémeno grave da perda quase total dos cles, Ostgr. Ex-
ped.: 134, No quadro dado mais acima, pode-se perceber pelo simples movimento da popu-
lag@io os anos favoraveis.
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a ficar obstruido, a caga logo se esgota e, no inverno, no gelo de terra, é
bastante dificil obté-la. Por outro lado, a estreiteza da faixa de agua li-
vre, o perigo dos icebergs continuamente desprendidos do gelo ndo per-
mitem que os grupos se desloquem facilmente para longe dos fiordes.
Eles sdo obrigados a manter-se préximos do ponto onde esido reunidas
todas as condigbes necessarias a sua existéncia; se algum acidente acon-
tecer, se um de seus recursos ordindrios vier a faltar, eles nio podem
facilmente buscar um pouco mais longe o que necessitam, Precisam
imediatamente transportar-se a um outro ponto afastado e ignalmente
privilegiado, e essas migragdes longinquas sempre envolvem grandes
riscos e perdas de homens. Compreende-se que, nessas condigdes, é im-
possivel aos agrupamentos humanos atingir dimens&es mais considera-
veis. Todo excesso, todo descuido imprudente em relagio a implaciveis
leis fisicas, toda conjetura azarada do clima tém por consegiiéncia fatal
uma redugio do nitmero de habitantes. Se o gelo na costa demorar a
derreter, impossibilitando a caga aos cetaceos na primavera, ou se ocor-
rer um degelo demasiado rapido, serd impossivel sair de caiaque ou ca-
gar no gelo de terra; pois as focas e as morsas n3o mais aparecem, assim
que o degelo comegou. Se eles tentam, sem ter reunido todas as condi-
¢des de sucesso, partir para o norte ou para o sul, os umiaks, transpor-
tando varias familias, afundam lamentavelmente.” Se, acuados pela ne-
cessidade extrema, comem os c3es, eles aumentam ainda mais a miséria,
pois mesmo os deslocamentos em trené na neve e no gelo tornam-se
entdo impossiveis.”

Passemos agora para o ponto mais setentrional da costa americana,
a ponta Barrow;™ 14 observaremos fatos do mesmo género. Nesse local
o mar raramente é fechado, mas também raramente é livre, A caca ma-
rinha e terrestre, na opinio de todos os enropens que passaram por 14, é
apenas suficiente para o que a populag3o necessita. Ora, a caga apresen-
ta vicissitudes constantes que s6 podem ser conjuradas por meios reli-
giosos; além disso, oferece perigos continuos que mesmo o emprego de
armas de fogo nio fez desaparecer. O total da populagio é assim limita-

88. Ver Nansen 1904: 46-ss. 8%. As condigbes de existéncia s3o ignalmente precarias na terra
de Baffin, e, em tempos recentes, pessoas foram dizimadas regularmente pela fome. Ver
Boas 1884-85: 426, o historico de algumas tribos. 90. O quadro que apresentamos da vida na
ponta Barrow € composto com base em Simpson 1875, in Markham 1875a: 245 (retomado
dos Parliamentary Reports, 1852); e com base em Murdoch: 45-s5.
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do pela natureza das coisas. Est tio exatamente relacionado com os
recursos alimentares que estes nio podem diminuir, por pouco que seja,
sem que resulte uma diminuigfio importante no mimero de habitantes.
De 1851 2 1881, a populagdo cain pela metade; ora, essa redugdo conside-
rivel vem de que a caga & baleia tornou-se menos frutuosa, desde a che-
gada dos baleeiros europeus.”

Em resumo, vemos, pelo que precede, que a limitagio dos assenta-
mentos esquimés deve-se & maneira pela qual 0 ambiente age, ndo sobre
o individuo, mas sobre o grupo em seu conjunto.”

2. Morfologia sazanal

Acabamos de ver qual é a morfologia geral dos Esquimés, isto €, os ca-
racteres constantes que ela apresenta o tempo todo. Mas sabemos que

ela varia conforme os momentos do ano; precisamos saber agora quais

sfo essas variagdes. E sobretudo delas que devemos nos ocupar neste

trabalho. Embora o assentamento seja, 0 tempo todo, a unidade funda-
mental das sociedades esquimds, ele apresenta formas muito diferentes

conforme as estagdes. No verdio, os membros que o compdem habitam

em tendas, e essas tendas estdo dispersas; no inverno, habitam em casas,
muito préximas umas das outras. Tal é a observagiio geral que todos os

autores fizeram, desde os mais antigos,” quando puderam observar o

ciclo da vida esquimé. Vamos primeiramente descrever cada um desses

dois tipos de habitat e os dois modos de agrupamento correspondentes.
Procuraremos, a seguir, determinat suas causas ¢ seus efeitos.

91. A afirmacio de Woolfe, in Porter: 145, de que a proporgio dos nascimentos seria reduzi-
da a 1 contra g, merece um crédito apenas relativo; e os documentos de Petroff, p. 14, sdo
totalmente inexatos; mesmo a contagem das aldeias & inexata. 92, Alids, o grupo intervem
violentamente, enquanto grupo, para limitar o niimero de membros a seu encargo: 1) pelo
infanticidio, sobretudo de criangas do sexo feminino, que nos & atestado em relagéio a virias
tribos; ver Egede 174t: 91, Cranz, 1L, 3, 21; Rasmussen (tribo do C. York) 1904: 29; Boas
1884-85: 580 (Bessels 1884: 874; 1875: 185, fala do infanticidio de criangas de ambos os sexos
em Itah); Gitder 1880: 246-47; Murdoch: 417, cf. Simpson 1875: 250; Nelson: 289; infantici-
die que evidentemente tem por finalidade diminuir o nimero dos nio-cagadares; 2) pelo
homicidio, geralmente atestado, de criangas fracas e doentias; 3) pelo abandono dos velhos
e dos doentes, ver mais adiante, p. 18, n. 7 /2/; 4) em algumas tribos, pelo abandono ou
mesmo pela condenagiio & moste da viiva; ver em particular Parry: §29, 400, 409; Lyon:
323; Hall 1864, 1: 0. 93. Frobisher (1577), Second voyage (Beste), Hakluyt soc. ed.: 283. Cf. >
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1. A HABITAGAQ DE VERAD

A tenda. — Comecemos pelo estudo da tenda,™ ja que é uma construgio
mais simples que a casa de inverno.

A tenda tem em toda parte o mesmo nome, tupik,” ¢ em roda parte
também, de Angmagssalik até a ilha de Kadiak, apresenta a mesma for-
ma. Esquematicamente, pode-se dizer que é composta de varas dispostas
em forma de cone;” sobre essas varas sio colocadas peles, na maioria
das vezes de renas, costuradas ou ndo entre si, e presas i base por grandes
pedras capazes de suportar a forca geralmente terrivel do vento. Ao con-
tririo das tendas indigenas, as dos Esquimds nfo sio abertas no topo,
porque nio ha fumaga que seja necessario deixar sair; a limpada deles
ndo produz fumaga. Quanto 2 entrada, ela pode ser fechada hermetica-
mente. Os habitantes s3o entdo mergulhados na escuriddo.”

Esse tipo normal apresenta naturalmente algumas variagdes con-
forme as localidades, mas elas sfio inteiramente secundérias. Onde a
rena é rara,” como em Angmagssalik e em toda a Groenléndia oriental,
a tenda € feita com peles de focas; a0 mesmo tempo, como ali a madeira
nio é abundante, a forma da tenda é também um pouco diferente. Ela é
colocada num local onde a inclinagio é brusca,” de modo que possa se
apoiar, ao fundo, no préprio terreno; uma espécie de viga, sustentada
na frente por uma armacdo angular, é enterrada no solo; é sobre ela
que sdo dispostas as peles e a pequena cobertura de varas. £ curioso

> Hakluyts’ Voyages, Davis 158g: 628; James Hall 1635: 56; Coats 1852: 33, 75, 89 € 90;

Egede 1721, 1° ed.: 27; 1741: 60; Cranz, livro 111, 43 Lars Dalager 1752, No citamos os ou-
tros antores antigos, tendo todos conhecido uma das fontes que acabamos de citar: o livro

de Cranz, em particular, foi extremamente popular e utilizade por todos os viajanzes e em6-
grafes. 94. Sobre a tenda esquimé em geral, ver Murdoch: 84. 95. Ver os diciondrios ad

verb., P. Egede, Dictionarium Groelandico Latinum: 128; Parry: §62; Erdmann, Eskimoisches

Worterbuck; Wells 8 Kelly 1890: 36, 43; ver Rink, Meddel,, x1, supl. p. 72-ss. 96. Cf. Steenshy

1905: 143, que chega is mesmas conclusdes que nés, Conforme o case, o cone € secionado na

parte dianteira ou forma um cone perfeito. A forma do cone perfeito é a da civilizagio es-
quimé ocidental. Os antigos relatos groenlandeses nos descrevem a tenda como munida de

uma espécie de porta, cf. as ilustragdes de Egede 1741: 61; de Crang, 1, ilust. 111; Graah 1824,
ilust. vi, fac. p. 73. Hi provavelmente também um exagero de desenho que transforma em

porta a cortina de peles, de fato perpendicular, que fecha a tenda na parte dianceira. 97.
Coats (1852: 35) assinala a diferenga entre os modos de habitat esquimé e as tendas indige-
nas (Cree e Mentanhés), cf. Hearne, Journey to the shores of the Aretic Sea: 180. 98. Holm

1828: 71-ss. Ver ilust. 10 e 11. Graah 1824: 73. 99. Holm, 1888: 72, 74.
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observar de que maneira, seja em Igloulik," na baia de Hudson, seja
na parte meridional da terra de Baffin," as mesmas causas produzem
0s mesmos efeitos. Em conseqiiéncia da raridade de madeira, substitui-
da por ossos de narval, a tenda tem uma forma singularmente analoga
a da de Angmagssalik.

Porém, mais importante que todos esses detalhes de tecnologia, é
saber qual o grupo que habita a tenda. De uma ponta 4 outra da drea
esquimo, € a familia,"” no sentido mais estrito da palavra, isto €, um
homem com sua mulher ou, se houver espago, suas mulheres, seus fi-
lhos néo casados (naturais ou adotivos); excepeionalmente ali se encon-
tra também um ascendente, ou uma viiiva que nfio voltou a casar, seus
filhos, ou ainda, por fim, um ou varios hdspedes. A relagio é tio estrita
entre a familia e a tenda que a estrutura de uma é moldada sobre a estru~
tura da outra. E uma regra geral em todo o mundo esquimé que haja
uma lampada por familia; assim, ha geralmente uma anica limpada por
tenda.'"” Do mesmo modo, ha somente um banco {ou um leito de folhas
e ramagens erguido no fundo da tenda) coberto de peles, sobre o qual as

100. Ver as boas descrigbes de Parry e de Lyon, in Parry: 270-ss, ilust. v11; a armagdo era j

entio freqiientemente feita de ossos de narval; em sua primeira viagem, ao norte da terra de

Baffin, Parry vira um outro tipo de tendas, em que as costelas de baleia eram usadas, pro-
vavelmente na falta de madeira (1819: 283). 101. Boas 1884-85: §52. Cf. Chappell 1817: 20.
Sobre os tipos de tendas no Alaska, ver Nelson: 2§8-ss. As ruinas mais setentrionais encon-
tradas pelas expedigdes de Hall, ver Bessells 1875: 235, of. Markham 1875b: 285; por Greely

1875: 47, 1. 2, por Markham e Nares, cf. Markham 1877: 79, <f. p. 391; as encontradas por

Sverdrup, Myt Land, 11: 171, p. 121, 580 todas circulos de pedras que fazem supor tendas de

tipo regular. Urma dnica ruina, vista por Lyon, outrora, no C. Montague, é inexplicivel

comao resto de tenda (Parry: 62). N&o conhecemos excegdio verdadeira & regra técnica, a nfio

ser as casas de verdo das ilhas do estreito de Behring; ver Nelson: 245 ¢ 256. Mas as con-
dighes de vida dos Esquimés dessas ilhas, quase completamente fixos e habitando em verda-
deiras escarpas, s3o bastante particulares ¢ explicam a excegio. No entanto, a existéncia de

casas de verio isoladas parece ser freqiiente no Alaska. Cf. Nelson: 260-ss, Jacobsen (Woldt

1886): 161 etc. 102, Holm: 87 {(Angmagssalik}, Rink 1875 19; Egede 1741: 6o (Groenlindia

ocidental); Boas 1384-85: 581 (Esquimés centrais). Klutschak e Schwatka, entre os Nechil-
lik e os Ukusisalik, Hall entre os Aiwillik {2* viagem} ¢ os Nugumiut (1* viagem), Hanbury,
na regido entre o Back River e o Mackenzie, fizeram suas exploragdes de verde com familias

esquimés que viviam em tendas ou, conforme o tempo, em iglus de neve. Cf. Petitot 1872:

xx; Murdoch: 80-s3; Nelson 1899. Pode-se deduzir das listas dadas mais acima, p. §7 /2/,
que cada familia tem sua tenda na Groenlindia oriental. Alids, parece-nos impossivel que a

tenda abrigue mais que uma ou duas familias, ¢ julgamos inexata sob qualquer ponto de

vista 2 afirmaglio de Back (Narrative of a Boat Journey: 383) segundo a qual ele teria encon-
trado 35 pessoas em 3 tendas (Ukusiksalik). 103, Ver Lyon, in Parry: 270, of. p. 360.
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pessoas dormem; e esse leito ndo comporta divisoria para isolar a fami-
lia de seus eventuais hospedes."* Assim a familia vive perfeitamente
unida nesse interior hermeticamente fechado, e é ela que constréi e
transporta essa habitagio de verdo, feita exatamente a sua medida.

2. A HABITACAO DE INVERNO

A casa. — Do inverno ao verdo, o aspecto morfolégico da sociedade, a
técnica do habitat, a estrutura do grupo abrigado mudam completamen-
te; as habitagbes ndo sio as mesmas, sua populagio é diferente, e elas
estdo dispostas no solo de uma outra maneira.

As habitagdes esquimds de inverno ndo sdo tendas, mas casas,
inclusive casas coletivas.' Comegaremos descrevendo sua forma exte-
rior, para depois mostrar qual é sen contendo.

A casa coletiva esquimé é feita de trés elementos essenciais que po-
dem servir para caracterizd-la; 1) um corredor que comega no exterior e
vem desembocar no interior por uma entrada em parte subterrinea; 2)
um banco com lugares para as limpadas; 3) divisérias que determinam
nesse banco um certo mimero de compartimentos. Esses tragos distinti-
vos sd0 prdprios da casa esquimé; eles ndo se verificam, reunidos,'”
em nenhuma outra casa conhecida. Mas, conforme as regides, apresen-
tam particularidades varidveis que originam um certo nimero de varie-
dades secundarias.

105 e

104, Graah nos descreve, porém, uma dupla renda com divisdria, 1824: 93. 105. O nome da
casa é ighs; sobre essa palavra, ver os dicionarios citados mais acima, p. 448, n. 95, e Rink,
Meddel, supl. xI: 72-35. As excegdes no chegam a pesar como prova, Se existem nomes
diferentes, ou se a palavra equivalente tem sentidos mais ou menos precisos, isso provém de
causas determinadas. Assim, no Alaska, a outra palavra designa antes o espago interno
{Wells & Kelly 1890: 44). Veremos por que, nas regides centrais, a palavra iglu restringiu-se
i casa de neve, a propria casa restringindo-se a esse tipo. 106. Em relagiio 20 que segue, ver
o capitulo de Steensby 1904: 182-35, com o qual concordamos no ponto mais importante, a
saber, o cariter primitivo da casa coletiva. Mesmo o esforgo feito por Steensby para vineu-
lar a casa de inverno esquim®  casa coletiva indigena {mandan ¢ iroquesa tomadas como
exemplos), ainda que imprdprio, demonstra, tanto para esse autor como para nés, que 08
deis tipos de casas sio homélogos. 107, Na casa mandan, por exemplo, faltam o corredor e
o banco; mesmo assim, Steensby quer aproxima-la da casa esquimé; além disso, ela possui,
coma todas as casas indigenas, um fogo central que $6 existe nas casas esquimds do sul da
Alaska. A casa de inverno do noroeste americano compreende, é verdade, ¢ banco e as di-
visorias (cf. Niblack 1888: g5-ss, cf. as obras citadas mais adiante, p. 126, n.}, mas, além da
presenga do fogo central, a auséncia do corredor nio autoriza qualquer aproximagio,
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Figura 2. Planta da casa de Angmagssalik (H. B.)

Em Angmagssalik,'® a casa tem de 8 a 17 m de comprimento por 4 a
5 m de largura. E construida num terreno geralmente muito inclinado.
Esse terreno é escavado de modo que a parede traseira atinja aproximada-
mente o nivel do terreno circundante; essa parede é um pouco mais larga
que a da fachada, Essa disposi¢do dd ao observador a falsa impressio de
que a casa € subterrinea. As paredes s3o de pedra, de madeira coberta
com relva e freqiientemente com peles; suas faces internas estéio quase
sempre recobertas com peles. Na frente, em 4ngulo reto com a parede,
desemboca o corredor, por uma entrada tio baixa que s6 é possivel

108. Holm 1888: 66, 67. C{,, para a Groenlandia oriental antiga, Graah 1824: 32 e ilust. n,
excelence. CE. Nansen 1904: 67, cf. Hansérak 1901: 43.
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penetrar na casa de joelhos. No interior, o chdo é coberto de pedras acha-
tadas. Todo o fundo é ocupado por um banco longo e continuo, de cerca
de um metro e meio a dois metros de largura, e erguido a uns 60 cm do
chiio; atualmente, em Angmagssalik, ele se apéia sobre pedras e relva,
mas outrora, na Groenlandia meridional e ocidental,'” repounsava sobre
estacas, ¢ ainda € assim no Mackenzie'® e no Alaska."' Esse banco é sepa-
rado em compartimentos por uma curta diviséria: cada um desses com-
partimentos, como veremos, corresponde a uma familia; na parte anterior
de cada um deles é colocada a 1dmpada familiar.'"? Defronte ao fundo,
portanto ao longo da parede dianteira, estende-se um outro banco, menos
largo, reservado aos individuos piiberes, aos ndo-casados e aos hospedes,
quando nio sdo admitidos a partilhar o leito da familia." — Na frente da
casa estiio os esconderijos com provisdes (carne congelada), os petrechos
dos barcos, eventualmente uma casa para os cies.

No Mackenzie," como a madeira fluruante é muito comum, a casa
¢ feita inteiramente desse material: grandes toros sdo colocados uns so-
bre os outros e encaixados em angulo reto nos cantos. Além disso, em

109. De fato, Egede menciona expressamente que é embaixo do banco, portanto num espago
vazio (cf. os cortes da casa, Perfustration, ilust. 1%: 61; Cranz, ilust. 1v), que se acomodam os
casais para suas licencas sexuais, Der gamie Gronfands Nye Perlustration, 1 ed., 1721: 36. Cf. P.
Egede, Dictionarium Groenlandice Latinum, 1765: 100 (5. v. Maliserpok). Por outro lado, é
muito significative que a casa de Angmagssalik corcesponda tio bem, sobretudo quanto 3
forma do telhado, i casa da Groenlindia ocidental enja reproducio os velhos autores nos
conservaram, e tho mal 3 que nos descrevem os autores modernes e alguns dos antigos
(Davis, in Hakluyts’ Foyages etc., 1580: 788} em relagio a essa mesma regido (ver, sobretudo,
os bosques que ilustram as colegBes de contos, S. Rink 1875, passim, sobretudo pp. 105, 101,
223; consultar de preferéncia a edigio dinamarquesa, AEventyr og Sagn og Fortaellingen, 1,11,
Copenhague, 1866-7y; a edigio esquimd, Kaladlic Assifiafiait, fasc. 1-1v, 1860, Godthaab,
ilust. n. 3, n. 4, € melhor ainda). A casa de parede reta, relativamente separada do invélucro
de terra, e sobremado com telhado apoiado em pilares colocados junto 4 parede, dd uma im-
pressio muito nitida de casa enropéia, e talvez tenha sido criada sob a influéncia dos antigos
noruegueses. Sobre essa influéncia, cf. Tylor 1883: 275-ss. (mas nem todas as aproximagBes
de Tylor nos parecem bem fundadas). 110. Sé que aqui a borda do banco desce até o chio,
nio deixando espago vazio. Ver fig. 3 € 4. 111 O banco se apéia novamente sobre um espago
vazio, cf. Murdoch, fig. 11, Nelson, fig. 8o-ss. 112. Cf. Egede: 63; Cranz ¢ ainda mais preciso
no que concerne ao lugar da lampada, liv. i, cap. I, § 4. As divisérias do banco desaparecem
normalmente quando existe um compattimento proptiamente dito, e provavelmente elas se
restringem 4 Groenléndia. Na Groenlindia ocidental, a limpada esquimé foi substituida
pelo fogareiro europeu nas habitagBes dos ricos. 113. Cf. o0s textos citados na nota prece-
dente, & Graah, 1824: 35, Hansérak 19012 29, n. 1. 114, Sobre a casa da regiio do Mackenzie
e do Anderson, ver sobretude Petitot 1872: xxi e ilustragio, 1884: 41, 49, jo (esse >
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Figura 3. Casa do Mackenzie. Planta e elevagio, desenhados por Champion segundo nossas
indicagdes. Permitimo-nos essa reconstituico porque os planos reproduzidos por Petitot
sao em geral inexatos, e os da obra de Franklin, incompletos.

se¢do horizontal, ela exibe a forma, ndo mais de um retingulo como a
precedente, mas de um poligono estrelado. Dai uma terceira diferenca:
ela compreende compartimentos claramente distintos. O banco, um
pouco mais elevado do que na Groenlandia, guarnece o fundo de cada
compartimento; mas, em vez de um s6 banco, o compartimento de en-
trada possui dois, obtidos na escavagio € que servem, como o banco dos
héspedes na Groenlandia, aos héspedes ¢ aos utensilios.'® Por fim, o
corredor, mais rebaixado ainda que na Groenlandia, junta-se aquele dos
compartimentos que estd orientado para o mar, de preferéncia ao sul.'"®
No Alaska, encontramos um tipo intermediario entre os prece-
dentes. A forma volta a ser retangular,'"” como na Groenlindia, mas

> cosredor seria feito, entre os Kragmalivit (sic) de pedagos de gelo, havendo uma con-
tradi¢io entre a legenda e o desenho da p. 193). Franklin 1828: 41, 121, ilust.; Richardson 1851
{ponta Atkinson): 215-16 (um plano e um corte ndo mostram as duas vigas de sustentagio do
retdngulo central); cf. indicagSes de Mierstching 1856: 35, 37; Hooper 1853: 243; Richardson
1851, L: 30; 1861: 300-55; a descrighio feita por Schuliz 1883, vir: 122, nfio se baseia numa ob-
servagdo nem sobre as palavras de Bompas e Sainville, sendo apenas uma cépia de Egede ¢
de Cranz. 115. Ver Petitot 1884: 41. 116. Richardson, in Franklin: 21-ss; o corredor, con-
forme a ilustragdo 8, parece ser bastante curto. 117. Sobre a casa na ponta Barrow, >
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compreende geralmente varios retdngulos ligados a um tinico corre-
dor."® Como, sobretudo no Alaska meridional, a madeira é rambém
abundante, o piso do retingulo central é assoalhado. A tinica caracte-
ristica exclusiva das casas dessa regido é a disposigdo do corredor que,
em vez de desembocar na parede de entrada, abre-se na porgio cen-
tral do proprio piso.'"”

E facil perceber como essas diferentes espécies de casas nio sio
sendo variantes de um mesmo tipo fundamental, do qual a do Macken-
zie nos oferece talvez a idéia mais aproximada. Um fator que contribui,
em grande medida, para determinar essas variagbes é a natureza varid-
vel dos materiais que o esquimé utiliza conforme as regides. Assim, em
certos pontos do estreito de Behring,'™ na terra de Baffin'® a noroeste
da baia de Hudson,'? a madeira flutuante é rara ou totalmente inexis-
tente,'” Empregam-se entdo costelas de baleia. Mas disso resulta um
novo sistema de habitagdo. A casa é pequena, pouco alta, de forma cir-
cular ou eliptica. A parede é coberta de peles e forrada de relva; e acima
das paredes eleva-se uma espécie de domo. E o que chamam o garmang,
habitagdo que possui também seu corredor.

> Murdach: 72-ss; Sitnpson 1875: 256, 258. Sobre a casa no estreito de Behring, ver Nelson:
253-ss, fig. 8o-s3. 118. Ver plano da casa do Cabo Nome, Nelson: z54. 119. Ver Nelson, fig,
74, Elliott 1886: 378, 379. No sul, no distrito de Nushagak, um fogo de madeira central,
com freqiiéncia utilizade, afeta a prépria construgiio e faz que a casa esquimé se aproxime
do tipo de casa chilcotin. Jacobsen (1886: 321): sobre os diversos tipos de casa no Alaska,
ver Porter 1893: 146-ss, e a3 figuras das pp. 96 e 106. As antigas expedigdes de Beechey
(1821, 11: §68, §69) e dos russos (¢f. Wrangell, in Helmersen 1819: 143-$5.) concordam entre
si e nos mostram que a reparticio dos tipos é sempre mais cu menos a mesma. 120. Sobre
as casas feitas de costelas de baleia no esireito de Behring, ver Nelson: 247-ss; Petitot, 70%
Census: 38-ss. Sobre os Esquimds siberianos, Nelson: 263, 121, Sobre essas casas, ver so-
bretudo Boas 1884-85: 548-ss; Kumlien 1877-78: 43; Hall 1864, 1: 131, of. ruinas, m: 289, As
figuras 499 a 502 de Boas sde particularmente interessantes (fig. 500 segundo Kumlien) na
medida em que explicam as ruinas encontradas por Parry, p. 195, que so evidentemente
vestigios de garmang. Hall menciona expressamente que 0s Nugumiut s0 renunciaram a
ess¢ modo de construgio e fizeram iglus de neve porque niio possuiam mais costelas de
baleia. Ver também Markham (875b: 263 € 264. 122, Schre as casas dessa regido, ver Parry:
280, ruinas no planalto de Igloulik, p. 258, 358, 545; Lyon 1824: 115; Boas 1901: 96. 123, Parry
fala formalmente auséncia de madeira fluruante e das dificuldades de construgio resultantes,
P- 390, 423. Boas menciona também o abandone da armagio de osso em favor do iglu de
neve. Cf., sobre as ruinas na ilha Bachurse, Boas 1893: 128; John Ross 1833: 180 (que sdo
casas de inverno). Construgbes com costelas de baleia siio mencionadas pela tradicdo na
Groenlindia, e até mesmo constatadas. Cartensen 1390: 124.
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Suponhamos agora que esse tltimo recurso do constrator esquimo,
a costela de baleia, venha também a faltar, e entdo outras formas apare-
cerdo. Com muita freqiiéncia o esquimé recorrera a uma matéria-prima
que ele sabe utilizar perfeitamente e que tem sempre 2 mio: a neve.™
Dai 0 iglz ou casa de neve, tal como o encontramos na terra de Baffin™
€ na costa setentrional da América.' O iglu apresenta, alias, todos os
caracteres essenciais da casa grande: & geralmente miltiplo, compésito,'”
isto €, dois ou trés iglus aglomeram-se e vio desembocar num mesmo
corredor; é sempre munido de um corredor, cuja saida é em parte sub-
terrdnea; por fim, ele contém, no minimo, dois bancos de neve com dois
lugares de lampadas.' De resto, pode-se estabelecer historicamente que
o iglu é um sucedineo da casa retangular ou poligonal. Em 1582,
Frobisher, sobre a Meta Jncognita, nos descreve habitagdes feitas de ter-
ra ¢ relva.'” Um pouco mais tarde, Coats encontra mais adiante o mes-
mo tipo de habitagio."” Ora, nesse momento o clima e as correntes eram
diferentes dos que lentamente se estabeleceram entre os séculos xvi e
xvi;™ é possivel, portanto, que a madeira flutuante, ji escassa no século

124. Pode parecer que o iglu de neve seja uma coisa perfeitamente primitiva entre os Es-
quimds, pois sabemos Gue em toda parte o abrigo remporirio sob a neve foi comum, ¢ o
cortador de gelo faz parte do material pré-histérico esquimé. Mas hé iglus ¢ iglus, ¢, anosso
ver, o iglu permanente de neve, a casa de invetno, & de origem recente. O iglu com cotredor
é desconhecido, exceto nos locais onde o indicamos. Cf. a ilustragio de Egede 1741: 1. Cf.
a figurain Rink 1874: 247. Foi formalmente dito a Rasmussen (1905: 31), pelos Esquimés do
estreito de Smith, que imigrantes da terra de Baffin & que lhes ensinaram a construir o iglu
de neve propriamente dito. 125. Boas 1884-85: 530-5s, 1901: 95-58, fig. 40, p. 97; Hall 1864, 1:
21; Kumlien 1877-78: 40. 126. Ver Parry: 159, 160 € ilustragBes, pp. 358, 499, 500, excelente
planta de um iglu composto. A melhor planta foi oferecida por Augustus, da tribo de Fort
Churchill, a Franklin 1823: 287; ver também Peck, The Lifé of Rev. Peck: 47, 55, 56 € 94, com
fotografia (Little Whale R.); Tyrrell 1808: 136, 137, cf. 170, refere-se ac Labrador e & regific
do fiorde de Chesterfield; Hanbury 1904: 77 € 78, uma planta (Bake lake); Gilder 1880: 256;
Schwatka 1885: 18; Klutschak: 23 erc.; John Ross 1833: 230 (Neechillirmiut); Hall 1879: 128.
— O gl de neve seria, acreditando em alguns autores pouce seguros, a forma da casa de in-
verno no Labrador, Maclean 1849, II: 144, 146, Ballantyne 1847: 28-ss; mas cf. Turner: 224-ss,
além de o iglu de Ungava nfo ter corredor {Turner, fig. 48}, o fato deve ser restrito aos
Esquimés um tante degenerados do estreite de Hudson ¢ da baia de Ungava, ¢ é certo que
a casa de tipo groenlandés precedeu mesmo 14 o iglu de neve; ver Murdoch: 228; para uma
descrigiio da velha casa no Labrador, ver Moravians in Labrador: v7. 127. Ver as plantas de
Boas 1884-85: 546-ss; 1901: 96. 128. Ver Parry: jo2. 129. Beste 1§78, 1* viagem, pp. 82, 84; 2°
viagem, cap. Warwick, pp. 137, 138, descreve uma aldeia de garmang. 130. Coats, in J. Bar-
row 1852 35, 76; Henri Ellis t758: 87. Cf. ruinas na peninsula Melville, Bellot 1854: 354. 131
E certo que os mares atualmente fechados ndo o eram, poucos séculos atrds, e que isso >
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Burn)pne

Figura 4, Planta e elevagéio de um iglu de neve simples, do noroeste da baia de Hudson
(H. B.). I'gdiufing {corredor & nicho para caes), Vadling (cozinha e lixeira). Os pequenos
segmentos tangentes sdo depdsitos de provisdes etc.

xvI1, tenha se tornado rara a ponto de se reservar seu emprego as ferra-
mentas, as armas. Entdo, passou-se a construir, e cada vez mais, gar-
mang. Em 1829, Parry encontra aldeias inteiras de casas feitas com os-
sos de baleia.'” Mas essas préprias aldeias devem ter se tornado
impossiveis na medida que os baleeiros europeus devastaram os estrei-
tos e as baias do arquipélago artico.'”

Noutras condigdes, em que a madeira e os 0ssos de baleia eram
igualmente escassos, recorreu-se a pedra. Foi o que aconteceu na tribo
do estreito de Smith.”™ A chegada dos primeiros europeus, essa tribo
encontrava-se num estado lamentavel.'” A extensdo consideravel do

> deve ter resnltado de um deslocamento das correntes polares. Sobre estas, ver Areric Prlot
(Almirantado inglés), Saiding Directions, 1905: 11-ss. CF. Richardson 1861: 210-ss. 132, Ver
textos citados mais acima, p. 454, n. 122, Cf. Lyon 1825: 67. 133. Ver Hall 1864, I. 134. Sobre
as mudangas morfologicas sofridas por essa tribo, ver Preuss 189c: 38-43. 135, Ver J. Ross
1819, I: 114-55; Kane 1853, I: 206, 416-55; Hayes 1360: 224; a2 mudanga ja € perceptivel em
1861, por ocastio da segunda expedicio de Hayes, Open Polar Sea, 1867: 245. Alids, Hang
Hendrik, um esquimd groenland@s, fugiu para junto dos europeus, ¢ € por volta dessa época
que deve ter se produzido a grande imigragio que Rasmussen {1905: 21-58) nos relata, cuja
impartincia, ndo sabemos como, Peary parece ignorar, e tanto Hayes como Hall e Bessels
patecem ocultar. Sobre a situagio atual, ver Peary 1898, ap. I: xlix. Astrup 1898: 138-s3, ¢
sobretudo o livro infinitamente mais veridico de Rasmussen.
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gelo de terra e a persisténcia, durante quase o ano todo, do gelo de deri-
va, ndo apenas impediam qualquer chegada de madeira flutuante, mas
também detinham a baleia ¢ impossibilitavam a caga em dguas livres as
morsas, aos focideos e aos delfinideos.™ Na falta de madeira, o arco
desaparecen, assim como o caiaque, o wmiak e a maior parte dos trends.
Os desafortunados esquimés viam-se assim reduzidos a guardar somen-
te a lembranga de sua antiga técnica.'” Daf a necessidade que sentiram
de construir casas exclusivamente feitas de pedra e de relva. Mas a natu-
reza dos materjais obrigou a modificar a forma da casa. Como grandes
casas de pedra eram muito dificeis de construir para essa miseravel po-
pulagéio, foi preciso contentar-se com casas pequenas.'* Contudo, o lago
de parentesco (ue as une ao tipo da casa grande é ainda evidente apesar
dessas mudangas. Em seus tragos essenciais, a casa pequena assemelha-
se ainda & casa grande groenlandesa, da qual, no fundo, nio é senfio
uma miniatura: reencontramos a entrada enterrada, a abertura no mes-
mo lugar, o banco erguido com compartimentos.'” Enfim, e sobretudo,
ela é geralmente habitada por varias familias, o que, como veremos da-
qui a pouco, é um trago distintivo da casa grande.

Essa pequena casa de pedra, portanto, ndo € sendo, para nés, uma
transformagio da casa grande da Groenlandia ou do Mackenzie. J4
para alguns arquedlogos, era ela, ao contririo, que constituia o fato
primitivo. Mas o unico fato sobre o qual se apdia essa hipbtese é o se-
guinte: na Groenlindia do noroeste, de um lado, na terra de Francisco
José, no Scoresby Sound," no arquipélago Parry,"' de outro, foram
descobertas ruinas de antigos assentamentos de inverno que parecem
ter sido pequenas casas de pedra, semelhantes as do estreito de Smith.
Mas esse fato tinico ndo é de modo algum probatério. Com efeito, hd
noutros lugares um grande nimero de ruinas de casas coletivas e cujo

136. Era praticada apenas a caga a0 urso, aves e renas, e a caga perigosa  beira do gelo. 137,
A palavra umiak havia perfeitamente persistide, Kane, 11: 124-s3. 138, Sobre essas pequenas
casas, ver sobretudo Peary 1898, I; 113-83, com 0s planos e cortes de Astrup, p. 108 (aldeia
de Kearte, Northumberfand Island); cf. sobre a construgdo, 1, p. 01, 87, figura; cf, Sra. J. D.
Peary 1893; 1003 {Etah, com fotografias), p. 67. Cf. Rasmussen 1905: 9-5s. Na realidade,
alids, 0 iglu de neve substitui agora a casa de pedras. 139, Ver sobretudo Kane 1856, It 124,
11: 113, habitagfio de Itah; o desenho é certamente feito de meméria, Cf. Ross 13192 130. 140,
Ver Ryder 1895: 280-s5. A afirmacio de que essa casa tinha somente uma l3mpada {p. z99),
portanto contendo s6 uma familia, niio nos parece justificada. Cf. von Drygalski, Deursche
Norpol Expedition, 1: §87. 141 Ver Boas 1893: 128, e textos citados. Cf. Greely 1875: 379-ss.

457



caréter é relativamente uniforme;'® além disso, nada prova que essas

ruinas sejam realmente os mais antigos vestigios de casas de inverno

que possuimos; enfim, se a casa pequena fosse o fato inicial, dificilmente

se explicaria a generalidade e a permanéncia, sob modalidades diversas,
do tipo da casa coletivas.'’ Seria preciso admitir que, num momento

dado, porém mal determinado, e por causas igualmente indeterminadas

e dificeis de perceber, os Esquimds teriam passado, no inverno, da fami-
lia isolada para a familia aglomerada. Nio vemos nenhum motivo claro

para essa transformagdo: ao contrario, mostramos, a propésito da tribo

do estreito de Smith, de que maneira a transformagio no sentido inver-
so é facilmente explicavel.

O contesido da casa. — Agora que conhecemos a disposigdo da casa,
vejamos qual a natureza do grupo que nela habita.

Enquanto a tenda compreende apenas uma familia, a habitagio de
inverno, em todas as suas formas, normalmente contém varias;'* é o
que ja pudemos perceber na descrigio precedente. Alids, o ntimero de
familias que coabitam é varidvel. Pode elevar-se até seis,'"” sete ou mes-
mo nove nas tribos groenlandesas orientais;' tendo chegado outroraa
dez na Groenlandia ocidental ¥ ele se reduz a dois nas menores casas de
neve e nas pequenas casas de pedra do estreito de Smith. A existéncia de
um minimo de familias por casa é inclusive tdo caracteristico do assenta-
mento de inverno esquimé que, onde quer que vejamos esse niimero

142. Ver catdlogo das ruinas, in Mackham 1875a: 115-55. 143. De resto, todas essas ruinas

no extremo norte s30 evidentemente vestigios de populagdes prestes a emigrar ou muito

proximas da extinglo, Ora, no relato sobre Neu-Herrnhut, 1757, Cranz (1757: 258, n.} in-
dica que, por ocasifio de uma fome, 15 pessoas, impossibilitadas de acender lJampadas por
falta de dleo, refugiaram-se numa pequena casa de pedra, onde se aqueciam mais facil-
mente e por contato. £ razodvel supor que causas desse tipo produzitam o mesme efeito de

retragdo, se ndo da familia de inverno, a0 menos do espago que a continha. 144, Quase

todos os textos citades mais acima contém informagSes sobre essa questio, evidenie para

todas as casas coletivas, ou casas compésitas. Baste-nos indicar que, no Gnico lugar onde a

casa pequena é atualmente habitada, no estreito de Smith, habitam ou habitavam normal-
mente pelo menos duas familias. Cf. Hayes 186c: 64; Kane 1856, 11: 114, 116 (contém in-
verossimilhangas); Hayes 1867: 262, 270 (uma familia vai se instalar ¢com outras trés em

Ittiblik, ou Itiblu, segundo Peary). A introdugiio do iglu de neve modificou, alids, a prépria

morfologia. 145. Maximo atingido no Alaska, cf. Porter 1893: 164; Jacobsen nos descreve

a casa de um malemiut rico, ou talvez chefe, em Owirognak, onde habitam cerca de sete

grupos de parentes (adotivos e outros), Wolde 1886: 241. 146, Maximo atingido em Ang-
magssalik, onde a casa se confunde, alis, com o estabelecimento de inverno, ¢f. Holm

1888: 87-s5. Cf. figura mais acima. 147. Cranz, n1,1,§ 4.
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diminuir, podemos estar certos de que, ac mesmo tempo, houve um
apagamento da civilizagio esquimé. Assim, nos recenseamentos relati-
vos ao Alaska, podemos dizer, com base na relagdo entre nlimero de
familias e niimero de casas, se estamos diante de uma aldeia esquimé ou
de uma aldeia indigena.'®

No interior da casa groenlandesa, cada familta tem seu lugar deter-
minado. No iglu de neve, cada familia tem seu banco especifico;'” ela
possui seu compartimento na casa poligonal,” sua parte no banco com
divisérias nas casas da Groenlindia,” seu lado na casa retangular.” Ha
assim uma relag3o estrita entre o aspecto morfoldgico da casa e a estru-
tura do grupo complexo que ela abriga, Todavia, é curioso constatar que
0 espago ocupado por cada familia pode ndo ser proporcional ac nimero
de seus membros. Elas sdo consideradas como unidades, equivalentes
umas as outras. Uma familia restrita a um individuo ocupa um espago
idéntico ao de uma descendéncia numerosa com seus ascendentes.

O kashim. — Além das habitacBes privadas, existe porém uma outra
construgiio de inverno que merece nossa particular atengdo, por colocar
em evidéncia os caracteres particulares da vida que levam os Esquimés
durante essa estagio. E o kashim, palavra européia abreviada de uma
palavra esquimé que significa mew lugar de reunido."™

E verdade que o kashim atualmente ndo existe mais em toda parte.
No entanto, encontramo-lo ainda em todo o Alaska'™ e em todas as tri-

148. Ver apéndice I; as aldeias do Alaska, em que o nimero de familias e o de casas coin-
cidem, sio indigenas. 149. Ver os textos citados, p. 435, n. 126; a descri¢o dada por Lyon de
uma casa de Igloulik que representa duas familias num mesmo banco de iglu deve ser ligei-
ramente errbnea. 150. Ver os textos das pp. 452-53, n. 114; ver Petitot 1872: xocviii. 151 Ver
as ilustragdes em Rink 1875: 74, 86 etc. Cf., para o Labrador, Perfodical Adccounts, 1790. 152,
Ver Murdach: 83. Em Nunivak Island, a casa compteende normalmente quatro familias, Por-
ter: 126; ¢ mesmo no disttito de Nundhagak, ver Porter: 108. Foi provavelmente a partir
desse fato que Boas acreditou poder vincular definitivamente a casa de inverno esquimo a
dos indios do noroeste americano (Report on the North-Western Tribes of Canada, 1887},
153. Isso pode ser deduzido de vérias das descrigBes indicadas, mas é formalmente afirmado,
e provado conforme um desenha, em relagio a Angmagssalik, cf. Holm 1888, ilust. xxr1, ‘cf‘
p- 66. O 1. 7, um vifivo, ocupa um lugar inteiro, mas nio tem lampada. 154. Sobre o kashim
em geral, ver Richardson 1861: 318, 319; 851, I: 365. 155. Sobre 0 kashim no Alaska, ver
sobretudo Nelson: 241-55; 0§ textos mais antigos fazem menglio expressa dele, ver Glasunov,
in Wrangell, Statistische Ergebnisse etc.: 143, 149, IS, 154; Beechey 1821, I: 267, L1 §69, cf.
PP- 542, 559; tenente Zagoskin, in Petroff: 38-ss; Simpson 1875: 259 (ponta Barrow). O% re-
censeamentos de Dall 1872: 406 etc., os de Petroff: 35-ss, 0s de Porter: 103-ss, trazem muitas
informagdes, cf. Elliott 1886: 385-86. As aldeias présperas tém até dois ou trés kashim, ver >
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bos da costa ocidental americana, até a ponta Atkinson."™ Segundo o
relato que nos chegou das tiltimas exploragdes, ele existia ainda na terra
de Baffin € na costa noroeste da baia de Hudson, bem como na costa
meridional do estreito de Hudson." Por outro lado, as primeiras mis-
s8es dos irmdos moravios no Labrador assinalam sua existéncia.”® Na
Groenlandia, embora ndo tenha deixado vestigios nem ruinas (exceto
um caso duvidoso),'”” nem referéncias nos antigos autores dinamarque-
ses, a linguagem'® e alguns contos conservaram-nos sua lembranga.
Temos portanto boas razdes para pensar que ele normalmente participa-
va da composigio de todo primitivo assentamento esquimé.

O kashim € uma casa de inverno, mas de maior tamanho. O paren-
tesco entre as duas construgdes é tdo intimo que as formas diversas que o
kashim adquire conforme as regides sdo paralelas a que adquire a casa. As
diferengas essenciais sdo duas. Primeiro, o kashim tem um fogo central,

> Nelson: 242-35, ef. p. 391. (Kushumuk, cabo Vancouver, onde estd expressamente estabe-
lecido que dois kaskim sdc usados simultaneamente.) Porter: 105, 107, 114-1§ etc. Hi uma

lenda de uma vila, na entrada do Yukon, com cem kashim, diz Jacobsen 1886: 179, 207, cf.
Nelson: 242. Ver outras enumeragdes de aldeias com vérios Zashim em Jacobsen, op.cit.:

22§-26, 228. E muito dificil saber a que estrutura social correspondem esses dois kashinm, e

qual sua ucilidade. Estariam relacionados A espéeie de organizacio em clis que Nelson assi-
nalou? A aldeia da Ponta Barrow, que tinha trés £ashim em 1841, contava com apenas dois

em 1856, ver Murdoch: 79-ss, cf. Woolfe, in Porter: 144 (ndc compreendemos que esses

kaskim tenham sido construidos em gelo, em 1889). 156, Sobre o Zashim, na ponta Warren,
ver Miertsching £856: 121, CF. A, Armstrong 1857: 159; Petitot 1872: xxx; Richardson (pon-
ta Atkinson), in Franklin 1828: 215-16, descrigdio importante (cof. textos citados mais acima,
e Richardson 1841, 1: 254-55). 157. Boas 1884-85: Go1-ss; cf. Hall 1879: 220, As ruinas de

Patry: 362-ss, sdo evidentemente as de antigos kashim feitos de costelas de baleia. A lem-
branga das festas ¢ praticas conservaram-se. Beechey, que participou da primeira expedigio

de Parry, aproxima (em 1824, I1: 542) 0 kashim de ponta Hope ao dos Esquimés orientais.
Cf. (Gore Bay) Lyon: 61. Cf. conto n. 16, in Boas 1901. (Kashim de pedra). 158, Carta de

Okkak, 1791, in Periodical Accounts rel. r. Missions of the church of the Unite Brethren,
Londres, 1792, 1: 86. “O povo de Kivalek construin uma casa de neve para 1d jogar e dangar,
¢ tendo sido censurados por isso, sua resposea foi ‘de que esed dificil pegar baleias, que te-
riam de realizar um jogo-&atche para atrai-las™ . Mas algnmas mulheres que haviam dangado

morrem subitamente e a gaming honse é derrubada. E curioso que o diciondrio de Erdmann

(se € que o folheamos bem) ndo contenha referéncia A palavra Kache (P) ou gagehe (). Ver
também Turner: 178. Cf. Turner 1887 (Ungava Bay). 159. Rink, in Geogr. Tidekr., viIL: 141,
(Disco), cf. conto em Thatbitzer 1904: 27, ¢f. p. 297. 160. CL. Rink 1873: 8, contos p. 273,
275, 276, of. Kleinschmidt 1871: 124 col., ¢ 125 col. a. Rink 1887-91: 26; ihid., supl., se¢do 20,
n. 16; cf. ibid., seg3o 29, n. 11. Indicagies de Cranz, entre outras History of Greenland (ed.
ingl.), 0: 29, <f. p. 73 (Relato de Neu Herrnhut, 1743, 1744), cf. p. 365, 367, podem fazer
suspeitar a existéncta de algo do género do kashim.
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enquanto a casa néo o possui (exceto no exiremo sul do Alaska, onde a

influéncia da casa indigena se faz sentir). Esse fogo verifica-se ndo ape-
nas onde ele tem uma razio prética de ser, devido ao emprego da ma-
deira como combustivel,'! mas também nos kashim provisorios de neve

da terra de Baftin,'? A seguir, o kashim é quase sempre sem comparti-
mento e sem banco, geralmente com assentos.'” Mesmo quando é cons-
truido na neve, ndo sendo possivel portanto construir um grande domo

tinico porque esse material ndo se prestaria a isso, 2 maneira como sio

ligados os domos e abertos os compartimentos d4 finalmente ao kaskim

a forma de uma espécie de saldio com pilares.

Essas diferengas na disposicio interior correspondem a diferengas
funcionais. Se nio ha divisdo nem compartimento, se ha um fogo cen-
tral, é que essa é a casa comum do assentamento inteiro.'* Ali se reali-
zam, nos lugares onde temos boas informagdes, cerimbnias que retinem
toda a comunidade.'” No Alaska, ¢ kashim é, mais especialmente, a casa
dos homens;'* é 14 que dormem adultos, casados ou nédo casados, sepa-
rados das mulheres e das criangas. Nas casas do sul do Alaska, ele serve
de sauna;'’ mas essa destinagiio, acreditamos, é de data relativamente
recente e de origem indigena, ou talvez até russa.

Ora, 0 kashim é exclusivamente uma constru¢io de inverno. Eis o
que evidencia claramente o trago distintivo da vida hibernal. O que a
caracteriza € a extrema concentra¢io do grupo. Nesse momento, nio
apenas varias familias se aproximam numa mesma casa € nela coabitam,
mas também todas as familias de um mesmo assentamento, on pelo me-
nos toda a populagdo masculina, sente a necessidade de reunir-se num
mesmo local e ali levar uma vida em comum. O kashim surgin para
atender essa necessidade.'®

161. Ver Elliotr t886: 385, 386; cf. Jacobsen 1886: 321. 162. Boas 1884-85: 6o1, Goz. 1901
{Nugumiut), p. t41; Hall 1864, 11: 320. 163. CFf. Jacobsen op.cit.: 323. 164, Cf. mais adiante,
PP- 474 € 475. 165. Boas 1901: 141. (Nugumiut); Murdoch: 83. 166. Schanz, in Portet: roz
(parece ser copiado de Glasunov); Nelson: 285 ete. 167. Nelson: 287; Jacobsen op.cit.: 212,
Elliott, loc.cit. 168. Além de kaskim, da tenda e da casa comprida, existem algumas outras
construgbes, mas especiais e tempordrias, que ndo tém grande interesse para 0 nOSSo tema,
e que nos limitamos portanto a mencionar brevemente. 530 casas de uma forma inter-
medidria entre a tenda e o ighu. Elas s6 tém um emprego regular nas regides centrais. Na
terra de Baffin, na primavera, quando a cobermra da casa de neve comega a derreter, & nio
sendo possivel ainda habitar as tendas, constréem-se ighus cujas paredes sio de neve, mas
cujo domo ¢ formado de peles. (Cf., entre outros, Parry: 358, com boas descrigies.} >
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3. A DISTRIBUIGAQ DOS HABITANTES NO SOLO CONFORME AS ESTACOES

Eo que ird mostrar, melhor ainda, a maneira como as habitagdes estdo
dispostas no solo conforme a estagio. Pois elas ndo apenas sio diferen-
tes em forma e extensdo, ndo apenas abrigam grupos sociais de tamanho
muito desigual, como acabamos de ver, mas também estio distribuidas
de modo muito diferente no inverno e no verdo. Na passagem do inver-
no ao verdo, iremos vé-las ou muito préximas umas das outras, ou, ao
contrério, disseminadas em largas superficies. Sob esse aspecto, as duas
estagdes oferecem espetdculos inteiramente opostos.

Distribuicdo das habitagdes de inverno. — Com efeito, se a densidade
interior de cada casa, tomada a parte, varia, como mostramos, confor-
me as regides, em contrapartida podemos dizer que a densidade do esta-
belecimento, tomado em conjunto, & sempre a maior possivel, levando
em conta obviamente as facilidades de subsisténcia.'® Nesse momento,
o volume social, isto €, a drea efetivamente ocupada e explorada pelo
grupo, ¢ minimo. A caga aos focideos, que obriga o cagador a afastar-se
um pouco, é obra exclusiva dos homens; mesmo assim, eles s6 vio além
de uma determinada costa para objetivos determinados ou passageiros;
e, seja qual for a importincia dos deslocamentos em trend, praticados
sobretudo pelos homens," eles ndo afetam realmente a densidade total
do estabelecimento, a nio ser quando ha um excesso de populagio.'

> Inversamente, no comego do inverno, a tenda € is vezes coberta de relva e musgos, essa
primeira camada sendo a seguir revestida de peles, e 4 entrada intala-se uma abdbada de
neve. Essa instalagiio pode As vezes tornar-se definitiva. Boas 1884-85: 531, y53. Um pouco
em toda parte recorre-se a essas construgdes mistas, especialmente quando, dursnte um
deslocamento, mesmao no verdo, uma série de dias ruins obriga a construir um abrigo. Kane
nos descreve essas instalacBes mistas em 1851, em Disco (1856: 46). Limitamo-nos a assi-
nalar as pequenas casas e as tendas peralmente empregadas para isolar a muther sob a qual
pesa um tabu. Ver sobretude Murdoch: 86, Woolfe, in Porter: 141 {ponta Barrow). Trata-se
de uma reagiio da fisiologia social sobre a morfologia, e hé outras ainda. Deixamos de lado
a questiio das casas de verdo no Alaska, questio demasiado técnica para ser discutida aqui.
169. Os mimeros dados mais acima relativos ac assentamento esquimoé referem-se ao esta-
belecimento de inverno. A concentragio de toda a “unidade social” num ponto resulta, evi-
denternente, num méximo de concentragio, Discussio in Rink s/d.: 253, e boas descrigdes
in Cranz, X1, 1, § 4 & § 5; Boas 1884-85: §61, cf. 482-55; cf. Porter (Woolfe): 148 (Schanz), p.
1oz2-ss. (Porter), p. 164. 170, Os deslocamentos de inverno s6 so praticados na terra de Baf-
fin, ver Boas: 421. Contudo, 0 mapa oferecido por Boas desses deslocamentos {mapa 11) niio
deve nos iludir sobre a amplitude desses movimentos, 171. A Gnica tribo que foge relativa-
mente 3 regra & a do estreito de Smith. Ver Kroeber 1896: 41-ss; Peary 1898, It 502-s5. Mas >
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Ha inclusive um caso em que essa concentragio é tio grande quanto
possivel; € o de Angmagssalik; 14, 0 estabelecimento inteiro reside numa
unica e mesma casa que compreende, portanto, todos os habitantes da
unidade social. Enquanto noutros lugares uma casa contém apenas de
duas a oito familias, em Angmagssalik atinge-se o maximo de onze fa-
milias e de até 58 habitantes. Amalmente, num trecho de costas de mais
de 120 milhas, h4 treze estabelecimentos, treze casas onde se dividem os
392 habitantes da regidio; ou seja, em média trinta por casa.'"” Mas essa
extrema concentra¢io ndo é um trago primitivo; é certamente o resulta-
do de uma evolugio.

Por outro lado, em todos os outros casos em que se observaram
casas de inverno isoladas, nio agrupadas, elas eram, muito provavel-
mente, habitadas por familias que, por razdes diversas, haviam sido le-
vadas a separar-se de seu grupo original.'”™ Alids, as single houses, obses-
vadas por Peiroff no Alaska,' praticamente desaparecem no
recenseamento de Porter; em todo ¢aso, o primeiro dos grandes recen-
seamentos dessa regidio, o de Glasunov em 1924, felizmente feito no in-
verno, menciona apenas aldeias de oito a quinze casas, compreendendo
de 200 a 400 habitantes.'” Quanto as ruinas do arquipélago Parry e do
N. Devon, onde encontramos com freqiiéncia estabelecimentos de in-
verno reduzidos a uma sé casa, essa redugio, embora pareca considera-
vel em relagdo a média, ndo deve surpreender se pensarmos que essas
ruinas datam evidentemente de uma época em que os Esquimés empo-
brecidos estavam deixando de habitar essas regides."

Em resumo, eliminando fatos aparentemente contrérios, pode-se
dizer, de uma maneira geral, que um estabelecimento de inverno com-
poe-se de vérias casas, proximas umas das outras.'” Quanto 4 maneira

> explicamos que h4, para essa tribo, condi¢Ses muito especiais. 172, Ver mais acima, p. 441.
Cf. Holm: 89-ss. 173. Os contos conservam muito particularmente o tema de pessoas que
vivem em casas isoladas. Mas isso € precisamente por causa do cardter romanesco desse tipo
de vida. Rink 1375: 278, §68; Boas 1901: 202 etc. Hayes explica a existéncia dos iselados de
Northumberland Island (estreito de Smith), 1860: 242-44 (a mulher de um deles é uma feiti-
ceira). 174, Rep. Alaska: 125, 126-55. 175, Ver Apéndice 11. E 0s textos citados mais acima, p.
442, 1. 68-s5. 176, Ver mais acima, pp. 457-§8, n. 141 € 142, Cf. Sverdsup, Nyt Lond, 1: 150; 11:
179, cf. mapas, I: 520. 11: 128; existem também nessas regites ruinas de casas agrupadas, cf.
Sverdrup, 1: 211, I1: 371. 177. Os textos citados mais acima, pp. 456-78, sio em sua majoria
extraidos de descrigBes de estabelecimentos de inverno j4 mencionados. Alids, Steenshy
(1905: §1-141) oferece abundantes referéncias que nfio temos necessidade de completar.
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como estio dispostas, néio nos é dito que tenha algo de metédico,”
exceto, tanto quanto sabemos, em dois casos relativos as tribos meri-
dionais do Alaska.”” O fato tem sua importancia.

Essa disposig3o das habitagBes é suficiente para mostrar o quanto,
nesse momento, a populago estd concentrada. Mas talvez essa concen-
iracio tenha sido maior outrora. Certamente, a conjetura nao pode ser
demonstrada com rigor, no estado atual de nossas informagtes; no en-
tanto, ela possui alguma plausibilidade. Com efeito, os velhos viajantes
ingleses nos falam de aldeias esquimés enterradas no solo, como mon-
ticulos de toupeira, e cujas habitages estavam agrupadas em torno de
uma cabana central, maior que as outras." E bastante provavel que
fosse o kashim. Por outro lado, quanto as tribos do leste do Mackenzie,
eles nos falam expressamente de comunicagdes entre as casas, e mesmo
entre as casas ¢ 0 kashim."™ Chegamos assim a imaginar o grupo de
inverno como tendo podido, outrora, ser constituido por uma espécie
de grande casa finica e multipla a0 mesmo tempo. Assim se explicaria
como puderam se formar estabelecimentos reduzidos 2 uma sé casa,
como a de Angmagssalik.

Distribuigio dos habitantes durante o verdo. — No verdo, a disposigio
do grupo é completamente diferente.” A densidade de inverno d4 lu-
gar 20 fenémeno contrario. Néo apenas cada tenda compreende apenas
uma tinica familia, como elas também estdo muito afastadas umas das
outras. A aglomeragio das familias na casa e das casas no interior do
estabelecimento sucede uma dispersio das familias; o grupo se dissemina.

178. Os mapas de Lichtenfels, de Neu Herrnhue, dados em Crang, I1, sdo devidos aos mis-
siondrios europeus. 179, (Rasbinzsky) Nelson: 247; Jacobsen 1886: 314; cf. Porter: 107. Um

desses estabelecimentos foi cercamente construido sob a influéncia russa. Comporta uma

aldeia de inverno alinhada defronte 3 aldeia de verio. 180. Ver mais acima p. 448, n. 97. O

texto de Coars que fala de uma iinica “choupana” é evidentemente exagerado. 181. Rich-
ardson, texto citado mais acima, p. 460, n. t56. Cf. ruinas que se comunicam todas entre si,
ao norte da peninsula Melville, Bellot 1854: 207. Richardson diz, ao falar dos ighis nerchil-
lirmiut: “social intercourse promoted by buildong houses contiguously, and cuting doors

of communication between them, or by erecting covered passages” [“interagdo social pro-
movida pela construgio de casas contiguas, e abertura de portas de comunicagio entre elas,
ou pela construgio de passagens cobertas”], 1851, 1: 350. Por fim, € muito significativo que

na enseada Cook, no limite de fusio entre as sociedades indigenas e as sociedades esquimés,
haja uma aldeia em que todas as casas de inverno se comunicatm com o kaskim, Jacohsen

1856: 362. 182. Abundantes informagdes gerais sobre um grande niimero de acampamentos

de verdio encontram-se em Steenshy 1905: 50-130, € conclusio, p. 142-ss.
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Ao mesmo tempo, a imobilidade relativa do invernc opdem-se viagens
e migragbes geralmente consideraveis.

Conforme as circunstancias locais, essa dispersdo ocorre de manei-
ras diferentes. O modo mais normal é a disperséo ao longo das costas e
no interior. Na Groenlindia, assim que chega o veréo, ¢ ele chega
depressa,' as familias concentradas nos iglus do estabelecimento carre-
gam em seus umiak (embarcagdes das mulheres) as tendas de duas ou
trés familias associadas. Em muito pouco tempo, todas as casas se esva-
ziam e as tendas aparecem ao longo das margens do fiorde, Em geral sdo
montadas a distdncias relativamente considerdveis umas das outras.'™
Em Angmagssalik, onde hé treze casas de inverno (que, como dissemos,
constituem cada qual um estabelecimento), vinte e sete tendas se distri-
buem nas ilhas do mar defronte, transportando-se depois para os raros
campos onde pasta a rena, em cerca de cingiienta locais aproximada-
mente. Segundo os bons documentos do velho Granz,'™ entre o estabe-
lecimento de Neu Herrnhut e o de Lichtenfels, a costa era o palco de
uma dispersdo igualmente grande, uma vez que, para oito estabeleci-
mentos no méximo, contavam-se nio menos que vinte e dois locais de
tendas e acampamentos; e a contagemn de Granz, certamente, se enganou
antes para menos do que para mais. Além dessa dispersiio a0 longo dos
fiordes,"™ ha tambhém, na Groenlandia, excursdes 3s pastagens de renas e
a0 longo dos rios de salm30."” O mesmo acontece no Labrador.'®

Estamos bem informados sobre a expansio da tribo de Iglulik, na
época de Parry, gragas aos excelentes mapas esquimés que ele nos trans-
mitiu™ e nos quais se v& como a tribo se dispersa no verdo. Essa peque-
na tribo ndo apenas se estende num espago costeiro com mais de sessenta
etapas, mas também ao longo de rios e lagos interiores; em busca de
madeira, muitas familias vio até o outro lado da peninsula Melville e &

183. Ver detalhes meteorologicos em Kornerup 1880: 28-ss; Holm, tabelas em 1895-06: 227.
Cf. Warming s/d.: 159-ss. 184. Ver descrigiio em Nansen 1904: 72-ss; Egede, Nye Perfustra-
téon, ed. 1725: 25; 1741: 903 Crang, livro , 1, § 5; Rink 1875: 7; 1246, supl., p. xiii. Os contos

marcam muito hem a passagem do invernc ac vetdo, ¢f. id. ibid.: 189, £32 etc. 185, Cranz

1770: 247. 186, Nos distritas do Sul formam-se grandes acampamentos de verio para a pesca

do badejo, mas eles sio eminentemente temporirios e instiveis. 187 CL. Rink s/d.: 250-s5.
188. Pode-se extrair, para o Labrador, dos relatos dos Irmdos Moravios {Per. Aocounts etc.),
para a Groenlindia, dos relatos de Cranz (livro v e of. Forts.: 4-55.) e de Paul Egede (1741;

1788: 245), a histéria das dispersdes e das passagens periddicas pelas diferentes missSes, nos

primeiros anos do assentamentos delas, Nao temos condigdes de publicar aqui esse trabalho

que fizemos. 189. Mapas da enseada Chesterfield em Repulse Bay (p. 198, cf. p. 195).
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Figura 5. Assentamentos de inverno e assentamentos de verio em Angmagssalik (H. B.)'™

terra de Baffin, chegando mesmo a atravessa-la. Quando se pensa que

essas migragdes sazonais sdo feitas em familia, que elas exigem de seis a

doze dias de marcha, entende-se que esse modo de dispersdo implica

uma extrema mobilidade dos grupos e dos individuos.”™ Segundo

Boas," os Okomiut, a0 norte da terra de Baffin, chegariam a atravessar

o estreito de Lancastre na época do degelo e a subir a terra de Ellesmere

até o estreito de Smith. Em todo caso, é certo que os assentamentos ar-
ruinados do Devon setenirional tiveram dreas de disseminagio igual-
mente extensas, Uma vez que, para oito estabelecimentos de inverno,
contam-se trinta ruinas de estabelecimentos de verio num trecho litora-
neo imenso. Os exemplos poderiam ser multiplicados. Mostramos aqui

o mapa das areas de nomadizagiio de trés tribos da terra de Baffin.

190. O mapa aqui apresentado foi feito com base em Holm 1893-94, X11: 240. O contorno
das costas no fundo dos fiordes nio & ainda certo, cf. Hansérak r9ar {ed. S. Rink): 22, 23, 43.
191 Cf. pp. 271, 178, e sobremado Lyon: 343. 192. Sobre as migragdes das tribos da terra de
Baffin & suas dreas de nomadizagio no verfio, ver Boas 1884-85: 421-85, onde a maior parte
dos textos se acham resumidos.
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Ao longo de toda a costa americana,” 0s mesmos fendmenos se
reproduzem com amplitudes diferentes; 0 maximo atingido ¢é a dupla
viagem comercial da tribo da ponta Barrow a Icy Cape, de um lado,
para obter mercadorias européias ali trazidas, e a Barter Island, para
trocar essas mercadorias com os Kupungmiut™ de Mackenzie.

Os trés deltas, os trés estuarios sfo as Gnicas regides onde encon-
tramos modos de dispersio que se desviam um pouco do tipo normal;
mas cada um desses desvios deve-se a circunstincias particulares e aci-
dentais que ¢ possivel indicar. Com efeito, junto aos rios Mackenzie,”™
Yukon e Kuskokwim encontramos agrupamentos de verdo relativamente
considerdveis. Falam-nos de 300 pessoas da tribo do Mackenzie reuni-
das no cabo Bathurst.'” Mas esse agrupamento, no momento em que foi
observado, era temporario;” uma caca excepcionalmente abundante de
baleias, de baleias brancas em particular, é que o determinara. Em ou-
tros momentos, essa mesma tribo foi visia dispersa durante o verio. So-
bre algumas aldeias do Kuskokwim, é dito que os iglus de inverno sio
habitados no verio; mas eles parecem ser ocupados apenas momentanea-
mente, quando o grupo, apés ter ido até o mar efetuar trocas, retorna e
se dispersa a montante do rio, para a pesca ao salmo, ¢ a seguir na tun-
dra, para a caga as renas e as aves de passagem.” Noutros lugares, so-
bretudo nas aldeias dos rios maritimos, sucede de a aldeia montar suas
tendas diante das casas de inverno abandonadas, sem que elas fiquem
muito distantes umas das outras.'” Mas,™ além de a densidade da popu-

193. Encentrar-se-do abundantes informagées em quase todos 08 viajantes, entre outros

Franklin 1828: 120, 121 et¢., ¢ sobretudo naqueles enviados em busca de Franklin, que em

suas exploragSes de verdo (ver tmapas in Miertsching 1856: 70-8¢) encontram em toda parte

as aldeias de inverno abandonadas, as tendas e os acampamentos dispersos. Nio podendo

indicar todas as nossas referéneias, alids bem apresentadas por Steenshy, acrescentarmos sim-
plesmente 3s dele e as de Boas: Hanbury 1904: 42, 124, 126-27, 142, 144-45, 176, 214, 216;

Tyrrell 1398: ta3, 110 etc., sobre as regiGes menos conhecidas, entre a enseada Chesterfield

€ o Mackenzie. 194. Sobre essas viagens, is vezes estendendo-se por dois anos, ver Murdoch:
43, 45, cf. 0s textos citados. Cf. Simpson 1875: 243, Porter (Woolfe 1890): 137-ss. 195. Petitot

[884: 28 etc., mas em sua maior parte sic reunides de comércio, cor eurcpeus ou indios, as

mesmas ttibos estando noutros lugares inteiramente dispersas, cf. ibid.: 166, 167, 179. Na

itha Herschel, um grande acampamento de 200 tendas (julho de 1850), in Hooper 1853: 260;

of. Mac Clure, Norch-Western Passage: 92. 196, Hooper ibid.: 348, of. imagem, p. 350; cf.,
Richardson 1851, 1: 248. 197, Fendmenos igualmente temporitios explicam os grandes acam-
pamentos observados por Beechey 1821, 1: 247, 256, situados muito préximos de outros

pequenos acampamentos. 198. Sobre essas aldeias, ver sobretudo, de preferéncia, Nelson:

285-ss, Potter (Schanz e Weber), p. 180-ss. 199. A aldeia observada, na enseada Hotham >
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Figura 6. Areas de dispersao de verdo dos Akuliarmiut, dos Qaumauang e dos Nugumiut,
Apenas os assentamentos de inverno sdo indicados. Dols tridngulos Isolados indicam os
locais extremos das tendas de verdo. (H. B.)

lagdo ser menor que no inverno, hi nesse fato particular uma razio

ignalmente particular: € que o grupo, tanto no verio como no inverno,
pratica um regime relativamente idéntico de ictiofagia; é mesmo curio-
so assinalar que, nesse caso n3o obstante desfavoravel, a dualidade mor-
folégica mantém-se, embora o grupo permanega no lugar e as razdes de

sua dispersio estival tenham desaparecido.”

Essa dispersdo de verdo deve ser relacionada com um trago da men-
talidade coletiva esquimé, cuja andlise nos permitird compreender me-
lhor o que € exatamente essa organizagio de verdo tio diferente da de
inverno. Sabemos o que Ratzel chamou o volume geogrdfico e o volume
mental das sociedades.™™ O volume geografico é a extensiio espacial
realmente ocupada pela sociedade em questio; o volume mental é a 4rea
geografica que ela consegue abarcar com o pensamento. Ora, existe ja

> (Nelson: 261), é uma aldeia temporaria de comércio. 200, Sobre essas aldeias, ver Nelson:
242-58, que restringe a existéncia das aldeias permanentes de verfo i regiio do Kuskokwim.
201. Cf. Porter: r23; Elliott 1886: 402, 404. No entanto, os Togiagmiut, segundo Jacobsen,
Reise: 347, e Elliott: gor, viviam em rendas de verdo, embora tivessem o mesmo regime que
os Kuskokwgmiut, os Kvikkpagmiut, os Ikogmiut ete. Suspeitamos, assim, que o uso da

casa (de madeira) e da aldeia de verfio sejam de origem russa nessas regides. 202, Ratzel,
Politische Réume, Geogr. Zeitschr., 1 163-55; of. 1382-01, I: 287-55; 1897: 263-67; cf. 4.5, ¥ 1, 565.
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um significativo contraste entre as humildes dimensées de uma tribo
esquimo e a imensa extensdo das costas em que ela se dispersa, ou as

enormes distancias em que as tribos centrais penetram o interior das

terras.” Pois o volume geogrifico dos Esquimés & a drea de seus agru-
pamentos de verdo. Mas ainda mais notavel é seu volume mental, isto é,
a extensdo de seu conhecimento geografico. Os casos de viagem ao lon-
ge, de trend, antes do derretimento da neve na primavera, ou de umiak,
pelas familias no verfio ou por individuos no inverno, nio sio tio ra-
ros.™ Dai haver, entre os Esquimés, um conhecimento tradicional de

lugares extremamente distantes, mesmo entre aqueles que n3o fizeram

essas viagens; assim todos os exploradores utilizaram o talento geogra-
fico do qual as préprias mulheres esquimés sio eminentemente dota-
das.”® Devemos portanto imaginar a sociedade de verdo nio apenas

como estendida nas dreas imensas que ela ocupa ou percorre, mas tam-
bém como langando mais além, muito ao longe, familias ou individuos

isolados, filhos perdidos que retornam 20 grupo natal quando chega o

inverno, ou um outro verio apds terem se aventurade no inverno; po-
derfamos compari-los a imensas antenas que se estenderiam 3 frente de

ur organismo ja, por si mesmo, extraordinariamente distendido.

3. As causas dessas variagdes sazonais

E bastante dificil reconhecer todas as causas que levaram a fixacdo dos
diferentes tragos dessa dupla organizagio; pois elas produziram sua
agdo através de um desenvolvimento histérico provavelmente muito
longo e de migragdes de extraordindria amplitude. Mas gostariamos ao
menos de indicar alguns dos fatores dos quais depende esse fendmeno,

203. Ver Boas 1884-85: 421-ss; cf. mapa supra; of. mapa in Parry: 108, As grandes expedicies

de Hall e de Schwatka, em Boothia Felix e na Terra do Rei Guilherme, de Hanbury em toda

a costa artica, foram feitas com familias esquimés. 208, O caso mais notivel é o da viagem

de habitances da tesra de Baffin ao estreito de Smith, e de sua tentativa de retorno; ver Ras-
mussen 1905; 21-s5; ¢f. Boas 1884-85: 443, 459. As travessias de esquimés da Groenlindia

ocidental & Groenléndia meridional foram freqiientes, Ver Hiolm 1888: 56. 205. Parry: xiii,
P- §13, 44, 25T, 2§3, 276, 195, 198, 185; of. Lyon: 250, 160-61, 177; Franklin (Herschel Island

1828: 132. Cf. Petitot 1884: 73, absurdo; Beechey 1821 11; 331, 291; Simpson, Discoveries on

the shores of the Arctic Sea (s/d.): 149; Miertsching 1856: 83; Hall 1864, 1: 331, 342; Boas

1884-85: 643-648; Holm: 143, ilust. sorxi (mapas de bosques).
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nem que seja para mostrar qual a parte correspondente as causas pura-
mente fisicas e restritas, em relagio a das causas sociais.

Os observadores geralmente contentaram-se com explicagdes sim-
plistas. Eles assinalam que a casa™ comum e quase subterrinea retém me-
Thor o calor, que a presenga de um certo nimero de individuos sob um
mesmo teto é suficiente para elevar a temperatura, que a aglomeragio de
vérias familias economiza o combustivel. Portanto, véemn nessa organiza-
¢do apenas um meio de lutar contra o frio. Mas, se essas consideragdes
n3o sio desprovidas de fundamento, a verdade que elas contém & muito
parcial. Em primeiro lugar, ndo é de modo algum exato que os Esquimos
habitam as regies mais frias do mundo.”” Um certo nimero deles estio
estabelecidos em regides relativamente temperadas, por exemplo no sul
da Groenlindia e do Labrador, onde a oposi¢gio maior entre inverno e
verdio provém antes da proximidade dos gelos que descem pela corrente
glaciar ou do inlandsis, do que de uma real inferioridade de temperatura.
Em segundo lugar, embora habitando em latitudes superiores e em climas
continentais mais rudes que os de seus vizinhos esquimés da costa, os in-
dios do interior do Labrador, os Montanheses, os Cree das Barren
Lands,™ 0s da floresta alasquiana®™ vivem o ano todo em tendas; ¢ essa
tenda ndo apenas tem a mesma forma que a dos Esquimés: sua abertura
no topo para a saida da fumaca, que os Esquimés ndo conhecem, torna-a
bem menos eficaz contra o frio, mesmo no verdo. E também significativo
gue os indios ndo tenham copiado de seus vizinhos uma invengio tio 1til
como a casa; eis um fato a mais contra as teorias que créem explicar uma
instituigéio social mostrando de quem ela foi tomada. Em terceiro lugar —
e essa é a prova de que a casa de inverno faz parte, por assim dizer, da
idiossincrasia das sociedades esquimds —, mesmo onde haveria razbes
para alterar sua forma, a alteragéo nio se produziu. Assim, nos distritos
arborizados do Alaska, algumas tribos que penetraram mais além da parte
maritima dos rios, ¢ cujos assentamentos de inverno estio mais proximos
dos bosques que das zonas de caga as focas, em vez de instalarem um fogo

206, Convém eliminar, et todo caso, a nogao classica da “casa artica”, que se encontra

ainda em Berghaus 1865: 67. 207. Ver as isotermas, mesmo de inverno, em Bartholomew,
Physical Arlas, Meteorology, mapa XviL. Deve-se suptimir, potém, o pdlo de frio de Wer-
cholansk (Sibéria). Cf. 1904, 208, Hearne (s/d.: 160, 162), um dos primeiros exploradoces,
fez essa oposigio; Coars, do mesmo modo, 1852: 33; cf. Petitot 1884: 26. 209. Jacohsen ob-
serva precisamente a maior resisténcia dos indios do Alaska, Wold 1386.
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de madeira e abrirem seus tetos para deixar sair a fumaga, preferem com-
prar dos vizinhos o 6leo, bastante caro,” para suas lampadas.

Uma explicagio na qual transparece um sentimento mais vivo do
problema e de sua complexidade é a que propds Steensby.”' De acordo
com esse autor, a civilizagio primitiva dos Esquimés seria do tipo indi-
gena, ¢ mais préxima da que hoje se observa entre eles no verdo; por
outro lado, a forma de suas casas pertenceria a0 mesmo tipo que a dos
indios das Pradarias (dos Mandan até os Iroqueses); seria o resultado de
um empréstimo primitivo ¢ teria se desenvolvido simultaneamente com
toda a técnica de inverno, quando os Esquimés se aproximaram e depois
se apoderaram do oceano Glacial. Mas nio encontramos em parte algu-
ma um Unico vestigio de Esquimés cuja ocupagiio principal teria sido a
caga, tendo como vinica habitagio a tenda. To logo os Esquimés sdo
vistos como um grupo de sociedades determinadas, eles tém sua dupla
cultura perfeitamente constituida, e seus mais antigos estabelecimentos
de verdo sdo sempre préximos de antigos assentamentos de inverno. Por
outro lado, a comparagio entre a casa coletiva indigena e a casa esquimé
¢ relativamente inexata; pois nela nfo h4 nem corredor, nem banco, nem
lugares de lampadas, trés tragos caracteristicos da casa esquimé.

Descartadas essas explicages, examinemos primeiro como podem
se explicar a concentragdo do inverno e a dispersio do verio.

Ja tivemos a ocasido de mostrar quéo forte é o apego dos Esqui-
més a seu regime de vida, por pobre que seja; eles ndo imaginam se-
quer que possam levar uma outra existéncia. Parecem nunca ter feito
um esforgo para modificar sua técnica. Nem o exemplo dos povos vizi-
nhos com o0s quais tém contato, nem a perspectiva certa de uma vida
melhor s3o suficientes para despertar-lhes o desejo de mudar a sua. Se,
como 0s Afapascanos e os Algonquinos, vizinhos com os quais alguns
deles mantém um comércio constante, os Esquimés do norte da Amé-
rica tivessem adotado a raquete para deslizar sobre a neve, em vez de
seu calgado impermedvel, eles poderiam, em pleno inverno, perseguir
por pequenos grupos a caga que sé conseguem pegar no verio.”' Mas

210. Ver Porter: to3; Elliott 1886: 405. 211. Steensby 1905: 190-ss; of. p. 105, tese 2. 212, A ra-
quete somente é usada hd muito tempoe pelos Esquimds da ponta Bartow, of. Murdoch: 344-ss,
& mesmo |4 parece ter sido importada. Em todo caso, as mencionadas por Kumlien 1877-78: 42,
Boas [90I: 41, eram certamente raras e recentes, provavelmente importadas através dos
balesiros. Seu use foi generalizado pelos europeus na Groenldndia e pelos Esquimés >
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estdo tio apegados 2 sua organizagdo tradicional que nem sequer pen-
sam em mudar.

Em conseqiiéncia dessa técnica, fendmeno social, ha um verdadei-
ro fendmeno de simbiose que obriga o grupo a viver 4 maneira dos
animais que cagam. Estes concentram-se ou dispersam-se, conforme as
estacbes. No inverno, as morsas ¢ sobretudo as focas retinem-se em
alguns pontos da costa. Também a foca tem necessidade do gelo de
terra para poder abrigar seus filhotes; também ela necessita um lugar
onde o gelo de terra esteja livre pelo maior tempo possivel, a fim de
poder facilmente vir respirar & superficie; e o niimero desses lugares,
em 4guas doces, praias, ilhas, cabos, é bastante restrito mesmo em
grandes trechos litordneos. Nesse momento, é unicamente nesses pon-
tos que é possivel cagé-la, sobretudo em razio do estado em que se
encontra a técnica dos Esquimés. Ao contrério, assim que a dgua fica
livre, assim que os /eads [canais em campo de gelo] aparecem, a foca se
desloca, se dispersa, se dirige a0 mar, ao fundo dos fiordes, abaixo das
falésias abruptas, e os cagadores devem se dispersar para pega-la, dis-
persa como esta; pois entdo s muito excepcionalmente ela se apresen-
ta em bando. Ao mesmo tempo, a pesca em dgua doce do salmio e dos
diversos salmonideos, a caga  rena e a0 gamo’” nas altas pastagens ou
na tundra dos deltas, convidam 2 vida némade e 3 disperséo atras da
caga. No verio, essa dispersio é tio facil para os Esquimés quanto para
seus vizinhos indios, que entdo nio precisam de raquetes para perse-
guir sua caca. Quanto & pesca de rio, ela se pratica justamente na proxi-
midade dos locais onde passa a caga.™

Em resumo, enquanto o verdo estende de maneira quase ilimitada o
campo aberto a caga e & pesca, o inverno, ao contririo, o restringe da

> da terra de Baffin ao estreito de Smith. Mac Lean 1849, 1: 133, relaciona precisamente a

auséncia das raquetes 3 fixagiio do Esquimds & costa. Steensby {op.cit.: 10) fala muito impro-
priamente de “Snesko”, provavelmente para designar o calgado impermedvel. A Gnica ex-
cegiio € a dos Nooatok do Alaska; estdo misturados aos indios e, podendo seguir a caga, vivem

no interior; mas, precisamente, eles tém uma morfologia quase semelhante 3 dos Cree ¢ dos

Tinneh. (Cf. Wells & Kelly 189o: 26-27, cf. p. 14-15; Porter: 125; Nelson: 18; alids, nada sabe-
mos, por assim dizer, acerca dessa tribo.). 213, Em 1822, 08 nativos informam a Parry que ndo

houve praticamente verio em Igloulik, ¢ indicam que s6 se dispersaram para sair i caga das

renas (p. 357). 214, A descrigiio precedente é em grande parte semelhante 4 oferecida pos
Boas 1884-85: 419, 420; cf. Richardson 1861: 300-ss. A exceglio formada pelos Esquimés da

ponta Barrow, que no inverno saem 3 caga das renas (cf. Simpson 1875: 261-63; Murdach:
45-s8), confirma precisamente a regra, ja que é gragas as suas raquetes que a praticam.
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maneira mais rigorosa.’” E essa alternéncia exprime o ritmo de concentra-
¢0 ¢ de dispersdo a que se submete a organizagiio morfolégica. A populagio
se condensa ou se dissemina do mesmo modo que a caga. O movimento
que anima a sociedade é sincrénico aos da vida ambiental.

Entretanto, por mais certa que seja essa influéncia dos fatores bio-
légicos e técnicos, ndo queremos dizer que ela baste para explicar todo
o fendmeno. Ela permite compreender por que os Esquimés se reéinem
no inverno e se separam no verdo. Mas nio explica, em primeiro lugar,
por que essa concentragio atinge o grau de intimidade que ja tivemos a
ocasido de assinalar e que a continuagdo deste estudo ird confirmar; ndo
nos mostra o porqué do kashim nem da intima ligago que ele apresenta,
em alguns casos, com as outras casas. As habitagdes dos Esquimés po-
deriam se aproximar umas das outras sem se concentrar a esse ponto, e
sem dar origem a vida coletiva intensa que teremos a ocasiio de obser-
var ao estudar os efeitos dessa organizagio. Elas poderiam, também,
nfio ser casas coletivas. Os Esquimds poderiam montar suas tendas
umas ao lado das outras, cobri-las melhor, ou construir casas bem pe-
quenas, em vez de habitar sob um mesmo teto por grupos de familia.
Alids, convém ndo esquecer que o kashim, isto é, a casa dos homens, ¢ a
grande casa onde coabitam vérios membros da mesma familia, no sdo
exclusivos dos Esquimés; encontramo-los noutros povos, nio pedendo
pertanto ser considerados como particularidades préprias da organiza-
¢o dessas sociedades setentrionais. Eles provavelmente dependem, em
parte, de alguns caracteres que a civilizagio esquimé possui em comum
com outras. Quais sdo esses caracteres, é o que ndo podemos examinar
aqui; a questio, por sua generalidade, ultrapassa o quadro de nosso es-
tudo. Mas o que o estado da técnica pode explicar é o momento do ano
em que ocorrem os dois movimentos de concentragdo e de dispersio, é
0 tempo que eles duram, a maneira como se sucedem ¢ a maneira defi-
nida como se opdem um ao ountro.*

215. Deixamnos de lado, provisoriamente, a questio da duracio dos dias e das noites 4riicos, a
obscuridade tendo por efeito a diminuigdo geral do ritmo de vida vegetal e animal, enquanto
a enorme insclagio de verdo provoca, ao contririo, um aumento incomparivel. Cf. sobre
esse ponte Gunnar Anderson 1902, vIii; O. M. Rikli 1903, 216, Nio podemos abordar aqui,
por falta de espago, a maneira progressiva e varidvel como se operam essa dispersdo e essa
desconcentragdo. Mas ndo podemos deixar de citar a descrigio de Parry da perfeita con-
cordéncia, da natureza mecanica desses movimentos (p. §31): “fn aff their movemenss they
seem 1o be actuated by one simultancous feeling that is wruly admirable” {“Em todos os seus >
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4. Os efeitos

Depois de termos descrito a natureza das variagdes pelas quais passa,
conforme as estagdes, a organizagio morfolégica dos Esquimds, depois

de termos determinado suas causas, precisamos agora estudar seus efei-
tos.?’” Vamos examinar a maneira como essas variagdes afetam tanto a

vida religiosa como a vida juridica do grupo. Nio € a parte menos ins-
trutiva de nosso tema.

1. EFEITOS SOBRE A VIDA RELIGIOSA

A religido dos Esquimds submete-se a0 mesmo ritmo que sua organiza-
¢do. Ha, por assim dizer, uma religidio de ver3o e uma religido de inver-
no, ou melhor, n3o h4 religido no verio.”® O tinico culto entdo praticado
é o culto privado, doméstico: tudo se reduz aos ritos do nascimento®™ e
da morte,” e & observancia de algumas interdigdes. Todos os mitos que,
como veremos, ocupam, durante o inverno, a consciéncia dos Esquimos,

> movimentos, parecem ser tomados por um mesmo e simultdneo sentimento que € real-
mente admirdvel”]. 217. Nio nos obrigamos aqui, come o fizemos em relagiio & morfolo-
gia, a oferecer um quadro de cada tipo de religifio e de direito esquimé, nem a dar, para cada
aspecto dos costumes, uma lista de equivalentes para todas as sociedades esquimés bem ou
mal conhecidas, nem 2 indicar, na falta de equivalentes, a causa da auséncia desse e daquele
fato. A tarefa seria a0 mesmo tempo dificil, se ndio impossivel, e iluséria, considerando o
nosso tema. Baste-nos lembrar a notavel uniformidade de toda a dvilizaglio esquimé (ver,
mais acima, p. 425, 1. 1) e serd suficiente mostrar a extenso de alguns fenémenos principais,
indicando oportunamente os diferentes efeitos nas diversas sociedades, para que sejamos
autorizados a concluir. N30 nos demos tampouco o trabathe de oferecer um quadro das
teenologias de inverno e de verio, cuja oposiio nio € menor que a dos dois direitos e das
duas religies. Steensby (1904: 142-s8) tratou dessa questio em excelentes termos. 218. So-
mos naturalmente mal informados, pelos europens viajantes que somente passaram ou se-
dentirios que ndio puderam acompanhar as migragGes, sobre os fendmenos religiosos do
verdo. Como eles nada nos assinalam, podemos induzir como fazemos. Festas coletivas de
verdo no Alaska (ver Porter [Woolfe] 1893: 141-42; Nelson: 295) e na Groenlndia {ver
Cranz, 1v, 1, §, cf. Contos, Rink 1875 125, 137-55, imaginoso em parte) sio simplesmente
excepeionais e devidas a mercados. A exisiéncia de festas em junho na ponta Barrow (Mur-
doch: 375, Woolfe in Porter: 142) & devida principalmente ao fatc de a pesca da baleia pro-
longar aqui o agrupamento de inverno. Além disso, as festas parecem ser distintas das festas
“formais” de inverno (Murdoch: 365). 219. Alids, s vezes diferentes no inverno e no verdo,
cf. Nelson: 289 {(nome provisério, Unalit), cf. mais adiante o costume de Angmagssalik,
p- 478. 220, Diferentes também, naturalmente, pelo nimero e a natureza das pessoas ¢ dos
objetos interessados, ex. Turner: 193 (Ungava); Egede 1748: 82-83 (Groenlandia).
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parecem esquecidos durante o verdo. A vida é como que laicizada. Mes-
mo a magia, ndo obstante ser em geral algo puramente privado, trans-
forma-se numa simples ciéncia médica,” cujo cerimonial se reduz a
pougquissima coisa.

Ao contrdrio, 0 assentamento de inverno vive, por assim dizer, num
estado de exaltagio religiosa conifnua. £ 0 momento em que os mitos, os
contos transmitem-se de uma geragdo a outra. O menor acontecimento
requer a intervengdo mais ou menos solene de magicos, de angekoks.”
O menor tabu s6 € levantado por cerimdnias piiblicas,” por visitas a
toda a comunidade.” A todo instante, realizam-se imponentes sessées
de xamanismo piiblico para conjurar a escassez que ameaga o grupo so-
bretudo nos meses de margo a maio, quando as provisdes desapareceram,
ou estdo em mau estado, e a caga & instdvel.” Pode-se, em suma, conce-
ber toda a vida de inverno como uma espécie de longa festa. Mesmo o
que os velhos autores nos relatam sobre as perpétuas dangas dos Esqui-
més na Groenlandia,” dangas em sua maioria de natureza certamente
religiosa, é muito provavelmente, se levarmos em conta erros de obser-
vagdo e de expressdo, uma outra prova dessa continuidade da vida reli-
giosa. A consciéncia religiosa do grupo é mesmo levada a tamanho grau
de paroxismo que, em vérias sociedades esquimés,’” as faltas religiosas
530 entdo o objeto de uma vigilincia excepcionalmente rigorosa: a misé-
ria coletiva, tempestades muito longas, a fuga da caga, 0 rompimento
inoportuno do gelo etc., tudo é arribuido  transgressido de alguma inter-
digio ritnal. Esta deve ser confessada publicamente para que se possa
paliar seus efeitos. Tal costume da confissio ptiblica marca claramente a
espécie de santidade que impregna toda a vida social de inverno.”

221, A maior parte das sessdes de angefok que descrevemos se realiza em casas, portanto
no inverno. Ver, no entanto, Parry: 369. Holm 1888: 123 diz: “De rigtige Angekokkunster
kun om Vinteren” (Angmagssalik). 222. Sobre essas sessdes na Groenlindia, ver Egede
17212 45; 1741: 11§; Cranz, 1, 5, § 39, § 41, em que é dito que a excursdo do mégico, entre os
Torngarsuk, nde pode ser feita antes do outono, e que ela é mais curta no inverno; Rink
187%: 37, 60 (a grande arte parece estar reservada ao invesno); (Labrador), Turner: 194-s8;
{Regifes centrais), Boas 1884-35: §92-85; 1901: 121, 128-s5, cf. p. 249, conto n. 53; Hall 1864,
tt: 319; {Mackenzie) Petitot 1872: xxiv; (ponta Barraw), Murdoch: 430-ss; Simpson 1875: 271;
(Alaska), Nelson: 435-ss etc. 223. Nelson: 284, 188; Porter (Woolfe) 1893: 149. 224. Parry:
509, cf. p. 182; Hall 1864, 11: 197. 225. Cf. Boas (Esquimds centrais) 1884-85: 611; “Je is a busgy
season”; 1901: 121-88. Cf. uma anedota impressionante, Rasmussen 1904: 29, 226 Egede 1745
85-s8; Crang, 111, §, § 30-ss; of. relatos de Neu-Herrnhut, 227. Sobre a confissdo, ver Boas
rgor: 128-ss; ef. Peck s/d.: 633 Lyon {1824 357-ss) indica 0s mesmos faros. 228, Dai >

475



Essa vida religiosa, além de intensa,” apresenta um carater muito
particular pelo qual contrasta com a vida de verdo: ela é eminentemente
coletiva. Com isso ndo queremos dizer simplesmente que as festas sio
celebradas em comum, mas que nelas transpira de todas as maneiras o
sentimento que a comunidade tem de si mesma, de sua unidade. Nio
sio coletivas apenas no sentido de que uma pluralidade de individuos
reunidos delas participam: ¢las s8o o assunto do grupo, e € o grupo que
elas exprimem.

E o0 que j4 se deduz do fato de elas se realizarem no &ashim,™ sem-
pre que existe um, e, como provavelmente se observou, outrora em toda
parte. Ora, quaisquer que sejam as modalidades do kashim, ele é sempre
e essencialmente um lugar pithlico que exprime a unidade do grupo. Essa
unidade é tio forte que, no interior do keshim, a individualidade das
familias e das casas desaparece; elas se perdem, indistintas umas das ou-
tras, na massa total da sociedade. No kaskim, com efeito, os individuos
estio dispostos, ndo por familias ou por casas, mas segundo as fungbes
sociais, ainda muito indiferenciadas, que cumprem.”!

A propria natureza das circunstancias e dos ritos celebrados duran-
te essas festas traduz o mesmo cardter. E especialmente o caso da festa
dita “das bexigas”, tal como se pratica no Alaska e, em particular, entre
os Unalit da baia de Saint-Michel.” Ela compreende primeiramente nu-
merosas dangas com mascaras em presenga de toda a comunidade que
canta. No final, sio lancadas ao mar, de uma sd vez, as bexigas de todos
0s animais marinhos mortos por tedo o grupo durante o ano todo. As al-
mas animais que elas supostamente contém vio se reencarnar nas fémeas
das focas e das morsas. E portanto o estabelecimento de inverno em sen
conjunto que, por um rito (nico, assegura sua subsisténcia continua.

Uma outra festa observada entre os mesmos Unalit,” mas cujo
equivalente parece verificar-se em toda a regido esquimé,™ ¢ a festa

> provavelmente a necessidade de um angekok por estagio de inverno. Cf. Rasmussen
(Smith-Sund) op.cit.: 161, e Cranz (Groenl. Ocidental), History of Greenland, 1: 304, 1. 229,
Cf. Petroff: 132; Wells & Kelly 1890: 24; Schanz, in Porter: g4. 230. O kashim, para os Nu-
gumiut, é dedicado a um espirito, ¢ tdd o que ali acontece tem portanto um caréter religio-
50, Boas 1884-85: Gor; tgot: 148, cf. p. 332, conto. A palavra que significa festa e reunido, na
Groentindia, contém o radical gagse. Ver referéncias citadas mais acima, p. 460, n. 138. 231
Nelson: 285-8s, 358-s5; Murdoch: 374; Boas 1884-85: 6o2. 232. Nelson: 368-ss; Elliott 1886:
393-33, cf. Zagoskin in Petroff, Rep, 4L; of. Porter {(Woolfe): 143; Wells & Kelly 1890: 24, Cf.
Murdach: 434, e as aproximacdes feitas em nota. 233. Nelson: 358-s5. 234. Porter >
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dos mortos. Ela compreende duas partes essenciais. Comega-se por pe-
dir as almas dos mortos que consintam reencarnar-se momentanea-
mente nos homoénimos que cada morto possui em cada assentamento;

pois € um costume que o altimo a nascer sempre tenha o nome do Gldi-
mo a falecer. A seguir, cumulam-se de dadivas esses homdnimos vivos

que representam 0s mortos; hd troca de presentes entre toda a assem-
bléia e as almas sdo convidadas a deixar seus habitat humanos para re-
tornar a terra dos mortos. Assim, nesse momento, o grupo nio apenas

reconhece sua unidade, mas v& formar-se de novo, num mesmo rito, o

grupo ideal composto de todas as geragdes que se sucederam desde os

tempos mais remotos. Os antepassados miticos e histéricos, bem como

0s recentes, vém misturar-se aos vivos, e todos comungam juntos pela

troca de presentes.

As festas do solsticio de inverno tm a mesma importéincia. O rito
essencial, entre os Esquimds do Centro™ e do Leste, consiste, ou pelo
menos consistiu, em extinguir e reacender simultaneamente todas as
lampadas do estabelecimento. Se observarmos que o fogo era certamen-
te reaceso em um fogo unico, produzido por fricgdo, temos aqui uma
espécie de culto do fogo coletivo.

Acrescentemos, por fim, que essas diferentes festas sio sempre e
em toda parte acompanhadas de importantissimos fendmenos de licenca

> (Woolfe): 140, 141; Jacobsen (1886: 260), festa em Ignitkok (esses dois viajantes cometem

© mesmo erro ¢ nio percebem que se trata dos homénimos), Wassilieff in Wrangell, Szqe.
Ergebn.: 130-ss; Elliott 1886: 390, 393; ¢f. o relato de Zagoskin in Petroff: 130; Wells & Kelly
op.cit. Nao possuimos nenhuma informagio sobre a presenca ou a auséncia desse rito na

ponta Barrow. Quanro as regifes centrais até a enseada Chesterfield, estamos mal informa-
dos; ver, no entanto, Petirot 1884: 1§6-57 (pouco seguro). Sobre 0s Esquimés do centro, <f.
Boas 1884-85: 608, 610; cf. p. 628, n. 6; 1901: 146, 148; cf. conto: 330, 186; Hall 1864, 11: 1205

Kumlien 1887-88: 48; Peck op.cit.: 41-ss (tribo de fort Churchitl), p. 242 (Blacklead Is1.) —
No que diz respeito & Groenlindia, conhecemos apenas vestigios de rito; ver P. Egede 1758:

§: “Aetekkesstorok, dat cui quid rominis gratia”. CI. (Labrador) Exdmann, Eskimoisches Wor-
terbuch: 42, 20, col. 2. Cf, Rink, 1375, no conto n. 47, um rito de oferenda a uma crianga que

tem o mesmo nome de um falecido; Cranz 1770t 110, 334. 235. Hall 1864, 1: 320 (Nugu-
miug); cf. Boas 1884-85: 606. Segundoa os observadores (cf. mais adiante, p. 488), o rito dito

da extingio das lampadas, difundido na Groenlindia, ndio seria mais que urn rito de tcenga

sexual ligado com freqiiéncia a uma sessio de angekok. O acompanhamento da festa do sol

sumariamente indicada por Cranz, 111, 3 § 24, § 23. Cf. Hansérak 19o1: 44 {Qumarmiur), a

propésito da troca de mulheres que segue as extingdes de lampadas: “som Skik var over hele

Kysten baade hvergang det var Nymaane og efter visse Fesier” (como era costume fazer em

toda a costa, a cada lua nova ou depois de certas festas).
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sexual, sobre os quais voltaremos a falar a propésito do estatuto pessoal.”™
Ora, 0 comunismo sexual é uma forma de comunhdo, e talvez a mais
intima que existe. Quando ele reina, produz-se uma espécie de fusdo
das personalidades individuais umas nas outras. — Aqui estamos bem
distantes do estado de individuagio e de isolamento em que vivem, du-
rante o verdo, os pequenos grupos familiares dispersos em enormes
extensdes litordneas.

Mas essa oposigao da vida de inverno e da vida de verdo ndo se traduz
apenas nos titos, nas festas, nas cerimdnias religiosas as mais diversas;
ela também afeta profundamente as idéias, as representagdes coletivas,
em suma, toda a mentalidade do grupo.

Entre os Oqomiut da terra de Baffin, os Nugumiut da baia de
Frobisher,”” vemos, no decorrer de todo um complexo de festas, todos os
membros do grupo divididos em dois campos. Um compreende os que
nasceram no inverno: eles tém um nome coletivo especial, sdo chamados
axigirn, isto &, lagopodes. No outro se encontram os nascidos no vero,
chamados aggim, isto €, patos éider. Os primeiros dirigem-se para o lado
da terra, os segundos para o lado da dgua. Os dois grupos disputam um
cabo-de-guerra e, conforme o vencedor, é o inverno ou o verdo que
triunfa. Ora, essa divis3o das pessoas em dois grupos, conforme a estagdo
em que nasceram, ndio & particular a esse rito especial; ela esta na base de
outros costumes, e isso em todas as tribos esquimds do Centro. Temos
informagdes de que as pessoas levam durante a vida inteira, porém mais
especialmente nas festas que acabamos de mencionar, um amuleto feito
da pele de um animal, geralmente de uma ave, que € o que preside seu
més de nascimento.™ Parece haver ai um claro efeito da tendéncia a clas-
sificar as pessoas em grupos diferentes conforme a estagio em que nasce-
ram, as aves terrestres sendo provavelmente aves de inverno, ¢ as aves
aquaticas, de verdo.” O certo é que em Angmagssalik, * ndo obstante
situada a uma enorme distincia da regifo onde se observam esses costu-
mes, o0s ritos de nascimento variam muito sensivelmente conforme se tra-
te de um filho de inverno ou de um filho de vero. Se a crianga nasceu no

236. Cf. mais adiante, pp. 480-ss. 237. Boas 1884-85: 604, <f. ap. n. 6; 1901: 141. 238. Boas
1884-85: 6113 cf. id. 1901: 140. Hall faz alusdo (1864, 11: 313) a um rito que consiste em pres-
sionar a cabega da crianga, apés seu nascimento, com uma pele de ave. 239. Um texco de
Boas 1901: 140, permite essa conjetura, 240. Holm: g1. Cf. texto obscuro, Egede 1741: 81.
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verdo, sua primeira refeigdo é feita de um caldo de animal terrestre ou de
peixe de rio cozido em 4gua doce, e de um caldo de animal marinho cozi-
do em dgua do mar se a crianga nasceu no inverno.

Mas essa divisdo das pessoas em duas grandes categorias parece
estar ligada a uma divisdo, mais vasta e mais geral, que compreende to-
das as coisas. Sem falar de um certo niimero de mitos em que vemos o
conjunto das espécies animais e dos acontecimentos capitais da natureza
repartir-se em dois grupos, um de inverno e outro de verdo,”¥ reencon-
tramos a mesma idéia na base de uma série de interdigBes rituais. Ha
coisas de inverno e coisas de verfio, e a oposigdo entre esses dois géne-
ros fundamentais é sentida t3o vivamente pela consciéncia esquimé que
qualquer mistura entre eles é interdita.*? Nas regides centrais, o contato
entre peles de rena (animal de verfio) e peles de morsa (animal de inver-
no} € proibido; 0 mesmo vale para objetos diversos que podem ser em-
pregados na caga desses dois tipos de animais.”® Quando chega a esta-
¢d0 de verdo, s6 se pode comer caribu (animal de verdo) depois de ter
tirado todas as roupas usadas no inverno e de té-las substituido por no-
vas, ou pelo menos por roupas que nio tenham sido tocadas durante a
estacdio de caga as morsas.** As pequenas tendas onde os cagadores se
abrigaram durante o verdio, devem, assim como suas roupas, ser enter-
radas debaixo de pedras; elas sio consideradas como shongegew, isto &,
como tabu.’*® Nenhum cobertor ou correia de pele de morsa deve ser
usado nos lugares onde se caga a rena, sob pena de voltar de mios va-
zias. As roupas de inverno, quando sdo feitas de pele de caribu, devem
ser terminadas antes que os homens partam para a caga ¥s morsas. ™

241. Fazemos alusdo ao mito de Sedna, cujos exemplos acrediramos poder encontrar em
toda a civilizagio esquimé, e que nos parece ser sobretudo a figura mitica destinada a ex-
plicar, a sancionar os wmbus relativos aos animais marinhos, e, conseqiientemente, entre
outros, os tabus sazonais. Sobre esse mito, ver principalmente Lyon 1324: 362, Boas 1384-85:
583-58, id. 1901: 120, 145-88, 163; cf. Hall, 11: 321. Sobre a extensdo e a origem desse miw, cf.
Boas 1904; of. nossa resenha 4.5, v. 8: 349. 242, Crengas como as que supde 0 conto de Ig-
ludisialek {Groenlindia, Rink 1875: 150-ss.) sd0 precisamente o produto desses tabus e de
um mito de Sedna perfeitamente autéctone. A mulher angekok pede sua “roupa de verdo”
para ir até a montanha onde fard romper o gelo. 243. Hall 1864, 11: 321; Boas 1901: 122; cf.
Tyrrell 1898: 169-ss; Peck ap.cit.: 43, 122; Hanbury 1904: 46-55, 68, 97, 100 {detalhes muito
interessantes: a interdigAo de trabalhar as peles de renas sobre o gelo de terra, as peles de
foca sobre a terra etc.). 244. Boas 1901: 122; Hall 1864 201, 202: uma aventura sucedida aos
fundadores da missio do Labrador prova que a mesma crenge ocortia ali. Cf. The Moravi-
ans in Labrador (Loskiel, Lond., 1825): 100, cf. p- 21 € 22. 245. Boas 19011 123. 246, Thid.: >
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Durante todo o tempo em que as pessoas vivem no gelo, nfio se deve
trabalhar nenhuma pele de caribu nem de rena.*” A carne de salméo,
produto da pesca de verdo, tampouco deve entrar em contato com a de
um animal marinho, seja qual for, mesmo no estdmago dos fiéis. Ja o
contato com a carne de foca e de outros animais cagados durante o ano
todo é submetido a regras menos severas. — A violagio de qualquer des-
ses tabus imprime naquele que a cometeu uma mancha, visivel para a
caca, € que se transmite por contagio a todos que dele se aproximam.
Entio a caga se retira e a fome sobrevem em toda a regido.* A institui-
gdo desses tabus exigiu mesmo a formagdo de uma classe especial de
mensageiros cuja fungio é anunciar a captura da primeira morsa.” E o
sinal de que o inverno comegou. Imediatamente, interrompe-se todo
trabalho com as peles de caribu. A vida muda totalmente de aspecto.

Assim, a maneira como sio classificados os homens e as coisas
traz a marca dessa oposigio cardinal entre as duas estagbes. Cada esta-
gdo serve para definir todo um género de seres e de coisas. Ora, tive-
mos a ocasido de mostrar aqui mesmo [no Année Sociologigue] o papel
fundamental que essas classificacdes desempenham na mentalidade
dos povos. Pode-se dizer que a nogido de inverno e a nogdo de verdo
sdo como dois pélos em torno dos quais gravita o sistema de idéias
dos Esquimés, ™

2. 05 EFEITOS SOBRE A VIDA JURIDICA

Um sistema juridico tem por finalidade regulamentar as relagdes mate-
riais possiveis entre 0s membros de uma mesma sociedade, Quer se tra-
te de exprimir os direitos e os deveres respectivos das pessoas umas em
relagiio as outras (regime das pessoas), ou em relagdo as coisas apro-
priadas pelo grupo ou pelos individuos (regime dos bens), as diversas
instituigBes juridicas e morais ndo fazem sendo exprimir a consciéncia
coletiva as condi¢des necessarias da vida em comum.” Cabe portanto

> 123 (cf. 0 mito & Boas 1884-85: 587-88). Alids, o mito parece ter tido vérias formas, mes-
mo entre os Aivilik, cf. Hanbury 1904, loc.cit. 247 Id. ibid.: 124, 248. Boas 19o1. 249.1d.
ibid.: 122. 250. Cf, Durkheim & Mauss 1902. Os Zuiii nos pareceram, precisamente, clas-
sificar segundo suas duas fratrias as coisas em coisas de inverno e coisas de verdo. A divisio
entre coisas do mar e coisas de terra entre os Esquimds nos parece coincidir com a de verfio
¢ de inverno. 251, Cf. Durkheim 18¢3.
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esperar que a influéncia dessa dupla morfologia seja ainda mais marca-
da na vida juridica esquimé do que em sua vida religiosa. De fato, vere-
mos que ha um direito de inverno e um direito de verfio,”” ao mesmo
tempo que uma reagdo de um sobre o outro.

A familia. — Nio faremos aqui um estudo da familia esquimé. Mas
vamos mostrar que 0s principais tragos de sua organizagio doméstica
sio fungéio da dupla organizagiio morfolégica que descrevemos.

Sabe-se que a nomenclatura familiar & um dos meios mais seguros
de descobrir os lagos que unem entre si os diversos membros de um
mesmo grupo doméstico, Esse estudo pode ser feito, relativamente
bem, gragas as tabelas que Dall e Morgan® publicaram, embora sejam
um tanto sumarias. Ora, 0 que aparece 3 primeira vista é que existem
duas espécies de familias: numa, o parentesco é coletivo, resultante do
tipo que Morgan chamou classificatério; na outra, € individual. De fato,
dois tragos do primeiro sistema subsistem. Em linha descendente, o
nome Eng -ota & dado aos netos, bem como aos individuos, consangiii-
neos ou adotados, de parentesco mais distante, isto ¢, aos filhos dos
sobrinhos e dos primos da geragio dos fithos. Do mesmo modo, os
nomes £-tu-ah e Ninge-o-wa aplicam-se ndo apenas ao avd e a avd
(consangiiineo ou de adogio), mas também a seus irm3os e irm3s; ¢ a
todos os parentes de sua geragio. Em linha colateral, os primos em di-
versos graus ndo sdo de modo algum distinguidos de outros grupos de
parentes, e tém um nome que os confunde com os habitantes da casa.”
Em suma, nenhum grau de parentesco, seja uterino, seja masculino, é
distinguido fora dos seguintes parentescos: meu pai, minha mie, men
filho ¢ minha filha; os irmios e itmis de meu pai, os irmios e irmas de
minha mée, os filhos dos primeiros, os filhos dos segundos. Assim, no
interior de uma familia que se estende muito longe, mas onde as relagdes

252. A observagdo dessa oposigio ja foi feita por Parry: 354, por Lyon 1824 250, por Ri-
chardson 1861: 318-ss; por Glasunov e Wrangell, Star. Erged.: 130-ss (Alaska); por Porter
{Schanz): 106; por Petroff (generalidades): r25-ss. Por outro lado, os livros excelentes de

Rink {187%: 23-ss, cf. 1887-01: 26), de Nelson, de Murdoch, nfo fazem mengio expressa

disso, embora nos fornegam um nitmero considerivel de fatos em apoio i nossa teeria. E

também uma lacuna do trabalho de Steensby que, embora tenha percebido bem a oposigio

das duas tecnologias, ndo viu a das duas estruturas juridicas da sociedade esquimé. 253.
{Groenlindia ocidental, Cumberland Sound, rioc Churchill), L. H. Morgan 1872: 27§-$5.
Uma outra lista do Cumberland Sound foi publicada por Dall 1877, 1: 95-ss. 254. Cf. mais

adiante, pp. 483-84, n. 266.
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de parentesco sio indiferenciadas, aparece uma outra relagao muito
restrita, na qual o parentesco, ao contrério, & individualizado.

Ora, as duas espécies de sociedade doméstica que percebemos as-
sim através da nomenclatura, existem de forma muito real: uma é a fa-
milia de verio,™ a outra é a familia de inverno. E, como cada qual tem
uma composicio diferente, cada qual tem seu direito proprio.

O direito da familia de verdo é relativamente patriarcal. O papel
predominante é desempenhado pelo pai, ou, como é dito em inglés, pelo
provider,”™ e pelos filhos homens em idade de cagar. Eles sdo mais do
que chefes da familia, sio o seu fundamento tnico. Seu desapareci-
mento resultard necessariamente no desaparecimento complezo da fami-
lia; os filhos, se sdo ainda jovens e se ndo forem adotados numa outra
tenda, estdo condenados a morrer.” Convém acrescentar, todavia, que
o papel da mée nio é menos essencial: ela também ndo pode desaparecer
sem que a familia inteira se aniquile.™ Esses dois personagens sdo am-
bos tio indispensaveis que, mesmo se os filhos ja chegaram a uma certa
idade, o marido que perden a mulher ou a mulher que perdeu o marido
procuram em seguida se casar novamente. A existéncia desse agrupa-
mento é, portanto, das mais precdrias: apbia-se inteiramente em uma ou
duas cabegas. Existe ai um arranjo familiar muito particular e muito es-
pecifico da civilizagiio esquimd. E o casal conjugal, em suma, que é seu
elemento essencial, assim como nas civilizagBes mais evoluidas; fato
tanto mais significativo na medida em que o vinculo conjugal é aqui de
uma extrema fragilidade.

Qutros tragos vém confirmar essa fisionomia da familia de verdo.
Em primeiro lugar, o poder relativo do chefe de famflia, igruat, na Groen-
landia.” Ele tem o direito absoluto de comando mesmo sobre seus fi-
lhos adultos, e parece que os casos de desobediéncia séo notavelmente
raros. E ele que determina os deslocamentos e as partes.” Tem o direito
absoluto de punir, mesmo sua mulher; mas ndo abusa disso, porque, se

255. Sobre a composicdo da familia de verdo, ver sobretudo Rink 1875: 20-ss, Turner: 183.
256. O papel dos providers foi percebido pelos primeiros autores dinamarqueses. Cranz,
11, 3 € 4, ¢f. numerosos fatos em relatos de 1738, 1743 ete. 257. Ver Rink 1875: 28, cf. con-
108, p. 169 etc. 258. Exceto se o individuo tem consigo filhas niibeis. E normal deixar os
filhos morrer quando sfo de muito tenra idade (contra, Murdoch, p. 318, mas a populagio
da ponta Barrow é, como sabemos, extremamente reduzida). 259. Rink 1875: 24; Holm:
67. 260. Rink, ibid.; Turner: roo (pariicularmente claro); Hall 1864, 1 370; Boas 1884-85:
545-55; Nelson: 285-ss.
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tem o direito de repudié-la, ela, por sua vez, tem igualmente a liberdade
de abandoni-lo.!

A organizagio da familia paterna esta ligada, em geral, a necessi-
dade de posteridade; esse carater também se verifica na familia esquimé.
Inclusive, tal necessidade é aqui mais marcada que noutras partes. Com
efeito, a existéncia de velhos sem filhos é impossivel. Sem filhos adultos
homens que consintam em cagar para eles, sobretudo no verio, os casais
envethecidos, € com mais forte razio as velhas vilivas, nio terio como
viver.” Estas tiltimas nio tém sequer o recurso do casamento ou da
adogdo que s6 se costuma praticar com criangas jovens, Essa mesma
necessidade pode, alids, a0 menos em certos casos, assumir uma forma
religiosa. Os ascendentes sabem que deverdo reencarnar-se, apés a
morte, no corpo de seus “homénimos”, os ltimos a nascer do estabele-
cimento; ¢ o culto a prestar a alma deles, na pessoa desse representante,
compete a seus filhos, Conseqiientemente, a auséncia de filhos, legiti-
mos ou adotivos, colocaria em questiio a prépria vida de suas almas.”

Completamente diferente € o direito doméstico de inverno. A pe-
quena familia de verdo, tio claramente individualizada, dissolve-se entfio,
em parte, num grupo bem mais extenso, espécie de joni-family que lem-
bra a Zadruga eslava, e que constitui entdo a sociedade doméstica por
exceléncia: & 0 grupo que ocupa em comum o iglu ou a casa coletiva,™

Com efeiro, ¢ certo que existem, entre os individuos que habitam
assim debaixo de um mesmo teto, ndo apenas relagdes econdmicas, mas
vinculos morais propriamente ditos, relagdes de parentesco sui generis
que a nomenclatura ji revelava.?” Em primeiro lugar, existe um nome
para designar esse tipo de parentes; sdo os iglog arigi®® (parentes de
casa), palavra que os observadores ingleses e dinamarqueses traduzem

261. Rink ibid.: 25; Holm: 83; Boas 1884-85: §66. 262. Ver p. 49, n. 2. Lyon (1824; 3§3) men-
ciona também o fato de que a jovem vitliva tetia sido, antes de ver-se condenada a morrer,
comum a todos os hemens da estagiio. 263, Este ultimo fato (cf. textos citados mais acima,
p- 433, n. 57) poderia servir para explicar um outro, muito curioso e inclusive desconcer-
tante & primeira visca: é a absolura independéncia da crianga, e mesmo o respeito que 0s pais
tém por ela. Eles jamais lhe batem e chegam a obedecer a suas ordens. E que a crianga niio é
apenas a dnica esperanga da familia, no sentido que darfamos hoje & palavra: ela é o ances-
tral reencarnado. No interior da Familia de verdo, restrita, isolada ¢ autdnoma, a crianga é
como o pdle para o qual convergem as crengas ¢ os interesses. 264. A aproximagio entre o
regime moral da casa coletiva esquimé e o da casa indigena foi feita pela primeira vez por
Rink 1887-91: 23. Cf. Tyrrell 1398: 68. 265. Cf. Motgan, citade mais acima, p. 481, ns 253.
266. Cf. Rink 1887-91: 93, com os equivalentes; cf. P. Egede, Dictionarium etc., 5. » iglu: >
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bastante bem por Husfoelter € housemates, e que designa também todos os

primos. E formalmente atestado que o conjunto desses kousermates forma

o circulo de parentesco mais préximo do individuo, depois de sua fami-
lia restrita.”’ De fato, alids, sobretudo onde encontramos o tipo de casa

mais primitivo em nossa opinido, o grupo que o habita é composto de

consangiiineos e de aliados. Assim, em Utiakwin** (ponta Barrow), ape-
sar do estado de desintegragiio a que chegou a sociedade, uma casa cole-
tiva compreendia: um homem, sua mulher e sua filha adotiva, dois filhos

casados, cada um com sua mulher e um fitho, uma irma viiva com seu

filho e sua nora e a filha desta tltima. Noutros lugares,’” quadros quase

genealdgicos que possuimos mostram que os principios segundo os

quais se recrutam os co-residentes s3o sensivelmente os mesmos.

Um fato muito caracteristico desse parentesco especial & que o ca-
samento é interdito entre housemates; pelo menos, a proibigdo parece ser
aregra. Pois, de um lado, é interdito em geral desposar primos-irméos;™
e sabemos que eles tm 0 mesmo nome que 0s housenates, que s3o ge-
ralmente irmdos e irmds e descendentes de irm3os e irmds que habitam
juntos no inverno. Assim, onde se fala de uma interdigdo entre parentes,
erros de observagdo foram possiveis. Por outro lado, esta bem estabele-
cido, em relagio 4 Groenlindia, que ha interdigio de casamento entre
individuos criados na mesma casa.” Os textos que nos relatam esse fato
(e s3o justamente os mais antigos) parecem mesmo aproximar, de ma-
neira singularmente acentuada, o parentesco entre primos-irmdos ¢
aquele entre habitantes de uma casa coletiva. Ha portanto uma espécie
de fraternidade especial que imprime um cardter incestuoso™ as unides
sexuais entre membros de um mesmo iglu. Ha, é verdade, dois fatos

> 32; Kleinschmidt 1871, 5. + igdlo, p. 75; Erdmann op.cit.: 52, 63; Petitot 1872: xliii. Cf.
Egede, Nye Perlustration, 1* ed., 1725: 45. 26%. Rink s/d., IT: 9, 26; Petitot 1872: xxix. 268.
Murdoch: 75. 269. Jacobsen 1886: 240-41. (Os “metllagers” sio em sua maior parte pessoas
adotadas pefo quase-chefe, Isaac.) Ver uma descrigio da familia de inverno, Holm: 66, tabe-
la xoxa, f. p. 9§ para os nomes e genealogias. 270. Rink 1875: 25. Cf. Egede 1941: 79; Cranz,
11, 2, § 13; Holm: 85, 943 Turner: 188-89; Boas 1884-85: 579. — Conwra, ver Lyon 1824: 352,
154; Wells & Kelly 1890 22 (certamente’inexatos, & fazem talvez alusdio 3s licengas sexuais),
271, Desde Egede até Holm: 194, todos os autores dinamarqueses empregaram ¢ termo
“sammenbragde”, cf. Egede 1721, que acrescenta (o que nio fazem seus seguidores): “in dit
saad Huse” 1741: 79. No entanto, um conto (Rink 187§: 291) fala de um irmio adotivo que
teria casado com sua irmd adotiva, na Groenldndia, mas a adocio fora recente, e os filhos
ndo haviam sido criados juntos. 272, Alids, os primos s3o com freqiiéncia considerados
como irmdos e irmds, na ponta Barrow, of. Murdoch: 42r1.
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que parecem contradizer a regra de direito que acabamos de colocar.
Nelson nos diz formalmente que, entre os Unalit da baia de Saint-
Michel,” h4 casamento entre primos-irm3os, ¢ Holm menciona, em
Angmagssalik, excegSes bastante freqiientes ao costume de procurar mu-
lher fora da casa.”™ Mas néio devemos perder de vista que em Angmags-
salik a confusdo da casa coletiva e do estabelecimento de inverno (cada
estabelecimento compreendendo apenas uma casa) vem alterar essa or-
ganizagdo no que ela tem de mais essencial. Trata-se de um caso muito
excepeional, e ndo é surpreendente que ele ndo se conforme estritamente
a regra. Como todo o estabelecimento habita sob um mesmo teto, era
evidentemente necessério que o casamento fosse permitido entre coabi-
tantes, fazendo portanto ceder o principio da proibiggo. Por outro lado,
0s primos-irméos de que nos fala Nelson podem muito bem pertencer a
casas diferentes, ou até mesmo a estabelecimentos diferentes.” Como se
trata justamente da finica tribo em que a existéncia de uma espécie de cla
totémico™ foi constatada, esses primos que podem se casar sio talvez
membros de dois clis que mantém entre si o connubium.

Pelo fato mesmo de essa grande familia de inverno ser composta di-
ferentemente da de verdo, ela é também organizada de uma outra maneira.
Néio possui nenhum carater patriarcal. O chefe™ nio ¢ designado pelo
nascimento, mas por caracteres pessoais. Geralmente é um velho, bom
cagador ou pai de bom cagador; um homem rico, possuidor de umiak, na
maioria das vezes, on um angekok, um mégico. Seus poderes nio sio mui-
to extensos: compete-lhe receber os estrangeiros, distribuir os lugares e as
porgdes. E a ele que as pessoas se dirigem para resolver as disputas inter-
nas. Mas seus direitos sobre os companheiros sio bastante limitados.

Qutra coisa. Para além desse circulo familiar, ja bastante extenso,
ha um outro que aparece no inverno, e somente no inverno: é o do esta-
belecimento. Pois € licito perguntarmos se o estabelecimento nio cons-
titui uma espécie de grande familia, enfim, de cl3.”

273. Nelson: z91. 274. Com efeito, pade-se extraic do quadro genealégico de Holm: o5, 0
fato de que os primos, Angitinguak (), Angmalikik ("), Kuwluk (¢), Natilik (), sio
todos casados com pessoas de seu estabelecimento, e que seus filhos igualmente se casaram
estabelecimento onde estavam fixados, 275. Nelson: zo1. 276. Sobre o ¢[4 totémico Unalit
€ sua exogamia, ver Nelson: 322-ss. 277. Rink 187y: 24, 26; a existéncia de chefes de casa
propriamente ditos ndo é realmente indicada sendo no norte do Alaska. Cf. Simpson 1875:
272; Murdoch: 420; Petroff: 124; Parter (Woolfe): 135. 278. Sobre esse ponto, ver Rink 1887-
on: 22, ef. id. 18742 26, 54. Cf. Cranz 1970 329,
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J4 é um fato significativo que todos os habitantes de um mesmo es-
tabelecimento sejam designados por um nome especial que mostra existir
entre eles vinculos merais muito particulares: os autores dinamarqueses
traduzem esse nome por Bopladsfaeller, placefellows [companheiros de
lugar].” Além disso, a existéncia do kaskim entre todos os Esquimés (sal-
vo entre os da Groenlindia e do Labrador, onde ele certamente existiu)
prova que os homens do estabelecimento formam uma sociedade unida
entre cujos membros ha uma real fraternidade.™ Por fim, o fato de a casa
confundir-se com o estabelecimento de inverno, em Angmagssalik, indi-
ca 0 quanto o parentesco da casa coletiva é préximo do que une as dife-
rentes familias na estagfio hibernal. E, se for admitida nossa hipétese de
que, mesmo onde essa confusdo completa ndo existe, as diferentes casas
estavam na origem intimamente ligadas umas as outras e ao kaskim,™ a
observagio que precede teria um alcance ainda mais geral.

Mas, independentemente desse fato particular, tudo no regime mo-
ral do estabelecimento de inverno prova que os individuos estio como
que banhados numa atmosfera familiar. O estabelecimento nio é um
simples amontoado de casas, uma unidade exclusivamente territorial e
politica; é também uma unidade doméstica. Seus membros estdo unidos
por um lago muito forte de verdadeira afeicdo, inteiramente analogo
aquele que, noutras sociedades, une entre si as diferentes familias de um
mesmo cld. O direito do estabelecimento ndo é apenas a soma dos direi-
tos préprios a cada casa: é um direito suf generis, mas que lembra o dos
grandes agrupamentos familiares.

Os observadores em sua maior parte,™ desde os mais antigos até
Nansen, que transformou suas observagdes em ditirambo, ficaram im-
pressionados com a dogura, a intimidade, a alegria geral que reinam num
estabelecimento esquimé. Uma espécie de bondade afetuosa parece di-
fundir-se entre todos. Os crimes sio relativamente raros,™ o roubo, qua-

279. Nunagarigir em groenlandés, cf. Rink 1887-91, supl. Meddel, x1: 93, seglo 29, e 0s di-
ciondrios ad verba. 280. Reforcada, alids, pelc perpémuo festim comunitirio que € a vida no
kashim, ou nos iglus de inverno. 281 Ver maisg acima, P 464. 282. Egede 1721, 1* ed.: 373
1741: 91; Cranz, 11, 3, § 20; Dalager 1452; Coats 1852, “gentile and sociable”, mais acima, p.
447, 0. 93; Parry: 00, §33 (trata a0 mesmo tempo do regime moral da estacio de inverno ¢
do da casa comprida de inverno); Lyon £824: 350; Wrangell (Wassilieff e Glasunov), Star.
Ergeb.: 129, Citamos apenas os mais antigos autores, as observagBes resumindo-se desde
entio a variagdes de estilo. Cf. Nansen 1904: 293-58: t38-55, e passim. 283. Cf. sobremdo
Cranz, t0, 4, § 28. Uma espécie de quadro histdrico dos crimes cometidos no Alaska, em >
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se inexistente; alids, dado o direito de propriedade, ha poucas ocasides
em que ele possa ser cometido.® O adultério é quase desconhecido,®
Um dos tragos caracteristicos do cli é sua extrema indulgéncia
para com as faltas ou os crimes que seus membros cometem: as sangges
sdo principalmente morais. Ora, essa mesma indulgéncia se verifica no
estabelecimento esquimé.” O homicidio, quando ocorre, é freqiiente-
mente reputado acidental.”™ Os individuos cuja violéncia os torna peri-
gosos sdo considerados como loucos, ¢, se sdo mortos, é nessa qualida-
de.”® A vinica sangio empregada no interior do estabelecimento, ao
menos na Groenléndia, & de uma verdadeira bonomia: é o famoso “due-
lo cantado”, a danga a0 tambor™ na qual, alternando versos rimados e
com refriio, os dois adversarios, queixoso e defensor, cobrem-se de injii-
rias, até que a fertilidade de invengdes de um lhe assegure a vitéria sobre
o ouiro. A estima dos assistentes é a (inica recompensa, sua reprovagio
o linico castigo que sanciona esse singnlar julgamento,” O estabeleci-
mento de inverno esquimé corresponde assim perfeitamente 3 definigio
arabe do cla: o lugar onde ndo hd vinganca do sangue.” Mesmo os crimes
pablicos sio geralmente passiveis apenas de castigos morais. Com exce-
¢do da magia de maleficio,” geralmente atribuida a pessoas de um
estabelecimento vizinho,” nio acreditamos que haja crimes que sejam

> 1881, 1882, é dado por Melson: jor-ss. 284. Rink 1875: 34. 285, Ex. Murdoch: 420, f.
Simpson 1875: 252; Parry {Igloulik): 520; Woolfe in Porter: 135; Wells & Kelly 1850: 19, O
fenémeno da fidelidade matrimonial & visto por esses dltimos autores como contraditdrio
com o costume da troca de mulheres, mas a contradigio ndo existe. 286, Rink 1875: 34-ss;
1887-91: 24; Nelson: 293; Schanz in Porter: 103; Boas 1884-85: 182; 1901: 116; Peck op.cit.: 32.
287, Rink 1875: 35, 36. E expressamente dito que a ameaga de um *kousemare” nio é passivel
de vinganga do sangue. (Mas, contra, numerosos contos, n™ 30, 38 erc.) Cf. Hanbury, Sport
and Travel: 46. Tyrrell menciona uma regra (Labrador? Enseada Chesterfield?) que obriga-
ria o assassino a adotar simplesmente a familia da vitima, Jecross ete.: 170; acreditamos numa
confusio com o costume indigena. No entanto, ver em Boas 19o1: 118, um fato que pode dar
origem ao erro. 288. Ver ex. em contos, Rink 1875, n. 22. Angutisugssuk etc., Boas 1go1: 72.
289. Egede 1721, t* ed.: 43; 17412 86; Cranz, 11, 3, § 23; Rink 1875: 13, 67; Holm (Ang-
magssalik}: 157-ss, contos n. 47-s5; Rasmussen (cabo York e estreito de Smith) 1905. 290,
Cf. Steinmetz 1896, 11: 67. De acordo com Tylor, Scandinavian Culture etc., Jour. Anthr. Inst.
Gr. Br., x111: 268, os cantos seriam de origem escandinava. E possivel, Mas é dificil sustentar
que a reprovagio publica praticada no Alaska (cf. Nelson: 293), e que chega mesmo a execa~
tar a sentenga, seja de origem européia, Ora, tal instituigio pode perfeitamente ter originado
a instituigdo groenlandesa. Por outro lado, ela tem owtros equivalenetes propriamente es-
quimds: ex. (Fort Churchill} in Franklin 1828: 182, 197. Cf. Tyrrell 1898: 132; Gilder 1880: 245.
291. Cf. Cranz, 10, 4, § 33. 292. Rink (875: 34, 35; Holm: §8. Cf. Nelson: 430. 293. Rink >
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sancionados de uma outra maneira. Até mesmo as faltas graves contra

as interdigGes rituais, algumas das quais supostas colocar em risco toda

a vida da sociedade,™ sé sdo punidas, nas regides centrais,” pelo reco-
nhecimento da culpa, a confissio e as peniténcias impostas. Essa extre-
ma suavidade do sistermna repressivo é uma prova da intimidade familiar

que reina no interior do grupo.

Essa intimidade opSe-se de maneira muito nitida ao iselamento
que os estabelecimentos vizinhos mantém uns em relagéo aos outros.
Os placefellows tinham o dever de vingar seus mortos quando o agressor
pertencia a uma outra localidade.” Os contos, pelo menos, nos falam
abundantemente de longas vendetas exercidas, na Groenlindia, de um
estabelecimento contra outro.”” Temos igualmente noticias de que ou-
trora, em quase toda a extens3o da terra de Baffin e a noroeste da bafa
de Hudson, houve verdadeiras guerras.”™ Na Groenlandia oriental, ha-
veria mesmo, segundo Holm e Hansérak, uma espécie de hostilidade e
desprezo constantes entre 0s estabelecimentos dos diferentes fiordes.™
As cerimdnias de recepgio do estrangeiro, na Groenlandia,’ na terra de
Baffin e na terra do rei Guilherme,™ outrora no Alaska,*® comporta-
vam regularmente sessGes de luta. Afirma-se mesmo, nio sem um certo
exagero, que, quando um grupo vinha visitar um estabelecimento vizi-
nho, o duelo regrado ou a luta violenta® que ocorria entre dois cam-
pedes escolhidos terminava pela morte de um dos combatentes.

Mas o que mostra methor ainda que hd entre os membros de um mesmo
estabelecimento um verdadeiro parentesco é o costume da troca de mu-
lheres.™ O fato nos é assinalado em quase todas as sociedades esquimés.

> ibid. 294. Boas 1901: 121-55. Ver, no entanto, uma anedota in Rasmussen 1505: 31 (filha
de angekok da terra de Baffin abandonada por seu pai por violagio de tabu, nio confessa-
da). 295. Boas, loc.cit. 296. Rink 1875: 34; Nelson: 291-ss; ver um rito notavel, Wells &
Kelly 1890 {de declaragio de guerra?): 24; Wrangell, Scar. Ergebn.: 132 (Wassilieff). 297,
Rink 1875: 35, cf. contos, p. 233, 174, 175; p. 206, 207, cf. p. 211; contra, p. 357, 358. CL.
Schuliz 1904: 320 (tribos do Norte cofitra tribos do Sul). 298. Boas 1884-85: 465; 1900 116,
contos, n. 72-s5; Kumlien 1877-78: 12; Klutschak: 228. 299. Holm 1888: 87; 1893-94: 45.
300. Rink 1875: 167, contos n°. 30, 40. 301, Boas 1884-83, loc.ult.cit., 1901; loc.ult.cit., 1884~
85: Goo, cf. Klutschak: 67-ss, Schwatka, in Science, 1v, 08, §49. 302. Nelson: 194-ss. 303.
Boas 1884-85: 609; 1901: Gog; <f. ¢contos, in Rink £875: 211, 224 (final sangrento de um jogo
de bola}. 304. Sobre a generalidade da traca de mulheres entre os Esquimés, ver Richard-
son 1361: 319; Murdoch: 413.
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Essas trocas ocorrem no inverno entre todos os homens e todas as mu-
lheres do estabelecimento. Em alguns casos, na Groenlindia ocidental,
por exemplo, a troca restringia-se outrora’” a0s casais casados. Mas a
regra mais geral é que todos os individuos niibeis participam. Geral-
mente essa pritica estd ligada 3s festas coletivas de inverno;™ no entan-
to, ela se tornou s vezes independente, sobretudo na Groenlandia. La,
pelo menos nos lugares que nio sofreram a influéncia crist3, esse velho
costume sobrevive integralmente. Em dado momento, as lampadas se
apagam e verdadeiras orgias se realizam.’” Estamos mal informados
quanto a saber se sio mulheres determinadas que sio atribuidas a ho-
mens determinados,™® exceto em dois casos, mas que s3o dos mais tipi-
cos. Nas festas mascaradas de Cumberland Sound*”que ja menciona-
mos, uma das méscaras, representando a deusa Sedna, acasala homens e
mulheres sem levar em conta seu parentesco, unicamente de acordo com
o0 nome deles. Devemos entender com isso que homens e mulheres s3o
unidos como estavam unidos outrora os antepassados miticos, dos quais
0S sujeitos atuais carregam 0s nomes e sao os representantes vivos. O
mesmo fato é atestado no Alaska®’ e parece indicado noutros lugares.
Assim, nesse momento, toda a organiza¢io da familia restrita e dos
membros da casa desaparece com sua ordindria regulamentagio das re-
lagBes sexuais: todos os grupos particulares se dissolvem no grupo total

305. Egede 1741: 78; Paul Egede, Dictionarium, na palavra Mafliserpok: 100. Se Cranz nfo
fala desse costume em sua descrigfio, & por causa de suas tendéncias apologéticas, mas ele
menciona uma “extingdo de ldmpada™ para a caga 4 balela (t11, 5, 43), € no relato das missSes
enconttariamos outros vestigios (ex. Hist. of Green., ed. ingl. II: %0). E muiro significativo
que Rink nao fale, nem nos tenha deixado um conto que se refira propriamente a isso, exceto
talvez no conto, universal entre 0s Esquimds, do sol e da lua, Rink 1875: 326, incesto que, nas
versbes que julgamos ser as mais primitivas, se passa sempre num keshim, e naturalmente por
ocasido da cerimdnia de extingo de limpadas. Cf. bibliografia desse conto in Boas 1901: 359;
acrescentar: Thalbitzer 1904: 275, muito importante, prova que a cena se passa exatamente
como dissemos: Rasmussen 190f: 194. 306, Ver mais acima, p. 477, n. 235, cf. Petitor 1884:
166; Peck op.cit.: 55, 242; apds cada cerimdnia de angekok (Kinipetu); Boas 19o1: 158, 139;
Klutschak: 210; Turner: 200, 178. A tnica exceglio provével é a tribo da ponta Barrow, onde
Murdoch pesquisou em vio (talvez insuficientemente) esse fato, ver p. 375. Em todo case, ©
costume da troca temporaria ¢ ali prasicado, e Murdoch o aproxima do comunismo sexual,
p. 415. 307. As interdigBes 4s relagBes sexuais entre consangjiineos parecem ser respeitadas
(Holim: 98, ¢ cf. 0 conto citado do sol e da lua). 308. Wrangell, Svar. Ergebn., fala da maneira
como as mulheres velhas se oferecem (Baixo Yukon), em virtude de parentescos distantes,
Mas o faro ¢ talvez 0 mesmo que o citado mais adiante. 309, Hall 1864, 11: 323; Peck op.cit.:
41; Boas, loc.cit. mais acima, pp. 486 ¢ 488. 320. Nelson (Tkogmiut): 379, cf. p. 494-
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que forma o estabelecimento e cuja organizagio mitica, reconstituida
por um tempo, apaga todas as outras. Por um instante, pode-se dizer, o
¢, em todo o seu amorfismo,”' absorve a familia.

Além dessas trocas gerais que ocorrem entre todos os membros do
grupo e que sio sobremdo ritos sexuais, hd outras, mais ou menos perma-
nentes, que se fazem entre particulares, por razdes particulares? Umas
se praticam na casa de inverno,*” outras antecedem a disperséo de junho,™
em vista do de verio; estas Gltimas sdo acompanhadas de uma troca de
presentes.’” Mas tanto umas quanto as outras parecem se realizar apenas
entre pessoas de um mesmo estabelecimento. No estreito de Smith, ™ elas
30 numerosas nos primeiros anos de casamento, ¢ entdo s6 podem ser
feitas entre individuos determinados;*"” mais tarde se realizam, por curtos
periodos, entre quaisquer membros dessa espécie de “familia inica”"®
que & a tribo do cabo York. O Alaska € a nica regiio na qual nos assina-
lam trocas entre habitantes de estabelecimentos diferentes.’” Mas a exce-
¢d0 confirma a regra. De fato, 0s homens que procederam a essas trocas
tornam-se irmdos de adogo, as mulheres trocadas s3o consideradas como
irmés umas das outras; € 0 mesmo ocorre para todos os filhos nascidos
dessas unides.” As relagBes assim contraidas sdo em todos os pontos
idénticas s que resultam do parentesco natural.” Trata-se portanto de
mais uma prova de que 0s grupos no seio dos quais se pratica o comunis-
mo sexual sdo grupos de parentes, pois, mesmo quando ocorre entre
estrangeiros, ele cria entre eles um lago de parentesco.

Em suma, o (nico carater do cli ausente do estabelecimento é a
exogamia. E verdade que Nansen® acreditou que os estabelecimentos

311. Alids, a troca momenténea é a mesma coisa, desse ponto de vista, ¢f. Murdoch: 419; cf.
Porter: 39. 312. Ver Porter: 103 (Weber); Wells & Kelly 1890: 19; Murdoch: 413; Parry

{anedota do angekok Toolemak): 500; Lyon 1824: 334 (fala da roca de irmis, muito possi-
vel) etc. 313. Ver Lyon, loc.cit. 314, Parry: 530; Murdech: 413, 419; Boas 188485 795

Kumlien 1877-78: 42; Peck, loc.cit.: §5. 315. O angekok parece ter inclusive um direito par-
ticular (anedota de Parry: 300, cf. Turner: 200). 316. Peary 1898, I: 497; Kroeber 1806: 56,
317. Peary, ibid.; Rasmussen {1905: 64)-ndo menciona esse detalhe em sua excelente des-
crigio das trocas de mulheres, 318, Kandi1846, II: 211. 319, Nelson: 491; Porter, Alaska: 103

{natralmente ni¢ exclusivos daqueles fatos no interior da estagio, e que alids resultarm nos

mesmos direitos}), of. Wells & Kelly op.cit.: 29. 320. Nelson, ibid. 321, Os mesmos termos

sdo empregados para as que designam o parentesco natural na Groenlindia. E os criticos

americanos sdo de opinido que a mistura de sangue e dos direitos € 3o perfeita que o esta-
belecimento de genealogias & quase impossivel. 322. Nansen 1904: 146, ¢f. p. 203, n. 1. Cf.
uma informagio obscura de Klutschak: 324.
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de Agmagssalik eram clis exogfmicos. Mas a observagiio parece basea-
da apenas nas informagdes de Holm que se relacionam & casa, € nio ao
estabelecimento. Além do mais, outros documentos de Holm, como o
quadro genealdgico que ele apresenta de uma familia que tem represen-
tantes nos diversos estabelecimentos desse fiorde, provam que ¢ perfei-
tamente possivel casar-se no interior do estabelecimento onde se habi-
ta.’® E verdade que o casamento poderia ser proibido entre os
individuos origindrios de um mesmo estabelecimento, e permitido ape-
nas quando se habita um estabelecimento diferente daquele onde se nas-
cen. Todavia, é significativo que o tinico autor que nos falou do cld
propriamente totémico entre os Esquimés no mencione a exogamia.’
Assim, tanto sob o aspecto da vida doméstica quanto da vida reli-
giosa, o contraste entre o inverno e o verdo é o mais marcado possivel.
No verdo, a familia do esquimé ndo é mais extensa que nossa familia
atual. No inverno, esse pequeno circulo familiar é absorvido em agru-
pamentos bem mais vastos; um outro tipo doméstico se forma e ocupa o
primeiro lugar: é a grande familia da casa coletiva, é essa espécie de cl3
que é o estabelecimento. Dir-se-ia que s3o quase dois povos diferentes,
e poder-se-ia classificar os Esquimés sob duas rubricas se fossem leva-
das em conta apenas essas duas estruturas juridicas de sua sociedade.

3. EFEITCS SOBRE O REGIME DOS BENS

Os direitos reais sdo submetidos a variagBes sazonais talvez ainda mais
importantes que os direitos e os deveres pessoais; e isto por duas razdes.
Por um lado, as coisas em uso variam com as estagBes do ano; o material,
os objetos de consumo sdo completamente diferentes no inverno e no
verdo. Por outro lado, as relagdes de interesses que se estabelecem entre
os individuos ndc variam menos, seja em mimero, seja em natureza.’”” A
uma dupla morfologia e a uma dupla tecnologia corresponde um duplo
direito de propriedade.

No verio, os individuos e as familias restritas vivem isolados em
suas tendas; quando muito se retinem em acampamentos provisdrios; a

323, Cf. mais acima, p. 485, n. 274. 324. Com efeito, Nelson nio nos fala dela a propésito
dos Unalit. E & muito significativo que nas festas mascaradas das tribos vizinhas (Ahpokag-
amiut, Tkogmiut) as trocas de mulheres se fagam sem considerar o parentesco, Porter: to3;
Nelson: 379, cf. p. 494. 325. Cf. Rink 1875: 28.
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caga ndo ¢ praticada em comum, exceto em relagdo a baleia, e cada ou-
sado pescador ou cagador leva seu butim para sua tenda, onde o enterra
em seu “esconderijo” sem precisar prestar contas a ninguém.* Portanto,
o individuo distingue-se fortemente, bem como a familia restrita. Ve-
mos constituir-se assim claramente dois circulos de coisas, e somente
dois: um compreende as coisas apropriadas pelo individuo, o outro
compreende as coisas de que se apropria o grupo familiar restrito.””

Os bens individuais s3o as roupas e os amuletos; depois, o calaque
e as armas, naturalmente possuidos apenas pelos homens. A muther
geralmente possui como proprio a lampada®™® de familia, as marmitas
em pedra-sabfio e o conjunto dos instrumentos. Todos esses objetos
domésticos estdo ligados de forma mégico-religiosa 4 pessoa.’ Hi
uma recusa completa de empresté-los, da-los ou troca-los depois que
foram usados.”® Eles sio enterrados com o morto.” Alguns, especial-
mente as armas, possuem no Alaska, e provavelmente noutras partes,
marcas de propriedade.™ Essas marcas tém uma dupla fun¢@o: permi-
tem reconhecer os objetos e conservam-lhes uma parte do poder magi-
co de seu proprietirio.”” Seja como for, a coisa faz parte do individuo,
que s6 a abandona, em caso de venda ou troca, depois de reter um pe-
dago™ ou de té-la lambido.™ Gragas a essa precaugiio, ele pode sepa-
rar-se dela sem temer que o comprador venha a exercer sobre ele, por
intermédio da coisa, um poder maléfico. Alids, é significativo que essa

326, Cf. Cranz, In, 3, § 22; Boas 1884-85: §77. 327. Sobre © que segue ¢ se refere sobretudo

4 Groenlindia, ver Dalager 1752; Egede {menos preciso) 1741: 81; Cranz, 111, 3, 25, de acor-
do com Dalager; Rink 1875: 1o-ss, 22-55. Os autores dinamarqueses parecem referir-se, to-
dos, a uma codificagio feita uma vez por Dalager, Egede e 0s Irmios Moravios, na origem

dos assentamentos europeus, Cranz, X, § 4, § 5, § 6 (cf. relatos de Neu Herrnhut, t746,
1750); Cranz 1757, I 88, 142. Nordenskidld 1885: joo-s5, ¢ Nansen op.cit.: 106, apenas re-
produzem os dados dos outros autores dinamarqueses. 328. Em todo caso, ela leva vanta-
gem em caso de divéecio, entre os Esquimds centrais e ocidentais. 329. Rink 1875: 30; Holm:

118, Nefson: 137. 330. Cranz, 111, 3, § 25. 331. No conhecemos excecdo a essa regra em to-
dos os autores que falaram dos Esquimés. Abstemo-nos, portanto, de dar referéncias. 332
Sobre as marcas de propriedade e sua extensio, ver Boas 1899: 602-ss; Hoffmann 1895: 720-
ss. A extensdo das marcas de propriedadefultrapassa com certeza o Mackenzie, Petitot 1884:

187. Boas afirma nfio conhecé-las na terra de Baffin nem no noroeste da baia de Hadson (ver,
no entanto, t9o1: 94}, Mas, setn que seja necessdrio supor as marcas propriamente ditas, é

certo que um direito de caga 3o preciso como o direito esquimé {ver, adiante, p. 497) s6

poderia ser empregaro se cada cagador tivesse 0 meio de provar que a arma era sua, cf.
Dalager, in Cranz, 111, 3, § 25. 333. Cf. Nelson: 323-ss (poder do totem). 334, Nelson: 438;

cf. “Narrat. of a Lieue.”, Chappel (817: 65. 335. Lyon 1824: 21, of. Narrarive etc.: 5.
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identificagiio rigorosa da pessoa e da coisa seja restrita aos objetos de
fabricagio esquimd.*

O circulo dos bens que pertencem 4 familia restrita € mais limitado.
Ela ndo possui nenhum bem imével e é proprietiria apenas de um pe-
queno ntimero de objetos mobilidrios. Mesmo a ldmpada é propriedade
da mulher.”” O grupo s tem realmente de préprio a tenda, os coberto-
res € o trend.”™® A embarcagio das mulheres, o umiak, em que é trans-
portada a tenda e com o auxilio da qual se fazem as migragbes de verdo
¢ a caga aos grandes ceticeos, é talvez da mesma ordem: mas € possivel
que pertenga mais especialmente as familias agrupadas no inverno.’”
Em tedo caso, parece claro que os méveis da familia restrita relacionam-
se exclusivamente a vida de verdo, e a (inica parte da vida de verdo que
subsiste no inverno. Mas onde o direito da familia revela-se de maneira
inconteste € em tudo o que diz respeito aos objetos de consumo. O caga-
dor leva para a tenda tudo o que cagou, por mais distante, por mais es-
fomeado que esteja.’* A maneira rigorosa como é observada essa regra
moral causa a admiragfio dos europeus. O animal cagado e os produtos
que dele se pode obter pertencem nio ac cagador, mas a familia, e nfo
importa quem seja o cagador. Alids, esse altruismo notdvel contrasta
estranhamente com a frieza ¢ a indiferenga para com os feridos e
invalidos;*' eles s3o abandonados tdo logo se mostram incapazes de
acompanhar a familia em suas migragdes.*”

Completamente diferente € o direito de inverno. A esse egoismo
individual ou estritamente familiar opde-se um amplo coletivismo.

Em primeiro lugar, aparece o regime comunitario dos bens imé-
veis. A casa coletiva niio é propriedade de nenhuma das familias que a
habitam, é propriedade dos Zousemates reunidos. Ela € construida e re-
parada com despesas comuns.*® Parece haver inclusive apropriagio co-
letiva do terreno.

No que se refere aos objetos de consumo, o coletivismo, em vez de
restringir-se a familia restrita como no veréo, estende-se a toda a casa. Os
produtos da caga sdo partilhados entre todos os habitantes.** A economia

336, Anedota em Nansen op-cit.: o1. As raguetes (européias) nio estio submetidas &s regras
ordindrias. 337, Enterrada com ela, cf. Boas 1884-85: §8¢. 338. Cf. Rink 1874: 30; Turner:
104; Boas 1884-84: 541. 339. Rink 1875: 28, 23. 340, Ex. em Hall 1364, 1: 250. 341 Ver p. 447,
.92, 342, Cf. contos in Boas 1901: 172, 202, 211, 230 etc. 343, Cranz, i1, 3, 25; Rink: 10, 23;
Holm: 83-55; Boas 1384-85: 581-s5; Murdoch: 8¢; Petitot 1872: xxx1; Richardson 1861: 319;
Porter (Woolfe): 137; Petroff: 125. 344. Holm: 87; id. r893-94: §1; Cranz, Ioc.cit, cf. X, 7; >
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especial da familia restrita desaparece totalmente. Ela ndo tem o direito
de fazer poupangas, nem sobre o que obtém na caga, nem sobre as por-
¢Bes que recebe, que beneficiem somente a ela. Os produtos armazena-
dos, os butins congelados e trazidos de esconderijos distantes, perten-
cem a todos. Provisdes anteriores e recentemente obtidas sdo partilhadas
de acordo com as necessidades comuns.*®

Mas o direito comunitirio se afirma ainda mais no estabelecimento
como um todo do que na casa coletiva. E ai que mais se acentua a opo-
si¢do face aos direitos individuais e patriarcais do verfo.

Antes de mais nada, ha propriedade indivisa do solo ocupado pelo
estabelecimento: ninguém, nem mesmo um aliado, pode se instalar sem
uma aceitagio ticita da comunidade.” Evidentemente, o £ashém, quando
existe, é também um imével comum.>

Depois, o coletivismo de consumo é aqui ainda mais visivel do que
na casa coletiva. Em certas tribos, nio apenas em momentos de escassez,
mas o tempo inteiro, toda a caga € partilhada entre todos.>® A vida de
inverno transcorre assim num perpétuo banquete em comum que os na-
tivos oferecem uns aos outros.”” Sobretudo animais de certo porte,
€Omo morsas e pequenos ceticeos, sempre ddo ensejo a um festim abso-
lutamente geral, e sua repartigio é feita da maneira mais igualitaria. As
baleias encalhadas ou capturadas sio esquartejadas em comum; convi-
da-se todo o distrito;® cada um pega o que puder e, curiosamente, na
Groenléndia, os ferimentos infligidos a outrem nessa espécie de corrida
ao butim ndo s3o considerados delimosos.”'

> Dalager, loc.cit.; Paul Egede 1488; Rink 1875: 27 (diz formalmente que é esse o regime do
estabelecimento de inverno); Nansen op.cit.: 91-ss (reproduz Dalager, acrescentando al-
guns erros). No estreito de Smith, o comunisma parece ao mesmo tempo absolute e restrito
apenas aos Bopladsfoeller, cf. anedota em Rasmussen op.cit.: 81; Nordenskitld 1885: 503;
Boas £884-85: §77; Hall 1864, 11: 200; Porter: 103, 137, 141 ete. {Nelson e Murdoch nada nos
informam a esse respeito.). 345. Hansérak 1901: §1; Rink 1875: 26, 27-s5. 346. Id, ibid.: 26;
of. Dalager, loc.cit; Cranz, 11, 3, § 5; Egede 1741: g1; Boas 1884-85: 87 (restrito ao caso de
estrangeiro), 347. Nelson diz inclusive (p. 285) que a construgdio do kashim pode ser feita
por varios ramos associados da mesma tribo, e que isso reforga seus sentimentos de amizade.
Simpson 1875: 259, diz que os kaskim{seriam propriedade de individuos particulares (cf.
Parry: 360). Murdoch diz que nfio & assim: 427. 348, Boas 1884-85: 577; Hall 1879: 226,
Klueschak: 234. 349. Cf. em Rasmussen a hist6ria do esquimé da terra de Baffin que diz que
seu grupo introduziu na tribo do estreite de Smith um rito de comunhdc da passagem do
osso em roda (1905: 32); Hall 1864, 1: 170, 11, 120; Id. 1879: 226; Lyon 1824: 125, 127. 380.
Rink 1875: 28; ou melhor, todas as pessoas do distrito vém espontaneamente, cf. Dalager
1752; {ponta Barrow), Murdoch: 438. 351. Rink 1875: 20. Nio queremos dizer que essa >
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No que se refere aos objetos mobilidrios, o direito que individuos
ou familias tém sobre eles apaga-se muito facilmente diante de uma es-
pécie de direito latente e difuso da comunidade. Quando um objeto é
emprestado, hd obrigagio moral de restitui-lo; mas ele ndo pode ser re-
clamado.® A restituigio deve ser espontines; e, se esse objero for per-
dido, ainda que por culpa de quem tomou emprestado, ndo hé necessi-
dade de substitui-lo.® Nessas condi¢Bes, compreende-se que o roubo
seja raro; ele € quase impossivel,

Além disso, sobretudo no Labrador, na Groenlindia e nas regides
centrais, ¢ uma regra geral que uma familia ndo deve possuir mais que
uma quantidade limitada de riquezas.” Em toda a Groenlandia, quando
os recursos de uma casa ultrapassam o nivel considerado como normal,
0s ricos devem obrigatoriamente emprestar aos pobres, Rink nos diz
que os membros de um estabelecimento zelam cuidadosamente para
que ninguém possua mais que os outros;™ quando isso acontece, 0 ex-
cedente, fixado arbitrariamente, retorna aos que tém menos. Esse hor-
ror a pleonexta é também muito desenvolvido nas regides centrais.”™ Ele
é marcado de maneira especial por trocas rituais de presentes, por oca-
si%o das festas de Sedna;™ presentes aos homonimos dos antepassados
mortos,” distribuigio as criangas,™ aos visitantes etc.® A combinagio
desse rito com os costumes indigenas do noroeste resulta, nas tribos
alasquianas, em uma institui¢do, certamente nio idéntica, mas aniloga
a0 potlatch® das tribos indigenas. A maioria das aldeias dessa regido
possui espécies de chefes,’® cuja autoridade, alids, é mal definida, e, em
todo caso, um certo nimero de homens ricos ¢ influentes. Mas a comuni-
dade zela pelo poder deles; e o chefe sé permanece chefe, ou melhor, o
rico $6 permanece rico com a condigéo de distribuir periodicamente seus
bens. Somente a benevoléncia do grupo lhe permite essa acumulagio, e

> caga 4 baleia se pratique no inverno, nem que os encathes de baleias mortas ocorram nessa

estagio do ano: pensamos simplesmente que esse direito deve ser aproximado do direito da

comunidade reunida relativamente aos ceticeos menores, que ai ento se verifica sobremdo

no inverno. 352. Rink 1875: 29 (reproduz Cranz e Dalager, loc.cit.). 353. Rink, ibid., cf.
Nelson: 2g4. 354. Rink 1874: 30 (Labrador); ver Steatns, The Labrador: 246; (Esquimds do

centro) Parry: §30; Lyon 1824: 302, 348-49 {hd um ligeiro erro na observagio, mas a afir-
magdo de que a inveja € a preocupagiio da comunidade € muito pertinente). 355 Cf. Rink

1875: 27; conto de Kunuk etc. 356. Boas 1884-85. 357. Loc.cit., mais acima, p. 477-ss. 358. Loc.
Git., . 476, 0. 233 € 234, - 489, 1. 300 & 310; sobretudo Wrangell, Sat. Ergeb.: 132; Portes: 138,
141. 359, Boas 1884-83: Gos; 1901: 184. 360. Cf, mais adjante, p. 123. /2/ 361. A aproximagio

foi feita, Porter (Weber), dlaska: 106; Wells & Kelly 1890: 28. 362, Nelson: 303-55.
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é pela dissipagio que ele a conquista. Assim, alternadamente, ele usu-
frui de sua fortuna ¢ a expia; e a expiagdo € condigio do usufruto. Nel-
son fala-nos inclusive de chefes que foram assassinados porque eram

demasiado ricos.’® Alids, a essas trocas, a essa redistribuigio é atribuida

uma eficdcia mistica: elas sdo necessarias para que a caga seja proveito-
sa; sem generosidade, ndo ha sucesso.** Esse comunismo econdmico do

inverno é notavelmente paralelo ao comunismo sexual da mesma esta-
¢io e mostra, uma vez mais, a que grau de unidade moral chega, nesse

momento, a comunidade esquimé.

4. REACAQ DE UM REGIME JURIDICO SOBRE 0 GUTRO

Mas, por mais 0postos que sejam esses dois regimes morais e juridicos,
eles ndo deixam de se afetar mutuamente, pelo simples fato de se suce-
derem no seio de uma mesma sociedade e de serem os mesmos homens
que deles participam. O esquimé nio pode desfazer-se totalmente, du-
rante o inverno, dos habitos, das maneiras de ver e de agir aos quais se
acostumou durante o verio, e reciprocamente. Portanto, é muito natural
que 2lgo dos costumes e das institui¢Ses de uma estagido do ano passe
para a outra.

Assim, a familia restrita do verdo no é completamente abolida na
casa coletiva. As diversas familias ali aglomeradas conservam uma par-
te de sua individualidade. A casa é comum a todos, mas cada familia
ocupa um lugar distinto: na casa groenlandesa, elas se separam umas
das outras por divisérias;*® na casa ocidental, cada uma tem seu
compartimento;* na casa de neve dos Esquimés centrais, cada uma
ocupa um lado do iglu ou tem seu pequeno iglu especial;*” cada uma
tem sua lAmpada, em cuja chama séo cozidos os alimentos; cada uma é
livre para abandonar ou juntar-se as outras nas épocas em que os Esqui-
mobs deixam ou retomam suas habitagbes de inverno.’®

363, Id. ibid.: 304; <f. Jacobsen 1886: 281. 364. Hall (1364, 11: 320) diz formalmente (e isso
talvez explicaria melhor que qualquer hipitese o proptic potlaech): “A troca de presentes
tem por efeito produzir a abundéncia de riquezas.” 365. Ver mais acima, p. 451, n. 108, e p.
452, 1. 109. E dito formalmente por todos os autores que a independéncia de cada familia é
absoluta. 366, Cf. mais acima, ibid. e pp. 452-55- 367- Cf. p. 454, n. 125 € 126, € p. 457, . 138
e 139; sobre a relagdo interior das familias, ver Parry: 534; Lyon 1824: 351. 368, Contra,
Cranz, 111, 3, § 25, diz que a entrada na casa de inverno ocorre sempre simultaneamente,

496 Fariagles sagonais

Uma outra institui¢fio que certamente tem a mesma origem é a da
adogdo.’” Os Esquimds sdo um dos povos em que a prética da adogio
foi levada mais longe;™ ora, ela nio seria nem possivel, nem dtil, se a
indivisio do inverno persistisse o ano todo. Com efeito, por um lado, as
criangas 6rfds, em sua qualidade de membros da grande familia iguali-
taria, seriam educadas pela comunidade inteira, quando, ao contrario,
0s textos e 0s contos,”’ em todas as regides esquimds, sio unanimes em
nos descrever a triste situago do 6rfio. Por outro lado, pela mesma ra-
zdo, se a familia restrita n3o substituisse periodicamente a familia ampla,
nio haveria nenhum motivo para que as pessoas casadas sem filhos se
preocupassem com seu futuro, tanto material’” quanto moral; nfo sen-
tiriam entdo nenhuma necessidade de adotar um jovem parente ou um
estrangeiro para assegurar sua existéncia nos dias da velhice e, mais tar-
de, o culio de sua alma.”

Inversamente, a familia de inverno reage sobre a familia de verdo, e
amoral de uma sobre a moral da outra. Na casa coletiva, 0 esquimé vive
nu; vive nu também em sua tenda, embora ali faga frio, e nela todo pudor
é ignalmente desconhecido.”™ Apesar do individualismo e do isolamento
da familia de verdo, um direito de hospitalidade muito amplo é pra-
ticado;” lembranga, sem divida, da vida coletiva intensa do inverno. Em
alguns casos, o héspede é convidado inclusive a partilhar o leito fami-
liar.” Alids, esse direito parece pertencer de maneira mais especial aos
parentes da casa de inverno ou aos companheiros do estabelecimento.

Reagbes do mesmo género se observam no que diz respeito ao di-
reito de propriedade. Ja tivemos a ocasido de assinalar que, no interior
da casa coletiva, cada familia permanece proprietiria de sua limpada,

369. Sobre a adogdo em geral, ver Steinmetz (8913 ele assinala o fato esquimé. 370. Lyon
1824: 303, Peck op.cit.: 55. Com base nas listas de Hansérak, dadas em Holm: 183, evidencia-
se que a maiot parte das familias integrou um ou dois elementos estrangeiros, pelo menos.
371. {Groenlindia} Rink 1875, n. 7 etc.; Holm, Sagn og Fortaellinger etc., in Medd., X, 2. 4;
Rasmussen 1905: 226; (Labrador) Tuenet: 265; (Esquimds centrais) Boas 1884-85: 602 etc;
T100E: 300 etc.; Petitot 1884: 8; (Alaska) Nelson: 510 etc. 372, De fato, a auséncia de provider
tem um efeito considerével na vida das pessoas idosas, que podem pedir alimento a seus
filhos enquanto puderem acompanhé-los. 373. Cf. mais acima, p. 483, n. 263; Cranz, 111, 4,
§ 28, parece indicar que esse fendmeno é que levou, na Greenléndia, & pratica da adogdo.
374, Ex. in Hall 1864, 11 214, 219. 375. Dalager (752: 96; Egede 1741: 88; Cranz, 111, 3, § 25,
1L, 4, § 41; Lyon 1824; 349; Hanbury 1004: 42 (oferra de mulheres); Petitot 1884: 142, 376.
Cf. mais acima, p. 488, sobre as trocas permanentes de mulher; cf. Schanz, in Porter; 103,
sobre os resultados dessas trocas.
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de seus cobertores, o mesmo valendo para as armas e as roupas de cada
individuo. Além disso, a ordem em que se repartem os frutos da caga
enire os habitantes da casa conserva as vezes a marca do direito indivi-
dualista do verdo. Aqui,”” é o proprio cagador que procede a repattigio,
mas ele parece convidar cortesmente os companheiros a fazé-lo em vez
de impor-lhes sua decisdo. Noutros lugares ™ o proprietario do animal
cagado ou a ordem de repartigio sdo determinados por um regulamento
que marca uma espécie de compromisso entre os dois direitos em con-
flito: por exemplo, é o arpoador que deu o Gltimo ou o unico golpe que
tem direito a cabega da foca; depois vém os outros cagadores, e por fim
os parentes. Noutros lugares, ao contrério, ndo existe nenhuma limita-
¢ao ao direito absoluto dos Aousemates sobre o butim etc.

O que essas reagdes demonstram é que, em muitos pontos, as se-
melhangas que os dois regimes apresentam se devem a uma certa sobre-
vivéncia de um no outro. Sem essas repercussdes, a oposigdo entre as
duas estagdes seria mais contrastada, e tudo se passa como se o que hd
de individualista na civilizagio esquimé viesse do verfio, tudo o que hd de
comunista, do inverno.

Mas, ndo importa o que se deva pensar da importdncia relativa des-
sas diferencas extremas e dessas influéneias miituas, o fato é que o direi-
to esquimé, em sua totalidade, corresponde a dupla morfologia social
esquimo, e corresponde somente a ela.

5. Concluséo

A vida social dos Esquimés apresenta-se a riés, portanto, sob duas for-
mas nitidamente oponiveis, ¢ paralelas em sua dupla morfologia. Certa-
mente, entre uma e outra hd transigGes: ndo é sempre de forma abrupta
que © grupo entra em seu abrigo de inverno, ou sai dele; do mesmo
modo, nem sempre é de uma tinica familia que se compde o pequeno
acampamento de verdo, Mesmo assim, de uma maneira geral, os ho-
mens tém duas formas de se agrupar, ¢ a essas duas formas de agrupa-
mento correspondem dois sisternas juridicos, duas morais, duas espécies
de economia doméstica e de vida religiosa. A uma comunhio real de

377. RegiBes cenerais, orientais ¢ ocidentais, mais acima, p. 491 e notas; ver Boas 1oo1: 116,
f. p. 211, n. num conto. 378. Groenlindia, textos citados mais acima, p. 492, 1. 332.
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idéias e de interesses na densa aglomeragio de inverno, a uma forte uni-
dade mental religiosa e moral, opdem-se um isolamento, uma dispersio
social, uma extrema pobreza moral e religiosa no espalhamento de verdo.

Percebe-se que as diferengas qualitativas que separam essas duas
civilizagbes sucessivas e alternantes devem-se sobretudo a diferengas
quantitativas na intensidade muito desigual da vida social nesses dois
momentos do ano. O inverno é um periodo em que a sociedade, forte-
mente concentrada, encontra-se num estado cronico de efervescéncia e
de superatividade.” Como os individuos estfio mais intimamente préxi-
mos uns dos outros, as agdes ¢ as reagdes sociais sio mais numerosas,
mais freqiientes, mais continuas; trocam-se idéias, sentimentos se inten-
sificam e se reforcam mutuamente; o grupo, sempre em ato, sempre pre-
sente aos olhos de todos, tem mais o sentimento de si mesmo e assim
ocupa um lugar maior na consciéncia dos individuos. Inversamente, no
verdo, os lagos sociais se afrouxam, as relagdes se fazem mais raras, os
individuos entre os quais elas se estabelecem sdo menos numerosos; a
vida psiquica diminui seu ritmo,’® H4, em suma, entre esses dois mo-
mentos do ano, toda a diferenga que pode haver entre um periodo de
socialidade intensa e uma fase de socialidade frouxa e enfraquecida. Eis
o que prova finalmente que a casa coletiva de inverno nio se explica
apenas por razdes técnicas. Trata-se evidentemente de um dos elemen-
tos essenciais da civilizagio esquimé que aparece quando essa civiliza-
¢do atinge seu maximo de desenvolvimento, realiza-se t3o integralmente
quanto possivel, e que desaparece quando ela se enfraquece,™ depen-
dendo portanto de toda essa civilizagio.

A vida social dos Esquimés submete-se assim a uma espécie de rit-
mo regular. Ela nfio &, nas diferentes estagbes do ano, igual a si mesma.
Tem um momento de apogeu e um momento de hipogeu. Ora, se essa
curiosa alterndncia aparece de maneira tio manifesta entre os Esquimés,
ela ndo € exclusiva deles. O fato que acabamos de observar tem uma
generalidade que nfo se suspeita a primeira vista,

Entre os indios da América, por exemplo, hd um grupo importante
de sociedades, alids consideriveis, que vivem do mesmo modo. $3o, pri-

379. Ver conto in Boas 1901: 225, todas as noites se passam no Xashim. 380. A diferenga é
indicada em Carstensen s/d.: 127. 381 Rink 1875: 80. O aumento do nimero de casas
£ considerade por Ryberg (loc.cit. mais acima, p. 441, n. 3 da tabela) como um progresso no
caminho europeu.
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meiramenie, as tribos onde reina a civilizagio dita do Noroeste:™ Tlin-
git, Haida, Kwakiutl, Aht, Nootka, e mesmo um grande niimero de tri-
bos californianas, Hupa,” Wintu etc. Em todos esses povos, verifica-se
igualmente uma extrema concentragio no inverno e uma extrema dis-
petsdo no verdo, embora nio haja nessa dupla organizagio condigdes
técnicas ou biolégicas realmente imperiosas; e a essa dupla morfologia
correspondem com muita freqiiéncia dois regimes sociais. £ especial-
mente o caso dos Kwakiutl;® no inverno, o cli desaparece ¢ dd lugar a
agrupamentos bem diferentes, as sociedades secretas ou, mais exata-
mente, as confrarias religiosas em que todos os nobres e homens livres
sdo hierarquizados; a vida religiosa concentra-se no inverno, a vida pro-
fana no verdo, como entre os Esquimés. Os Kwakiutl tém inclusive uma
férmula muito feliz para exprimir essa oposigio.”™ “No verdo, eles di-
zem, o sagrado estd embaixo, 0 profano em cima; no inverno, o sagrado
estd em cima, o profano embaixo.” Os Hupa apresentam variagSes ani-
logas e que, provavelmente, foram mais fortes outrora do que hoje.
Muitas sociedades do grupo atapascano tém o mesmo carter que en-
contramos, em suma, desde as tribos do extremo norte, Ingalik ¢ Chil-
cotin, até os Navaho do planalto mexicano.™

Mas as sociedades americanas nao s3o as finicas que se enquadram
nesse tipo. Nos climas temperados ou extremos, onde a influéncia das
estagdes do ano é realmente sensivel, s3o inimeros os fendmenos que
poderiam ser ligados aos que estudamos. Citaremos dois deles que sio
particularmente impressionantes. S3o, primeiramente, as migragSes de
verdo das populag¢es pastoris nas montanhas da Europa {migragdes
que chegam quase a privar as aldeias de sua populagio masculina).”
A seguir, o fendmeno quase inverso que regulava a vida do monge bu-
dista na India,® e que regula ainda a do asceta errante, agora que o
sdmgha budico nfo conta mais com adeptos nesse pais: na estacio das
chuvas, 0 monge mendicante interrompe sna itinerancia vagabunda e
retorna ao mosteiro.

g

382, Ver, em geral, Niblack 1388, cap. 1[.?383. Ver mais adiante, C. R., p. 202. /#/ 384, Boas
1895b; cf. C. R., Durkheim, 4.5., v. 1: 336. 385. Boas ibid.: 410. 386. Cosmos Mindeleff, ;7*
Annual Repore (cf. C. R., 4.5, v. 7: 663). 387. Para um estude das migrages sazonais dos
Valaque, ver De Martonne 1903: 107, 388, Mahdvagga, ul, 1-ss. Ver Oldenberg 1904: 360;

Pinaya texts (Sacred Books of the East, v. x11r}: 298-ss; Kern 1899, IT: §, 42, € 08 textos cita-
dos, Manual of Buddhism, Grundritss der Indo-drischen Philologie (1890: 42).
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Alias, basta observar o que se passa ao redor de nés, em nossas so-
ciedades ocidentais, para verificar as mesmas oscilagdes. Aproximada-
mente a partir do més de julho [no hemisfério norte], em conseqiiéncia
da dispersido estival, a vida urbana entra num periodo de esmoreci-
mento continuo de férias, que tem seu término no final do outono. Nes-
se momento, ¢la tende a se intensificar, crescendo regularmente até ju-
nho para entdo diminuir de novo. A vida rural tem um ritmo inverso.
No inverno, o campo estid merguthado numa espécie de torpor; em cer-
tos locais, migragOes sazonais rarefazem nesse momento a populagio;
em todo caso, cada pequeno grupo, familiar ou territorial, vive fechado
em si; faltam ocasiBes e meijos de reunidio; € a época da dispersiio. No
verio, ao contrario, tudo se reanima; os trabalhadores retornam aos
campos, vive-se ao ar livre, em contato constante uns com os outros. £
o momento das festas, dos grandes trabalhos e das grandes orgias. Os
dados estatisticos ndo deixam de traduzir essas variagGes regulares da
vida social. Os suicidios, produto urbano, crescem do final do outono
até junho; os homicidios, produto rural, aumentam, ao contrario, do
comego da primavera até o fim do verdo, para diminuir em seguida.

Tudo faz supor, portanto, que estamos aqui em presenga de uma
lei que provavelmente ¢ de uma grande generalidade. A vida social nfio
se mantém no mesmo nivel nos diferentes momentos do ano, mas passa
por fases sucessivas e regulares de intensidade crescente e decrescente,
de repouso e de atividade, de dispéndio e de reparagio. Dir-se-ia que
ela causa aos organismos e s consciéncias dos individuos uma violén-
cia que eles s6 podem suportar durante um certo tempo, € que chega
um momento em que eles s3o obrigados a atenui-la e a subtrair-se a
ela em parte. Dai esse ritmo de dispersio e de concentragio; de vida
individual e de vida coletiva, cujos exemplos acabamos de observar.
Chegamos mesmo a nos perguntar se as influéncias propriamente sazo-
nais ndo seriam sobretudo causas ocasionais que marcam o momento
do ano em que cada uma dessas duas fases pode situar-se da maneira
mais oportuna, em vez de causas determinantes e imperiosas do meca-
nismo como um todo. Depois das longas orgias de vida coletiva que
ocupam seu inverno, o esquimé tem necessidade de viver uma vida
mais individual; depois dos longos meses passados em vida comum,
em festas e ceriménias religiosas, ele deve ter a necessidade de uma
existéncia profana; e sabemos, de fato, que ele se sente feliz com a mu-
danga que parece responder, portanto, a uma espécie de necessidade
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natural® Certamente as razdes técnicas que expusemos explicam em

que ordem esses dois movimentos alternados se sucedem no ano; mas,
se essas razdes nio existissem, pode ser que a alternidncia ocorresse,
ainda que de forma diferente. Um fato tenderia a nos confirmar nessa

maneira de ver: quando, sob a influéncia de certas circunstincias (gran-
des pescas a baleia, grandes mercados), os Esquimés do estreito de

Behring e da ponta Barrow foram levados a se aproximar no verdo, o

kashim reaparecen, temporario.”™ Ora, com ele retornam as cerimdnias,

¢ as dangas alegres, e os banquetes, e as trocas piiblicas que ele geral-
mente contém. E que as estagdes do ano ndo si0 a causa imediatamente

determinante dos fendmenos que elas condicionam; sua agio ocorre

sobre a densidade social que regulam.

O que as condigdes climdticas da vida esquimé podem explicar é
somenie o contraste marcado entre as duas fases, a nitidez de sua oposi-
¢a0; disso resulta que, nesse povo, o fendmeno é mais facilmente obser-
vavel; ele salta aos olhos, por assim dizer; mas é muito provével que ele
se verifique noutros lugares. De resto, se esse grande ritmo sazonal é o
mais aparente, pode-se supor que nio ¢ o tnico, que ha outros cujas
oscilagdes tém uma menor amplitude no interior de cada estagio, de
cada més, de cada semana, de cada dia.” Cada funcéo social tem prova-
velmente seu ritmo préprio. Sem pensarmos um sé instante em apresen-
tar essas conjeturas como verdades estabelecidas, acreditamos, porém,
que elas valem o esforgo de ser enunciadas;™ pois ha grandes chances
de que pesquisas feitas para comprova-las nfo sejam infecundas.

Mas, seja qual for o interesse dessa observagdo, uma outra conclusio
geral resultante deste trabalho merece também chamar a atengio.

Foi afirmado como uma regra de método que a vida social, sob
todas as suas formas, moral, religiosa, juridica etc., depende de seu
substrato material, que ela varia com esse substrato, isto €, com a massa,

389. Cf. o conto em que uma mulher se alégra por deixar o estabelecimento, queixando-se de
ter recebido visitantes demais, Rink 18+4: 189, ¢ observar  felicidade de Jacobsen a0 escapar
da agitagiio perpérua de uma casa de inverno esquimd, 1886: 241. 390. Porter (Waoolfe), Rep.
Alaska: 137 (tribo de Icy Cape, em ponta Kay); Muedoch: So (acampamento de Imekpun,
1883). 391. Ver alguns fatos nesse sentido em Durkheim 1897: 100-02. 392. Hubert chegou
recentemente, a propésito da idéia de tempo, i hipétese de um ritmo da vida coletiva que
explicaria a formaciio do calenddrio. L'7dée de temps dans la religion et la magiée (1905).
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a densidade, a forma e a composigio dos agrupamentos humanos.* Awé

o presente, essa hipétese ndo deixou de ser verificada em alguns casos

importantes. Péde-se mostrar, por exemplo, como a evolugio respecti-
va do direito penal e do direito civil dependia do tipo morfolégico das

sociedades;™ como as crengas individualistas se desenvolviam ou se en-
fraqueciam conforme o grau de integragio ou de desintegragio dos

grupos familiares, confessionais, politicos;* como a mentalidade das

tribos inferiores reflete diretamente sua constituigio anatdmica.” Mas

as observagbes e as comparagdes nas quais se apoiavam essas diferentes

leis deixavam sempre lugar a ditvidas que se estendiam, com mais forte

razdo, ao principio geral que enunciamos em primeiro lugar. Pois, si-
multaneamente com as variagSes de ordem morfolégica, muitas outras

podiam se produzir, a revelia dos observadores, e das quais dependiam

talvez os fendmenos estudados. Ao contrario, as sociedades esquimds

nos oferecem o exemplo raro de uma experiéncia que Bacon teria cha-
mado crucial. Enire eles, de fato, no momento preciso em que a forma

do agrupamento muda, vemos a religido, o direito e a moral transfor-
marem-se do mesmo modo. E essa experiéncia, que tem a mesma clare-
za, a mesma precisdo como se tivesse sido feita em laboratério, repete-
se todos os anos com uma absoluta invariabilidade. Pode-se portanto

dizer, doravante, que ha aqui uma proposigéo sociolégica relativamente

demonstrada; e assim o presente trabalho terd pelo menos o proveito

metodoldgico de ter indicado como a anlise de um caso definido, me-
lhor que observagBes acumuladas ou dedugBes interminaveis, basta para

provar uma lei de uma extrema generalidade.””

393. Ver Durkheim 1895: 137-55. 394, Ver Durkheim 1893. 395. Durkheim 1397, liv. 11, cap.
2-4. 396. Durkheim & Mauss 1901-02. 397. Como a redagio e a corregio das provas deste
trabalho se devem em sua maiot parte ao sr. Mauss, o sr. Beuchat nio tem nenhuma respon-
sabilidade pelos erros que ele possa conter.
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Tahela 1. Distrito de Kuskokwim'

3 : 2 : :
-1 £ ) z £ o z = = £
o ALDEIAS OU % = = ALDE!AS OU ES & [=§ ALDEIAS Ol E b [
+ i & = I > = I I =
ASSENTAMENTOS =Y in in ASSENTAMENTOS o n i ASSENTAMENTOS =) 23 w
&
g‘ > 1773 134 355 > 3926 291 795
‘§' Aguliagamiut 94 7 15 Tngeramiut 35 3 Mumitrekhlagamiut 33 4 [
: Agumak 41 & Kalukhtugamlut 29 2 5 Mapaimiu 23 2 &
e Ahgomekhelangharmiut 15 1 3 Kahmiut w0 3 8 Napaskeagamiut 97 s 12
g Ahgulakhpagamiut 19 2 4 Kaibwlgamiut 157 7 30 Noh-Chamiut 28 [ &
) Ahguliagamiut 106 ] 22 Kaltkagamiut 29 3 B Movokhtolamiut 55 3 11
Ahpokagamiut 210 11 44 Kanagamiut 35 3 8 Nunachanaghamiut 135 9 30
Ahguenach- Khwtgamiunt 6 1 1 Kanagmiut 41 3 ¥ Nunavoknak-chlugumiut 107 5 21
Akiagamiut 97 7 20 .ashuhnamfut 232 20 43 Oh-hagamiut 36 4 4
Akiakchagmiut a3 5 a Kaviaghamiut 59 4 11 Queakhpaghamiut 5 4 12
Annovkhamiut 15 1 2 lenaghamiut 257 10 54 Quelelochamiut 112 & 20
Apahichamiut =2 91 7 18 Kennachananaghamiut 181 a 29 Quigchiochamiut 83 7 1&
Askinaghamiut 138 14 33 Klkikhtagamlut 119 11 25 Quiechlochagamiut 65 3 17
Atchalugumiut 39 6 9 Kinegnagamiut 92 7 19 Quilochugsmiut 12 2 2
Bethel 20 4 & Kinegnagmiut 76 -] 17 Quinhaghamiut 109 & 20
Chalitmiut 358 17 58 Kl-changamiut 49 3 9 Shinyagamiut 7 1 2
Chechinamiut 84 7 16 Klutagmiut 21 2 b Shovenagamiut &2 4 14
Chimingyangamlut 40 2 7. Kochlogtogpagamiut 20 2 3 Tefaknagamiut 195 10 33
Chokfoktoleghagamiut 18 2 4 Kolmakovsky 26 9 -] Trengaghamlut &0 4 13
Chuligmiut 32 3 7 Koot 117 a8 22 Tulukagnagamiut 17 2 [
Chuligmiut supérleur 30 4 T Assent. dg rio Kaot T4 -3 16 Tuluksagmiut a2 4 14
Dununuk 48 5 15 Kuskahkagamiut 115 ¥ 23 Tunaghamiut 7l 5 14
East Point n°1 36 3 9 Kwichampingagamiut 25 ] b Ugavigamiut 57 7 16
— 2 41 3 8 Kwigamiul 43 6 9 Ugokhamiut 68 & 14
Ekaluktalugumiut 24 2 7 Lagoon, no 1 30 3 7 Ulgkagmiut 27 7 7
Etohlugamiut 25 5 ] -~ noz 36 4 g Vinthsale 140 23 28
Gilakhamiut 22 1 3 Lomavigamiut 53 5 13 WokIchogamiut 19 1 4
Ighiakchaghamiut 81 4 15 Mumtrahamiut 142 11 33
> 1773 134 355 > 3926 291 795 Total 5681 434 1148

1. Porter, Rep. Alaska, p. 164, labela 6, Sobre a natureza gregéria dos Esquimés dessa regidio, onde eles sio menos gregdrios, ver ibld., p. 174. O nimere médio de 2,65 familias por caza & muite balxo
se farem suprimides: Vinihsale, aldeia Lngalik; Bethel, a Missdo; Keimakovsky, a feitoria e uma casa de veriio, ¢ 05 asserdamentos cujos nomes estac em itdfics, que cerlamente ndo sde esquimds,

Tabela 2. Tdade e estado civil dos habitantes do distrito de Kuskokwim?

1DADES POPU L.‘\CRO SCLTEIRDS CASADOS VIOVOS
TOTAL HOMENS MULHERES TOTAL HOMENS MULHERES TOTAL HOMENS MULHERES TOTAL HOMENS MULHERES

Menos de 1 ano 84 48 36 a4 48 36 - - - - - -
1 a4 anos 739 380 359 739 380 359 - - - - - -
5a%— 651 323 328 651 323 328 - - - - - -
10414 — 538 278 257 532 278 254 2 - 2 1 - 1
15a81% — 727 301 426 493 296 202 217 5 212 12 - 12
20224 — 703 358 345 228 176 52 429 175 254 46 7 39
25229 — 564 322 242 60 437 13 424 233 171 80 22 58
30334 — 404 207 197 12 11 1 319 177 142 73 12 54
35839 — 316 160 156 - - - 223 134 89 93 26 &7
40 & 494 — 246 103 143 1 - 1 171 78 Q3 74 25 49
45 2 49 — 246 131 115 2 2 - 151 94 57 93 35 52
505594 — 163 Bl 82 - - - 88 55 33 75 26 4%
55a59— 107 &6 51 - - - 59 37 22 48 19 29
60 a 64 — 105 57 a8 - - - 53 42 11 52 15 37
65269 — 20 10 10 - - - 12 8 4 g 2 &
70a74— 3 4 - - - 3 2 1 4 1 3
75379 — 10 a 4 - - - & 4 2 4 2 2
80 a B4 — 4 4 - - - 3 3 - 5 1 4
85a89 — 4 2 2 - - - - - - 4 2 2
90 a%d4 — - - - - - - - - - - - -
95299 — - - - - - - - - - - - -
1084104 — 1 - 1 - - - - - - 1 - 1
Total 5640 2830 2810 2807 1561 1246 2160 1067 1093 673 202 471

2. Porter, Rep. Alaska, p. 175. Um ¢erto numerg de dades, por exemplo ¢ de uma mulher de 180 anos, 550 a0 mesms tempo inverificivets ¢ inverossimeis. Por gutro ladg, Porter nda distloguiu entre
Inclios & esquimés; pode-se carrigi-lo recorrendo a dados de Petrofi, Rep. Alaska, pp. 13-15.
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Marcamos com /?/ as referénctas que ndo pudemos localizar. Para as obras
do século Xix, a fonze foi, na maior parte das veges, a Bibliotreca Nacional
da Fran¢a. Em nome de uma maior legibilidade, opramos pelo tipo de
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Sobre o autor

In memoriam®*

Em 10 de fevereiro, Marcel Mauss deixou este mundo ao qual permanecia
ligado somente pelo corpo. A guerra e seus horrores, a execugdo de seus
colaboradores e de seus alunos mais caros haviam retirado, a partir de
1940, muito do vigor de uma das mais belas inteligéncias de sen tempo.
Sua vida foi a de um sébio e ndo apresenta tragos de maior relevin-
cia. Nascido em 1872 em Epinal, ele, desta ascendéncia vosgeana ¢ das
lembrangas muito vivas da guerra franco-alem3, gnardaria durante toda
a vida um patriotismo irrequieto € uma postura algo militar. Fez os estu-
dos no colégio de sua cidade natal e veio a Bordeaux para, sob a diregfio
de sen tio Emile Durkheim que 14 lecionava, preparar a licenciatura e
sua admissdo a universidade como professor de filosofia. Nomeado em
1895, voltou suas vistas para o estudo da histéria das religides ¢, em 1900,
quando Léon Marillier, vitima de um acidente fatal, deixou vaga a dire-
¢io dos estudos de histdria da religido dos povos “nio civilizados”,
Mauss foi designado para substitui-lo, A partir dai, por mais de trinta
anos, daria aulas que ficariam para sempre na meméria de todos aqueles
que as assistiram, tdo vivo e sugestivo era e tdo originais e brilhantes
eram seus pontos de vista. Na realidade, suas pesquisas iam muito além
daquilo que, oficialmente, estava previsto em suas aulas. Aproveitando
um texto que lhe servia de base, ele expunha com uma perspicacia, as
vezes genial, as institui¢des desses povos longinquos com os quais ja-
mais teria um contato direto, e que conhecia principalmente das descri-
¢Bes dadas por grandes antropdlogos ingleses e americanos dos quais
muitos ficaram seus amigos. Quando, em 1925, Lucien Lévy-Bruhl
criou o Instituto de Sociologia, Mauss ¢ o Dr. Paul Rivet se tornaram
secretarios gerais desta organizagio. Em 1930, foi nomeado professor
do Collége de France, onde lecionou até a guerra de 1939. Sua vida nio

* Esctito em 1950; publicado originalmente em dnnée Sociologtque, 3* série, v. 2. Paris: PUF, 1951.
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apresenta muitos outros fatos dignos de nota. Lembrarei somente que
ele, como oficial intérprete nas unidades combatentes, deu grande de-
monstraciio de coragem durante a guerra de 1914-18. Participou de va-
rias missbes cientificas no estrangeiro e deu cursos notadamente em
Oslo, Londres, € na Universidade de Harvard.

Sua erudigio era prodigiosa. Grande leitor (reunira uma magnifica
biblioteca), tinha excelente meméria e espantosa curiosidade de espirito.
Além da etnologia e da ciéncia das religides, matérias que dominava a
fundo, tinha bons conhecimentos nas dreas de filosofia, psicologia, direi-
to, economia politica, literarura mundial e ciéncias exatas. Também sabia,
além do inglés e alemiio, russo, sanscrito, céltico e varias linguas faladas
na Oceania. Era dificil surpreender-lhe algum erro e em geral maravi-
lhava os especialistas pela justeza e originalidade de suas observagdes.
Foi um dos @ltimos cérebros enciclopédicos.

Aqui ndo é lugar para falar do homem que seus amigos e parentes
nio se cansam de chorar, tdo bom, sensivel e delicado. Ningném mais do
que Mauss soube cultivar a amizade e ninguém foi mais devotado a seus
alunos do que ele. Entretanto, agui convém observar que seu grande co-
ragio de certo modo lhe prejudicou a produgio cientifica. Mais acima,
mencionei que a guerra de 1939 e suas tertiveis conseqiiéncias haviam
retirado muito do vigor de sua inteligéncia. A primeira guerra mundial
ja o havia atingido nos seus mais caros afetos, como testemunham as
noticias que ele da no Année Sociologigue (2° série) sobre os colegas ou
alunos que, direta ou indiretamente, foram vitimas. Uma grande parte
de seu tempo e de seus esforgos foram consagrados a publicar escritos
deixados por estes ou por amigos mortos prematuramente. £ dessa ma-
neira que publicaria obras de Durkheim, Heriti Hubert, Robert Hertz e
de vérios outros. No resta diivida de que essa rarefa dolorosa e delicada
o impediu até certo ponto de escrever snas proprias obras. Tanto assim
que ele deixou os livros — posteriormente intitulados 4 prece, A moeda,
A nagdo - apenas preparados, por falta de tempo para redigi-los.

Mauss era o oposto da idéia que se faz de um sabio. Tinha horror a
qualquer tipo de dogmatismo. Sgube conservar, até que a moléstia o ata-
casse, uma juventude de espirito e temperamento que o levava a procurar
mais a comparnthia de estudantes e pesquisadores que a dos homens de
idade. Foi um incentivador e, hoje, existe uma legifio de sabios que teve a
vocagdo despertada por ele. Alguns desses quiseram organizar um volu-
me para homenagear e agradecer a esse grande semeador de idéias, que

§28 Sobre o antor

mais do que ninguém metrecia (ele, que havia dado tudo de si) ver-se —
como numa espécie de potlatch — retribuido pelo inestimavel presente que
lhes dera. A guerra impedin que a homenagem fosse concretizada e nés
nos privamos da alegria de testemunhar-lhe nossa afeicio e gratidso.

Embora o essencial de Mauss encontre-se em seus ctirsos, em suas
improvisagBes, seria extremamente injusto dizer que sua obra escrita
pode ser negligenciada. Em vez de uma alentada obra dogmética a qual
a natureza espontanea de seu espirito ndo o destinava, s3o muitos os
artigos e relatos escritos em que ele deixou expressas idéias engenhosas
ou profundas ¢ em que se podera encontrar os elementos de uma dou-
trina sociolégica que Mauss preferiu aplicar a expor ex professo. A maio-
ria desses trabalhos encontra-se no periddico Année Sociologigue do qual,
junto com Durkheim, Fauconnet, Simiand e Bouglé, ele foi o principal
encorajador durante os primeiros anos, e que fez reviver apds a cesura
tragica entre uma guerra e outra. Devemos lembrar os célebres estudos
que apareceram em nossa coletinea, com a colaboragio de Durkheim,
Henri Hubert, e Beuchat, sobre a Magia, o Sacrificio, as Classificagées,
as Variagdes sagonais e 0 admiravel trabalho sobre a Dédiva, forma ar-
caica da troca, na qual podemos dizer sem exagero que ele abre perspec-
tivas novas para os mais importantes problemas relativos i génese do
direito e & economia politica. Alguns desses trabalhos — aqueles que es-
creveu com seu querido amigo Henri Hubert — j4 foram reunidos.! Qu-
tros apareceram recentemente numa coletdnea que traz artigos impor-
tantes publicados por Mauss em periddicos diversos.’ Mas seria injusto
nio mencionar que - com a generosidade inata que o fazia despejar em
conversas ¢ aulas um mundo de idéias novas e fecundas, usadas mais
tarde por outros em teses e livros — Mauss dispersou uma infinidade de
relatérios que escreveu para o Année. Ele considerava que esses relat6-
rios ndo deveriam ser anélises ou julgamentos criticos, mas, tanto quan-
to possivel, elementos construtivos. £ nas paginas do dnnée Sociologigue
que Mauss deu o melhor de si e é continuando esta obra na linha de seu
espirito que acreditamos prestar a melhor homenagem ao mestre e ami-
go desaparecido.

Henri Lévy-Bruhl

{tradugdo de Maria Teresa Resende Costa)
1 Mélanges 4’Histoire des Religions [1909]. 2 Socivlogia ¢ antropologia [1950].
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A bibliografia de Mauss listada abaixo diz respeito apenas aos seus mais
relevantes trabalhos. A imensa produgdo de resenhas, resumos, notas, intro-
dugdes e preficios — muitos deles publicados no Année Sociologique — pode
ser consultada nos trés volumes organizados por Victor Karady (Oeuvres,
ver abaixo), cujo recenseamento € o mais extenso, detalhado ¢ confidvel
sobre a obra do autor. Aqui, apresentamos primetramente os livros que red-
nem os escritos dispersos e fundamentais de Mauss. Em seguida, em ordem
cronoldgica, listamos os ensaios, artigos ou conferéncias transcritas, publi-
cados em diversos periddicos ao longo de mais de cinglienta anos. Em cada
referéncia, o leitor encontrard, além da fonte original, uma remissdo ao li-
vro em que consta o escrito: em itdlico a publicagdo em francés, e, em roma-
no, a abreviacdo do livro em portugués (ver relagdo das obras tradugidas

“Em portugués™). [N.E.]
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