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cuidar dela e “receber a crianga nos bragos”, como dizem os nativos.
Mais tarde, € tarefa do marido participar de todos os carinhosos cuidados
prestados a crianga. E apenas quando a crianga cresce que ele renuncia
a maior parte de sua autoridade em favor do irmdo de sua mulher,
retendo parte dela no caso das meninas, no que diz respeito ao casamento.

Assim, a participagdo do marido é definida estritamente pelo cos-
tume, sendo considerada socialmente indispensdvel. Uma mulher com
uma crianga e sem marido constitui um grupo andémalo e incompleto.
A desaprovagdo da crianga ilegitima e de sua mae é uma particularizagao
da desaprovagido genérica de tudo quanto nido estd de acordo com o
costume, opondo-se contra o padrdo social aceito e a organizagio tribal
tradicional. A familia constituida pelo marido, mulher e filhos é o
padrdo estabelecido pela lei tribal, que também define as fungdes de
suas partes componentes. Portanto, ndo é direito que esteja faltando
um de seus membros.

Desse modo, apesar de ignorarem a necessidade fisioldgica de um
homem para a constituigdo da familia, encaram-no como socialmente
indispensavel. Isso é muito importante. A paternidade, completamente
desconhecida em seu sentido biol6gico, ainda assim é mantida por um
dogma social que afirma: “Toda familia deve ter um pai; uma mulher
deve se casar antes que possa ter filhos; em toda casa deve haver um

homem”.

A instituicdo da familia individual é assim estabelecida firmemente
sobre um forte sentimento de sua necessidade, totalmente compativel com
a absoluta ignordncia de sua fundamentagio biolégica. O papel sociolé-
gico do pai é estabelecido e definido sem nenhum reconhecimento de sua
natureza fisiologica.

T e e

7. A COLETA E A INTERPRETACAO DOS
DADOS EMPIRICOS *

[...]

A auséncia de clareza filosofica nos assuntos relacionados com o
trabalho de campo etnogréfico e sociolégico tornou-se um grande obsta-
culo as minhas primeiras tentativas de observar e descrever as institui¢oes
nativas; considero, portanto, de fundamental importincia demonstrar as
dificuldades que encontrei e 0 modo pelo qual procurei resolvé-las.

Uma das regras fundamentais sobre as quais baseei o trabalho de
campo foi “coletar fatos puros, mantendo separados os fatos das inter-
pretagdes”. Essa regra € correta se entendermos por “interpretagoes”
todas as especulagbes hipotéticas sobre origens etc. e todas as genera-
lizagdes precipitadas. Mas hd uma forma de interpretacio dos fatos
sem a qual ndo se pode desenvolver nenhuma observagdo cientifica —
refiro-me a interpretagao que descobre as leis gerais na infinita diversi-
dade dos fatos; que distingue o essencial do irrelevante, que classifica
e ordena os fendmenos, relacionando-os mutuamente. Sem tais inter-
pretagdes, todo trabalho cientifico de campo degenera em um simples
colecionamento de dados e, quando muito, consegue uma miscelinea
de fatos sem qualquer conexao mais profunda, que nunca podera revelar

a estrutura sociol6gica de um povo, apresentar uma descrigio organica

* Reproduzido de MALINOWSKI, B. Baloma; the spirits of the death in the
Trobriand Islands (excerto). In: —. Magic, science and religion; and other
essays. Introducdo de Robert Redfield. Nova York, Doubleday, 1954, Segdo VIII,
p. 237-54.
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de suas crengas ou ainda reproduzir a visdo nativa do mundo. A natu-
reza freqiientemente ndo-orgénica, fragmentiria, incoerente, de grande
parte do material etnoldgico de nossos dias deve-se ao culto do :mm".o
puro”. Como se fosse possivel fazer uma trouxa com “os fatos tais
como sao encontrados” e trazé-los para que nossos estudantes possam
fazer generalizagdes e construgdes tedricas em cima deles!

Na verdade, tal procedimento é totalmente impossivel. Se se des-
pojar um distrito de todos os seus objetos materiais e trazé-los sem uma
preocupagido de descrever cuidadosamente o modo como sdo usados (um
método que tem sido empregado sistematicamente em algumas possessdes
néo-britinicas do Pacifico), se terd formado uma espécie de colegdo
de museu com pouca validade cientifica pelo simples fato de que a
ordenagdo, a classificagdo, a interpretagdo dos fatos devem ser feitas
no campo, tendo como referéncia o todo orgénico, constituido pela

-

vida social nativa. E o que j4 é impossivel com os fenémenos mais
cristalizados — os objetos materiais — é mais impossivel ainda com
aqueles fendmenos que flutuam na superficie do comportamento nativo,
se escondem nas profundezas de sua mente, ou estdo apenas parcial-
mente consolidados nas cerimdnias e instituicbes. No campo, depa-
ramo-nos com um caos de fatos, alguns dos quais tdo pequenos que
parecem ser insignificantes; outros, tdo amplos que parecem dificeis Jde
serem abrangidos de modo sintético. Mas, em sua forma bruta, esses
fatos ndo sdo ainda cientificos, sdo profundamente enganosos e sé
podem ser captados corretamente pela interpretagdo, que penetra sob
sua aparéncia, apreendendo e fixando o que é essencial. Apenas as leis
e as generalizagdes sdo fatos cientificos, e o trabalho de campo consiste,
Unica e exclusivamente, na interpretagio da cadtica realidade social,
subordinando-a a regras gerais.

Qualquer estatistica, qualquer mapa de uma aldeia ou de um
territério, qualquer genealogia, qualquer descrigdo de uma ceriménia —
em suma, todo e qualquer documento etnolégico — €, em si, uma
generalizagdo; as vezes, uma generalizagdo bem dificil, pois sempre se
tem que, primeiro, descobrir e formular as regras sobre o que relatar
e como relatar; todos os esquemas devem ser esbogados de modo a
expressar certas estratégias econdmicas e socioldgicas; qualquer genealo-
gia deve expressar as relagbes de parentesco entre pessoas e s serd
valida se também forem coletados todos os dados relevantes sobre
essas pessoas. Em todas as cerimdnias, o essencial deve ser distinguido
do acidental, os aspectos importantes dos insignificantes, os elementos
habituais daqueles que sdo varidveis a cada desempenho. Embora isso
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tudo possa parecer um truismo, o fato é que a infortunada énfase sobre
os “fatos puros apenas” continua sendo usada constantemente como
principio norteador das instrugdes para o trabalho de campo.

Retornando ao assunto principal, quero acrescentar algumas regras
sociolégicas gerais que tive que formular — nao s6 para resolver algumas
dificuldades e discrepincias na informagdo, como também para fazer
justica & complexidade dos fatos —, simplificando-as de modo a permitir
uma descrigdo bem clara. O que serd discutido aqui aplica-se apenas 2
Kiriwina e mas ndo necessariamente a uma 4rea mais ampla ou dife-
rente. Além disso, discutiremos apenas as generalizacdes socioldgicas
que dizem respeito as crengas, ou, de um modo mais especifico, as
crengas discutidas neste artigo.

No decorrer dos meus estudos de campo, o principio geral mais
importante com relagdo as crengas que fui obrigado a respeitar e levar
em consideragdo foi o seguinte: uma crenga ou um item do folclore
ndo € um simples retalho de informagio que possa ser retido de uma
fonte casual qualquer ou de algum informante ocasional e postulado
como axioma, de maneira simplista. Ao contririo, cada crenga estd
refletida em todas as mentes de uma dada sociedade e se expressa em
muitos fenémenos sociais. Trata-se portanto de algo muito complexo,
que se apresenta na realidade social sob formas extremamente variadas,
muitas vezes enigmaticas, cadticas, enganosas. Em outras palavras, ha
uma “dimenséo social” da crenga que deve ser cuidadosamente estudada;
a prépria crenca deve ser analisada em seu movimento nessa dimensio
social; deve ser examinada levando-se em conta os diversos tipos de
mente e as diversas instituigdes nas quais pode ser encontrada. Ignorar
essa dimensdo social, subestimar a variedade de formas assumidas por
qualquer item do folclore em um grupo social, é uma atitude nio-
-cientifica. E tampouco é cientifico reconhecer essa dificuldade e resol-
vé-la assumindo simplesmente que as variagdes nio sio importantes,
pois s6 ndo € importante na ciéncia aquilo que nio pode ser formulado
como lei geral.

Usualmente, formula-se a informagio etnolégica sobre crengas de
um modo semelhante a: “Os nativos acreditam na existéncia de sete
espiritos” ou, ainda, “Nesta tribo encontramos a crenga de que o espirito
do mal mata as pessoas nos bosques” etc. Tais afirmagdes sao indubita-
velmente falsas, ou, no minimo, incompletas, pois os “nativos” (no
plural) ndo possuem qualquer crenga ou idéia; cada um deles possui
Suas proprias crengas e idéias. Além do que, essas crengas e idéias nido
existem apenas nas opinides conscientes, explicitamente formuladas pelos
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membros de uma comunidade. Elas estdo incorporadas nas instituigbes
sociais e expressas no comportamento nativo, dos quais devem ser
desembaracadas. E esses relatos etnolégicos ‘“unidimensionais” ndo
deixam nunca transparecer que o problema ndo é tio simples como
aparece no modo como € colocado. O etnégrafo consegue um informante
e, de suas conversas com ele, julga-se capaz de formular a opinido do
nativo, digamos, sobre a vida ap6s a morte. Essa opinido € anotada,
0 sujeito da oragdo colocado no plural e temos assim “os nativos
acreditando nisto e naquilo”. Esse é um exemplo do que eu chamo “um
relato unidimensional”, pois ignora as dimensdes sociais nas quais a
crenga deve ser estudada, assim como ignora sua complexidade e multi-
plicidade essenciais. *

E claro que, muitas vezes, embora nem sempre, essa multiplicidade
pode ser ignorada, e as variacdes de detalhes podem ser consideradas
acidentais em vista da uniformidade observada em todos os aspectos
essenciais e importantes de uma crenga. Mas o assunto deve ser estudado,
usando-se regras metddicas para simplificar a variedade e uniformizar
a multiplicidade dos fatos. Qualquer procedimento casual deve ser
descartado como nao-cientifico. E, ainda assim, que eu saiba, nenhum
investigador de campo, mesmo entre os mais ilustres, tentou ainda
descobrir e estabelecer essas regras metédicas. Por isso mesmo, as
observagdes subseqiientes devem ser encaradas com indulgéncia, pois
sd0 apenas uma tentativa inicial de sugerir algumas conexdes impor-
tantes. Sdo também merecedoras de indulgéncia por se tratarem de
resultados de experiéncias reais e dificuldades encontradas no campo.
Se no relato anteriormente feito sobre as crengas hd uma certa auséncia
de uniformidade, de regularidade; se, ainda, as proprias dificuldades
do observador sao, de certo modo, enfatizadas, tudo isso deve ser
relevado pela mesma razdo. Procurei mostrar, o mais claramente possivel,
a “dimensdo social” no dominio da crenca, sem esconder as dificuldades
derivadas da variedade de opinides entre os nativos e da necessidade
constante de considerar simultaneamente, de um lado, as institui¢des

! Uma ilustragdo civilizada desse principio é a seguinte: quando dizemos que
“os catdlicos acreditam na infalibilidade do papa”, sé estaremos certos se com
isso quisermos dizer que essa ¢ a crenga oficial recomendada a todos os membros
daquela Igreja. O camponés catélico romano da Polénia sabe tanto sobre esse
%mﬁw quanto sobre o célculo infinitesimal. E, se quisermos estudar a religido
cristd, nao como doutrina, mas como uma realidade sociolégica (um estudo,
alids, que nunca foi tentado, ao que eu saiba), teremos que levar em conta
todas as observagdes desse pardgrafo, que se aplicam, muratis mutandis, a qual-
quer comunidade civilizada com a mesma intensidade com que se aplicam aos
“selvagens” de Kiriwina.
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sociais e a interpretacdo nativa, e, de outro, o comportamento nativo,
controlando o fato social pelo dado psicolégico e vice-versa.

Estabelecamos, portanto, as regras que nos permitem reduzir a
multiplicidade de manifestagoes de uma crenga a um dado mais simples.
Vamos comegar com a afirmagdo, feita diversas vezes, de que os dados
brutos sdo praticamente cadticos em sua diversidade e multiplicidade.
Podemos facilmente encontrar exemplos em meio ao material apresen-
tado neste trabalho. Tomemos as crengas correspondentes & questdo:
“Como os nativos imaginam o retorno dos baloma?”’. Na verdade,
coloquei essa questdo, formulada adequadamente, a uma série de infor-
mantes. Em primeiro lugar, as respostas foram sempre fragmentarias,
pois o nativo tende a responder de acordo com aquilo que a pergunta
suscita momentaneamente em sua mente, mencionando um tdnico aspecto
e, freqiientemente, um aspecto irrelevante. Alids, um “civilizado” des-
treinado faria o mesmo. O cardter fragmentdrio das respostas pode
ser parcialmente corrigido repetindo-se a pergunta e usando-se diferentes
informantes para preencher as lacunas; mas, muitas vezes, as respostas
sdo também desanimadoramente inadequadas e contraditérias. Inadequa-
das porque alguns informantes sdo incapazes até mesmo de entender a
questdo, quanto mais descrever um fato tdo complexo como sua propria
atitude mental, enquanto outros sdo surpreendentemente argutos, che-
gando quase a entender os objetivos etnoldgicos do pesquisador.

O que eu deveria fazer? Elaborar uma espécie de opinido “média”?
O grau de arbitrariedade me parecia muito grande. Além disso, era
6bvio que as opinides constituiam apenas uma pequena parte da infor-
magao disponivel. Todas as pessoas, mesmo aquelas que pareciam inca-
pazes de expressar 0 que pensavam sobre o retorno dos baloma e o
que sentiam sobre eles, nem por isso deixavam de apresentar um com-
portamento influenciado, de um certo modo, por esses baloma, proce-
dendo de acordo com certos costumes e obedecendo a determinados
cénones de reacdo emocional.

Assim, procurando respostas para a questio — e para qualquer
outra relativa a crenga e ao comportamento — fui impelido a investigar
0s costumes correspondentes. Como um primeiro principio, tive que
estabelecer a diferenca entre a opinido pessoal, a informagdo obtida,
questionando-se os informantes e as préticas cerimoniais piblicas. Como
0 leitor deve se lembrar, enumerei anteriormente certos dogmas que
descobri, expressos nos atos costumeiros tradicionais. Assim, a crenga
generalizada no retorno dos baloma estd incorporada no fato mais
amplo do préprio milamala. A exposi¢ao de artigos preciosos (iciova),



148

a construcdo de plataformas especiais (fokaikaya), a exposicdo de
alimentos sobre o lalogua — tudo isso expressa a presencga .Qom baloma
na aldeia, os esforgos para agrada-los, para fazer alguma coisa por eles.
Os presentes em alimentos (silakutuva e bubualw’'a) demonstram mesmo
uma participagdo mais intima dos baloma na vida da aldeia.

Os sonhos, que freqiientemente precedem tais oferendas, sio tam-
bém aspectos comuns exatamente porque estio associados com e san-
cionados por essas oferendas habituais. De certo modo, eles ”.QBNE
a comunhéo entre os baloma e os vivos mais pessoal e mais nitida. O
leitor facilmente poderd multiplicar esses exemplos (relagao n.m crenga
em Topileta e 0 pagamento que este exige com os valores que m:ncsnma
o corpo do morto antes do enterro; as crengas incorporadas no ioba Qn“u.

Além das crengas expressas nas cerimdnias tradicionais, hd também
aquelas incorporadas nas férmulas magicas. Tanto quanto 0s costumes,
essas férmulas sdo estabelecidas pela tradigio de modo a&E:Zo..m. como
documentos, s30 mais precisas que os costumes, pois ndo é permitido ne-
nhuma variagdo. Apresentei neste trabalho apenas pequenos fragmentos
de férmulas mégicas, mas mesmo esses servem para exemplificar o fato de
que, sem nenhuma divida, as crengas podem ser expressas pelos encanta-
mentos nos quais estdo inseridas. Qualquer férmula acompanhada de um
ritual expressa alguma crenga concreta, detalhada, @m&n&m_... Desse modo,
quando, num dos ja mencionados rituais agricolas, o feiticeiro coloca :E
tubérculo sobre uma pedra a fim de promover o crescimento das colheitas
e a férmula que ele declama comenta e descreve sua agdo, hé nozmm cren-
¢as inegavelmente documentadas nessa férmula: a crenga :.o nmnmnn-.. sa-
grado daquele bosque em particular (e, quanto a isso, nossa Emon.umnmo é
corroborada pelos tabus que cercam o bosque); a crenga na conexao entre
o tubérculo colocado sobre a pedra sagrada e os tubérculos na roga etc.
H4 outras crengas, mais gerais, incorporadas e expressas por algumas
dessas férmulas. Assim, a crenga generalizada na assisténcia de um balo-
ma ancestral € padronizada, por assim dizer, pelos encantamentos nos
quais se invoca esse baloma e pelos ritos de acompanhamento, nos quais
eles recebem seus wla’ula. .

Como jé foi mencionado, alguns encantamentos mégicos baseiam-se
em certos mitos, cujos detalhes aparecem nas férmulas. Tais mitos, e 0
mito em geral, podem ser considerados, assim como os encantamentos
orais, como expressoes fixas e tradicionais de crengas. Para uma .anm_-
ni¢do empirica do mito (valida apenas para o material de Kiriwina),
podemos aceitar o seguinte critério: é uma tradicio que explica wmﬁnmﬁg
sociolégicos essenciais (e.g. mitos sobre a divisdo em clds e subclds),
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referindo-se a pessoas cuja existéncia em €pocas anteriores nio & ques-
tionada e que realizaram faganhas notéveis. Em certos lugares, ainda
podem ser vistos vestigios que recordam sua existéncia: um cio petri-
ficado, algum alimento transformado em pedra, uma gruta cheia de
0ssos onde vivia 0 ogro Dokonikan etc. A realidade das pessoas e das
ocorréncias miticas contrasta vivamente com o caréter irreal das f4bulas
mais corriqueiras que sio contadas.

Todas as crengas incorporadas na tradi¢do mitolégica podem ser
consideradas quase tdo invaridveis quanto aquelas incorporadas nas
férmulas magicas. De fato, a tradicdo mitica é tdo bem estabelecida
que os relatos dos nativos de diferentes partes de Kiriwina — de Luba
a Sinaketa — sdo idénticos nos menores detalhes. E, mais ainda, em
uma curta viagem que fiz as ilhas Woodlark — cerca de sessenta milhas
ao leste das Trobriand, mas cujos habitantes pertencem ao mesmo grupo
etnol6gico chamado Massim Setentrional pelo Prof. Seligmann — con-
segui um relato de alguns mitos do ciclo Tudava? semelhante em seus
aspectos fundamentais aos obtidos em Kiriwina.

Resumindo todas essas consideragdes, podemos dizer que todas as
crengas implicitas nos costumes e tradigdes nativas podem ser consi-
deradas como itens invariavelmente fixos. Todos acreditam nelas, que
constituem, assim, uma base para a acdo; como as agdes costumeiras
nao permitem variagdes individuais, essa classe de crengas é padroni-
zada pela sua corporificagdo social e, desse modo, podem ser con-
sideradas dogmas nativos ou idéias sociais de uma comunidade, em
oposigdo as idéias individuais ®. Para completar essa proposigéo, contudo,

2Ciclo Tudava: ciclo mitolgico acerca de Tudava, um ancestral heréico que
pertencia simultaneamente ao subcld Tabalu (que governa Omarakana) do cla
Malasi e ao'clda Lukuba. Invocado em encantamentos Lukuba. (N. da T.)

8 Propositalmente, nio utilizo o termo “idéias coletivas”, empregado pelo Prof.
Durkheim e sua escola para denotar um conceito comprovadamente fértil, prin-
Cipalmente nos trabalhos de Hubert e Mauss. Em primeiro lugar, porque nio
tenho muita certeza se a andlise acima realmente abrange o que essa escola
chama de “idéias coletivas”, E interessante notar que nio parece haver em lugar
algum uma explicitagio clara e simples do significado desse termo, nada que
8¢ assemelhe a uma defini¢do. Evidentemente, tanto nessa discussdo, quanto de
Modo geral, devo muito a esses autores. Mas temo que esteja completamente em
desacordo com o Prof. Durkheim sobre a base filoséfica da sociologia. Parece-me
que essa filosofia envolve um postulado metafisico sobre um “espirito coletivo”
que, a meu ver, & insustentdvel. Além disso, quaisquer que sejam as discussdes
sobre o valor tebrico do conceito de “espirito coletivo”, ele comprometeria inevi-
Feo_EmE.n qualquer investigagdo sociol6gica pratica. No campo, estudando uma
MOE:E@J%. seja nativa, seja civilizada, temos que ftratar com o conjunto total
08 espiritos individuais, e tanto os métodos quanto as concepgdes tedricas devem
Ser elaborados A luz desse material miiltiplo. O postulado de uma consciéncia
Coletiva ¢ estéri] o absolutamente iniitil para o pesquisador etnografico.
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devemos acrescentar ainda o seguinte: podem-se considerar “idéias so-
ciais” somente os itens da crenga que nao apenas estdo incorporados
nas institui¢des, como também sdo explicitamente formulados pelos
nativos, tendo uma existéncia plenamente reconhecida. Assim, todos os
nativos reconhecem a presenca dos baloma durante o milamala, sua
expulsdo no ioba etc. E todos os membros mais competentes do grupo
dardo respostas unénimes na interpretagdo dos ritos mdgicos etc. Por
outro lado, o observador nunca pode estar completamente seguro sobre
sua prépria interpretagdio dos costumes nativos. Por exemplo, no fato
mencionado acima, de que o luto extingue-se imediatamente apds um
ioba, parece estar inegavelmente expressa a crenca de que a pessoa
espera até que o baloma do morto tenha ido para encerrar o luto. Mas
os nativos ndo endossardo essa interpretagdo, que, portanto, ndo pode
ser considerada uma idéia social, uma crenca padronizada. A questdo
sobre essa crenga ter sido ou ndo a causa origindria da pratica pertence
a uma outra classe de problemas, mas ¢ ébvio que os dois casos ndo
podem ser confundidos: o primeiro, onde uma crenga € formulada
universalmente em uma sociedade antes de ser incorporada em uma
institui¢do; o outro, onde a crenga € ignorada, embora aparentemente
esteja expressa em uma instituigdo.

Isso nos permite formular uma definicio de “idéia social”: E a
afirmac¢do de uma crenga incorporada nas instituigGes ou nos textos
tradicionais e formulada unanimemente por todos os informantes com-
petentes. O termo “competente” exclui apenas as criangas pequenas e
os individuos seguramente pouco dotados de inteligéncia. Tais idéias
sociais podem ser consideradas os “invariantes” da crenca nativa.

Além das institui¢des sociais e das tradigdes que incorporam e
padronizam as crengas, ha um outro importante fator, que mantém com
elas uma relacio semelhante. Refiro-me ao comportamento geral dos
nativos com relagdo ao objeto de uma crenga. Ja foi dito que tal com-
portamento ilumina importantes aspectos das crengas nativas sobre os
baloma, os kosi*, as mulukuausi® e expressa as atitudes emocionais

4 Kosi: uma segunda forma assumida pelos espiritos dos mortos. Nessa tradigéo,
os espiritos (kosi) viveriam uma curta e precéria existéncia apés a morte, perto
da aldeia do morto, usualmente nos lugares onde este costumava ficar. Segundo
o préprio Malinowski, a conexdo entre os baloma e os kosi ndo é muito clara,
mas as crengas coexistem. (N. da T.)

5 Mulukuausi: mulheres que possuem o poder de se tornarem invisiveis, viajando
Ebmmm distdncias pelo céu. Em sua forma desencarnada seriam extremamente
virulentas e poderosas. Sdo perigosas feiticeiras e os (inicos entes realmente

temidos. (N. da T.)
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dos nativos com relacio a eles. Sem divida, esse lado da questdo €
de extrema importincia. Ndo é suficiente descrever apenas as idéias
dos nativos com relagio a espiritos ou fantasmas. Esses objetos de
cren¢a suscitam profundas reagdes emocionais e, antes de mais nada,
devemos procurar fatos objetivos que correspondem a essas reagoes
emocionais. Por insuficientes que sejam os dados anteriores no que se
refere a esse aspecto da crenga nativa, ainda assim eles demonstram
claramente que, aperfeicoando-se o método, é possivel desenvolver uma
investigagdo sistemética sobre o aspecto emocional da crenga, obedecendo

aos mesmos critérios estritos da observagao etnoldgica.

Podemos obter uma descrigio do comportamento submetendo os
nativos a alguns testes relacionados com o seu temor de fantasmas, ou
o seu respeito pelos espiritos etc. Tenho que admitir que, embora
percebendo sua importéncia, ndo consegui descobrir, no campo, o modo
adequado de tratar esse assunto novo e dificil. Atualmente, posso ver
de modo muito claro que se tivesse me dedicado mais ao problema teria
sido capaz de apresentar dados mais convincentes e objetivos. Com
relagio ao medo, por exemplo, os meus testes nao foram suficiente-
mente elaborados, nem registrados com as mindcias necessdrias. E
embora possa me recordar do tom — bastante irreverente, por sinal
— com que os nativos falavam dos baloma, deveria ter anotado — e
nio o fiz — algumas expressdes caracteristicas que, na época, choca-
ram-me bastante. Do mesmo modo, enquanto observava o comporta-
mento de atores e expectadores durante uma cerimdnia magica, deveria
ter descoberto pequenos fatos que caracterizassem a “tonica” geral da
atitude nativa. Esses tipos de fatos foram observados apenas parcial-
mente e, creio, de modo insuficiente (s6 os mencionei neste trabalho
quando tratei da cerimbnia kamkokola, pois nio se relacionam, real-
mente, com .0 tema dos espiritos ou com a vida apds a morte).
Contudo, a verdade é que, até que esse aspecto ndo seja estudado
com mais fregiiéncia e se consiga algum material comparativo, serd
muito dificil o completo desenvolvimento do método de observagao.

A atitude emocional expressa no comportamento — caracterizando
a crenca — ndo é um elemento invaridvel: varia com os individuos e
ndo possui um locus objetivo (como ocorre com as crengas incorpo-
radas nas instituigdes). Contudo, ela é expressa por fatos objetivos,
que podem ser apreendidos quase quantitativamente, como ocorre quando
se mede o grau de persuasdo necessario para fazer com que um nativo
se aventure sozinho em uma jornada sob condigdes assustadoras, bem
como a extensdo dessa jornada. Em cada sociedade hd individuos cora-
josos e outros mais covardes, pessoas sugestiondveis e outras mais
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insensiveis etc. Mas certos tipos de comportamento sdo caracteristicos
de diferentes sociedades, e j4 seria suficiente estabelecer o tipo, uma
vez que as variagdes sdo bem semelhantes em todas as sociedades. E
claro que, se se puder estabelecer também as variagdes, tanto melhor.

Para ilustrar o problema com o seu exemplo mais simples, o do
medo, fiz uma experiéncia em um outro distrito Papua — em Mailu, no
litoral sul — e descobri que nenhuma persuasio normal, nem mesmo
a oferta de um generoso pagamento em tabaco, convenceria um nativo
a percorrer, sozinho, durante a noite, um trecho além do alcance da
voz e fora da visdo da aldeia. Porém, mesmo 14 houve variagdes,
sendo que alguns homens e meninos ndo quiseram correr o risco nem
mesmo ao entardecer, enquanto outros estavam dispostos a percorrer uma
certa distancia durante a noite, em troca de um rolo de fumo. Como
ja descrevi anteriormente, em Kiriwina o tipo de comportamento é
totalmente diferente. Mas também ai algumas pessoas sdo mais me-
drosas do que outras. Talvez essas variagdes possam Ser expressas
com maior exatiddo, mas n@o estou em posigio de fazé-lo. De
qualquer modo, porém, o tipo de comportamento permite a caracteri-
zacdo das crengas correspondentes, como se observa comparando Mailu
e Kiriwina, por exemplo.

Contudo, parece valido, como uma primeira tentativa de exatidio,
tratar os elementos da crenga — expressos pelo comportamento —
como tipos, ou seja, ndo nos preocupando com as variagdes individuais.
De fato, os tipos de comportamento parecem variar consideravelmente
de uma sociedade para outra, sendo que as diferengas individuais pare-
cem ocorrer em uma mesma escala em todas as sociedades. Isso nio
significa que essas diferengas devam ser ignoradas, mas sim que, em
uma primeira aproximagio, elas podem ser omitidas sem que com isso
a informacao fique incorreta por ser incompleta.

Passemos agora a iltima classe de material que deve ser estudado
a fim de entendermos as crengas de uma comunidade dada — as
opinides ou interpretagdes individuais dos fatos. Estas nio podem ser
consideradas invaridveis, nem podem ser descritas razoavelmente através
da simples indicagdo do seu “tipo”. O comportamento que traduz o
aspecto emocional da crenga pode ser descrito indicando-se o seu tipo,
porque as variagdes ocorrem dentro de limites bem definidos: até onde
se sabe, a natureza emocional e instintiva do ser humano & bastante
uniforme, e, assim, as variagdes individuais permanecem praticamente
as mesmas em todas as sociedades humanas. Mas com relagdo ao aspecto
puramente intelectual da crenga, as idéias e opinides que a explicam,
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hé& margem para uma ampla variagdo. A crenga, é claro, ndo obedece
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as leis da logica e devemos considerar como um fato fundamental as
contradigdes, divergéncias e todo o caos generalizado que a caracteriza.

Obtém-se uma importante simplificagdo desse caos relacionando-se
a variedade das opinides individuais com a estrutura social. Para quase
todos os temas hd uma classe de homens cuja posi¢io social qualifica-os
como detentores de um conhecimento especial sobre as crencas em
questdo. Em uma determinada comunidade, eles sio geral e oficialmente
considerados os possuidores da versdo ortodoxa, sua opinido sendo tida
como correta. Além do mais, essa opinido é baseada na visdo tradi-
cional recebida de seus ancestrais.

Em Kiriwina essa situagdo é bem exemplificada na tradicdo da
magia e dos mitos correspondentes. Como em qualquer outra sociedade
nativa que conhego, seja por experiéncia, seja pela literatura, sio poucos
0s costumes-e as tradigbes esotéricas, assim como sdo poucos os
tabus e os segredos; ndo obstante, ha um grande respeito pelo direito
de um homem sobre o assunto no qual é especialista. Em qualquer
aldeia, se fizermos alguma pergunta com relagio aos detalhes dos
procedimentos mégicos ligados & agricultura, nosso interlocutor imediata-
mente nos remeterd ao Towosi (o feiticeiro agricola). E, posteriormente,
ficamos muitas vezes sabendo que nosso primeiro informante conhecia
perfeitamente todos os fatos e talvez fosse capaz de explic-los melhor
do que o préprio especialista. Apesar disso, a etiqueta nativa e o
respeito pelo que € correto obrigam-no a nos indicar a “pessoa ade-
quada”. E, quando a pessoa adequada estiver presente, nio consegui-
remos induzir ninguém mais a falar sobre o assunto, mesmo se anun-
ciamos que ndo queremos ouvir a opinido do especialista. Diversas
vezes obtive informagbes de um dos meus informantes habituais que,
subseqiientemente, foram consideradas erradas pelo especialista. Quando
eu mencionava a corregao ao meu informante original, este, via de regra,
modificava sua opinido, dizendo: “Bem, se é ele quem o diz, deve
estar certo”. Devemos, por certo, tomar precaugdes especiais quando o
especialista estd naturalmente inclinado a mentir, como ocorre fregiiente-
mente com os bruxos (aqueles que possuem o poder de matar as
pessoas por maégica).

Também nos casos em que a magia e a tradigdo correspondente
pertencem a uma outra aldeia, observa-se a mesma discrigio e reserva.
Somos aconselhados a buscar a informagio na referida aldeia. Se pres-
sionados, talvez os nativos mais amigos nos contem o que sabem sobre
O assunto, mas sempre encerrardao a conversa dizendo: “Vocé deve ir
14 e buscar a informagdo certa na fonte certa”. No caso das férmulas
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magicas, tal procedimento é imprescindivel. Assim, tive que ir a Laba’i
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para obter a magia da pesca do kalala, e a Kuaibola para conhecer a
da pesca do tubardo. Consegui a magia da construgdo da canoa com
os homens de Lu'ebila e fui a Buaitalu para obter a tradigdo e o
encantamento do toginivaiu, a mais poderosa forma de feiti¢aria, embora
ndo tenha conseguido o silami, ou encantamento maléfico, e s6 uma
parte do vivisa, ou encantamento para cura. Mesmo quando os conheci-
mentos desejados ndo sdo os encantamentos falados, mas apenas os
costumes tradicionais, podemos passar por tristes desapontamentos. Por
exemplo, o lugar adequado para se conhecer o mito Tudava é Laba'i.
Antes de ir para I4, reuni tudo o que os meus informantes de Omarakana
puderam me contar e esperava conseguir uma farta colheita de infor-
magoes adicionais, mas, na verdade, fui eu quem impressionou os nativos
de Laba’i, mencionando detalhes que eles consideravam absolutamente
verdadeiros mas, dos quais, ja ndo se lembravam mais. De fato, 14,
ninguém conhecia tanto sobre o ciclo Tudava quanto o meu amigo de
Omarakana, Bagido’u. A aldeia de Ialaka é o local histérico onde,
certa vez, uma édrvore cresceu até o céu, sendo esta a origem do trovao.
Se perguntarmos sobre a natureza do trovao, todos responderdo imedia-
tamente: “Va para lalaka e pergunte ao tolivalu (o chefe)”, embora
todos saibam perfeitamente a origem e a natureza do trovio, resultando
assim a peregrinacdo até Ialaka, se a empreendermos, em um grande
desapontamento.

De todo modo, esses fatos mostram que a idéia de especializagdo
no conhecimento tradicional é fortemente desenvolvida; que, para muitos
itens da crenga, bem como para muitas opinides, os nativos reconhecem
uma classe de especialistas. Algumas delas estdo associadas com uma
localidade especial; nesses casos é sempre o lider da aldeia que repre-
senta a doutrina ortodoxa, ou entio, o mais inteligente de seus veiola
(parentes maternos). Em outros casos, a especializagdo ocorre dentro
da aldeia. Nao nos preocuparemos aqui com essa especializagdo enquanto
determinante do direito de obter férmulas mégicas ou a narrativa cor-
reta de certos mitos, mas apenas na medida em que ela se referir a
interpretagao das crengas relacionadas com tais férmulas e mitos. Pois,
além dos textos tradicionais, os “especialistas” também detém a posse
das interpretagdes ou comentarios tradicionais. E caracteristico o fato
de que quando conversamos com tais especialistas sempre obtemos opi-
niGes e respostas mais precisas. Podemos perceber claramente que ele
nio trata de especular nem de transmitir sua visdo pessoal, mas se
encontra plenamente consciente de estar sendo inquirido sobre a visdo
ortodoxa, sobre a interpretagio tradicional. Assim, quando perguntei
a alguns informantes qual o significado da “si buala baloma”, a cabana
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em miniatura feita de ramos secos durante um dos rituais agricolas,
eles tentaram me dar uma série de explicagdes, as quais, conforme pude
perceber de imediato, expressavam suas interpretagdes pessoais sobre o
assunto. Quando perguntei a Bagido’u, o Towosi (feiticeiro agricola), ele
simplesmente negou todas as explicagdes e disse: “E simplesmente um
antigo ato tradicional, ninguém conhece o seu significado”.

Em meio & diversidade de opinides, ha portanto uma linha impor-
tante de demarcagdo a ser estabelecida: aquela entre as opinides dos
especialistas competentes e as interpretacdes do publico profano. As
opinibes do especialista possuem uma base tradicional: sdo formuladas
de modo claro e categérico, representando, aos olhos dos nativos, a
versao ortodoxa da crenga. Uma vez que sempre se consulta um pequeno
grupo de pessoas, ou pelo menos uma, para cada ‘um dos assuntos, ¢
facil constatar que o controle das interpretagdes mais importantes ndo
apresenta maiores dificuldades.

Entretanto, em primeiro lugar, essa interpretagio, embora muito
importante, ndo representa todas as opinides e, s vezes, ndo pode sequer
ser considerada como tipica. Por exemplo, na bruxaria (mégica malé-
fica, homicida) é muito importante distinguir as opinides do especialista
das dos ndo-iniciados, pois ambas representam aspectos naturalmente
diferentes, mas igualmente importantes, do mesmo problema. H4 ainda
certas classes de crengas para as quais ndo existem especialistas. Acerca
da natureza dos baloma e suas relagoes com os kosi, por exemplo,
hé algumas informagdes mais fidedignas e mais detalhadas do que outras,
mas ndo existe ninguém que possa ser considerado uma autoridade no
assunto e, como tal, reconhecido por todos.

Tanto para os assuntos sobre os quais ndo existem especialistas,
Quanto para aqueles em que a opinido de nao-especialistas apresenta
um interesse intrinseco, é necessério estabelecer algumas regras que per-
mitam fixar a opinido varidvel da comunidade. Considero importante
estabelecer claramente a distingdo entre o que é chamado de opinido
piblica, ou, mais corretamente (uma vez que o termo opinido publica
possui um significado especifico), as opinides generalizadas em uma
comunidade dada e as especulagdes individuais particulares. Essa dis-
tingdo me parece suficiente para o tratamento do problema.

Se examinarmos a “massa” de uma comunidade, incluindo as
mulheres e criangas (o que é bastante ficil quando dominamos a lingua
e ja residimos hd um certo tempo na mesma aldeia; de outro modo,
seria impossivel), descobriremos que sempre que nossos interlocutores
entendem realmente nossa pergunta ndo hd variagbes nas respostas;
eles nunca se aventurardo em especulagdes pessoais. Foram os meninos
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e até mesmo as meninas, de sete a doze anos de idade, que me propi-
ciaram as informagGes mais valiosas em diversos aspectos. Em minhas
caminhadas vespertinas, era fregiientemente acompanhado pelas criangas
da aldeia: livres da obrigagdo de ficarem sentadas e serem atenciosas,
elas conversavam e explicavam-me coisas, revelando um conhecimento
dos assuntos tribais e uma lucidez surpreendentes. A ajuda das criangas
permitiu-me elucidar, muitas vezes, certas dificuldades sociolégicas que
Os ancidos ndo tinham conseguido me explicar. Sua volubilidade mental,
a completa auséncia de suspeita e de sofisticagdo e, possivelmente, um
pouco do treinamento recebido na escola da missdo, tornaram-nas infor-
mantes incomparaveis sobre diversos assuntos. Quanto ao perigo da
distor¢do do pensamento sob a influéncia da educagio missionaria, posso
apenas afirmar que fiquei surpreso com a absoluta impermeabilidade da
mente nativa a essa influéncia. As poucas nogdes adquiridas sobre nossos
credos e idéias permanecem em um compartimento estanque de suas
mentes. A opinido geral da tribo, na qual praticamente nio encontramos
nenhuma variagao, pode ser conseguida até mesmo dos informantes mais
modestos.

Mas tudo € diferente quando tratamos com informantes adultos e
inteligentes. E como é com esse tipo de pessoa que o etnégrafo tem
que tratar a maior parte do tempo, a variedade de suas opinides possui
um peso maior, a ndo ser que o pesquisador se satisfaga com obter
uma Unica versio de cada assunto, apegando-se a ela com unhas e
dentes. As opiniGes desses informantes inteligentes e argutos, a meu ver,
ndo podem ser reduzidas ou simplificadas de acordo com nenhum prin-
cipio: elas constituem importantes documentos que ilustram as facul-
dades mentais de uma comunidade. Além disso, representam, muitas
vezes, modos tipicos de conceber uma crenca ou de resolver uma
dificuldade. Mas, do ponto de vista sociolégico, nio podem ser confun-
didas, de modo algum, com o que chamamos anteriormente de dogmas
ou idéias sociais. Sdo, também, diferentes das idéias geralmente aceitas
ou populares. Constituem uma classe de interpretagio da crenga que
corresponde intimamente ao que chamamos de livre especulagdo. Sdo
caracterizadas por sua variedade, por ndo estarem expressas em férmulas
tradicionais ou habituais, por ndo serem nem a opinido ortodoxa espe-
cializada nem a opinido popular.

Todas essas consideragdes tedricas sobre a sociologia da crenga
podem ser resumidas no esquema que segue, no qual os diversos tipos
de crengas foram classificados procurando-se expressar suas afinidades
e distingdes naturais, de acordo com o material coletado em Kiriwina.
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1. Idéias sociais ou dogmas: crengas incorporadas nas instituicdes,
nos costumes, nas férmulas magico-religiosas, nos rituais e nos
mitos. Estio essencialmente relacionadas com e caracterizadas
pelos elementos emocionais expressos no comportamento.

2. Teologia ou interpretacio dos dogmas:

a) Explicagdes ortodoxas, consistindo na opinido de especialistas.

b) Opinides populares e gerais, formuladas pela maioria dos
membros de uma comunidade.

c¢) Especulagdes individuais.

Os exemplos correspondentes a cada um desses grupos podem ser
encontrados facilmente neste trabalho, onde procuramos demonstrar,
pelo menos de modo aproximado, a “dimensdo”, bem como -a profun-
didade social, em termos quantitativos e qualitativos, de cada item de
uma crenga. Devemos lembrar ao leitor que esse esquema tedrico,
embora vagamente vislumbrado no inicio, foi aplicado de modo imper-
feito, pois a técnica para sua aplicagdo no trabalho de campo teve
que ser elaborada pouco a pouco, através da experiéncia. Assim, o
material sobre Kiriwina é antes uma conclusdo ex post facto do que
um método adotado de inicio e desenvolvido sistematicamente durante
a pesquisa.

Os exemplos sobre dogmas ou idéias sociais podem ser encontrados
em todas as crengas que foram descritas como incorporadas aos costumes
do milamala, assim como aos ritos e férmulas mégicas. Podem ser
encontrados também nos ritos correspondentes e na tradigdo mitolégica
que se refere 4 vida apés a morte. Com relagdo ao aspecto emocional,
ele foi estudado — na medida do permitido pelo meu conhecimento
— na descrigdo do comportamento nativo com relagdo as represen-
tagdes mdagicas durante o milamala e com relagio aos baloma, kosi e
mulukuauasi.

No que se refere as opinides teolégicas, o trabalho apresenta diver-
sas interpretagdes ortodoxas, que foram obtidas quando da explicagdo
das férmulas mdgicas pelos respectivos especialistas. As crencas sobre
Os espiritos (com excegdo daquelas que sdo dogmas) exemplificam as
opinides populares: todos, até mesmo as criancas, sabem muito bem
que algumas pessoas foram a Tuma e de 14 trouxeram cangdes e men-
sagens para os vivos. Ndo se trata de um dogma, pois existe até um
certo ceticismo a respeito por parte de alguns informantes extremamente
sofisticados, como também essa crenca ndo se relaciona com nenhum
costume institucionalizado.
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As consideragoes sobre a natureza dos baloma constituem o melhor
exemplo de especulacdes teoldgicas puramente individuais, expressao
de opinides particulares.

Desejo recordar ao leitor que em toda esta discussio tedrica ndo
foram consideradas as diferencas locais, ou seja, a variagdo da crenga
de acordo com o distrito. Tais diferencas pertencem antes ao campo
da antropogeografia do que ao da sociologia. Além disso, uma vez que
a maior parte do meu material foi coletada em um pequeno distrito,
onde as variagdes locais sio muito raras, elas teriam muito pouca
influéncia sobre os dados apresentados neste trabalho. As tnicas diferen-
¢as locais que poderiam acusar divergéncias na crenca foram as obser-

.

vadas com relagdo a reencarnagio.

Tais diferencas distritais devem ser cuidadosamente diferenciadas
das especializagdes em determinados temas, mantidas por locais espe-
cificos (trovdo em lalaka, tubario em Kuaibuola etc.), pois esse é um
fator relacionado com a estrutura da sociedade e nio apenas um exemplo
do fato antropolégico maior, ou seja, de que tudo muda quando nos

movimentamos na superficie da Terra.

Estas observagdes tedricas todas sio, evidentemente, o resultado
da experiéncia de campo. Considerei de bom alvitre apresenté-las junta-
mente com os dados anteriores porque elas também constituem fatos
etnolégicos; apenas sio de natureza mais genérica. E, se nao for por
outra razdo, sua natureza as torna mais importantes do que os detalhes
do costume e da crenca. Sdo os dois aspectos conjugados, a lei geral
e a informagdo detalhada, que tornam a informacdo, tanto quanto pos-
sivel, realmente completa.

8. O PAPEL DO MITO NA VIDA *

Através da andlise de uma cultura melanésia tipica, bem como de
um levantamento das opinides, das tradigdes e do comportamento dos
nativos, proponho-me a mostrar quio profundamente a tradi¢do sagrada
— © mito — influencia suas atividades e quio fortemente controla o
seu comportamento moral e social. Em outras palavras, a tese do pre-
sente trabalho [“Myth in primitive psychology™] é a de que existe uma
intima_conexdo jentre a palavra, os mitos, 0s contos sagrados de uma
tribo, de um lado, e seus rituais, suas atitudes morais, sua organizagao
social e até mesmo suas atividades praticas, de outro.

[...]

Tal como existe em uma comunidade selvagem, isto &, em sua
forma primitiva viva, o mito néo é apenas uma histéria_contada, e sim
algo vivido. Ndo possui a mesma natureza da ficgdo que podemos ler
hoje em um romance, mas é uma realidade viva, considerada como
tendo realmente acontecido em tempos primevos e que, desde entdo,
continua a influenciar o0 mundo e os destinos humanos. Para o selvagem,
0 mito possui o mesmo significado que as histérias biblicas da Criagio,
da Queda, da Redengdo pelo sacrificio de Cristo na Cruz possuem para o
cristdo plenamente convicto. E assim como nossa histéria sagrada vive em
nosso ritual, em nossa moral, assim como ela governa nossa fé e controla
nossa conduta, o mesmo ocorre com o mito entre os selvagens.

* Reproduzido de MaLINOwsKI, B. Myth in primitive psychology (excerto). In: —.
Magic, science and religion, cit.., se¢io I, p. 96, 100-11.



