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Introducio

Neste trabalho, tentaremos tracar um perfil da teorta da alienagdo em
Marx', esbogada durante um periodo especifico da constitui¢ao de seu sistema.
Mais precisamente, nossa intengdo € procurar delinear a distincdo entre
alienacdo (Entdusserung) e estranhamento’ (Entfremdung) nos escritos
compreendidos entre 1844 (Manuscritos econémico-filosdficos’) e 1845-6,

com A ideologia alemd*, passando por 4 sagrada familia® (redigida em fins de

" Das obras aqui trabalhadas, lembramos que tanto 4 sagrada familia quanto A idevlogia
alemd so em co-autoria com Engels, sendo que somente os Manuscritos de Paris sfo de
exclusiva autorta de Marx. Ainda que nfio sejam feitas referéncias exaustivas as
especificidades da produgio de Engels em cada uma das duas obras citadas, uma vez que o
material sobre o qual nos debrugcamos mais intensamente foi certamente redigido, na sua
maioria, por Marx, as tentativas de retlex8c analitica presentes neste nosso trabalho ndo
deixam de considerar que os resultados da producfic tedrica que se sedimentaram no
chamado materialismo histdnico s6 puderam se dar em virtude da colaboragdo entre os dois
autores.

? Trataremos mais adiante da distingdo entre alienaciio e estranhamento (especificamente na
primeira nota do primeiro capitulo). Aqui nos deteremos em dizer o seguinte:
aparentemente, a nogdo que Marx tem de alienagdo (ou exteriorizagdo, extrusio,
Entiusserung) ¢ distinta da de estranhamento (Entfremdung). A primeira esta carregada de
um conteudo voltado a nocio de atividade, objetivacdio, exteriorizagdes historicas do ser
humano; a segunda, ac contrario, compde-se dos obsticulos socials que unpedern que a
primeira se realize em conformidade com as potencialidades do homem, entraves estes que
fazem com que, dadas as formas historicas de apropriacdo e organizacdo do trabalho por
meio da propriedade privada, a alienac@o apareca como um elemento concéntrico ao
estranhamento. Na verdade, e isto veremos adiante com mais vagar, a partir do momento
em que se tem, na histéria, a producdo sendo alvo da apropriacdio por parte de um
determinado segmento social distinto daquele que produz, tem-se também o estranhamento,
na medida em que este conflito entre apropriacdio e expropriacdo ¢ aquele que funda a
distingo socioecondmica e também politica entre as classes.

* MARX, Karl. Okonomisch-philosophische Manuskripte, MEGA, 1, 2. Berlim: Dietz
Verlag, 1982.

* MARX, Karl & ENGELS, Friedrich. Dic deutsche Ideologie. Kritik der neuesten
deutschen Philosophie in ihiren Reprasentanten Feuerbach, B. Bauer und Stirner. und des
deutschen Sozialismus in seinen verschiedenen Propheten, Werke, 3, Berlim: Dietz Verlag,
1990.

" MARX, Karl & ENGELS, Friedrich. Die heilige Familie oder Kritik der kritischen Kritik.



1844, e publicada em 1845). Escolhemos este periodo em virtude de que é no
seu decorrer que Marx mais fez incursdes nesse tema, a0 menos no segmento
que se convencionou atribuir a sua “juventude”. Porém, como ¢ sabido, n3o
foi ai que primeira e necessarilamente Marx debrucou-se sobre o assunto,
embora seja nos Manuscritos de Paris, que, pela primeira vez, Marx
sistematiza, a partir dos primeiros esbogos criticos a economia politica
(Juntamente com 0s extratos sobre James Mill) e da critica a Fenomenologia
hegeliana, sua compreensao a respeito das caracteristicas do estranhamento
humano. Por outro lado, a escolha de A ideologia alemd como momento final
deste estudo, ocorre por conta de se dar, nesta obra, a primeira articulacio a
respeito do materialismo marxiano como uma concep¢do de historia, uma
exposi¢ao pormenorizada da produ¢do e reproducdo da vida humana a partir

do conceito, ou, mais que isso, da categoria producdo.

Apesar de boa parte, talvez a malor, da bibliografia sobre o tema
alienacdo ter sido dedicada ao estudo de seu desenvolvimento por Marx e
pelos marxistas, ¢ verdade que o termo ndo estd restrito somente a esta
elaboragao tedrica. Consagrou-se, pelo menos nesse sentido que é atribuido a
Marx, a compreensdo de estranhamento (Entfremdung) como um ato, ou uma

acdo maior no tempo € no espaco, em que 0 homem, tomado genericamente

Gegen Bruno Bauer und Consorten, Werke, 11, Berlim: Dietz Verlag, 1957.



(portanto como ser social), se torna alheio, i1solado, estranho aos resultados ou
produtos de sua propria atividade, assim como a atividade mesma, além de
estar isolado ou alheio & natureza a partir da qual produz e vive em conjunto
com outros seres humanos. Igualmente, este processo de estranhamento
aparece nas relagdes estabelecidas entre os proprios homens enquanto
insuficiéncia do processo de reconhecimento societario, na medida em que
estdo fundamentalmente comprometidas as possibilidades humanas de
emancipacdo historicamente engendradas. Por este motivo € que a perspectiva
do “desestranhamento™ é aquela que toma como ponto de partida o trabalho
humano, pois o estranhamento manifesta-se historicamente como objetivacdo
e apropriacdo. O proletariado encontra-se entdo, no interior desta perspectiva,
como aquele elemento que ndo somente se opde ao poder do capital, mas
como o que franscende a si mesmo e a este Gltimo, na medida em que

emancipa o trabalho do seu jugo.

Num outro sentido, se considerarmos a relagdo alienacdo-
estranhamento do ponto de vista do lugar que os referidos conceitos tém na
historia, pode-se afirmar, de uma parte, que se combinam em virtude do
vinculo que os acompanha na exposicao das situacdes humanas de separagdo
e de traspassagem de um estado a outro; de outra parte, do ponto de vista do

auto-estranhamento, que € fundamentalmente diferente da auto-alienacdo ou

[PS]



auto-exteriorizacdo humana, esta combinagdo aparece como © ndo-
reconhecimento de si mesmo por parte do ser humano em situacdes histéricas
especificas, notadamente aquelas em que o estranhamento objetivo cinde as

possibilidades de conscientizacdo do papel da subjetividade humana.

Alguns exemplos podem ser dados sobre esta combinacdo entre
alienacdo e estranhamento®. A concep¢io platdnica, que via o mundo natural
como uma projecdo imperfeita do mundo das idéias pode ser concebida como
uma das primeiras reflexdes que tomava o fendmeno como central. Na
tradicdo judaico-cristd, a doutrina do pecado original e da redencdo, assim
como a exteriorizacao e o estranhamento do ser divino ao materializar-se em
homem, que € um momento de separacdo de seus atributos sagrados; da
mesma forma, a privacdo humana da obtencdo da graca, em virtude da queda
em pecado. Na tradi¢do contratualista, o termo tem a ver com a transferéncia
para outra pessoa da autoridade soberana do homem sobre si mesmo, ou seja,
a traspassagem de um direito a outro, situagdo esta que tem a ver com
Entdusserung, na medida em que se trata de uma posicio juridica

qualitativamente nova; também no interior do contratualismo, Rousseau

® Utilizamos para este paragrafo os seguintes textos: SCHAFF, Adam. La alienacién como
fenémeno social, traducho de Alejandro Venegas, Barcelona: Editorial Critica, 1979,
especialmente p.43-35; MESZAROS, Istvan. Marx: ¢ teoria da alienagdo, traducio de
Waltensir Dutra, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1981, especiaimente p.29-62 e também
PETROVIC, Gajo. “Alienacio™. In BOTTOMORE, Tom (ed.), Diciondrio do pensamento
marxista, Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1988.



estabelece um bom exemplo da oposicdo entre 0 homem estranhado ¢ o nio-
estranhado ao sugerir a distin¢do entre 0 homem social e 0 homem natural; por
outro lado, também para Rousseau, a superagdo do estranhamento pode ser
alcancada na medida em que se supera, igualmente, a contradi¢do entre a
vontade particular e a vontade geral. No interior do idealismo alemdo, alguns
autores (especialmente Fichte, Schiller e Schelling) se ocuparam do tema, mas
foi Hegel, sem duvida, que levou sua reflexdo as ultimas conseqiiéncias ao
integrar logicamente Entdusserung e Entfremdung nas objetivagdes do espirito
(Geist) no seu trajeto em direcdo ao absoluto. Também pode-se atribuir
primeiramente a Hegel o sentido da exteriorizacdo do trabalho como um
momento desta constituicdo do absoluto, na medida em que ela € uma fase
intermediaria na constituicao da 1idéia, posto que € levada a efeito pela
atividade do espirito finito (homem). Na psiquiatria e medicina, o termo tem a
ver com o desvio da personalidade, sendo, portanto, tomado como sinénimo
de insanidade. Por ditimo, na tradicdo marxista, alienacdo (geralmente
atribuida a identidade entre FEntdusserung e Entfremdung) refere-se a nio
oportunidade do homem em ter acesso aos produtos de sua atividade; ao fato
destes produtos submeterem o proprio ser humano ao seu controle e a
impossibilidade de, em funcdo destes obstaculos, os homens se reconhecerem

mutuamente enquanto produtores da historia.



Podemos afirmar, entdo, que existe entre as categorias alienacgio e
estranhamento (Lntdusserung e Entfremdung) uma unidade conceitual que
concerne a uma situagdo de saida de um determinado estado (Entdusserung) e
o estranhamento (Entfremdung) no momento de entrada em outro, em

decorréncia do caréter de alcance, chegada ou atribuicdo da referida situagdo.

Sob o ponto de vista da relagdo entre alienagio e estranhamento em
Marx, faremos, em primeiro lugar, uma breve incursdo pelas reflexdes deste
autor sobre o lugar das referidas categorias nos Manuscritos econdmico-
filosoficos de 1844, ou Manuscritos de Paris’. E bastante provével que ©
conteido do sistema de Marx, considerando a questdo referente a estas
categorias € suas conseqliéncias para a elaboracdo de um arcabougo tedrico
mais amplo, inclusive em obras que foram produzidas mais tarde, somando-se
as de “maturidade”, tenha sido iniciado nesses Manuscritos, uma vez que, ali,
fundou-se o lugar da negacdo e também da supressdo do auto-estranhamento
do trabalho como o projeto de realizagdo da suprassun¢do (Aufhebung) do
atual estado de coisas (a miserabilidade da condigio humana). Em outras
palavras, nesta obra esta pela primeira vez presente a idéia, que da sustentacio

ao conjunto dos Manuscritos, de que o estranhamento do trabalho humano

" Trabalhamos, em outra oportunidade, com a especificidade das categorias alienacio e
estranhamento nos Manuscritos econcmico-filosoficos de 1844: RANIERI, Jesus J.
“Alienacdo e estranhamento nos Manuscritos de 1844, de Karl Marx”, Tese de mestrado
em Sociologia, IFCH-UNICAMP, marco de 1995.



estd presente e ¢ responsavel pela extensdo desta situacdo a todo o quadro da
atividade humana. Poderiamos mesmo afirmar, sem temer o equivoco, que as
incursoes feitas por Marx nos temas presentes nos Manuscritos de Paris sdo,
certamente, a base da continuidade de reflexdes posteriores, fundamento este

que conservard sua estrutura no desenvolvimento das obras de maturidade.

E claro que esta sedimentacio do sistema marxiano presente nos
Manuscritos de Paris tem profunda originalidade, mas ¢ também verdade que
sem o didlogo e apreensio dos desenvolvimentos do idealismo e do
materialismo de entdo, as caracteristicas deste 1menso sistema ndo teriam
podido estruturar-se. Dizemos isso em fun¢@o das influéncias exercidas por
Hegel e por Feuerbach nas elaboragdes de Marx. Sem duvida, o primeiro
destes autores exerceu grande influéncia nos escritos marxianos, em virtude da
iniciativa, retomada por este uitimo, de, por um lado, vincular exteriorizacio e
atividade e, por outro, exteriorizacdo e histéria, ficando, ai sim, a partir das
sugestdes idealistas mas genéticas de Hegel, a articulagdo alienagao-
estranhamento como a grande contribuicdo marxiana para o desvelamento das

contradigdes da historia do homem a partir do estranhamento do trabalho.

Em Hegel, atividade e historia s@o indissocidveis e fundantes do trajeto
do espirito em dire¢@o a sua emancipacgdo, ao seu tornar-se absoluto, ou seja,

fundantes do processo de passagem da aufoposicdo do eu a autoproducdo do



homem®. Ao contrario de Feuerbach, para quem somente a esséncia humana
era garantia da verdade, mas uma verdade restrita aos supostos predicados
humanos desvinculados de qualquer historicidade, Hegel tomava a histdria
como um desenvolvimento em si mesmo racional, passivel de ser
compreendido, mas que, de toda forma, precisava ser desvendado, ainda que
esse desvendamento dependesse quase que exclusivamente de pressupostos,
ao mesmo tempo logicos e ontologicos, ideais. A bem da verdade, e Marx
seguramente ja o sabia desde a redacdo dos Manuscritos de Paris, Feuerbach,
apesar de ter realizado, segundo o prdéprio Marx, a primeira e mais
significativa critica ao sistema de Hegel, critica esta extremamente importante
para a propria composi¢do da reflexao marxiana, nunca foi totalmente capaz
de, mediante a recusa da abstratividade propria do exercicio do pensamento,
romper inteiramente com o idealismo hegeliano, uma vez que ndo fora
possivel para ele encontrar uma disciplina que estivesse & altura de realizar, tal
qual a propria filosofia hegeliana, as interpretagles tedricas do mundo de
acordo com a possibilidade de total revolucdo do existente. Da mesma forma
que a tradicdo hegeliana, a intencao de Feuerbach era situar-se com relacdo ao
pensamento que o antecedeu, estabelecer-se como a verdade de seu

desenvolvimento e também de sua histéna, portanto, aparecer como ©

" Cf. SANTOS, José Henrique. Trabalho e riqueza na Fenomenologia do Espirito de
Hegel, Sao Paulo: Edicdes Loyola, 1993, passim.



portador da nova filosofia e também do novo mundo, tarefa essa que se traduz
na tentativa de tornar, cada vez mais, Deus uma entidade humana,
transformando, para isso, a teologia em antropologia. Para Feuerbach, enfim,
até o aparecimento de sua filosofia 0 homem n#o tinha ainda alcancado a

consciéncia do significado genérico de sua propria vida’.

Defendemos que a divida de Marx para com Hegel, e isso se expressa
fortemente nos Manuscrifos de Paris, € de raiz metodolodgica, e a restricio
feuerbachiana as muta¢des historico-materiais do objeto aproximavam o
primeiro autor do segundo, afastando-o deste dltimo'®. O objeto, em Marx,
precisava ser compreendido do ponto de vista de sua propria logica interna, o
que refletia o movimento de sua verdade como algo necessariamente ligado,
enquanto concreto pensado, a sua forma de exposicdo, na medida em que

somente nesta exposi¢do as determinacgdes podiam se tornar categorias, uma

° Cf. GIANNOTTI, José Arthur. Origens du dialética do trabalho, Sio Paulo: Difusio
Européia do Livro, 1966, especialmente p.31-32 e 64. Nas Teses provisorias para a
reforma da filosofia, Feuerbach afirma que, apesar de ter de ser negada, a filosofia de Hegel
era a unica que ja havia abarcado tudo o que era passivel de conhecimento, e que a esséncia
humana, esse elemento que reune o conjunto dos predicados humanos responsaveis pela
composi¢do do género na esfera de suas objetivacdes, era a verdade da filosofia
especulativa. Certamente, Marx tinha plena consciéncia das conseqliéncias desta vinculagio
do sistema de Feuerbach ao de Hegel para a realizagfio auténoma do materialismo, apesar
de ressalvar a todo momento a importincia da critica feuerbachiana ao hegelianismo. A
identidade de um sistema idealista com uma categoria que prescindia da historicidade ja
mostra, em termos da arquitetdnica da produggo juvenil de Marx, a diferenca para com o
contetdo destas teorias. A respeito, verificar FEUERBACH, Ludwig. Vorldufige Thesen
zur Reform der Philosophie, Samtliche Werke, vol. II, Stuttgart: Friedrich Frommann
Verlag, 1959, especialmente p.227.

" ¢t a respeito, MESZAROS. 1. Op. cit.. p.80-82.



vez que se faziam legiveis segundo a legalidade da hierarquia interna entre
elas proprias e o objeto. Mas esta era uma verdade que sé podia vir & tona
quando a consciéncia humana se enéontrasse no seu interior, ou seja, estivesse
a altura da maturidade daquilo que se quer conhecer. Em Marx, esta
consciéncia se mostra como a apreensdo do poder societario, plasmador e
regulatério do trabalho, que nada tem a ver com suposi¢des meramente
subjetivas que pdem de lado a constituicdo ontologica do ser. E € esta a

consciéncia propria da epoca da oposicdo entre capital e trabalho.

O que temos aqui, portanto, é “uma vasta e abrangente concepc¢io do
conjunto das experiéncias humanas em todas as suas manifestagdes™',
concepeao que sera, em certo sentido, melhor desenvolvida em 4 ideologia
alemd, em virtude das conexdes tedrico-praticas efetuadas por Marx, mas que
ja surgiam aqui, nos Manuscritos de Paris, in staiu nascendi'?. Como suporte
desta concepgao, o estranhamento (Entfremdung) aparece, em primeiro lugar,
como a relagdo do homem com o mundo exterior dos sentidos, os objetos da
natureza, na qual o ser humano ¢ compreendido como individuo estranhado
desta ultima, ou seja, trata-se de um estranhamento com relacdo a coisa

exterior'’; em segundo lugar, o estranhamento aparece também como

"' MESZAROS, 1. Op. cit., p.17.

' Ibidem.

" A respeito das formas de manifestagio do estranhamento, ¢f. MARX. K. Okonomisch-
phitosophische Manuskripte, cit., especialmente p.369-370.
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expressao da relagdo de trabalho com o ato de produzir no interior do processo
de trabalho, ou seja, a rela¢do do trabalhador com sua atividade como sendo,
esta, uma atividade estranha, alheia, que a ele ndo oferece qualquer satisfacdo,
a ndo ser no momento de vendé-la a alguém. Este € o estranhamento de si
mesmo. Em terceiro lugar, o estranhamento aparece como algo que se vincula
ao objeto do trabalho, objeto que ¢ sindnimo de objetivacdo de vida do género
humano, da efetividade das forgas essenciais humanas (menschlichen

Wesenskrdifte).

Para Marx, se a efetividade se torna, em fungdo dessa objetivacio,
efetividade humana, todos os objetos tornam-se, para 0 homem, objetivacio
de si mesmo, objetos que realizam e confirmam sua individualidade enquanto
objetos seus, isto €, 0 homem mesmo torna-se objeto'*. O trabalho estranhado
transforma, porém, este ser genérico do homem em algo estranho a ele, cuja
unica potencialidade € a garantia de sua existéncia individual. Trata-se do
estranhamento do homem com relagdo a si mesmo enquanto pertencente a um
género, assim como acontece com o estranhamento de sua existéncia
(natureza) exterior e o estranhamento de sua existéncia espiritual. Mesmo a
fundamentagao metodoldgica que ndo leva em consideracdo este conjunto de

objetividades corre o risco de tornar o seu objeto um ser desentificado, ou

HCf MARX, K. Okonomisch-philosophische Manuskripte, cit., p. 393.
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seja, corrobora a cis@o, provocada pelo estranhamento socioecondémico, entre
o homem e o seu produto social no plano da interpretacio tebrica:

“um ente que nao tenha sua natureza fora de si ndo € um ente natural,
ndo experimenta a esséncia da natureza. Um ente que ndo tenha
nenhum objeto fora de si ndo € um ente objetivo. Um ente que nio seja
ele mesmo objeto para um terceiro ndo tem nenhum ente como seu

objeto, isto ¢, ndo se comporta objetivamente, seu ser nao € objetivo.

Um ente ndo-objetivo é um ndo-ente”".

Um quarto aspecto do estranhamento, estreitamente vinculado ao
tercetro (que €, como vimos, aquele que leva em consideracdo a condigio
humana como um todo), € apontado por Marx: trata-se do estranhamento do
homem com relagdo ao préprio homem, estranhamento do homem com
relagdo ao produto da atividade de outro homem e também de seu produtor. E
o coroamento do estranhamento do homem com relacdo tanto & natureza
quanto a st mesmo, que € o estranhamento do homem na sua relagdo com a

humanidade, assim como com relacio ao seu semelhante.

Por causa destes aspectos da teoria do estranhamento em Marx € que
podemos afirmar, seguramente, que, tanto nos Manuscritos de Paris, quanto
nas obras posteriores, o fundamento da sua teoria enquanto um sistema é o
conceito de trabalho. Toda a critica dirigida por Marx a filosofia especulativa
¢ a economia politica advém exatamente da constatacio de que existe todo um

conjunto de questdes concernentes a I6gica da producio e reproducdo da vida

B Cf MARX, K. Okonomisclz—phz'!'osopln'sclze Manuskripte, cit., p.408-409.
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humana que estas disciplinas ndo foram capazes de enfrentar adequadamente,
sendo verdade, inclusive, que as proprias fundagbes materiais destas
disciplinas contribuiram largamente para a preservacdao e justificativa do

carater ideologico do estranhamento tedrico de corte burgués'. E também por

' Num sentido até mesmo tragico (na medida em que provocou um verdadeiro desservigo
para o enfrentamento das questdes contemporaneas acerca da crise do capital e de como
esta crise se manifesta como expressdo estranhada da produc@io e do pensamento do
conjunto da sociedade, seja do ponto de vista do enfrentamento tedrico de tais questoes,
seja do ponto de vista da manipulagdo dos desejos ¢ necessidades humanos) para os
resultados da producio marxista, a insisténcia em apontar momentos tedricos distintos em
Marx, que seriam “filoséficos™, por um lado, e “cientificos”, por outro, acabou por
introduzir um questionamento que ficou restrito & ordem puramente epistemologica do
debate acerca das raizes tedricas marxianas, ocultando a unidade do conjunto da obra. Mais
importante do que reconhecer que esta ou aquela categoria ndo tem mais uso na teoria de
Marx, talvez seja saber o porqué, a partir de seu contetido, delas terem sido utilizadas e com
qual objetivo, além de procurar notar que, no desenvolvimento das reflexdes marxianas,
estas categorias podem muito bem continuar presentes sem que sejam, todavia, expostas
nominalmente. Uma incursio mais rigorosa pelos escritos “econdmicos™ (os Grundrisse ¢
O capital, por exemplo) de Marx deixa entrever na forma de exposigdo da logica do capital
estruturacdes nitidamente filosoficas, admitidas e nomeadas pelo proprio Marx, sem as
quais a demonstracio destas articulagdes seria simplesmente impossivel. Sem duvida, a
apropriagdo ontologica do objeto ndo permite muitas especulacdes subsumidas a pura
vontade interpretativa do sujeito, mas exige, pelo contrario, que ndo se confunda aquilo que
o pensamento sintetiza como produto do processo real com a produgdo do real pelo proprio
processo do pensar, procedimento tipico do idealismo. A operagdo metodologicamente
correta somente pode se dar, do ponto de vista da objetividade, considerando a abstragdo
como um momento da investigacdo, cujo papel € o de sintetizar elementos da realidade
segundo suas conexdes causais. Acreditamos que este procedimento metodoldgico esta
presente no conjunto da obra de Marx, o que lhe permitiu, a partir da génese do trabalho,
desvendar os nodulos da existéncia social e individual a partir da combinagfo de categorias
filosoficas e. claro. socioecondmicas. Sobre esta questdo, diz Ollman: “A opinido segundo a
qual as idéias de Marx devem dividir-se conforme o periodo em que surgiram,
considerando cada perfodo como uma ruptura radical com o anterior, exige certos tipos de
provas que até agora nao foram apresentadas. Em primeiro lugar, € preciso demonstrar que
Marx estava consciente de tal ruptura e que, real e claramente, qualificou como sendo
incorretas suas opinides anteriores. Em segundo, deve-se mostrar que aquilo que aprova ou
desaprova em suas primeiras obras merece dele um juizo oposto nas posteriores. E, em
terceiro, € necessario demonstrar que um namero significativo de seus conceitos anteriores
para nada servem em seus trabalhos subsequientes”. OLLMAN, Bertell. Alienacion. Marx y
su concepcion del hombre en la sociedad capitalista, traducdo de Leandro Wolfson,
Buenos Atres: Amorrortu editores, 1973, p.15. Ja a respeito da cis@o entre o “jovem” Marx



1550 que consideramos que a tematizagdo sobre o estranhamento sofre uma
continuidade consciente no interior do conjunto da obra de Marx, uma vez que
a orientagdo de sua proposicdo tedrica é a supressdo definitiva do trabalho
estranhado, que sera manifesto conceitualmente mais tarde como trabalho
abstrato, coisificagdo e fetiche sem, no entanto, deixar de ser reconhecido
como trabalho estranho ao homem no interior de um processo de
exteriorizacao (Entausserung) do ponto de vista da atividade e, ao mesmo

tempo, como apropriaco, do ponto de vista do capital'’.

Se compararmos 0s Manuscritos de Paris com A ideologia alemd
(obra sobre a qual nos deteremos no terceiro capitulo deste trabalho), apesar
de tratar-se, este Gltimo, do primeiro texto descritivo dos fundamentos das
categorias do materialismo marxiano, notaremos que a continuidade entre os
dois ¢ praticamente evidente, na medida em que se trata da extensio de um
projeto iniciado naqueles Manuscritos, mas com indicagdes e contribuicdes

muito melhor acabadas e resolvidas na obra de 1845-6. A influéncia da ciéncia

e o Marx “maduro”, ver especialmente ALTHUSSER, Louis. La revolucion teérica de
Marx, traducio e introdugio de Marta Harnecker, México, D.F.: Siglo Veintiuno Editores,
1981; BELL, Daniel. “The ‘rediscovery’ of alienation”, in The Journal of Philosophy., VI,
no. 24, 1959 NAVILLE. Pierre. De ['alienation a la jouissance. La génése de la sociologie
du fravail chez Marx et Engels, Paris, 1967, O'NEILL, John. “The concept of estrangement
in the early and later writings of Karl Marx”, in Philosophy and Phenomenological
Research, vol. XXV, 1964, no.1, e também BOTTIGELLI, Emile. 4 génese do socialismo
cientifico, traduc@o de Mario de Carvalho, Sdo Paulo: Edi¢gdes Mandacaru, 1989.

7oA respeito, verificar: MARX, Karl. Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie,
MEGA, 11, 1.2, Berlim: Dietz Verlag, 1981, especialmente p.697-698, e também Das
Kapital, 1, MEGA, H, 6, Berlim: 1987, especialmente p.417 e 577.



( Wissenschafi) hegeliana € ainda evidente (pois parece que Marx, n2o somente
em A ideologia alemd, mas mesmo nas obras de maturidade, jamais conseguiu
isolar de todo o método de constru¢do hegeliano), mas um anti-hegelianismo
bastante intenso acompanha, a0 mesmo tempo, essa elaboracfio. E como se
Marx, nos Manuscritos de Paris, fizesse uma expostcdo geral de um sistema
no nascedouro para, depois, em 4 ideologia alemd, enfrentar com folego e
autonomia as expressoes filosoficas vinculadas as elaboracoes de Hegel e seus
discipulos, além de estabelecer as bases organicas de uma teoria materialista

da histona.

Em A ideologia alemd a questao sobre o estranhamento humano ocupa
um lugar menor do ponto de vista de sua nomenclatura e exposi¢do
sistematica, a0 mesmo tempo que muito maior no que concerne a sua
demonstracdo pratica. Ali, o estranhamento (Enffremdung) estd remetido ao
carater histérico de producdo de excedente do trabalho, a apropriacdo deste
altimo, a forma de propriedade e a concorréncia, uma vez que a tematizacao
da alienacdo e do estranhamento toma como principio a essencialidade do
trabalho sob a perspectiva genérica do ser humano ja nos primordios de
regulacdo do produto e divisao do trabalho. Alias, em A4 ideologia alemd o
entendimento que tem Marx a respeito da importancia historica da divisdo do

trabalho ¢ um dos fundamentos criticos ao estranhamento. Uma vez que o
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nédulo central de todo seu corpo tedrico vincula-se & producdo material —
portanto, as bases historicas de apropriacdo do trabalho —, a reflexdo sobre a
divisao do trabalho coincide com sua percepgdo acerca da emergéncia da
propriedade privada. No capitalismo, a triade propriedade privada-troca-
divisdo do trabalho preconizada pela economia politica como sendo uma
relagdo “natural”, ndo ¢ aceita por Marx em virtude de nao se poder confundir
divisdo do trabalho com o carater social do trabalho. A superacido deste
estranhamento reside justamente na possibilidade de se opor o carater social
do trabalho ao estranhamento intrinseco a divisdo social do trabalho, a qual
ocupa o seu lugar neste mesmo estranhamento a partir do momento em que

sintetiza a divisdo entre trabalho intelectual e trabalho material'®.

Para Marx, a reposi¢do do ser genérico (ainda que ele ndo use essa
expressdo, a coletividade emancipada — comunista — a qual faz referéncia s6
pode efetivar-se a partir do género humano que, por sua vez, ndo se pde como
elemento emancipado sem a concorréncia do individuo autodeterminado) so
pode se dar a partir da suplantacdo da divisdo do trabalho, da propriedade
privada e da troca, ou seja, somente por meio da superacdo da divisdo social
do trabalho € que se pode concebé-lo a partir de seu carater social genérico:

“Na época atual, a dominagdo das formas materiais sobre os

individuos, a opressdo da individualidade pela causalidade instaurou
sua forma mais aguda e mais universal, impondo com isso uma tarefa

¥ Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Die deutsche Ideologie, op. cit., p.31.
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determinada aos individuos existentes. Funda diante deles a tarefa de
substituir a dominacdo das relacOes e da causalidade sobre os
individuos pela dominacdo dos individuos sobre a causalidade e as
relacdes (...} Esta tarefa imposta pelas condi¢gGes atuais coincide com a
tarefa de organizar de um modo comunista a sociedade (...) Pusemos
de manifesto (...) que a abolicdo da independéncia das relacdes frente
aos individuos e da sujeicdo da individualidade a causalidade, da
subsunc¢do de suas relagdes pessoais sob as relagbes gerais de classe,
etc., esta condicionada pela supressdo da divisdo do trabalho™"”.

Tal como ocorrera antes nos Manuscritos de Paris, estabelece-se
novamente aqui a indicagdo de Marx acerca dos aspectos da relacdo
concernente ao estranhamento vinculado a atividade humana: em primeiro
lugar, o aparecimento (ou a transformaco) deste produto como sendo uma
poténcia estranha que subjuga o homem; em segundo, a transformacdo deste
poder {ou poténcia, Macht) num elemento objetivo, que € exterior a ele; em
terceiro, um produto que ndo mais esta sob o controle humano, o que leva o
homem a estranhar, privando-se, os momentos ou finalidades genéricas da sua
vida cotidiana; em quarto, o estranhamente do homem com relacdo a si
mesmo ¢ do outro como estranhamento que o priva da sociabilidade em

geral®’.

'® Cf. MARX. K. & ENGELS, F. Die deutsche Ideologie, op. cit., p.423-424,

 bidem, p.17-77. O trecho em questiio ¢ amplo (trata-se da primeira parte do livro, aquela
dedicada a Feuerbach) e se o sugerimos na totalidade ¢ porgque, diferentemente do que
acontece nos Manuscritos de Paris, em A ideclogia alemd ndo ha qualquer tipo de
sisternatizag@o sobre o estranhamento, mas ¢ o proprio desenlace da argumentagdo de Marx
gue recoloca a questdo, sendo que, por outro lado, as bases para a instauragdo orgénica de
uma teoria materialista ¢ dialética da histéria estdo também colocadas justamente ai, nesta
primeira parte.



O intuito de 4 ideologia alemd tem, todavia, um alcance ainda maior.
Em primeiro lugar, a obra mostra que Marx e Engels ndo eram discipulos
comunistas de Feuerbach, tal como os considerava Max Stirner, mas criticos
do materialismo ndo-histdrico daquele, assim como do criticismo de Bruno
Bauer, além do culto ao egoismo preconizado pelo proprio Stirner. Neste
sentido, ndo podemos nos esquecer, € este era o ponto nevralgico atacado por
Marx e também por Engels desde A Sagrada familia, que os jovens hegelianos
acreditavam que, em si mesmas, as idéias filosoficas seriam capazes de levar a

conquista da autenticidade humana.

Isto significa que o interessante no livro é que a articulacdo que faz
Marx das premissas do materialismo historico dinamiza o entendimento das
criticas dirigidas aos jovens hegelianos e ao proprio Hegel, ou seja, faz com
que a parte do livro com maior possibilidade de ser bem compreendida seja
justamente aquela dedicada a Feuerbach, pois é a unica realmente
sistematizada, apesar de incompleta, pois trabalha, em primeiro lugar, com
uma abordagem materialista da histéria em contraste com a abordagem dos
jovens hegelianos; em segundo, com uma andlise historica que emprega este
mesmo método, e, em terceiro, com uma descricao critica do atual estado da

sociedade e seu futuro, a revoluc@o®. E somente a partir desta articulagiio que

?' Cf. McLELLAN, David. Kar/ Marx. Vida ¢ pensamento, traducdo de Jaime A. Clasen,
Petropolis: Vozes, 1990, p.159.
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se torna possivel compreender tanto a critica a Stirner quanto a Bruno Bauer,

pois a elaboracao inicial da subsidios para a critica posteriormente gestada.

O contetudo da critica a Max Stirner ¢ especialmente importante para o
acompanhamento ¢ andlise pormenorizada do conteado da teoria do
estranhamento de Marx, uma vez que se trata da oposigdo entre o individuo
egoista ¢ a comunidade emancipada. Aquela parte do livro dedicada a Stirner
¢ bastante ampla, e nosso objetivo sera reestudar a critica marxiana a teoria do
egoismo (O unico e sua propriedade), confrontando, como faz o proprio
Marx, a concepgao da autonomia do eu com o desmascaramento da ilusdo
burguesa da possibilidade de autodeterminacdo do individuo privado. Além
disso, também aqui impde-se destacar que a critica de Marx a Stirner se deve
ao fato deste ultimo ser, segundo o proprio Marx, a degeneracio constituida da
subjetividade hegeliana em forma de teoria. Por outro lado, o contetdo da
critica aos idedlogos alemades, do ponto de vista marxiano, s& pode ter real
efeito caso centremos o maximo de atencdo no conceito de produgdo
(elemento determinante de formas de consciéncia) que aparece no texto, pois a
partir de seu desenvolvimento sera possivel compreender as insuficiéncias do
idealismo, uma vez que, para este, natureza e histdria ndo se completam
enquanto elementos ontologicos — ou seja, se a relagdo homem-natureza na

produc¢do social da vida ¢ excluida da historia, esta Gltima aparece como um
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processo independente, proveniente somente da consciéncia ou da idéia,
enquanto a natureza aparece apenas como elemento nao-historico, e, portanto

ndo-social.

Da critica a Hegel, pode-se entdo dizer duas coisas: primeiramente,
ndao ha, no sistema deste autor, uma centralidade da historia, como ha em
Marx; segundo, a natureza ndo passa de uma exteriorizacio da idéia. Da
mesma forma, o conceito de producdo pde também em xeque as reflexdes de
Feuerbach, pois este ndo consegue unir a atividade do homem a histéria,
hipostasiando-a no seu conceito de esséncia humana. Para Feuerbach, o

homem ¢ sempre “objeto sensivel”, mas, jamais, “atividade sensivel”.

Deixamos intencionalmente para a parte final desta introducio o objeto
do segundo capitulo da tese. Como A4 sagrada familia fora concebida somente
como um esbogo critico as ambigdes tedricas de “Bruno Bauer e consortes™,
e como € apenas nos Manuscritos de Paris e na ldeologia alemd que Marx
tinha como intuito a exposi¢ao de um sistema tedrico, seria de se esperar que
as contribuigdes que ndo pertencessem diretamente a esta unidade
aparecessem como um conteudo efetivamente intermediario entre as duas

obras. Mas, em alguns pontos, 4 sagrada familia trata de temas que a tornam

A respeito desta polémica entre Marx, Engels e os jovens hegelianos, sugerimos a leitura
do “Prologo a la sagrada familia”, de Franz Mehring, reproduzido em: MARX, Carlos vy
ENGELS, Federico. La sagrada familia ou critica de la critica critica. Contra Bruno
Bauer ¢ consortes, Buenos Aires: editorial Claridad, 1971, p.9-16.
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nao somente um elemento mediador, mas um texto que confirma a unidade da
producdo marxiana dos anos 1844-46, com contribui¢des originais que tanto
lembram e dao continuidade as referéncias dos Manuscritos de 1844, como
antecipam elementos de A4 ideologia alemd. E assim com o tratamento
dispensado, por exemplo, a dialética idealista; a historia do materialismo,
tratada com extrema originalidade, e a teoria da revolugdo social. Por outro
lado, como A4 sagrada familia e A ideologia alemd sio textos cujo objeto de
critica sd@o os jovens hegelianos, um esboco da teoria do estranhamento deve
partir das reflexdes presentes nos dois, pois Marx constrdi aquele seu sistema

teorico tambeém a partir do confronto realizado com esses dois fildsofos.

No que diz respeito ao conteudo de A4 sagrada familia, a opgio de
Marx orienta-se no sentido de combater a filosofia e a economia politica
burguesas, colocar em bases reais a polémica sobre o socialismo e submeter a
critica imanente o idealismo baueriano. E por isso que, quando do ataque de
Bauer a Proudhon, Marx assume a defesa deste Gltimo em virtude dos
pressupostos que norteiam a perspectiva proudhoniana, que € aguela que
coloca em causa o principic “intocavel” da propriedade privada, mesmo
sabendo que, no limite, Proudhon sucumbiria aos pressupostos da economia
politica; da mesma forma, a rejeicao marxiana ao papel das massas na historia

preconizado por Bruno Bauer revela o lugar da critica a teleologia historica



defendida por esse autor, nogao que se incorpora ao pressuposto de uma
historia personificada pela idéia. Além disso, n’4 sagrada familia, o
tratamento dispensado a Bauer ¢ mais longo do que aquele dispensado na
Ideologia alemd, onde o objeto de reflexio detida sdo os trabalhos de Max
Stirner, juntamente com a critica a Feuerbach. Por isso, ao tratarmos do
conteudo de A ideologia alemd, mencionaremos somente a obra de Stirner,
mantendo a reflexdo sobre Bruno Bauer no interior do capitulo referente a

Sagrada familia.

Ainda sobre o conteudo de A sagrada familia, e voltando a um dos
pontos altos desta obra, uma grande contribuicio de Marx para o
entendimento da histéria do socialismo e do comunismo estd na defesa feita
por ele do materialismo francés, especialmente de Helvetius e Holbach em
face de Espinosa. Bauer achava (seguindo Hegel) que aquele materialismo era
oriundo da metafisica deste Gitimo, ao passo que Marx o vinculava ao ponto
de vista antimetafisico dos dois primeiros. O tom da polémica dirige-se as
bases efetivas sobre as quais se sedimentaram o socialismo e 0 comunismo
francés e, a partir daf, 0 movimento comunista como um todo. E claro que esta
construcao critica ao idealismo de Bauer estd intimamente vinculada a leitura
feita por Marx do método dialético idealista, a partir da qual ele estabelece

uma contraposi¢do entre matéria e idéia — em especial a critica & noclo de
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substancia, no item intitulado “o mistério da construgdo especulativa”, no qual
rejeita a apresentacdo das determinacdes empiricas como oriundas de uma

substancia que atua como sujeito.

Ao mesmo tempo, porém, parece haver uma nitida influéncia de Hegel
(mais precisamente, das reflexdes contidas na Fenomenologia do espirito
sobre a dialética Estado-riqueza, consciéncia nobre-consciéncia vil)* na forma
de apresentacdo de alguns nucleos 16gicos da dialética entre proletariado e
riqueza em A sagrada familia, e esta influéncia aparece como contraposicio
ldgica (como ja aparecia nos Manuscritos de Paris, na oposi¢cio entre trabalho
e capital) que opde a riqueza ao trabalho de uma maneira que, aparentemente,
se aproxima do dualismo, e cuja dialética resulta na supressio ou
suprassuncao (dufhebung) de ambos através da supressdo do estranhamento
mutuo dos dois pdlos. Ao contrério, porém, da logica hegeliana, que
sistematiza 0 seu objeto a partir de um logicismo a priori, cujo fim é o
“absoluto”, Marx dird que o processo de supressido do proletariado ndoe pode
ndo ser, posto que o proletariado € obrigado a eliminar-se a si mesmo €, com
isto, 0 oposto que o condiciona e ¢ faz proletariado, ou seja, subsume & légica
do real a oposicdo efetiva entre riqueza e proletariado. Ndo se trata de um

dever ser, mas de uma logica incessante, nitidamente objetiva, que tende para

* Cf. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do espirito, traducio de Paulo
Meneses, Petropolis: Vozes, vol.- I, 1992; vol. 11, 1993. Sobre a discussdo em pauta,
verificar especialmente ¢ capitulo V1, vol. I, intitulado “O espirito”, itens A e B.
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um fim*. Trata-se de conhecer 0 movimento real a partir da forma de ser de
cada um dos lados da oposicdo, que serd, sempre, uma posicio determinada. O
conceito de totalidade utilizado por Marx (uma vez que o proletariado esta
imbuido de uma fungdo historico-mundial, a da abolicdo do conjunto das
classes) aparece como sendo a propria contradigéo, no interior da qual cada
um dos termos ndo pode subsistir sem o outro, e onde cada um deles é o outro
do outro (portanto, inseparaveis), a0 mesmo tempo que o seu negativo (e,
portanto, inconciliaveis). A conclus@o deste processo € a supressdo de ambos

os lados, € a constituigdo de uma nova formagio social.

Parece ser impossivel ndo perceber que esta concepgdo de necessidade
no ambito dos fatos histéricos remeta aquela conexdo essencial que, no plano
conceitual e 1deal, fora teorizada por Hegel, ainda que, para Marx, o
proletariado nada tenha a ver com uma esséncia abstrata. O proletariado
encerra inteiramente no seu ser aquilo que necessariamente manifestara
depois, fora de si mesmo, posto que o proprio processo mostra o alcance de
um vinculo que, pela sua propria necessidade interna, é superior, tanto 4 pura
realidade dos fatos quanto ao comportamento humano®. Em outras palavras, o

ser do proletariado esta inserido na forma de ser da realidade objetiva.

** Cf. BEDESCHL, Giuseppe. Marx, traducio de Jodo Gama, Lisboa: Edicdes 70, 1989,
7.

“% Cf. DAL PRA, Mario. La dialéctica en Marx, traducio de F.Moll-Camps, Barcelona:

Ediciones Martinez Roca, 1971, especialmente cap. 4.
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E interessante notar que este recurso légico que pressupde um
confronto ontologico dos sujeitos que conformam as fases do estranhamento
humano fora ja utilizado nas paginas dos Manuscritos de Paris, reassumido
em A sagrada familia, e retomado em A ideologia alema. No caso especifico
desta Ultima, na qual se inaugura a apresentacdo orgdnica do materialismo
marxiano, a oposicdo ac mesmo tempo logica e efetiva se da entre forcas
produtivas e relagdes de producdo. Devido aos acréscimos sofridos, as forcas
produtivas sociais entram em conflito com as rela¢des de produgio (ou formas
de intercambio, como diz Marx), resultando disto uma fase de revolucdo e,
conseqiientemente, uma forma econdmica e social qualitativamente diferente.
A série coerente de formas de relagdes de producdo, da qual fala Marx,
poderia ser comparada, sem exageros, ao caminho da consciéncia presente na
Fenomenologia do espirito, onde aparecem cronologicamente o mundo
oriental, 0 grego, o romano, o feudal e 0 mundo moderno - sendo que aquelas
formas caminham, tal qual em Hegel, do estagio inferior para o superior®. Do
ponto de vista do materialismo, porém, este trajeto surge aqui como a
oposicdo material e de interesses entre a comunidade, ou coletividade, que se
autodetermina, pois toma ¢ controle de sua propria existéncia, € a comunidade
até agora conhecida, que ¢ aquela cindida pelo estranhamento da divisdo do

trabatho: na sociedade burguesa a unido entre os individuos se pde a partir da

26 Cf. BEDESCHI, G. Op. cit.. p.91.



oposicdo de seus interesses e também da divisdo do trabalho, contrapondo-os
ao controle daquilo que eles mesmos produzem. Estes seus produtos se lhes
opdem como uma forga estranha e mimiga, como um poder que, apesar de ter

sido produzido por eles mesmos, os domina.

Neste ponto, ao contribuirem com novas réﬂexées, tanto 4 sagrada
Jamilia quanto A ideologia alema coroam um sistema teérico iniciado com os
Manuscritos de Paris, e a partir do qual o fend6meno estranhamento é
reconduzido com base em novas descobertas, mas compreendido como a
situagao que deve ser suprassumida a partir da oposicéo fundamental da forma
histérica que vive sob o dominio do capital: a sociedade burguesa é o mundo
da inversdo, na medida em que o poder social, apesar de produzido pelos
homens, separa-se deles e os subjuga. Nesta medida, a supressio do
estranhamento € possivel € mesmo necessaria, pois esta mesma sociedade

produz as condigdes materiais para abolir esta situacio.

A base para o desenvolvimento desta oposi¢io antagdnica € que as trés
obras em questdo tém como elemento articulador de sua estrutura interna a
categoria trabalho, e € o trabalho (como o fundamento da sociabilidade) o
fator determinante da biparticdo alienag@o-estranhamento. A construcdo do
sistema marxiano depende da referida categoria para estruturar-se e responder

a necessidade de compreensao da unidade entre Entdusserung € Entfremdung.



A consideragao das formas histéricas que a organizagio do trabalho assume na
socledade — assim como das formas correspondentes de estruturacio da
propriedade e, portanto, da apropriagdo dos meios e processos de trabaltho —
parece ter permitido a Marx (principalmente nos Manuscritos de Paris, onde a
referida unidade, diferentemente das outras obras, € tratada de forma
sistematica) perceber o grau de determinagdo plasmador da problemaética do
estranhamento e da alienagdo, extraindo de um fator ineliminavelmente
humano-societario (a exteriorizacdo, Entdusserung) o resultado genético de
uma privagao historica — o estranhamento (Entfremdung) —, ou seja, permitiu-
lhe expor a relacdo interna do bindmio a partir da interacfo entre trabalho e

propriedade.

Tentamos contemplar o conjunto destas questdes tomando como ponto
de partida a articula¢do dos proprios textos marxianos naquilo que se refere ao
nosso objeto de estudo, ou seja, procurando respeitar 0S nexos e as
delimitagbes impostos pelo proprio Marx a sua abordagem tedrica do
desenvolvimento do binémio alienagdo-estranhamento, fendmeno este que
tem como condi¢do e limite uma situacdo que contrapde apropriadores de

trabalho a produtores de excedente.
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Primeiro capitulo
Manuscritos de Paris
1. O trabalho come categoria mediadora na absor¢io marxiana dos

sistemas de Hegel ¢ Feuerbach — o lugar das categorias alienacio ¢
estranhamento' nos escritos de 1844

Ja se afirmou em diversas obras de estudiosos de Marx e do

marxismo?, a importancia dos Manuscritos de Paris no desenvolvimento do

' Falamos aqui em alienaglio (Entdusserung) e estranhamento (Entfremdung) pelo fato de
cada um destes conceitos poder ocupar lugares distintos na teoria de Marx. De maneira
geral, o conceite de alienagao ¢ tratado pela biografia que se ocupa do tema de forma a
remeté-lo, quase mvariavelmente, a negatividade de um estado que teria uma necessaria
contrapartida positiva, de emancipac¢do, cujo alcance dependeria da supressio do estagio
alienado, que ¢ compreendido como aglutinador tanto de Entdusserung quanto de
Entfremdung. Rigorosamente, estes dois conceitos pertenceriam a esfera uUnica da
caracterizagdo da desigualdade social, posto que responsaveis pela determinacdo tanto
material quanto espiritual da vida do homem sob o capitalismo. Pensamos que, na reflexio
levada a efeito por Marx, este pressuposto nao necessariamente € verdadeiro, pois os
referidos conceitos podem aparecer com conteudos potencialmente distintos, na medida em
que sdo distintos também etimologicamente: Entdusserung tem o significado de remissdo
para fora, extrusdo, passagem de um estado a owutro qualitativamente diferente,
despojamento, realizagio de uma acdo de fransferéncia. Nesse sentido, Entdusserung
carrega o significado de exteriorizacdo, um dos momentos da objetivacdo do homem gue se
realiza através do trabalho num produto de sua criacfo. Por outro lado, Entfiemdung tem o
significado de real objecio social a realizag@o humana, na medida em que historicamente
veio a determinar o conteGdo das exteriorizacbes (Entdusserunge) por meio tanto da
apropriacdo do trabalho quanto da determinaciio desta apropriagdio pelo surgimento da
propriecdade privada; além disso, Entfremdung sempre remeteu a essa afirmagio da
negatividade, também do ponto de vista historico: por exemplo, no significado presente no
Alto-Alemdo médio (séculos XII a XV) designando roubo de bens de outrem, além do
estado de alienagdo mental, assim como no sentido modemno do confronto (desavenca) entre
pessoas (cf., a respeito, INWOOD, Michael. Diciondrio Hegel, tradugio de Alvaro Cabral,
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997, p.45). Enfim, a unidade existente entre alienacdo
e estranhamento no intertor da teoria de Marx esta associada, a0 nosso ver, ndo exatamente
4 uma mesma significacdo, mas a determinagio de uma pelo outro, determinagio esta que
veremos com mais detathe no decorrer da exposigio.

* Sobre a defesa de que hd uma continuidade conceitual — é verdade que apresentando
variagdes qualitativas —~ na obra de Marx, existe uma bibliografia bastante vasta. Aqui,
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pensamento e do sistema marxianos, no que concerne a unidade que este
altimo mantém no decorrer de sua evolugido. Ainda que, por outro lado,
existam entendimentos que se caracterizam em primeiro lugar pela oposico
interpretativa a esta unidade do sistema’, ou vejam na obra do jovem Marx
uma expressdo de débito indevido para com a religido’, ndo deixa de ser
verdadeiro que, desde sua primeira publicacdo integral em 1932, estes
Manuscritos, redigidos em Paris entre margo e setembro de 1844°, tornaram-

se material de extenso debate sobre o seu lugar e a sua importancia na obra de

sugerimos confrontar especialmente os seguintes autores, cuja apreciagido do contetdo da
obra marxiana € rigorosamente exegética: BEDESCHI, Giuseppe. Alienacion v fetichismo
en el pensamiento de Marx, tradugio de Benito Gomez, Madrid: Alberto Corazon Editor,
1975; Marx, traducio de Jodo Gama, Lisboa: Edigdes 70, 1989; BORTOLOTTI, Arrigo.
Marx e il materialismo. Dalla Sacra famiglia alie Tesi su Feuerbach, Palermo: Palumbro
Editore, 1976; DAL PRA, Mario. La dialéctica en Marx, traduciio de F.Moll-Camps,
Barcelona: Ediciones Martinez Roca, 1971: FAUSTO, Ruy. Marx: logica e politica.
lnvestigacdes para uma reconstituicdo do sentido da dialética, Sio Paulo: Brasiliense,
tomo [, 1983, tomo 11, 1987. FREDERICO, Celso. O jovem Marx. As origens da ontologia
do ser social, Sio Paulo: Cortez, 1995; LUKACS, Gybrg. Per l'ontologia dell essere
sociale, prefacio e traducio de Alberto Scarponi, Roma: Editori Riuniti, vol. I, 1976; vol. 11,
tomos | e 2, 1981: Prolegomeni all ‘ontologia dell essere sociale. Questioni di principio di
wn ontologia oggi divenuta possibile, Mildo: Edizioni Angelo Guerini e Associati, 1990;
McLELLAN, David. Karl Marx. vida e pensamento, tradu¢do de Jaime A. Clasen,
Petropolis: Vozes, 1991: MESZAROS, I. Marx: a teoria da alienagdo, traducdo de
Waltensir Dutra, Rio de Janeiro: Zahar editores, 1981; OLLMAN, Bertell. Alienacion.
Marx v su concepcion del hombre en la sociedad capitalista, traducio de Leandro Wolfson,
Buenos Aires: Amorrortu Editores, [973; ROSSI, Mario. La génesis del materialismo
historico, 2 vois., tradugdo de Rosario de la Iglesia, Madrid: Alberto Corazon editor, 1971;
SCHAFF, Adam. La alienacion como fenomeno social, traducio de Alejandro Venegas,
Barcelona: Editorial Critica, 1979; WALLIMAN, Isidor. Estrangement: Marx's conception
of human nature and the division of labor, Connecticut; Greenwood Press, 1981.

* Como extragdo rigorosamente contraria a umidade do sistema marxiano confronte, a
respeito, a nota {6 da Introducio deste trabalho.

* Cf. TUCKER, Robert. Philosophy and Mith in Karl Marx, Cambridge University Press,
1971.

*Cf. BEDESCHL G. Marx, cit., p.41.
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Marx. Neste momento de nosso trabalho, temos por objetivo resgatar um
aspecto deste debate que tange a 1ntencdo da obra. Ora, ao que tudo indica, o
proposito de Marx era sapar o terreno demarcado pelos filéosofos com os quais
debatia ou, em outras palavras, ao refletir acerca da realidade, legitimar-se
como interlocutor da filosofia vigente, pois era essa filosofia que cumpria
com o papel de norteadora dos subsidios de uma interpretacdo que rompia
com uma tradi¢do tedrica sustentada até entdo e, pelo menos na esfera da
discussio e fundacdo do chamado socialismo cientifico, impunha-se enquanto
instrumento capaz de tornar fidedignos os critérios de observacdo do real na

busca de parametros para o desvelamento da verdade.

Se a trajetéria seguida por Marx estd marcada, neste primeiro
momento, pelo didlogo e interpretacdo tanto do materialismo feuerbachiano
quanto do idealismo de Hegel, € especialmente dela que devemos nos ocupar
para empreender um estudo, ainda que minimo, dos caminhos dessas
influéncias no percurso que culmina naquelas obras posteriores (Grundrisse e
O Capital, por exemplo) cujo processo de elaboracdo nao deixou de ser um
desenvolvimento sistematico de problemas enfrentados nas reflexdes de 1844,

Para além disso, porém, 0 que importa € que ¢ neste momento (idos de 1844)
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que se intensificam as leituras de Marx da economia politica, € que esta se

apresenta como o elemento a partir do qual suas reflexdes desenvolver-se-ao®.

Ao mesmo tempo, este conjunto teodrico que se forma como interacio
e objeto das retlexGes de Marx nfo sdo, entretanto, simples comentarios
criticos as teorias hegeliana e dos economistas classicos fundados na critica
feuerbachiana de Hegel’. Para além disso, “a critica dessas teorias é um
veiculo para o desenvolvimento das proprias idéias de Marx sobre uma
grande variedade de problemas intimamente relacionados entre si™. O que
significa, em tltima instancia, que é pelo desenvolvimento do conceito de
trabalho, e no entendimento de que, sob o capitalismo ele se apresenta como
trabalho estranhado (entfremdete Arbeif), que a percepgdo de Marx, ja nestes
Manuscritos, se universaliza como um sistema de carater aberto, como um

sistema que permite entender a génese do pensamento e da atividade humana

" A este respeito, ¢ conveniente lembrar que Marx, entre maio ¢ junho de 1844 —
paralelamente aos Manuscritos, portanto - desenvolve um comentario critico sobre os
Elementos de Economia Politica, de James Mill, onde estd posta e parcialmente
desenvolvida a problematica do trabalho e do estranhamento do homem, e onde,
igualmente, realiza-se uma bem elaborada analise do dinheiro e sua determinacio social.

7 Critica esta que, perceptivel por meio de uma leitura mais atenta do texto de Marx, foi
incorporada nos Manuscritos de 1844, mas ali mesma posta a prova. E pela interseccdo do
entendimento marxiano do papel da atividade humana na historia que a proximidade com
Hegel é mesmo maior do que com Feuerbach, inclusive naquile que toca ao contetdo da
problematica que envolve os conceitos de alienacdo e estranhamento, posto que estes ndo se
desenvolvem se ndo estiver, a0 mesmo tempo, desenvolvida uma compreensdo sisternatica
a respeito da historia ¢ da atividade humana, elementos hipostasiados no sistema
feuerbachiano. '

* Cf. MESZAROS, L Op. cit,, p.90.
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a partir da Interagdao que estes mantém com a natureza, € de como esta
interag@o sintetiza-se tanto na sociabilidade do natural quanto na progressiva

autonomia da consciéncia em face desta determinabilidade.

Em outras palavras, a originalidade dos Manuscritos de Paris funda-
se na percepcao de que uma vez desvendada a natureza social do trabalho,
desvenda-se, igualmente, os caminhos para a compreensao da desigualdade
socio-econdmica €, conseqiientemente, sua superacdo: € somente na
compreensao do objeto do trabalho enquanto objeto que, ao mesmo tempo,
supre € cria necessidades que repousa, por um lado, o sentido da
sociabilidade, e, por outro, a chave de seu coroamento numa sociedade

emancipada.

Partindo da pressuposicao de que o trabalho € a base sobre a qual se
sedimenta o proprio universo da realizagdo da atividade do homem, para
Marx o objeto que € produto dessa atividade € extensdo objetiva de uma
existéncia subjetiva, ou seja, & externacdo (Ausserung) da capacidade humana
para a consecucgdo dessa mesma atividade. Enquanto resultado da atividade
vital — o trabalho —, o produto € aquela forma por meio da qual a apropriacio
natural ¢ apropriacdo humana, objetivac@o da atividade do sujeito. o objeto
do trabalho enquanto objetivacdo genérica. Ao mesmo tempo que aparece

como relacdo histérica entre homem e natureza o trabalho acaba por
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determinar também o conjunto da vida humana, ou seja, enquanto mediador o
trabalho satisfaz necessidades tornando o género humano, na sua apropriacdo
da natureza, cada vez mais um género para-si mesmo. Além disso, € através
do trabalho que Marx desmascara o pressuposto da economia politica, que
toma o trabalhador como mero instrumento de trabalho e o distancia de sua
condicao humana; € tambeém pelo trabalho que Marx chega a conclusdes
acerca do estranhamento (Entfremdung) em sociedades de formacdo pré-
capitalista, sociedades cujo carater de exploracdo e apropriacao do excedente
estdo em sintonia com um pressuposto econdmico que nao € privilégio Gnico
do capitalismo, apesar da impossibilidade de generalizagdo absoluta, nessas

sociedades, do referido pressuposto.

Neste sentido, ¢ ¢ esta uma das principais intuicdes de Marx, nio
somente o seu objeto, mas o proprio trabalho enquanto mediador é
responsavel ndo somente pela satisfacdo de necessidades, mas, igualmente,
pela sua criagdo. E este o lugar da interacdo (a0 mvés da oposicido) entre
sujeito e objeto: a produgdio € incorporagdo social, ou seja, uma apropriagao
oriunda da atividade. Isto ¢, toda atividade humana estd determinada por um
certo gradiente de intencionalidade — a consciéncia é responsavel tanto pela
reproducdo conceitual (a abstracdo que coloca no centro da atividade, ao

mesmo tempo, tanto a conexdo entre meios e fins quanto a ideagdo prévia,
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auténoma, do objeto) quanto pela producdo espiritual, esta sim resultado da
atividade mais complexa do ser humano, na esfera de criagdo ja distanciada
da relacdo 1mediata entre homem e natureza, mas cuja complexificacdo sé se

tornou possivel gracas a sociabilizacdo primeira do elemento natural.

Neste contexto de caracterizacdo dos Manuscritos enquanto
inauguragdo de um sistema teorico, a ?reocupaqﬁo de Marx nio € meramente
metodoldgica, e € por isto que o seu trabalho suplanta a oposicéo
gnosiologica entre sujeito e objeto: sabe ele que o carédter intrinseco do
estranhamento humano que comeca no trabalho e termina no dinheiro (forma
complexa e mais atual do estranhamento enquanto sociabilidade do capital)
s6 tem sentido e explicagdo se o proprio trabalho for compreendido no
contexto da realizagdo histérica do homem: o autodesenvolvimento
ontolégico do proprio trabatho’. E por isso que, no conjunto dos comentarios
e criticas dingidos 3 filosofia € a4 economia, a nocdo gque prevalece e se
desenvolve como nucleo a partir do qual esses comentdrios e criticas sdo
feitos € aquela vinculada ao conceito marxiano de trabalho. E o trabalho, no
interior deste sistema, se afirma como categoria — um elemento conceitual a

partir do qual vem se estabelecer a ordem de uma ciéncia.

" Cf. MESZAROS. 1. Op. cit., p.92.
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Ja aqui pode-se entrever a ciéncia marxiana como aquela tentativa
dialetica de exercicio do pensamento que busca desvendar a relacdo entre
categorias que exprimem a realidade a partir de sua articulacdio imanente,
exercicio que somente mais tarde (na “Introducdo” de 1857 aos Grundrisse)
sera completamente desenvolvido enquanto exposicdo ou apresentacdo

(Darstellung) do método.

A preocupagdo tematica presente nos Manuscritos de Paris obedece,
de alguma forma, a este interesse de Marx em expor, através tanto da critica
da economia politica (pela filosofia) quanto da relagdo entre homem e género
humano, a conexao entre trabatho, producio e reprodugio da vida, ciéncia e
liberdade. Por isso, a estruturagdo dos Manuscrifos segue uma unidade
organica, a partir da qual Marx procura expor os nodulos internos das
condi¢des determinantes das relagdes materiais estabelecidas entre os
homens, e sdo tratados, esses mesmos temas, segundo a perspectiva de que
representam uma unica totalidade cuja compreensdo da hierarquia das
determinagOes € o fundamento para a apreensio cientifica do real enquanto

uma efetividade.

O primeiro dos manuscritos inicia com excertos de economistas
classicos, com Marx expondo, através de extensas citacdes destes mesmos

economistas, a compreensdo que eles tém do saldrio, lucro e renda, seguida,
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como parte final ainda deste primeiro manuscrito, por uma reflexdo original
sobre o trabalho estranhado. O segundo dos manuscritos € um pequeno
fragmento a respeito da relacdo entre capital e trabalho. O terceiro trata da
propriedade privada, do trabalho e do comunismo, faz uma critica da dialética
hegeliana, além de discorrer, nas duas ultimas segdes, a respeito da producio
e divisdo do trabalho (na primeira), e sobre o dinheiro (na segunda). O quarto
manuscrito € um bem elaborado comentario critico da parte final da
Fenomenologia do Espirito, de Hegel, onde Marx expde exaustivamente sua
propria compreensao da relacdo entre Entdusserung e Entfremdung no

interior do idealismo hegeliano.

Desta forma, podemos dizer que cinco sao os pontos fundantes do
texto de Marx a partir da problematica levantada nos Manuscritos de 1844:
em primeiro lugar, a relacdo capital-trabalho enquanto contradi¢io dialética;
em segundo, o trabalho estranhado como resultado e criador desta
contradicdo; em terceiro, o lugar da alienacdo e do estranhamento na
producdo e reprodugdo dos homens enquanto pano de fundo para a elaboracéo
de uma concepcdo de histdria; em quarto, a superacdo da relacio Marx-
Feuerbach a partir da concepcdo marxiana de natureza; em quinto, a relagio

Marx-Hegel a partir da concepgdo marxiana de historicidade e atividade.
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Marx se utiliza das descobertas da economia politica (a relacdo entre
declinio e progresso econdémicos a partir da composi¢do do capital e do
trabalho; o trabalho enquanto produtor de riqueza; a acumulacio do excedente
econdmico como regra da acumulagdo capitalista) ao mesmo tempo que faz a
critica desta ciéncia — considera corretas estas suas descobertas, mas nio
aceita a Interpretacdo levada a efeito por ela da relagdo estabelecida entre

trabatho e capital®. A economia politica € responsavel por mostrar que a

" Esta critica da economia politica ¢ temperada por Marx pelo seu entendimento do que

seja o trabalho, entendimento que vimos rapidamente acima. A citagdio que vem a seguir
serve para reforgar esta crucial diferenca existente entre o conceito de trabatho para a
economia politica € o trabalho enquanto categoria marxiana — a concepgdo de trabalho
enquanto formador universal da sociabilidade. Por isso Marx, ao falar do homem que
trabalha (Arbeitsmench) esta se referindo na verdade aquela caracteristica social realmente
marcante da humanidade do homem, e ndo exclusivamente do homem que possui um
servico ou um emprego. Por isso, mesmo aqueles que estdo fora da esfera do trabalho
abarcado pelo capital (o ladrdo, o mendigo, o desempregado) sdo potencialmente “homens
que trabalham”, uma vez que o trabalho separa a consciéncia humana da ndo-consciéneia
animal. Enfim, Marx se refere, quando fala do capital, ao trabalho estranhado e, quando
fala do homem, ao trabalho livre de seu estranhamento: “O trabalhador sé é trabalhador
assim que ¢ para-si capital, e sO € capital assim que é um capifal para~-cle. A existéncia
{Dasein) do capital ¢ a sua existéneia, a sua vide, na medida em que este,
independentemente do trabalhador, determina o contetido do seu modo de vida. A economia
politica ndo conhece, por conseguinte, o trabalhador desocupado, o homem que trabalha
(Arbeitsmenschen), na medida em que ele se encontra fora da relacdo de trabalho. O homem
que trabalha (Arbeitsmensch), o ladrio, o vigarista, o mendigo, o desempregado, o faminto,
o miseravel e o criminoso, sdo figuras (Gestalter) que ndo existem para ela, mas s6 para
outros olhos, para 0s do meédico, do juiz, do coveiro, do administrador da miséria,
fantasmas [situados] fora de seu dominio. As caréncias {Bediirfnisse) do trabalhador sdo
assim, para ela [a economia politica], apenas a necessidade (Bediirfniss) de conserva-lo
durante o frabalho, a fim de que a raca dos trabalhadores n3o desapareca. O salario
possui, por conseguinte, exatamente o mesmo significado de conservagdo (Unterhaltung)
na manutengdo (Standerhaltung) de qualquer outro instrumento produtivo, tal qual o
consumo do capital em geral, de modo a poder reproduzir-se com juros. Como o 6leo que
se pde na roda para manté-la em movimento. O salario pertence, pois, aos custos
obrigatorios do capital e do capitalista e ndo deve ultrapassar a necessidade desta
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situagdo do operario na sociedade burguesa ¢ adversa, que sua condi¢do de
existéncia esta reduzida aquela de qualquer outra mercadoria. E, apesar de
partir corretamente da propriedade privada para enfrentar esta questdo, €
incapaz de explicd-la a partir de sua propria ldgica porque reduz o
conhecimento ao puro reconhecimento externo dos fatos segundo se
apresentam ao observador, ou seja, ao procurar construir uma teoria acerca da
sociedade burguesa e suas leis, ndo o faz do ponto de vista da sua imanéncia,
uma vez que ndo compreende a conexdo do movimento da economia mesma e
da historia’.

Para Marx, o desvendamento da relacdo assinalada pela economia
politica revela-se na contradic@o dialética instaurada entre salario e capital. O
trabalho assalariado ¢ trabalho vivo gerador de capital, que por sua vez é
trabalho passadoe que se contrapoe ao trabalho vivo — sendo o capital trabalho
acumulado, o exercicio de seu predominio se da sobre o trabalho e seus
produtos, ou seja, opoe-se ao proprio trabalho. Capital e trabalho se opdem,
mas ndo podem existir sem a presenca do seu oposto, dado que o capital
produz o trabalhador e o trabathador o capital. Sua relag@o ¢ um confronto de

contraposigdes em rectprocidade™.

obrigacio”. MARX, Karl. Okonomisch-philosophische Manuskripte, MEGA, 1, 2, Berlim:
Dietz Verlag, 1982, p.376-377.

" Cf MARX. K. Op. cit., p.364,

Y [bidem, p.381.
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Na verdade, o raciocinio de Marx obedece, nesse momento do
desenvolvimento de seu sistema, a um critério propriamente dialético no que
diz respeito a articulacdo das varias determinacgdes sofridas pelas forrﬁas de
aparecer do objeto segundo suas hierarquizacdes, mas falta-lhe ainda a
descoberta de algumas categorias do real para fazer transitar sua reflexdo do
aspecto logico para o ontolégico. Porém, ao mesmo tempo, sua argicia
tedrica permite que a analise va para além da mera contraposi¢do logico-
formal, e a apresentacdo da contradi¢do intrinseca do processo definidor da
apropriacdo do trabalho pelo capital denuncia uma contraposicdo real que
nao reserva solucdo de continuidade. Ao falar da contradi¢do da propriedade
privada, Marx, ao invés de subtrair uma das situacdes da oposi¢do para chegar
a verdade, sublinha exatamente o oposto, ou seja, a contradi¢cdo como o fator
constituinte da propria verdade, como a determinacio da realidade objetiva.
Do ponto de vista 16gico-formal, ¢ perfeitamente admissivel a manutencio,
porque abstraida, de uma contradicdo para que se demonstre a verdade, pois
esta pode ser isolada daquela. Basta, para isso, excluir um dos momentos
contraditorios da relacdo proposta. Ao contrario, ao desmembrar a relacio da
propriedade privada, Marx demonstra que a forma de ser desta ultima é a

oposi¢ao contraditdria dos seus momentos constituintes — o trabalho é, ao
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mesmo tempo, capital. E esta oposicdo &, na verdade, manifestacio ultima da

formacdo da sociabilidade contemporanea’™.

Assim, segundo ele, s@o as seguintes as formas essencials de

aparecimento da contraposi¢ao capital-trabalho:

“a relacdo da propriedade privada ¢ o trabalho, capital ¢ a relacdo
entre ambos. O movimento que essa estrutura devera percorrer, &
primeiro, a unidade imediata ou mediata de ambos: capital e trabalho
estdo, ainda em principio, unidos; depois, separam-se e estranham-se,
mas elevando-se e preservando-se (hebend und [fdrdernd)
reciprocamente enquanto condigdes positivas.

“Contraposicdo mutua: excluem-se reciprocamente, ¢ o trabalhador
reconhece ¢ capitalista como sua nido-existéncia (Nichtdasein) e vice-
versa; cada um procura arrancar do outro sua existéncia (sein Dasein).

“Contraposi¢do de cada um contra si mesmo. Capital = trabalho
acumulado = trabalho. Enquanto tal divide-se no préprio capital e no
seu juro, da mesma forma que este em juro e em lucro. Sacrificio
pleno do capitalista. Ele declina na classe trabalhadora da mesma
forma que o trabalbador — mas sé excepcionalmente — se torna
capitalista. O trabalho como [sendo] um momento do capital, seus
custos. Portanto, o salario, um sacrificio do capital.

“Q trabalho decomposto em si e no salario. O trabalhador mesmo

como [sendo] capital e mercadoria. Contraposicdo reciprocamente
hostil™".

Precisamente, o contetdo ldgico desta relacdo entre capital e trabalho
¢ sublinhado por Marx como algo que esta para além da simples oposigao

(Gegensatz). Trata-se, em verdade, de uma verdadeira contradi¢do

" Cf., a respeito da exposiciio desta contraposi¢io, FLICKINGER, Hans-Georg. Marx e
Hegel: o pordo de uma filosofia social, Porto Alegre: L&PM/Brasilia: CNPq, 1986, p.78-
79. :

* MARX, K. Op. cit., p.381-382.
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(Widerspruch). Contradi¢do esta sustentada pelo fato de que a apropriacio do
trabalho na sua forma abstrata s6 se coloca plenamente sob o predominio do
capital industrial, dado que, historicamente, este € o momento em que o
desenvolvimento e a unificagdo econdmica completa das forcas produtivas

podem ser levados a efeito.

Para chegar a este ponto, porém, a forma de organizagio, divisdo e
apropriacao do trabalho teve de passar por modifica¢des. Marx ainda nio diz
1850 nos Manuscritos, mas o trabalho ao qual se refere é aquele da subsuncio
efetiva, € nao apenas formal, ao capital. A superacdo do controle da
propriedade da terra, controle econdmico, mas eminentemente politico, da
lugar a uma relagdo de abrangéncia econdmica generalizadora. Ou seja,
historicamente a condi¢do de éxito deste processo, da rela¢do da propriedade
privada (das Verhdltnis des Privateingentums), esta ancorada numa situacio
socio-econdmica anterior garantidora de uma relagdo politicamente fixa entre
propriedade e trabalho, relag@o que permitiu de maneira eficaz tanto o
controle quanto a continuidade da producdo, “regulando a distribuicio ou

alocag¢do de todo produto excedente e possibilitando a acumulacio™”,

5 Cf. MESZAROS, L. Op. cit., p.125. A respeito do estranhamento podemos afirmar que
sua origem ¢ correlata as formas surgidas de apropriaciio do excedente do produto do
trabalho por um grupo especifico de individuos cujo papel social é politicamente distinto do
daquela populacdo que se ocupa diretamente da produgdo. O que interessa assinalar ¢ que,
nas sociedades anteriores a capitalista, a apropriacio do excedente de trabalho nio podia ser
economicamente generalizada, tal como ocorre no capitalismo. E isto porque a regulacio
social nde contava ainda com a generalizagiio do trabalho abstrato pelo conjunto da
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O desenvolvimento efetivo do trabalho s6 pode ser compreendido
pelas formas segundo as quais ele aparece na histéria enquanto apropriacio,
expropriacdo e desenvolvimento das forcas produtivas, até alcancar sua
substancialidade genérica sob o capital'*. No capitalismo, esta contraposicio
entre o trabalho e sua apropriacdo chega ao auge porque o capital é sindnimo
de trabalho acumulado, trabalho morto, e pelo fato de que o trabalho é
estranhado (entfremdete Arbeit) na medida em que a relacdo entre trabalho e
trabalhador € a relagdo entre o capitalista e o trabalhador. Momento em que,
para sobreviver, 0 homem tem de igualar a outra mercadoria qualquer sua
propria capacidade de trabalho. Este ¢ o momento /dgico do qual depende a

conservagao do capital.

sociedade, generalizacdo esta gue atua como condicio histdrica da troca enquanto um dos
fundamentos da determinacgio do capital. Na verdade, abstraida a presenca do capital como
elemento determinador da sociabilidade moderna, o simples fato de existir um produto
excedente ndo engendra qualquer determinag@o econdmica no que toca & sua apropriagio: o
que torna estavel a relac@o entre producdo e apropriagdo quando o excedente agricola surge
pela primeira vez, na medida mesma em que, gragas a iSso, tanto a riqueza da sociedade
quanto o seu poder tém que ser mantidos, ¢ a presenga de uma determinagio politica de
principio como poder regulador da sociedade. Quando os interesses de uma populacdo que
produz entra em conflito direto com aqueles de uma populacdo que se apropria do
produzido, a sua solugiio sé pode se dar por meio da violéncia (Cf. LUKACS, Gybrg.
Prolegomeni all'ontologia dell'essere sociale, op. cit., especialmente p.211 e ss.) ou da
acdo discriminatéria (Cf. MESZAROS, L. Op. cit., p.134), o que somente pode ser garantido
através da acgfo ¢ direcdo politicas.

' 0 objeto do trabalho é (...) a objetivagdo da vida genérica do homem; ao se duplicar ndio
apenas na consciéncia, intelectual{mente], mas sim operativa, efetivamente, e portanto ao
contemplar-se a si mesmo num mundo criado por ele. Por conseguinte, o trabalho
estranhado arranca do homem o objeto de sua producdo, arranca-lhe sua vida genérica, sua
efetiva objetividade genérica ...” MARX, K. Op. cit,, p.370.
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A relagdo que, sob o feudalismo e outros sistemas sécio-econdomicos
anteriores que podiam garantir a apropriacio do excedente do trabalho gragas
a determinagdo politica, se dava entre propriedade privada e trabalho ¢
convertida, no capitalismo, em relagao entre trabalho e capital, pois, sob o
capital, a apropriacao historica €, como nunca antes havia sido possivel, a do
trabalho exteriorizado (entdusserte Arbeit) concéntrico ao estranhamento
(Entfremdung) do trabalho, o que vem definir a propriedade privada a partir
da exteriorizacdo estranhada do trabalho:

“a propriedade privada é (...) o produto, o resultado, a consequéncia

necessaria do trabalho exteriorizado, a relacdo externa do trabalhador

com a natureza € consigo mesmo (...) [Ela] surge, mediante analise, do
conceito de trabalho exteriorizado, isto é, do homem exteriorizado, de
trabalho estranhado, de homem estranhado (...) Obtivemos certamente
da economia politica 0 conceito de trabalho exteriorizado (de vida
exteriorizada) como resultado do movimento da propriedade privada.
Mostra-se, porém, a partir da analise deste conceito, que se a

propriedade privada aparece como fundamento, como razdo do
trabalho exteriorizado, ela € antes uma conseqiiéncia do mesmo™".

Trata-se, portanto, a propriedade privada sob o capitalismo, do resultado
estranhado de uma determinada exteriorizacdo da vida. Aqui, o trabalho

aparece enquanto objeto da propriedade privada, do capital.

Historicamente, o processo de exteriorizagdo ou alienacdo
(Entdusserung) enquanto atividade humana se da por intermédio das formas

de organizagdo do trabalho, incluidas ai as de divisdo do trabalho. Quando se

7 MARX, K. Op. cit., p.372-373.
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trata da forma de ser da relacdo entre alienacdo e estranhamento, esta
identidade se pde em virtude da impossibilidade do controle deste processo de
desenvolvimento do trabalho de maneira plena e consciente. Por um lado, isto
acontece porque a construcdo da historia é produto da formacao objetiva e
subjetiva do homem, produto resultante de sua prépria atividade; por outro,
ela é ao mesmo tempo resultado de um conjunto de agdes cujas finalidades
ndo remetem diretamente, em virtude da sua extensdao € complexidade, ao
controle da reproducdo soctal. A riqueza e complexidade alcancadas pelo
processo de trabalho sdo, por um lado, diretamente proporcionais a distincia
existente entre os processos historicos de adaptacdo do trabalho a necessidade
social imediata e, por outro, ao gradiente de formagdo da autonomia das
consciéncias individuais resultantes das agdes que moldam o sujeito a partir
das objetivagdes levadas a efeito, ainda que ndo seja possivel a essas
consciéncias prever © leque das alternativas apresentadas e,
conseqiientemente, determinar o conjunto dos resultados concernentes a
referida reproducao. Em outras palavras, o processo social como um todo €,
sem divida, colocado em movimento pelo conjunto das decisdes finalisticas
dos individuos, mas este conjunto se totaliza numa série que ndo é exatamente
controlavel por eles, posto que a resultante final tem um carater efetivamente

casual, destituido de gualquer conteudo virtualmente finalistico™.

A respeito desta relacfio entre finalismo e causalidade, ainda que ndo remetida
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Sob o capitalismo este expediente de controle da reprodugdo aparece
como algo efetivamente mais dificil de se obter, na medida em que a
generalizacdo da oposi¢ao entre trabalho e capital se faz presente como a
contraposi¢do genérica que da forma as relagdes humanas. O que se encontra
ai ndo € a sociabilidade do trabalho enquanto elemento ineliminavel do
progresso humano, mas a sociabilidade do capital enquanto fator histérico
que determina a realidade da apropriagdo para si mesmo do trabalho, ao qual
se opde na gera¢do da mercadoria, que ¢, ela propria, capital. A existéncia do
capital determina e aprisiona o carater efetivador do trabalho, mas a0 mesmo
tempo ndo pode prescindir dele. Eis o aspecto resultante da exposicio critica
de Marx sobre o estranhamento (Entfremdung) contemporineo enquanto
contraposi¢do insolavel entre trabalho e capital: enquanto género humano, o
homem se afasta da sua realizacdo pelo trabalho; enquanto individuo, se
afasta do género, na medida em que ndc ha identidade genérica entre
individuos submetidos ao trabalho estranhado. No capitalismo, o lugar da
realiza¢do consciente € o do auge do despojamento, da completa despossessio
daqueles elementos que se relacionam diretamente a complementaridade entre

produtor e produto do frabalho. E por isso que Marx fala em quatro

diretamente a Marx, mas fundamental para a compreensdo de suas elaboracdes acerca do
papel do trabalho humano, verificar especialmente TERTULIAN, Nicolas. “Uma
apresentacdo a Ontologia do ser social, de Lukacs”, in Revista Critica marxista 1o.3, Sao
Paulo: Editora Brasiliense, 1996, p.54-69,
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caracteristicas que marcam o estranhamento do trabalhador no seu cotidiano:
o estranhamento em relacdo ao produto de seu trabalho; o estranhamento no
interior da sua prdpria atividade; o estranhamento no que diz respeito ao outro

homem e o estranhamento com relacdo a st mesmo'.

Na verdade, a realizacdo de uma critica fundada na ldgica da
contradi¢do entre capital e trabalho resvalava, como ndo podia deixar de ser,
no suporte metodoldgico do qual Marx vinha, ainda experimentalmente,
lan¢ando mao. Em primeiro lugar, a critica materialista feita por Feuerbach® a
Hegel abriu para ele uma via de assimilagdo muito fecunda quando tratara da
forca do estranhamento do trabalhador em face da realidade da apropriagdo do
trabalho pelo capital. A elaboracdo feuerbachiana acerca do papel da religido
enquanto estranhamento tanto na forma de ser quanto no pensamento dos
individuos legara, em grande parte, as conclusdes deixadas por Marx a
respeito da miserabilidade material do trabalhador: o operario transforma a
natureza; cria, através do seu trabalho, objetos e coloca neles o que de melhor

tem em termos de capacidades humanas essenciais. Mas, na medida mesma

" Cf MARX, K. Op. cit., p.368-370.

" As obras de Feuerbach diretamente vinculadas ao interesse de Marx, ¢ que, inclusive,
servem de base textual para a elaboracdo de seus Manuscritos, sdo: A esséncia do
cristianismo (Das Wesen des Christenthums, Sdmtliche Werke, vol. V1, Stuttgart: Friedrich
Frommann Verlag, 1960), de 1841; de 1842, e adentrando o perfode de colaboracio entre
Marx e Engels, as Teses preliminares para a reforma da filosofia (Vorldufige Thesen zur
Reform der Philosophie. Samtliche Werke, vol. I1, Stuttgart: Friedrich Frommann Verlag,
1959), e Principios da Filosofia do futuro (Grundsétze der Philosophie der Ziukunft,
Séimtliche Werke, vol. 11, Stuttgart: Friedrich Frommann Verlag, 1959), de 1843.
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em que produz e menos possui aquilo que foi produzido, mais estes objetos
aparecem diante dele como poténcias autdnomas (pertencentes que sdo ao
capital) que o dominam, ao inves de serem por ele possuidos e dominados — o
resultado disto, e esta € a divida para com Feuerbach, é que os operarios
acabam se reduzindo a predicado dos seus proprios predicados®, predicados
estes que se separam do sujeito transformando-se, eles proprios, em sujeitos,
ou seja, € o sujeito real que acaba se tornando predicado do proprio

predicado.

O objeto da critica feuerbachiana (a l6gica hegeliana como expressio
do puro pensamento, o percurso do espirito como teodicéia) aparecia a Marx
como sendo desnudado pela compreensdo materialista da realidade, e a
exposi¢do de Feuerbach apontava resolutamente para a abstracdo como uma

imensa ilusdo da filosofia especulativa:

23

O ponto de partida para a comparagfo entre estes dois tipos de percepcio do
estranhamento ¢ a forma como tanto Feuerbach quanto Marx conduzem suas reflexdes
acerca desta “troca” de predicados. Marx diz que “quanto mais o trabalhador se elabora
(sich ausarbeitet), mais poderoso se torna o mundo estranho, objetivo, que ele cria diante
de si, mais ele se empobrece, e tanto menos ¢ seu mundo interior lhe pertence. E isto do
mesmo modo na religido: quanto mais o homem pde em Deus, tanto menos conserva em si
mesmo” (MARX, K. Op. cit., p.365), ao passo que Feuerbach afirma: “Para enriguecer
Deus, 0 homem tem que se empobrecer; a fim de que Deus seja tudo, 0 homem tem de ser
nada. Mas ele também néo precisa, para si mesmo, ser nada, porque tudo o que ele retira de
si ndo se perde em Deus, mas ¢ mantido. O homem tem a sua esséncia em Deus, como
poderia ele, entdo, té-la em e para si? Por que seria para ele necessario colocar, ter, uma
mesma coisa duas vezes? O que o homem retira de si, 0 que ele em si mesmo nfo possui,
goza ele apenas em Deus numa quantidade incomparavelmente maior e mais rtica”.
FEUERBACH, L. Das Wesen des Christenthums, cit., p.32. A respeito desta similitude
entre Marx ¢ Feuerbach, sugerimos a consulta a BEDESCHI, G. Marx, cit., p.49 e ss.
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“Abstrair significa pOr a esséncia da natureza fora da natureza, a
esséncia do homem fora do homem, a esséncia do pensar fora do ato
do pensar. A filosofia hegeliana estranhou (entfremdet) o homem de si
mesmo ao apoiar o conjunto do [seu] sistema sobre estes atos da
abstragdo. Ela identifica novamente aquilo que separa, mas de modo
somente desmembravel, mediato. A filosofia hegeliana carece de
unidade imediata, de certeza imediata, de verdade imediata™™.

Ao mesmo {empo, a compreensao que, através da critica de Feuerbach, Marx
vinha tendo do papel da filosofia especulativa reconhecia a paternidade
daquele no desvelamento da légica de Hegel:

“o grande ato (That) de Feuerbach &: 1) a prova de que a Filosofia néo
€ outra coisa sendo a religido trazida para o pensamento e exposta
enquanto [algo] pensado, sendo, portanto, igualmente condenavel:
uma outra forma e outro modo de existéncia (Daseinsweise) do
estranhamento (Entfremdung) do ser humano; 2) a fundacdo do
verdadeiro materialismo e da ciéncia real, ac tomar igualmente
Feuerbach, como principio fundante da teoria, a rela¢io social do
‘homem como homem’; 3) confrontar (entgegenstellt) a negacao da
negacao, que se afirma como o absoluto positivo, o absoluto positivo
que descansa sobre si mesmo e o positivo que se funda em s1 enquanto
positivo™,

Sem duvida, o grande interesse demonstrado por Marx pela
elaboracao tragada por Feuerbach esta tanto na consciéncia de que este dltimo
percebeu a relagdc existente entre filosofia e teologia, quante no recurso
critico oposto por ele a filosofia especulativa através do entendimento desta
altima como sendo uma forma especifica e bastante aprimorada de

estranhamento (Entfremdung). Na verdade, a filosofia de Feuerbach aparecia

“ FEUERBACH, L. Vorlaufige Thesen zur Reform der Philosophie, cit., p.227.
*MARX. K. Op. cit., p.400-401.
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a Marx como um valioso recurso, um instrumento para o enfrentamento dos
problemas cotidianos cuja solucio, apesar de tudo, demandava certamente
muito mais que uma interpretacdo dualista (relagio sujeito-predicado) do real.
Apesar disso, a inversao sugerida por Feuerbach dos pressupostos da filosofia
especulativa e, por conseguinte, do homem concreto em sujeito do
conhecimento deram a Marx a exata noc¢do do paralelo que ele deveria

estabelecer entre o sistema hegeliano e suas proprias descobertas™.

* Cumpre fazer aqui pelo menos um pequeno comentario acerca da absorciio marxiana de
Hegel e de seu gradativo abandono das formulagdes de Feuerbach. Nao ha davida de que a
preponderéncia do pensamento hegeliano nos idos dos anos 30 e 40 na Alemanha tinha
como conseqiiéncia necessarta uma intensifica¢io do debate acerca das relacdes (e
superagdo) dos neo-hegelianos com Hegel para a consolidagdo de uma teoria politica da
emancipacao, assim como de uma filosofia da historia, posto que tanto a politica quanto a
histéria estavam, do ponto de vista do Estado prussiano, penetradas pela religido, alvo
fundamental dos escritos de Feuerbach. Apesar da manifesta ruptura deste Gltimo com o
sistena hegeliano, € verdade que o referido rompimento se deu antes formalmente do que
pela expressdo da radicalidade de sua filosofia, uma vez que Feuerbach jamais deixou de
ser, rigorosamente falando, um hegeliano. Ao nosso ver, um dos grandes problemas de sua
elaboragio esta em que ele ndo conseguiu incorporar aquelas que sfo as conquistas
fundamentais de Hegel no plano do método, ou seja, encontrar uma forma adequada de
reproducdo conceitual do movimento do objeto através do exercicio do pensamento. Hegel,
através de um artificio que €, aoc mesmo tempo, 16gico ¢ imanente, conseguiu propor uma
delimitacdo da verdade atraves do acompanhamento historico da forma segundo a qual o
objeto se apresenta, enquadrando categorialmente o conjunto das conexdes causais. Ao
proferir que a verdade sO se manifesta na sua inteireza post festum, ele tomava como
fundante do movimento genético o processo como um todo e, como condicio da ciéncia, a
exploracdo pormenorizada de cada uma das esferas e etapas que lhe sdo constituintes.
Somente, portanto, o conhecimento da coisa em si é, para Hegel, verdadeiro conhecimento
racional e efetivo. Ao contrario, em Feuerbach o entendimento (Verstand, que para Hegel é
bem menos mportante que a razdo, Vernunfi) esta restrito & simples inteligibilidade do
objeto sensivel na sua forma ja acabada, pronta, empirica. Aqui a abstracdo resulta da
correta apreensdo da estabilidade ja determinada deste objeto, sem considera-lo, entretanto,
na sua transformaglo historica. Quanto a Marx, acreditamos ser correto afirmar, em
primeiro lugar, que ndo lhe passou desapercebida a originalidade das formulacdes
hegelianas quanto ao papel do trabalho na génese da vida social. Da mesma forma, o
pressuposto, provavelmente aprendido com Hegel, de que sem a histéria ndo se compreende
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E claro que as referidas descobertas suplantam em larga medida os
pressupostos da teoria do conhecimento de Feuerbach. Em primeiro lugar,
porque este autor centrava seu argumento tedrico na contraposicdo entre
certeza sensivel, por um lado, e logica abstrata, por outro — para ele, a
possibilidade de conhecimento desenvolve-se a partir da positividade do
objeto, ou seja, em resposta a filosofia especulativa, Feuerbach proclama que
36 € cientificamente apreensivel o objeto redutivel & certeza sensivel. Por

outro, porque 0 ponto de partida gnosioldgico, ao centrar-se num elemento

empirico, mas a-historico, baseado na chamada esséncia humana®, isola-o do

as diferentes formas de manifestagio da atividade, teve em Marx um impacto que
certamente nadc foi repetido pelas formulacdes de Feuerbach acerca das determinacdes de
um objeto estatico, ndo-historico, so reconhecivel através da certeza sensivel. Por outro
lado, tanto a categoria mediacdo, quanto a categoria fotalidade sdo fundamentais nos
sistemas de Hegel e de Marx exatamente porque cumprem uma funcio de dissecamento do
objeto no interior da articulagdo das vérias esferas da existéncia: a mediagdo, porque revela
o reino da particularidade (lugar da ciéncia) no interior do complexo singular-universal, € a
totalidade porque, na relaclo entre as referidas esferas, somente sua consideragio pode ser o
ponto de partida da conscientizac@o de que as categorias que condicionam o processo social
sdo, 20 mesmo tempo, interdependentes e hierarquizadas.

* O que Feuerbach compreende por esséncia humana sdo os predicados, as qualidades, que
acredita serem rmmutaveis no homem. S8o0 imutdveis na espécie (o0 ser humano tomado
enquanto unidade particular, fisica, mas racional) e compdem o género (o ser humano
enquanto ser sécio-afetivo) na esfera das objetivacdes. Tudo o que deriva destas qualidades
ndo tem outra caracteristica sendo a constitui¢do intrinseca da propria esséncia, que existe,
entdo, em ¢ para si mesma. A diferenca para com Marx estd em que a praxis, a atividade, na
sua relacdo com a esséncia, ndo possui aquele papel formador que € proprie do trabalho. Ao
contrario, em Feuerbach o papel do trabalho ¢ apenas operative, posto que a esséncia, a
priori, ja garante a diversidade — a humanizacio do homem ¢ produto da diversidade
originaria da esséncia e ndo da histéria. Mesmo a ciéncia se pde como momento do
desvendamento da esséncia, e seu papel é a compreensio desta sociabilidade advinda da
potencialidade socio-afetiva do ser humano. Neste sentido, todo ser humano ¢ extensio de
sua esséncia, e tudo aquilo que € sentimento e razic objetivou-se a partir da relacdo entre
estas esferas e o objeto sensivel. Precisamente, so as capacidades humanas produtoras
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seu processo de génese, afastando-o em definitivo de uma abordagem melhor

resolvida dos pressupostos de uma ciéncia materialista.

Faz-se 1mperioso, portanto, vincular a filosofia materialista de
Feuerbach ao idealismo hegeliano — por um lado, porque este altimo era
objeto imediato de sua critica. Por outro, porque o rompimento definitivo com
a filosofia de Hegel deu-se antes como ruptura formal, como ja dissemos, do
que propriamente de conteddo, uma vez que a solug¢do encontrada por
Feuerbach de superacdo de Hegel n3o fora suficientemente habil ao tentar
suplantar o sistema idealista. Neste sentido, o grande mérito de seu
empreendimento foi indagar objetivamente qual a relacdo da filosofia
especulativa com a estrutura religiosa, especialmente a teologia, e dai derivar

a legitimidade, ou ndo, dos pressupostos da referida filosofia®.

destes sentimento e razdo que se objetivam enquanto faculdades que tornam racional o
objeto sensivel atraves da transicdio do sentimento a razdo. A razdo €, portanto, fruto do
saber sensivel, e a esséncia a Onica medida do género humano — a imutabilidade das
facuidades do amor, do pensamento e da vontade.

* Por isto a proposta de Feuerbach é a fundacdo de uma nova filosofia, posto que a filosofia
especulativa, assim como a religifio, centram-se num primado teologico, primado que
busca, em dltima analise, a imanéncia terrestre de Deus. Seja o ente divino, seja a idéia, o
que se v¢ € a permanente tentativa de humanizagfio da figura abstrata. E para Feuerbach,
tanto a religido quanto a Filosofla tém em comum o fato de inverter os predicados
efetivamente humanos num sujeito abstrato. Porém, este autor ¢ bastante rigorose {(do ponto
de vista de sua proposta tedrica) ao distinguir as duas: a religifio caracterizar-se-ia como
sendo o primeiro grande esfor¢o do homem cujo objetivo ¢ desembaracar na divindade
aquelas caracteristicas originariamente humanas, a fim de que no retorno do ser divino ao
ser humano se efetivasse a corre¢do da vida genérica deste Gltime, ainda que esta solucio
se refletisse na esfera individual. Ja o fundamento da teologia ¢ a agdo do ser divino,
fundamento que toma como produto da atividade deste titimo a soma dos predicados
concretos que a religido projetava na divindade. Para Feuerbach, portanto, o que na esfera
da religido ¢ ilusorio, ou seja, a transformacio do predicado humano em sujeito abstrato, na
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Nesta empreitada, o ponto de partida de Feuerbach € a nogdo de
externacio (Ausserung) e exteriorizagio (Entdusserung) humanas”. Para ele,
o elemento sensivel, concretamente existente, pde-se como determinante das
abstracdes tipicas da religido, da teologia e, claro, da filosofia especulativa.
Ao contrario de Hegel, para quem o momento particular, a exteriorizagéo
finita, recolhe-se na objetivagdo do proprio espirito (Geisf) universal-abstrato,
sendo que o fim e a verdade deste particular somente podem ser efetivados na
esfera do momento ultimo do espirito (o saber absoluto), Feuerbach proclama
como determinante do elemento abstrato aquele concreto-sensivel, fazendo
deste abstrato o verdadeiro indeterminado®®. Em outras palavras, tudo o que
caracteriza o poder de Deus ou a transcendéncia especulativa do espirito do

sistema hegeliano sdo, na realidade, qualidades do homem.

segunda é oportunista ¢ metodologicamente reprovavel por atribuir a priori ao ente abstrato
o conjunto da atividade fundante. Assim, na verdade, o que se aproxima efetivamente da
filosofia especulativa € antes a teologia do que propriamente a religido, uma vez gue o
fundamento da atividade €, aqui, sempre abstrato.

7 «A esséneia da teologia € a esséncia transcendente ¢ externa do homem posta para fora
(hinausgesetzte) do homem; a esséncia da logica de Hegel [€] o pensamento sranscendente,
o pensamento do homem posto fora do homem”. E também: “[Assim] como a teologia
biparte e exterioriza o homem para depois identificar com ele esta esséncia exteriorizada,
Hegel multiplica € despedaca a esséncia simples, idéntica consigo, da natureza e do homem
a fim de conciliar a for¢a o que & forca fora separado™ (Getrennte dann wieder gewaltsam
zu vermitteln). FEUERBACH, L. Vorldufice Thesen zur Reform der Philosophie, cit.,
p.226, grifos no original.

* ¢f. FREDERICO, Celso & SAMPAIQ, Benedicto A. “Marx: Estado, sociedade civil e
horizontes metodologicos na ‘Critica da filosofia do direito™, Revista Critica marxisia,
no.1, S3o Pauio: Brasiliense, 1994, p.87.
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Nesta elaboracdo de Feuerbach encontra-se certamente a origem da
formulacdo de Marx acerca da oposicdo entre individuo e género: na medida
em que os predicados do homem ndo sio buscados na realidade, mas
atribuidos a sabedoria de um ente criador, a identidade entre individuos do
mesmo género sucumbe a hipostasia da formulagfio abstrata. Para Feuerbach,
a simples consciéncia desta dicotomia seria suficiente, por outro lado, para

recuperar a unidade entre o individuo e seu género.

Para Marx, porém, a simples consciéncia desta ruptura ndo é
suficientemente forte para fazé-la retroceder ao patamar do individuo integro.
O pressuposto feuerbachiano de que o homem existe para conhecer, amar e
querer (a razdo, a vontade € o coragdo)”, que € o pressuposto da entrega do

individuo ao amor do género, tinha, para Marx, um desdobramento que o

* “Die Vernunft, der Wille, das Herz" FEUERBACH, L. Das Wesen des Christenthums,
cit., p.3. E bastante interessante indagar qual o lugar que ocupa no sistema feuerbachiano a
triade amor, razdo e vontade. Como vimos acima, a formacao da razio é atributo da propria
esséncia humana, sendo que ela brota quase que naturalmente das exteriorizacdes dos
sentimentos humanos na sua relacfio com os objetos sensiveis. O amor e a vontade
compdem o que poderiamos chamar de elemento ‘socio-afetivo’ na elaboracio de
Feuerbach: as capacidades do ser concreto-sensivel s6 podem ser inteiramente
compreendidas se nelas enxergarmos as qualidades que sfo intrinsecas ao ser humano,
qualidades estas plasmadores de suas agdes. O amor ¢ a qualidade responsavel pela
sociabilidade do homem, posto que ele ¢ capaz de projetar, a0 mesmo tempo, tanto as
qualidades materiais humanas num ente divino hipostasiado num sujeito abstrato, quanto
nortear a fundacio da chamada nova filosofia. Conseglientemente, a vontade pde-se como a
efetivagdo do amor, principalmente se esta vontade estiver associada & criacio da
verdadeira filosofia. A este respeito, diz Feuerbach: “Somente o que — seja efetivo
{(wirkliches) ou possivel — ¢ objeto da paixfo ¢". FEUERBACH, L. Grundsdtze der
Philosophie der Zukunft, cit., p.297, grifo nosso.
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proprio Feuerbach procurava em v3o combater, ou seja, a reducdo de uma
situagdo articulada, rica e complexa (que € a historia da producdo e
reproducdo da vida humana) a um ponto de vista dualista que, no momento de
seu maior alcance, limitava-se a opor sujeito € predicado, individuo e género,
concreto e abstrato. Enfim, resolver problemas que remetiam a dindmica da

vida e cultura humanas através do congelamento de categorias explicativas.

Por isso a filosofia de Feuerbach ndo deixa de ser um sistema. E,
acima de tudo, um sistema fechado - tal qual o hegeliano — que fo1 incapaz de
romper com a tradi¢do de seu tempo: a sua filosofia €, para ele, o ponto de
chegada da filosofia, a verdadeira resolucdo da racionalidade filosdfica. Ao
mesmo tempo que procura situar-se, como dissemos antes, com relagdo ao
pensamento que o precedera, Feuerbach acredita-se como o resuitado da
historia deste pensamento, pois somente através da nova filosofia € que o
homem poderia, em definitivo, compreender a real significagdo de sua vida
genérica — compreender que a “época moderna” era aquela que preconizava a

dissolucdo da teologia e a sua transformacao em antropologia®.

Também sob este aspecto o dualismo de sua teoria € evidente, pois, na
medida em que acredita gue o caminho para a liberdade humana ¢ aquele da

consciéncia dos atributos sécio-afetivos do género, do ser concreto-sensivel,

M Cf. FEUERBACH. L. Grundsdtze der Philosophic der Zukunfi, cit., p.245.
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em detrimento das ilusbes especulativo-teoldgicas, Feuerbach encerra sua
argumentacao no ponto de interseccao destas duas Ultimas esferas, afirmando
que por ai — no conhecimento religioso e especulativo — havia passado todo o
conhecimento possivel do mundo™. E esta conclusdo é perfeitamente logica:
se a filosofia especulativa e a religifio incorporam o fundamental das
qualidades humanas (a razdo, a vontade e o coracdo) num ser abstrato, e estas
qualidades sdo aquelas que caracterizam a fotalidade do ser concreto-sensivel,
a inversdo do sujeito em predicado (do abstrato em concreto) é perfeitamente

suficiente para que seja desvendada a verdade da vida genérica do homem.

O problema € que essa critica limita-se & perspectiva puramente
gnosiologica do ser. Ndo €, em momento algum, uma critica imanente, que
coloca em questao a origem do saber especulativo e teoldgico ou religioso. A
critica € dirigida a abstracdo, mas jamais a religidio e a filosofia em si mesmas.
Trata-se, no limite, de uma formulacdo cujo fundamento ¢ a idéia do

individuo 1solado, particularizado em virtude da sua atividade nada mais ser

' “A religido abarca todos os objetos do mundo. Tudo o que existe sempre foi objeto de
adorag@o religiosa; na esséncia e na consciéncia da religiio nada mais estd do que a
esséncia e a consciéncia em geral do homem de si e do mundo”. FEUERBACH, L. Das
Wesen des Christenthums, cit., p.27. E também: “A identificagfio imediata, transparente e
desenganada da esséncia humana, subtraida a0 homem mediante a abstracio com o homem,
ndo pode ser derivada por via positiva da filosofia hegeliana, mas somente da negagdo dela;
em geral s6 pode conceber-se e compreender-se se for tomada como a negaciio total da
filosofia especulativa, ainda que seja a sua verdade. Tudo estd contido na filosofia
hegeliana, mas sempre € a0 mesmo tempe com sua negagdo, seu oposto”. FEUERBACH,
L. Vorliufige Thesen zur Reform der Philosophie, cit., p.227, grifo nosso.
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do que a pratica de sua esséncia humana. A “investigacdo” preocupa-se com a
forma segundo a qual o objeto estd posto, mas ndo com o seu ser. O objetivo
de Feuerbach €, portanto, verter o que de pratico e subjetivo havia na religido,
assim como © que de tedrico € objetivo havia na filosofia especulativa, por
esséncia humana®™. Portanto, trata-se de um materialismo de corte positivista,
uma vez que o objeto ndo possul dindmica propria e, pior, ndo possul

progressdo historica.

A contraposi¢do entre o ser determinado, concreto-sensivel, e o
pensamento puro €, claro, estabelecida como sendo a possibilidade de
manifestacdo da verdade do matenialismo, pois o segundo da conteudo — ao
mesmo tempo que o antecede —~ ao primeiro. Mas aquela verdade so existe
porque aquele ser na sua determinag@o esta subsumido as formas do tempo ¢
do espago — € a esséncia sofrendo determinagdes e se constituindo a partir do
seu passado. Na medida em que “o ser € posi¢do da esséncia”™, o contetido do
abstrato, do conceito, € resultado das propriedades ja presentes nesta, o que
leva, na relacdo sujeito-objeto, o homem a completar-se no outro, uma vez
que ¢ no reconhecimento (e, aqui, impde-se novamente a presenca de Hegel)
dos atributos do outro ser (‘posicdo da esséncia’) que ele conhece os seus

proprios atributos. O elemento sensivel €, portanto, o determinante tanto da

2 Cf., a respeito, GIANNOTTI, José Arthur. Origens da dialética do trabalho, Sao Paulo:
Ditfusdo Européia do Livro, 1966, p.34.
* FEUERBACH, L. Grundsdtze der Philosophie der Zukunfi, cit., p.283.
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forma de apresentagdo do sujeito, quanto daquela do ser racional especulativo
~ no concreto-sensivel Feuerbach encontra o multiplice e o diverso, que sdo

elementos formadores e unificadores da matéria em sua totalidade.

Assim, 0 objeto deste capitulo (a forma de aparecer dos conceitos de
alienagdo e estranhamento nos Manuscritos de Paris) na sua relacdo com a
elaboracdo de Feuerbach nos permite visualizar, a um s6 tempo, o alcance e
os limites da formulacdo que deu a Marx subsidios para a consolidacio de seu
sistema. Alienacdo (Enfdusserung) e estranhamento (Entfremdung) para
Feuerbach ndo guardam qualquer diferenca substancial, posto que a
naturalizagdo da categoria esséncia humana impede que a génese do processo
histérico enquanto processo de trabalho, processo contraditorio, seja

compreendida.

Diferentemente de Hegel, para quem a unidade entre alienacio e
estranhamento era a unidade da evolu¢do do espirito nas suas objetivagdes
historicas, Feuerbach toma a exteriorizacdo como a apresentacido do objeto,
da coisa, na sua harmonia naturalizada. O papel da ciéncia é o de
desmistifica¢do da logica hegeliana — a exteriorizagdo do chamado espirito
absoluto € o estranhamento do espirito dos homens concretos™, pois nenhuma

entidade abstrata ¢ capaz de colocar cbjetivamente concretudes.

* Cf. FEUERBACH. L. Vorldufige Thesen zur Reform der Philosophie, cit., p.227.
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A referida unidade proposta por Hegel entre alienagio e
estranhamento — unidade cuja insuficiéncia ¢ muito bem apontada por
Feuerbach mas ao mesmo tempo ndo ultrapassada por ele, posto que o seu
sistema limita-se a inversao material do idealismo hegeliano — é somente uma
unidade logica proferida pela filosofia especulativa. E, por sé-lo, é oposicio
negativa entre individuo e género. Trata-se de contradi¢do genérica que pode
ser superada pela conscientizagdo do lugar ocupado pela esséncia humana na

vida do homem.

Neste sentido, estranhamento (Entfremdung) ¢ o conceito usado, de
forma geral, para designar a oposi¢do genérica; por seu turno, alienaciic ou
exteriorizacdo (Lntdusserung) € utilizada negativamente para indicar as
ilusdes especulativas acerca das realizacGes e atributos do sujeito abstrato.
Permanece para ambas, portanto, uma unidade expositiva, pois a
argumentacao de Feuerbach € dual e logicista. Num certo sentido, também
metafisica, pois toma como perenes categorias mutaveis e parte delas para

fundar um novo método, uma nova filosofia.

Uma alternativa a este tratamento dispensado ao conceito de alienacio
pode ser apontada naqueles momentos em que Feuerbach refere-se a
formacao da personalidade humana. Entdusserung € externamento e

moldagem da personalidade do individuo, a exteriorizacdo de sua esséncia
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humana referida ao género. A religifo, teologia e filosofia especulativa sdo o
estranhamento impedidor da personalidade exteriorizada enquanto predicado
da esséncia. Portanto, o primeiro estranhamento é o religioso, pois af a pessoa
estranha-se nos atributos originarios dela, porém incorporados numa entidade

iluséria e mitica, o ser divino™.

Mesmo assim, na medida em que o alvo de suas criticas sdo as
exteriorizacdes postas pela filosofia especulativa e religiio, Feuerbach sé
pode conceber a Entdusserung a partir da sua abordagem original conforme
aparece no sistema hegeliano e no cristianismo, portanto, negativamente.
Feuerbach € incapaz de nota-la enquanto génese e atividade do processo de
trabalho, portanto ela aparece a ele como uma categoria que nada tem de
imanente, mas somente como um instrumento do conhecimento que deve ser

criticado e superado.

O ponto de partida ¢ de chegada do nove método é a instauragio
consciente de uma subjetividade passional que tem, no interior da nova
filosofia feuerbachiana, dois papéis: em primeiro lugar, saber-se enquanto ser
determinado do qual partem todos os predicados projetados no ser divino ou

no espirito fundante da filosofia especulativa; em segundo, fazer desta

A afirmacio segundo a qual existe certamente uma outra vida, celestial, mas como € o
que € permanece impenetravel, ndo passa de invengio do ceticismo religioso apoiado num
total mal-entendido da religido, porque se estranhou (entfiremdet haf) por completo de sua
esséncia’. FEUERBACH, L. Das Wesen des Christenthums, cit., p.214.

60



consciéncia o elemento de redeng@o do ser socio-afetivo, cuja absor¢do pela

nova filosofia deve ser o compromisso de toda a filosofia.

E bastante interessante notar que a absor¢do que Marx faz de
Feuerbach nos Manuscritos revela uma relacdo ao mesmo tempo de
aproveitamento e aprovag¢do do argumento deste ultimo — do ponto de vista
materialista — no que diz respeito a critica da filosofia especulativa e da
religido, do mesmo modo que este mesmo proveito € revertido na critica e
elaboragdo anti-feuerbachiana do papel da atividade humana na produgio e
reprodugdo da vida. Da mesma forma que s2o usados por Marx termos literais
de Feuerbach, como esséncia humana, género humano, assim como
concepcoes diretamente derivadas dele, como a universalidade do individuo e
sua especificidade enquanto ser autoconsciente™, as conclusdes da elaboracio
marxiana ndao podem, em momento algum, ser creditadas ao inconcluso
sistema filosofico feuerbachiano. Em outras palavras, jamais esséncia
humana, género humano ou as referéncias a formacgao do individuo enquanto
ser a0 mesmo tempo particular e universal sdo compreendidos por Marx da

mesma maneira que o teriam sido por Feuerbach.

Isto acontece, em primeiro lugar, porque a formulacdo marxiana

contempla a gestagdo da sociabilidade enquanto um processo cuja génese

* Cf. McLELLAN, D. Karl Marx, vida e pensamento, cit., p.125.
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reporta-se a equacao trabalho-consciéncia, derivando desta relacio a
historicidade ndo s6 do proprio processo, mas também daquelas categorias
que, na filosofia de Feuerbach, aparecem como predicados estaticos do ser
humano projetados no ser divino ou no absoluto da filosofia especulativa. A
esséncia humana, para Marx, € caracteristica fundamental do homem liberto
do estranhamento do trabalho e sua efetivacio vincula-se a descoberta tanto
deste estranhamento quanto das possibilidades de sua superaco,
possibilidades que, em si mesmas, alcam os homens a perspectiva de uma
individualidade plena no interior de uma universalidade articulada, genérica,
mas que ndo podem ser compreendidas enquanto emancipagdo humana sem a

concorréncia da superagdo da diferenca nuclear entre capital e trabalho.

Nos Manuscritos esta diferenca entre a filosofia de Feuerbach e aquela
de Marx aparece bem nitida e o materialismo do primeiro ocupa antes o lugar
de instrumento que ajuda na revelacdo dos resultados do estranhamento
humano do que propriamente o lugar privilegiado de nicleo metodoldgico
fundamental. Na verdade, os Manuscritos marcam um periodo de passagem
no qual a influéncia de Feuerbach sobre Marx vai desvanecendo e dando
lugar a uma apreciacdo do real especialmente diferenciada, posto que o real é

ativo.
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Certamente, a proposi¢do feuerbachiana de que a filosofia de Hegel
invertia os papeis de sujeito e predicado — ao considerar que o homem era
uma producdo, um atributo do pensamento e ndc o contrario, isto &, o
pensamento como sendo um atributo do homem -, deu a Marx a
argumentagao necessaria para o primeiro passo na sua critica da filosofia de
Hegel. Mas ao mesmo tempo € impossivel compreender o critério cientifico
das elaboragdes de Marx sem recorrer a l16gica de Hegel. Essa sintonia entre
os dois autores, ou mais, o estudo a respeito daquilo que permaneceu e do que
foi deixado para tras no sistema de Marx a partir da ldgica hegeliana € uma

tarefa que seguramente nao foi ainda satisfatoriamente realizada.

De qualquer forma, o fundamento desta logica parece ser aquele que,
a0 mesmo tempo que apontava para alternativas ausentes na filosofia de
Feuerbach, anunciava, justamente por isso, um ponto de partida muito rico na
elaboracao analitica do percurso do objeto de estudo, estabelecendo como
“norma” que a verdade somente ¢ desvendavel se considerado o percurso de
desenvolvimento do objeto, o que faz dela a propria apresentacfo articulada

da realidade.

Esta no¢do Gltima do método ndo aparece a Marx, porém, tdo
claramente neste momento de redacdo dos Manuscritos. Antes, sua

incorporagao do legado de Hegel ¢ oriunda da forma segundo a qual este
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ultimo pensa a historicidade e, no seu interior, a atividade humana. Em outras
palavras, a proposicdo hegeliana de que entre a awfoposicdo do eu e a
autoprodug¢ao do homem existe a producdo do mundo permitiu a Marx alcar-
se ao entendimento das conexdes do real sem se render as artimanhas
nominalistas do materialismo feuerbachiano e muito menos comprometer-se
demasiadamente com a metafisica de Hegel. Aqui, a autonomia do método de
investigagao, apesar da elaboragdo ainda incipiente de seus pressupostos, ja
tem o carater que marcard o Marx da posteridade: a originalidade de sua
criacdo esta centrada, sim, na autoproducdo do homem, mas de um ponto de
vista fundamentalmente material, ou seja, o argumento é elaborado a partir da
sociabiliza¢do humana, e dai a conseqliente sociabilizagfio do pensamento,
quando Hegel, ao contrario, vé na sociabilidade histérica do espirito (Geist) o
fundamento das realizagGes materiais — de modo que, enfim, a conexdo entre
alienacdo e estranhamento apareca, também ela, como autoposicio e

autoprodugac do espirito.

Para Hegel, alienagdo (Entdusserung) e estranhamento (Entfremdung)
sao a unidade sintética do espirito na estrutura¢do do mundo da formacdo ou
educagao (Bildung) — mais do que cultura, formac3o especifica com maior
rigor a consolidagdo do mundo burgués ou, antes, do advento da propriedade

em detrimento das atribui¢gdes concernentes ao individuo social. Na medida,
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porém, que Bildung significa também a educagdo enquanto o proprio
resultado do processo de formagdo, a consolidacdo da cultura € 0 que enuncia
a anterioridade e a posteridade do processo relativo a formagdo da cultura

ocidental.

Do ponto de vista da educacdao do individuo social, a formagio
compreende e envolve, para Hegel, exteriorizagdo ou externacio
(Entdusserung) € oposicdo — pois as potencialidades humanas s6 alcancam
desenvolvimento se s3o colocadas em oposigdo mutua. Além disso, j& do
ponto de vista do processo coletivo de formacdo da cultura, a concepgéo
hegeliana de desenvolvimento estrutura-se a partir da passagem de uma
unidade primitiva, ainda natural, para um estagio de estranhamento e
externacdo, e, a partir deste ultimo ponto, para um estagio de reconciliacio

(Verséhnung) verdadeiramente harmoniosa.

Enquanto expressao fundamental do sistema hegeliano, o
estranhamento corresponde ao momento de biparticdo (Lnfzweiung) do
espirito, a consciéncla-de-si  (Selbstbewusstsein) materializando-se nas
objetivagdes historicas, objetivagdes nas quais se inicia o desenvolvimento do
espirito que se torna estranho a st mesmo. Ja a alienagdo (Entdusserung) ¢
responsavel pelo carater que assume este ser objetivo enquanto o particular da

coisidade (Dingheit), coisidade posta pela acdo da consciéncia-de-si. Neste
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momento de exteriorizagao (Entdusserung) da consciéncia-de-si, o lugar da
sintese € aquele que afirma o movimento do espirito como ato de fornar-se
outro. Ou seja, ser natureza quando sua exteriorizagdo (Entdusserung) se da
no espaco, € historia quando ela se da no tempo”. O ato de tornar-se outro no
movimento da formacdo (Bildung) diz respeito a progressividade historico-
social do espirito na sua oposicdo com a matéria — todo o desenvolvimento
histérico € o resultado da interacdo 10gica entre a alienagdo (Entdusserung) e
o estranhamento (£ntfremdung) postos pelas objetivagdes antagoénicas, das

quais falamos acima, objetivacGes que sdo obra da consciéncia-de-si.

O percurso do espirito ¢ uma expressdo histdrico-sintética deste
processo de formacdo ou educacdo (Bildung). Somente o devir € capaz de
fazer ao espirito, no seu vir-a-ser, saber-se a si mesmo™. Somente a historia
compde a cultura enquanto conformacio da sociabilidade, transmutacao da
consciéncia sensivel imediata em saber absoluto, definitiva possibilidade da

consciéncia ser também consciente de si mesma.

T Cf. HEGEL, Georg Withelm Friedrich. Fenomenologia do Espirito, tradugio de Paulo
Meneses, Petropolis: Editora Vozes, vol. 11, 1993, p.219.

* " A razdo ¢ espirito quando a certeza de ser toda a realidade se eleva 4 verdade, e [quando]
¢ consciente de si mesma como de seu mundo e do mundo como de si mesma. O vir-a-ser
do espirito, mostrou-0 0 movimento imediatamente anterior, no qual o objeto da
consciéncia — a categoria pura — se elevou ao conceito da razdo". /bidem, p.7. Colchetes do
tradutor para a edic@o brasileira.
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O saber-se a si mesmo do espirito significa basicamente que a
consciéncia-de-si Instaura-se somente enquanto alteridade, ou seja, ela
progride na medida mesma em que o homem se sociabiliza e se reconhece por
saber-se diferente do outro (meio fisico ou humano) exterior a ele — a
consciéncia-de-s1 € exatamente a trajetoria do homem em sua humanizagdo.
Sob este aspecto, a primelira forma de efetivacdo do espirito € quando se da
sua ruptura com a natureza, precisamente aquela em que ¢ possivel a
consciéncia abstrair, aquele momento em que a forma social de apreensdo
realiza-se enquanto sujeito do entendimento. A consciéncia, para tornar-se
consciente de st mesma e, dai, ser o elemento de efetivacdo do conhecimento,
tem de realizar-se no ato de encontrar-se e reconhecer-se a partir do outro
que, por sua vez, € a realidade da supressao dela mesma enquanto ser singular
e exclusivo. E somente através deste processo (de reconhecimento) de
transicdo da singularidade em-si a singularidade para-si, que é
simultaneamente singulanidade para-o-outro, que a consciéncia se sabe
(reconhece) enquanto tal, suprimindo em definitivo aquilo que antes nao
passava de apreensdo sensivel da sua singularidade em-si imediata, sua pura
certeza-de-si. Essa auto-afirmacdo depende, entdo, fundamentalmente, desse
processo, de seu definitivo desprendimento do que ¢ imediato e abstrato:

como consciéncia dela mesma, seu processo interior € exterior de formacéo e
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educacdo se coloca em toda efetividade através da exteriorizacdo ou

alienagao-de-si (Selbstentausserung)®™.

O ponto fundante deste argumento (que € aquele a partir do qual Marx
estruturara o seu sistema enquanto processo imanente de apresentacdo da
logica do objeto como sendo a realizagdo da propria verdade) so pode se
efetivar atraves da mediacdo do trabalho. Na medida em que este aparece
como um elemento que busca posicdes finalisticas, supera-se a pura
representacao natural: o trabalho € aquele elemento que constréi a
consciéncia, na medida em que a saida de si desta Gltima so é possivel quando
a natureza deixa de ser elemento estatico, e isto se da através da mediacdo do
trabalho. Em outras palavras, o trabalho faz com que a consciéncia seja, ao
mesmo tempo, consciente de si e consciente de que ela € também o outro de si
mesma, posto que entre ela e o outro existe toda a criagdo humana. A
consciéncia sO se constitul enquanto si (Selbst) quando se sabe diferente de si

mesma pela existéncia do outro-de-si.

Assim, a auto-objetivacdo do sujeito realiza-se por intermédio da
atividade, € esta sO € passivel de direcionamento correto se aquele conhece
suficientemente bem a relacdo entre meio e fim. Para que a consciéncia se

efetive € preciso que ela conhega o complexo causal e o dirija a partir de

* A respeito, ver especialmente os capitulos 1 a IV da Fenomenologia do Espirito, sobre a
realizacdo da consciéncia a partir de seu auto-reconhecimento pela alteridade.
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finalidades por ela colocadas, sem fugir, é claro, as determinagOes materiais
que compdem este complexo. Hegel sabia que nenhuma concepcdo
puramente ideal pode se dar ao luxo de superar a legalidade material propria
do mundo objetivo, a chamada conexdo causal. Por 1sso € proprio da posicio
teleoldgica a precisa consideracdo destas conexdes quando da colocagio

40

finalistica™.

Sob o ponto de vista hegeliano, a objetividade se pde, portanto, como

exteriorizacio (Entdusserung) da consciéncia sob intermediacdo do trabalho.

40 A ferramenta ndo possui ainda nela mesma a atividade. E coisa inerte, ndo retorna a si
mesma. Obrigo-me a trabalhar com ela. Tenho a asticia de introduzi-la entre mim e a
coisidade externa, a fim de me poupar e de supnir com ela minha determinacio e utiliza-la.
O eu (Ich) segue sendo a alma desta finalidade, a atividade em relago a ela. Economizo
com isso, porém, apenas em quantidade, [pois] continuo a trabalhar. O fazer-me-a-mim-
mesmo-coisa € um momento necessario; a atividade propria da pulsdo nfo esta ainda na
coisa. Deve ser atribuida a ferramenta atividade propria, [ela deve] ser feita algo
independente. E isto acontece a} quando se consome a si mesma no desgaste de sua
bilateralidade. retornando a si nessa oposigdo. Apoiada nessa unidade, a passividade se
transforma em atividade; b) ac se empregar em geral a atividade prépria da natureza, a
elasticidade da mola, da agua, do vento, para operar na sua existéncia (Dasein) sensivel
algo completamente diverso do que essas forgas fariam, para que seu fazer cego torne-se
acao atil, o contrario de seu si: em comportamento racional da natureza, em /eis, em sua
existéncia (Dasein) externa. A natureza mesma nada sofre; sé alguns fins isolados do ser
natural se tornam universalidade. Aqui, a pulsdo se retira por completo do trabalho, deixa a
natureza desgastar-se, contempla-a tranqiilamente e governa com facilidade ¢ todo: asticia.
A amplitude da forca € enfraquecida pela mordacidade da astlcia. [Trata-se] da honra da
asticia contra a poténcia o ato de tomar esta poténcia cega no intuito de fazé-la orientar-se
contra si mesma, ataca-la, toméa-la como determinagdo, ser contra seu ato ou fazé-la
reabsorver-se como movimento nela mesma, suprassumir-se. O homem ¢ o destino do
singular™. HEGEL, GW.F. Jenaer Realphilosophie. Vorlesungsmanuskripte zur
Philosophie der Natur und des Geistes von 1805-1806, Hamburg: Johannes Hoffmeister,
1967, p.198-199.
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A alienacao (Entdusserung) € objetividade subsumida a atividade do homem.

Trata-se do espirito exteriorizando-se na materialidade.

Neste processo, do trabalho enquanto agente formador da consciéncia-
de-si, o estranhamento (Entfremdung) ndo aparece ainda, posto que a unidade
l6gica entre alienacdo e estranhamento s6 passa a existir quando o resultado
da vontade e da a¢do da consciéncia se opde a ela mesma. Quando se rompe a
estrutura harmdnica estabelecida entre individuo e género, matéria e espirito,
individuo e comunidade. Enfim, quando as oposicOes 16gicas entre historia
concreta € devir se sustentam como a criagdo da propria Bildung, ou seja, as
objetivagdes que tém o seu Inicio na decadéncia da polis grega e no advento
do direito privado — € a partir desta desagregagido que a harmonia da alienacio
(ou exteriorizacdo, Entdusserung) do mundo antigo cede lugar & permanéncia
do ser-ai (Dasein) do espirito enquanto permanéncia caracterizada pela
alteridade e contradig@o. Aqui, a extrusio (Entdusserung) do espirito faz com
que este tenha “seu contetdo como uma efetividade precisamente rigida,
frente a ele, e 0 mundo te[nha] aqui a determinacgio, um exterior, de ser o

negativo da consciéncia-de-si™.

Na polis estdo conciliados e em equilibrio individuo e género, matéria

e espirito, uma vez que o individuo € incapaz de fazer valer seus interesses

* HEGEL. G.W.F. Phdnomenologic des Geistes, Simtliche Werke. vol. 2, Stuttgart:
Friedrich Frommann Verlag, 1964, p.373,
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particulares ou sua vontade singular, na medida em que os assuntos de
interesse geral (assuntos do direito ¢ do proprio Estado, mas tomados
universalmente, posto que neste mundo a universalidade € ética) sdo também
os interesses do individuo. Ao contrario, naquele mundo que se seguiu ao
declinio da polis este equilibrio rompe-se e instaura-se a biparticdo. O
individuo ndo se reconhece na comunidade e o seu interesse ja ndo € mais o
interesse geral, mas o interesse particular. Nesse mundo, o agir e trabalhar € a
privacdo da esséncia, ele € sindnimo de existéncia acidental que tem o
significado da posse na forma da propriedade (£igentum)”. Em outras
palavras, a oposi¢do entre a consciéncia-de-si € a substincia € 0 mesmo que
oposicao entre o si (Selbst) e as instituigdes politico-sociais. E a relacdo entre
algo materialmente estranho e a impossibilidade de seu controle pelo sujeito
que o criou. E a percepcdo hegeliana dos germes da juridificacio moderna do
Estado a partir do advento do direito privado e, mais, da atomizacdo dos

individuos em funcdo desta juridificacao abstrata.

O estranhamento (Entfremdung) aparece para Hegel, entio, em
primeiro lugar, como a consolidagdo do fato de a substdncia social ser
estranha ao individuo; e, em segundo ~ j& na sua intera¢do definitiva com a

Entdusserung, ou superacdo da contradicdo em busca da nova eticidade —,

* HEGEL. G.W.F. Phdnomenologie des Geistes, cit., p.370.
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como sendo o abandono do individuo do seu eu particular na identificacio
com a substancia universal. Esta unidade entre alienacdo e estranhamento
presente em Hegel € uma unidade eminentemente [dgica, posto que a
exteriorizagdo €, ao mesmo tempo, estranhamento da consciéncia que nio

recuperou, mas que procura instaurar, uma eticidade.

As exteriorizagdes que conformam o espirito estranhado de si (der
sich entfremdete Geist) s30 na verdade o progresso social e humano desde a
consciéncia puramente natural até a realizacdo material consciente, a efetiva
realizacdo da cultura, mas trata-se de um progresso que se distingue pela
oposi¢do de seus componentes. Este mundo que Hegel situa entre a queda de
Roma e a Revolugdo Francesa tem a sua marca na separacgdo: primeiro, entre
o mundo efetivo ¢ o além-mundo representado pela fé, fé essa que aparece
como sendo a esséncia deste mundo efetivo; segundo, entre o individuo
autoconsciente e a substincia social; depois, entre o poder do Estado e a
riqueza. Ao mesmo tempo que estes elementos sao estranhos uns com relago
aos outros, a sua dependéncia mutua € que da unidade ao processo. E é
precisamente a interac@o entre eles que se da enquanto formacdo ou cultura
(Bildung). o que garante o progresso do individuo ¢ a alienaco, o abandono,

a extrusdo do seu eu meramente natural e sua passagem & nova fase a partir da
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cultura adquirida®. Aqui é que se tem a precisa no¢do do valor da pessoa,

valor cujo contetdo deve ser aquele que almeja a retiddo.

E através desta arquiteténica que se explica o desejo hegeliano de
reconstrugdo €tica de um modelo que se cindiu a partir da desagregacio do
mundo antigo. Um modelo que preconiza a inclusdo da consciéncia individual
no universo de crise do mundo moderno e que seja capaz de levar a efeito a
suprassuncdo (Aufhebung) da alteridade. A unidade da polis teria na unidade
de €tica e Estado o seu equivalente moderno. Para isso, seria necesséario que
aquelas criagdes historicas fossem repostas num sujeito abstrato, sujeito que,
na forma presente da consciéncia, interioriza € memoriza todas estas criacdes
— trata-se da historia subsumida a filosofia, ou seja, a memdria e
interiorizagao (Erinnerung) do espirito enquanto recordacio de todas as suas
etapas anteriores. O saber s6 se pde inteiramente, portanto, quando esse
processo estranha o proprio estranhamento, dando a consciéncia oportunidade

de tornar-se emancipada frente ao mundo moderno.

Uma diferenga fundamental entre essa perspectiva e a de Marx é,
novamente, o lugar ocupado pelo trabalho. Vimos antes que a reflexdo de
Hegel sobre a relag@o entre homem e natureza € acertada, pois indica

rigorosamente que a posicao finalistica ¢ algo que deve respeitar a

“ INWOQOD. M. Dicionario Hegel, cit., p.47.
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causalidade natural, sob pena de ndo se conseguir nunca, caso essa legalidade
nao seja respeitada, o resultado pretendido — a razdo astuta € aquela que deixa
a propria natureza desgastar-se a0 mesmo tempo que a controla. Mas o
trabalho, para Hegel, so existe enquanto um momento da chamada atividade
formadora universal do espirito. O leque de oposicbes que da corpo a
reassuncdo da objetividade pelo espirito ndo € visto como uma combinacio
historica de contradigdes materiais cuja imanéncia faz brotar a desigualdade
que caracteriza o reino da Bildung. Pelo contrario, estas oposigbes sio
somente fases que hdo de ser suprassumidas no momento ultimo de

consolidacdo da substantividade ética.

Assim, a saida de si de um sujeito que, ao exteriorizar-se, da forma
pré-ideada & natureza € corretamente apreendida, mas a exteriorizacdo do
sujeito a partir do trabalho historicamente determinado, apropriado e
controlado desde a forma propriedade ¢ concebida apenas do ponto de vista
formal — a trajetoria da dialética da dominacgio (senhor-escravo) 4 dialética da
cultura. Ou seja, o papel do trabalho enquanto elemento histérico-regulador é
suprimido pela logica do percurso do espirito; o trabalho tem a funcido de
auxiliar a constituicdo do espirito no caminho da determinacdo deste Ultimo,
ou seja, realizar, com a finalidade de superar a indeterminacio do singular, o

rompimento da imediatez do sensivel, langando-o & verdade do universal, s6
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alcancada no momento em que o objeto pode ser apreendido e mediado pela

consciéncia.

E claro que Marx tomava esta constru¢do hegeliana como pura
mistificacdo, mas também ¢é claro que ele sabia muito bem que, nela, se
apreciava com for¢a, ainda que de maneira hipostasiada, o papel da histéria e
também do trabalho para o percurso e constituigdo do espirito. Para Marx, o
grande mérito de Hegel encontrava-se no fato deste ter tomado a histéria
como produto do devir coletivo dos homens®, mediante objetivagdes, ou seja,

mediante o trabalho.

A critica de Marx a Hegel funda-se, porém, na forma segundo a qual a
relacdo entre historia e sociedade se desenvolve no sistema deste Gltimo: a
no¢do de movimento em Hegel € algo que desistoriciza a propria histéria,
fazendo-a refém de um “positivismo acritico™ ao procurar acomoda-la no
interior do modelo do espirito demitrgico. Ocorre a desistoricizacdo no
sistema de Hegel justamente porque ele identifica objetivacio com
estranhamento € alienacdo do espirito, essa unidade logica que legitima, sem
considerar as contradi¢bes materiais na sua logica imanente, as contradicdes
historicas. Identifica, portanto, toda e qualquer objetivacdo com o trabalho, o

que estd correto, mas ndo impulsiona a andlise para além da consideracio

“ BEDESCHI, G. Marx, cit,, p.57.
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puramente formal do papel que o trabalho tem enquanto atividade humana.
Niao vé nesse Gltimo o ponto de partida para a consolidacdo do conjunto da
sociabilidade dos homens, mas apenas um fator que atua na determinacio do
espirito. Sob este aspecto, “Hegel pds as premissas para uma concepgio
idealistico-romantica, que prescinde das situacdes particulares econdmico-
sociais”, concretizando o estranhamento “no trabalho enquanto tal, por

conseguinte, na relagdo sujeito-objeto, na relacdo homem-natureza™*

Positivismo acritico porque, estando a consciéncia para Hegel no seu
ser-outro, mas considerado em si mesmo, reconhecendo-se a si mesma em
tudo o que € produto seu, objetivado e estranhado, e superando exatamente
assim o estranhamento, ela aceita, justifica e toma como sua a expressio
absolutamente necessaria daquilo que, num primeiro momento, parecia nega-
la e contradizé-la. Por isso, a consciéncia, depois de reconhecer que tivera, no
direito, na politica, etc., uma vida estranhada, reconhece, depois, ter levado a
cabo nessa vida estranhada a sua verdadeira vida humana; da mesma forma,
depois de ter reconhecido a religido como um produto do auto-estranhamento,

encontra-se, mais tarde, reconfirmada na religido como religido®.

De fato, os Manuscritos de Paris formam-se a partir de uma intensa

absorcdo, principalmente, dos desenvolvimentos tedricos tanto de Feuerbach

* BEDESCHI, G. Marx, cit., p.52.
“ Cf. MARX, K. Okonomisch-philosophische Manuskripte, cit., p.439 e ss.
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quanto de Hegel. Por um lado, Marx aproveita as reflexdes de Feuerbach para
formular sua critica, tanto da religido quanto da filosofia especulativa ~ que
aparecem como formas sociais de estranhamento do ser humano. Por outro, a
arquitetonica hegeliana € retomada e serve de base para uma profunda critica
e elaboracdo de uma teoria do estranhamento socio-politico do homem - a
ruptura, caracteristica do mundo moderno, entre individuo e sociedade —
estendendo esta elaboracao a abordagem, que seria melhor desenvolvida mais
tarde, da contradicdo entre trabalho e capital. Alias, este modelo hegeliano é o
ponto de partida de Marx para a propria critica a Hegel, na medida em que os
pontos nodais de seu argumento sdo oriundos de elementos presentes
principalmente na Fenomenologia do Espirito, tais como as explanacOes
sobre o trabalho e a historia, e seus produtos como contradi¢des genéricas. A
consideracao, por Marx, do trabalho, e ndo do espirito, como produtor da
historia € que marca a ruptura entre as duas teorias, ruptura que inicia, por sua
vez, um elenco de ramificagdes dessa contraposicdo primeira, que, no
decorrer das elaboragOes marxianas, vao ganhar corpo e transformar-se em
categorias que comporao o que se pode chamar de uma ciéncia social da
historia original, tanto do ponto de vista do método, quanto do ponto de vista
do diagnostico das crises provenientes do controle e manipulacdo por parte do

capital.
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Sob o aspecto do lugar que ocupam o idealismo hegeliano e o
materialismo de Feuerbach nos Manuscritos de Paris, é possivel dizer que,
para Marx, ambos s3o “acentuadamente unilaterais e substancialmente

2947

erroneos”™, posto que 1nsuficientes na forma de instrumentalizar a analise da
contradig¢@o social. O primeiro acaba por prescindir dos aspectos sensiveis do
ser humano e sua cultura; o segundo somente considera estes aspectos sem
tomar em conta a histéria € a atividade humana. Para responder aos dois,
Marx proclama que o intercambio homem-natureza ndo é sinénimo nem de
reflexo na consciéncia humana da referida relaciio, nem condicionamento da
atividade humana pela natureza, mas relagéo ativa entre ambos. Precisamente,
trata-se da sociabiliza¢@o da natureza e, a0 mesmo tempo, da naturalizagdo do
homem. A partir deste principio, que é o da consideragéo do objeto por ele
mesmo, independentemente de aparatos gnosioldgicos exteriores, é que se
pode tratar objetivamente dos aspectos da vida social em sua configuracéio

ontologica, na qual ser ¢ pensamento correspondem a uma unidade cujo ponto

de partida € o ser concreto, mas dindmico.

Enfim, os Manuscritos de Paris, pode-se dizer, ocupam-se de
conceitos de relevancia teorica reafirmada mais tarde, nas obras de

maturidade de Marx: a relacdo capital-trabalho, sempre compreendida

* Cf. BEDESCHI, G. Marx, cit., p.60.
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enquanto relacdo dialética, mas definitivamente dissecada nas obras
posteriores, especialmente Grundrisse e Capital; o conceito de trabalho
estranhado, que servird também mais tarde para Marx como instrumento
essencial na critica @ economia politica; a elaboracdo, ndo definitiva, mas
germinal, de uma teornia da historia fundada nos conceitos de alienagdo e
estranhamento e a oportunidade de suprassungdo desse uGltimo a partir da
supressd@o do trabalho estranhado; e, por ultimo, uma concepgio filosofico-
humanista do homem e da rela¢do entre esse e a natureza que supera a nogao
nominalista de Feuerbach, sendo que o cerne dessa critica estd fundada, na
sua parte analitica mais exegética, nas “instancias profundas™ da filosofia de

Hegel.

* Cf, BEDESCHI. G. Marx, cit., p.66.
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2. Alienacao e estranhamento como produtos da atividade humana: o
trabalho e sua apropriacio

Vimos que em Hegel e também Feuerbach o binémio
Entdusserung/Entfremdung estd relacionado com o complexo das
contradigOes e desigualdades relativas ao género humano. Independentemente
da unidade das referidas categorias ser logica ou nfo, o que é perceptivel ¢
que a exposicdo de ambas estd submetida ao pressuposto de que um
fendmeno contraditério € gerador de seu surgimento, seja ele o resultado
direto da posi¢ado abstrata, seja o ponto de partida a partir do qual se coloca o

recurso do desvendamento da ilus@o vinculada a tal abstracio.

Em Hegel, se por um lado a alienac@o (Entdusserung) tem um carater
a0 mesmo tempo positivo e negativo (posto que significa tanto a
exteriorizagdo da atividade quanto o despojamento do espirito na sua
abstratividade), ela € acompanhada por uma determinacio extrinseca visivel
no estranhamento {Entfremdung), tornando esta confrontacdo ineliminavel, ao
mesmo tempo que constituidora da esséncia do espirito na conformacio do
seu ser para si. O estranhamento aparece como contraposi¢io légica ao
trabalho do si (Selbst), submetendo as determinacdes materiais postas pela
abstra¢do a um confronto com uma exterioridade ética na qual ela no se
representa nem reconhece, apesar de ser ela mesma a responsavel pela

posigdo dessa objetividade. A concepgdo hegeliana impde uma unidade de tal
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maneira integrada entre contradi¢do e objetividade, que a Gnica forma de
dominar e controlar as manifestagdes da oposicdo entre matéria e espirito
somente pode se dar na esfera da supressdo logica do conjunto das alienagdes
(ou exteriorizacdes) relativas ao gé€nero humano, situagdo so possivel de ser
levada a efeito quando da oportunidade de integracio pelo espirito da
totalidade das contradigdes anteriores vivenciadas pela sua propria histéria ¢

por ele mesmo postas em atividade.

O elemento hipostasiado da proposta hegeliana esta, portanto, no
principio de que a supressao da contraditoriedade somente se efetiva a partir
da suprassunc¢do de toda objetividade, ao invés da suprassuncao do verdadeiro
fendmeno gerador que, segundo Marx, ndo pode ser atribuido ao elemento
abstrato, mas a forma concreta de posi¢do, reposicdo e autoproducdo dos

homens.

Quanto a Feuerbach, a relagdo entre alienacdo e estranhamento esta
vinculada ao necessario desvendamento da concepg¢do abstrata da passagem
qualitativa, pelo espirito, de um momento a outro da realidade. Trata-se da
critica da passagem do universal abstrato e autodeterminado ao particular
concreto ¢ indeterminado, esse momento de sacrificio da razfo que se
materializa no individuo singular em favor de uma exteriorizacdo necessaria

para os pressupostos da filosofia especulativa mas ficticia para a critica
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feuerbachiana. Ndo ha extrusdo do abstrate em concreto. O conceito
hegeliano de alienagdo ¢, para Feuerbach, ilusério, uma vez que a fonte de
toda realidade criada deve ser procurada na materialidade. Especificamente,
no interior da imediatidade do objeto, recurso calcado no pressuposto
epistemoloégico de que a verdade repousa na certeza sensivel, na natureza do

objeto sensivel.

Alienacd@o e estranhamento sdo, para Feuerbach, uma sd categoria,
posto que estdo submetidos a sua critica da teologia e da filosofia
especulativa: o contetido das determinacdes histéricas percebidas e tratadas
por Hegel enquanto estranhamentos reais, ainda que 16gicos, ¢ simplesmente
ignorada, na medida em que toda construgdo hegeliana nada mais faz do que
uma reproducdo em nivel especulativo do contetudo da teologia. Feuerbach
pressupunha a superacdo do pensamento especulativo, assim como da crenca
religiosa, através da tomada de consciéncia pelos sujeitos singulares da
inversao sujeito-predicado operada pela filosofia e pela religido, o que, em si
mesmo, estabeleceria uma revolugio na composi¢do do género, que passaria a

ser, em virtude do auto-reconhecimento sensivel, objeto de si mesmo.

Vemos aqui que o esforgo tedrico concentrado na categoria trabalho,
tdo insistentemente explorada por Marx, passa ao largo da concepcio de

Feuerbach, uma vez que, para este, 0 ato de emancipagdo tem de vincular-se
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ao reconhecimento daquela inversdo e, conseqiientemente, tornar-se condi¢do
para o alcance efetivo da vida genérica. Portanto, por intermédio da vontade.
Se quisermos compreender a realidade a partir dos conceitos de alienacio e
estranhamento trabalhados por Feuerbach, notaremos que, apesar de
originariamente critica, esta teoria ndo € instrumento de investigagdo com
elementos suficientes para desvendar a ldgica de objetos cujo fundamento
material seja historicamente mutavel, variavel, ou cuja origem esteja posta
nao numa construgdo abstrata, mas numa base concreta a partir da qual €
impossivel proceder através da compreensdo dualista (singular/universal,
abstrato/concreto)’. E isto acontece porque a expectativa de Feuerbach gira
sempre em tomo do confronto entre a ilusdo, a crenca, a reflexdo teoldgica,
por um lado e, por outro, a sua negacdo pela certeza sensivel, pela realidade

quantificada.

' Se 0 objeto em questdo apresentar-se enquanto fundagio material do poder do Estado, por
exemplo, ou como o trabatho ou mesmo a economia, é bem provavel que esse mesmo
objeto possa resistir 4s nogdes da reinversao sensivel sugeridas por Feuerbach em virtude
de nfo ser afetado por malabarismos metodologicos que tomam o seu funcionamento
interior como um acontecimento a priori e, da mesma forma, escapar as determinagdes pré-
estabelecidas e formalistas sedimentadas na investigacdo dual. Além disso, este tipo de
investigacio deixa escapar também a percepcio de que o conjunto cotidiano das relacdes
humanas (e nfo somente aquelas referentes & especulacio filosofica e a religifio) esta
submetido a complexidade histérica do estranhamento do trabalho, que é uma
complexidade estruturada a partir daquela forma ja aludida da posi¢io, autoposicio,
autoproducio ¢ auto-reproducdo do homem. A respeito, consuitar HELLER, Agnes. Critica
de la Ilustracion, Barcelona: Editora Peninsula, 1984, p.112 e também FREDERICO, C. &
SAMPAIO, B.A. “Marx: Estado, sociedade civil e horizontes metodologicos na *Critica da
filosofia do direito™, cit., p.89.



Para Marx, o ponto de partida deve ser a posi¢@o originaria do objeto,
e o pressuposto da analise deve estar constantemente remetido a
particularidades inseridas em complexos totalizantes, a partir dos quais sdo
extraidas as determinagdes materiais especificas. Do ponto de vista desse
principio (e, conseqilentemente, também do resultado), a relacdo estabelecida
entre as posi¢ces objetivas (objeto) e subjetivas (sujeito) sdo relacdes
antepostas a exploragdo epistémica do objeto, pois cabe & investigacio
cientifica conceber corretamente os nodulos formadores deste ltimo no em-si
de sua propria constitui¢do processual, no seu ir sendo. A articulaciio entre as
diferentes singularidades e particularidades formadoras da totalidade é o
resultado ultimo que conformard a teoria, do ponto de vista do método, e

cabera ao pensamento estabelecer precisamente a unidade destas conexdes.

A diferenca fundamental entre a perspectiva que separa Hegel e
Feuerbach daquela de Marx ¢ que para este Gltimo o elemento definidor da
sociabilidade humana so categorias apoiadas na produgdo e reproducio dos
homens sobre bases materiais, sendo que esse principio ¢ o que concebe o
fenémeno estranhamento como apoiado na histérica apropriagio desigual dos
produtos do trabalho humano. Além disso, a concepciic que Marx tem de
estranhamento esta associada também a realidade interna de outros sistemas

socioecondmicos estruturados sobre a apropriagdo desigual do produto do
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trabalho humano. Mas a marca realmente designativa do estranhamento se da
no momento em que o trabalho avanca substancialmente como componente
fundante do capital, e essa contraposi¢do fica ja estabelecida em termos de
imanéncia material quando Marx, ao tratar da “relagdo da propriedade
privada” (Das Verhdltnis des Privateigentums), aponta este fundamento como

sendo a propria transmutagdo genética do trabalho em capital.

Para Marx, o processo de humaniza¢io depende do alcance histérico
do desenvolvimento efetivo da atividade e s6 pode ser compreendido a partir
da considerac@o da maneira através da qual o trabalho, a partir das formas de
apropriagdo, expropriagdo ¢ desenvolvimento das forcas produtivas, permeia
a historia até atingir a sua forma maxima de substancialidade estranhada e
genérica sob o dominio do capital. Ele proprio diz que a propriedade privada
foi um momento necessario da evolu¢do humana, e que, portanto, sua
SUprassungao Sera necessaria para que se supere 0 momento ao qual ela
pertence’. Nesse sentido, o estranhamento se verifica, sempre, de modo
pratico: o capital aparece como a realizacdo efetiva do trabalho, mas essa
realiza¢do efetiva ¢ a objetivacdo do préprio trabalho que aparecera entdo, a

um sé tempo, como estranhamento ¢ alienacdo:

“O produto do trabalho € o trabalho que se fixou num objeto, tornou-
se coisal, € a objetivacdo do trabalho. A realizacdo efetiva

? Verificar especialmente MARX, K. Okonomisch-philosophische Manuskripte, cit., p433e
88.
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(Verwirklichung) do trabalho ¢ a sua objetivagdo. Esta realizacdo
efetiva do trabalho aparece ao estado econdémico-politico como
desefetivagcdo (Entwirklichung) do trabalhador, a objetivagio como
perda do objeto e serviddo a ele, a apropriagdo como estranhamento
(Entfremdung), como alienagdo (Entdusserung)™.

A apropria¢do do objeto se coloca como estranhamento até o ponto
culminante da contradicdo, ou seja, a apropriagio revela-se como
expropriagdo e desefetivacdo do trabalhador, pois a persona do capital faz
com que aquele caia sob o dominio do produto de seu proprio trabalho, agora
apropriado pelo produto do trabalho acumulado, o capital. Nesse sentido, o
produto da atividade, o objeto da exteriorizacdo efetiva do trabalho, é um
produto estranhado, uma vez que a exteriorizagdo que lhe deu origem é,

também originariamente, estranhada.

“A exteriorizacdo (Entdusserung) do trabalhador em seu produto tem
o significado ndo somente de que seu trabalho se torna um objeto,
uma existéncla externa {dussern), mas sim que existe fora dele
(ausser ihm), independente e estranha a ele, tornando-se uma poténcia
(Macht) autOnoma frente a ele, [significa] que a vida que ele concedeu
ao objeto se lhe defronta hostil e estranha™.

Para Marx, o estranhamento tem também o significado de perda do
objeto, perda do produto do trabalho do trabalhador, uma vez que esse
produto € exteriorizac¢do (Entdusserung), sendo a produgdo mesma, portanto,

uma atividade desta exterioriza¢2o, em que no “estranhamento do objeto do

*MARX. K. Op. cit., p.365.
* Jbidem.
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trabalho resume-se apenas o estranhamento, a exteriorizacdo na atividade
mesma do trabalho™. A apreciagdo marxiana desses momentos e contrastes
das formas de aparecer do trabalho e seus objetos sob o estranhamento esta
sempre vinculada a exposicdo da alienacdo (FEntdusserung) como um
elemento concéntrico ao estranhamento (Entfremdung), € esta busca das
relacdes que perfazem o estranhamento do trabalho levaram Marx a um
aprofundamento da percepcdo de suas varias conseqliéncias, inclusive a
conclusdo de que a causa do estranhamento do homem pelo proprio homem
podia ser ali encontrada. E a negatividade do trabalho no interior do
estranhamento que leva o ser humano a estranhar-se de si mesmo. Na medida
em que o trabalho estranhado rebaixa a atividade humana a um mero meio de
subsisténcia, a propria vida humana transforma-se num meio de efetivacdo da
atividade estranhada. Ao indagar sobre a forma segundo a qual se apresenta a

alienacdo do trabalho, Marx responde:

“primetro, que o trabalho € externo (Gusserlich) ao trabalhador, isto &,
ndo pertence ao seu ser, que ele ndo se afirma, portanto, em seu
trabalho, mas nega-se nele, que n3o se sente bem, mas infeliz, que ndo
desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas mortifica
sua Physis e arruina o seu espirito. (...) Sua estranhidade (Fremdheit)
evidencia-se aqui [de forma] tdo pura que tio logo inexista coercio
fisica ou outra qualquer, [assim mesmo] foge-se do trabalho como de
uma peste. O trabalho externo, o trabalho no qual o homem se
exterioriza, € um trabalho de auto-sacrificio, de mortificacdo.
Finalmente, a externalidade (Ausserlichkeif) do trabalho aparece para

* MARX, K. Op. cit., p.367.
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o trabalhador como ndo sendo seu préprio [trabalho}, mas de um
outro, que [o trabalho] ndo lhe pertence, que ele no trabalho ndo
pertence a si mesmo, mas a um outro. Assim como na religiao a auto-
atividade da fantasia humana, do cérebro e do coracdo humanos, atua
independentemente do individuo e sobre ele, isto é, como uma
atividade estranha, divina ou diabdlica, assim também a atividade do
trabalhador ndo ¢ a sua auto-atividade. Ela pertence a outro, ¢ a perda

i1

de s1 mesmo™.

Em todos os momentos de exposicdo dessa negatividade intrinseca ao
trabalho € possivel notar que Marx escolhe o0s termos a contento: a
identificacao entre Entdusserung e Entfremdung s6 aparece quando é feita
mengdo ao trabalho como atividade que, apesar de genérica, designa um
embate entre o carater social de desenvolvimento das capacidades humanas e
a contradigdo que determina sua apropriacdio, o resultado de relagdes que
dependem de um processo sedimentado em elementos sociais e econdmicos
de diferenciacdo entre apropriadores e produtores de trabalho. Precisamente, a
identificacdo entre alienacdo e estranhamento resulta de uma interacfio efetiva
entre essas categorias sob as condi¢des em que o trabalho é objetivamente
apropriado: as referéncias as formas em que se encontram os homens sob o
trabalho exteriorizado (entdusserte Arbeit), seja no interior da atividade fabril,
seja fora dela, sdo designadas pela categoria trabalho estranhado (entfremdete

Arbeit) porque € sob a determinacdo dessa categoria que se desenvolve o

* MARX, K. Op. cit., p.367.
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trabalho desde as formas mais rudimentares de instauracio da propriedade

privada.

E somente no interior do estranhamento (Entfremdung), por outro
lado, que se desenvolve plenamente a possibilidade de suprassuncio da forma
de ser da propriedade privada, processo que instaura uma nova forma de
alienacdo ou exteriorizacdo (Entdusserung). A dialética do trabalho deve ser
concebida como uma dialética da atividade e o trabalho como uma posicao
que visa fins, portanto, como uma categoria — ja o dissemos — de carater
pratico. Somente através da expressdo plena do carater correto da finalidade
pode o homem reverter o dominio econdémico hoje contingente: a reversio de
tal dominio s6 tem lugar no ambito da praxis, e ¢ através da compreensdo
desta génese do trabalho que se pode toma-lo como a base sobre a qual esta

sedimentado todo o complexo da sociabilidade humana.

A partir do trabalho, originou-se ndo apenas o confronto homem-
natureza na tentativa de atendimento as necessidades antropogenéticas
primarias, mas também o conjunto posterior das apropriagdes pratico-
espirituais caracterizadas fundamentalmente pelo carater diferenciado de seu
objeto. Apropriagdes caracterizadas pela forma através da qual a realidade ¢
absorvida e reposta na forma da instituicdo social da ideologia, da arte, da

religido, da ciéncia, da politica. Nesse sentido, o processo que retine a
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alienagdo € o estranhamento se consolida como interior e exterior as
capacidades humanas objetivadas. Como toda evolugio humana é um
desenlace desigual que, enquanto potencialidade, tende para a frente, o
processo alienagio/estranhamento se desenvolve no interior da contraposicdo
que ele mesmo engendra, pois se trata, sempre, de resultados e produtos de
objetivagcdes sociais associadas a necessidades e estagios histdricos

especificos, concernentes a esfera de realizag@o do ser social.

Através da tematizacdo da relagdo geneética entre homem e natureza é
que se pode tentar compreender a realizacao de tais elementos histéricos e seu
escape ao controle do homem. E também somente através dessa relagdo que
se percebe a atividade como principio motor do entendimento (ou intelecto,
Verstand), em detrimento da perspectiva que toma a razio, € ndo o trabalho,

como 0 elemento que engendra a realidade efetiva’.

Da mesma forma que em Hegel, a concepgdo marxiana de trabalho
concorda que esse ultimo transforma o sujeito humano, suprassumindo nele

sua posicdo de em si originario, alienando-o de si mesmo, e tornando-o

7 “Nisto se manifesta claramente a duplicidade da concepcio de alienagio: em seus aspectos
realmente fecundos, essa concepglo se refere a real atividade social do homem: em sua
generalizacdo idealista se converte, ao contrario, numa anulagfio da objetividade em geral.
Mas enquanto Hegel consegue falar de um modo concreto, gradual e essencial sobre o
processo da alienacdo na sociedade, ndo pode dizer sobre a ‘alienagio’ da natureza, de
acordo com a real situacdo filosofica, nada que nfio seja meramente mistificador e
declarativo™. LUKACS, Gyorgy. £ joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista,
traducdio de Manuel Sacristan, México, D.F.: Editorial Grijalbo, 1963, p.500.
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progressivamente para si. Porém, em Marx a reflex3o sobre o contetido do
trabalho vai além da perspectiva da formacao progressiva da sociabilidade do
sujeito. E também isso, mas na sua reflexio e entendimento sobre a real
relacdo estabelecida entre 0 homem e a natureza, a forma trabalho funda
também a expressdo da alteridade que permeia a substancia historico-
universal no seu devir. Ao historicizar a natureza a partir da sociabilidade do
homem, ao concluir que ele trabalha a partir de si, Marx da curso ao
entendimento da objetivacdo a partir de uma cadeia de acontecimentos que se
constituem como interacdo entre as determinidades da natureza e o ato
humano, sO que estabelecendo que a base originaria de tal relagfo esta posta,
em primeiro lugar, pelo contetido daquelas determinidades, portanto, pela
posicdo do mundo objetivo. A postura de Marx € sempre aquela de
compreensdo da atividade como objetivagdo material do homem pelo proprio
homem através de suas exteriorizacdes, relacdo universal garantidora de sua

singularidade genérica’.

Além da disposicdo direta deste intercAmbio sujeito-objeto do
trabalho, mas também por causa dele, esse carater do tratamento dispensado
pelo homem a natureza funda o verdadeiro sentido da humanizagio na medida

em que a sociabilidade € sempre resultado da aco de retorno a partir daquelas

* Cf, a respeito, MARX, K. Op. cit., p.407-408.
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objetividades, num complexo e constante interagir. Todavia, o mais
importante disso tudo € que as formas de sociabilidade, no seu
desenvolvimento, deixam de comportar-se exclusivamente como estruturas
simples de regulacdo entre individuos ou como formadoras originarias de
conglomerados sociais elementares, como, por exemplo, as sociedades
igualitarias naturais’. Seu desenvolvimento qualifica as formas estruturais das
alienagOes que poem a atividade e também o ato de retorno que auto-objetiva
o sujeito, além de estruturar e qualificar a forma através da qual o conjunto
social fundara e dirigira o seu vir-a-ser e a base material no interior da qual
esse vir-a-ser se¢ definird. Assim, seu papel naquela regulagdo e naquela
formagao estende-se até a forma segundo a qual as relacdes de trabalho serdo
controladas e dirigidas, assim como a forma a partir da qual a apropriacdo
desse trabalho sera levada a efeito, momentos esses que a referida
sociabilidade plantara, mas n3o necessariamente de forma consciente e, muito

menos, definitiva.

E por isso que sustentamos que a teoria marxiana da alienacdo nio
remete a negatividade absoluta a Entdusserung. Concordamos que as
alienacoes venham se dando, indefinidamente, sob o patrocinio da

apropriacdo desigual, mas essa desigualdade ndo € sinénimo de anulagdo do

" Cf. MESZAROS, 1. Op. cit., p.134.
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potencial positivo do trabalho. Aquela negatividade, ao contrario, constitui-se
a partir do estranhamento, que vem a ser efetivado no desenvolvimento das
forcas produtivas e, muito especialmente, nas formas sociais de
condicionamento dessas Ultimas. Isso significa que o estranhamento deve ser
remetido, sempre, a esse cardter historico de producdo de excedente,
apropriagdo do trabalho e forma de propriedade, uma vez que a instauracio da
pesquisa sobre o bindmio alienagdo/estranhamento toma como principio a
essencialidade do trabalho sob a perspectiva genérica do ser humano ja nas

suas primeiras manifestagdes de regulacdo do produto e divisdo do trabalho™.

Sob o capitalismo, entdo, a propriedade privada, forma logica de
desefetivacao do trabalho humano, é o resultado estranhado de uma
determinada exteriorizagdo da vida. O recurso analitico de que Marx dispde
para compreender a real forma de manifestacio e sedimentacio da
propriedade privada € o modo pelo qual ela se apropria do trabalho humano,
transformando-o na base diferenciada de si mesma, através da

particulariza¢@o que lhe garante o capital.

A génese desta relacdo, porém, ndo é ainda explorada por Marx de
manelira a perscrutar no objeto a totalidade de suas contradi¢Bes internas,

porque as formas forca de trabalho, valor e forma de valor, por exemplo, ndo

" Cf., a respeito, LUKACS, G. Prolegomeni all ontologia dell essere sociale, op. cit.,
p.209.
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se constituiram ainda a partir de seu proprio enredamento tedrico-genético.
Da mesma forma, a identificacdo entre Entdusserung e Entfremdung nio é
aquela substanciada a partir da analise apoiada nestas categorias
desenvolvidas pelo Marx “maduro”. Nos Manuscritos de Paris, a unidade
entre alienag@o e estranhamento esta ainda apoiada numa critica profunda a
insuficiéncia genérica, mais do que no desenvolvimento que essa mesma
insuficiéncia pode instaurar como condi¢io potencial de sua superacio.
Embora as manifestacdes genéricas dependam em larga medida dos
obstaculos postos pelas relagdes de produgdo, a elaboragio desta problematica
é, antes, penetrada pela intuicdo tedrica de Marx. A explanacio do
desenvolvimento humano a partir destas dificuldades so apareceriam de
forma acabada mais tarde, especialmente nos Grundrisse', em virtude da

maturacao do contetudo da categoria trabalho.

A posicdo historica do estranhamento é também, por outro lado, a
forma de interacao do homem ao género humano, porque no interior da
desigualdade genérica o homem fundou e firmou sua sociabilidade. Porque no
interior da produgdo historica posta pela atividade, pelo trabalho, a alteridade

permaneceu sendo a propria impossibilidade objetiva e subjetiva de reposicao

"' Sobre as diferencas conceituais presentes nos desenvolvimentos levados a efeito por
Marx nos Marnuscritos de Paris ¢ também nos Grundrisse, verificar HELLER, Agnes.
Teoria de las necesidades en Marx, tradugio de J.F. Yvars, Barcelona: Ediciones Peninsula,
1986, especialmente p.61 e ss.
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genérica por intermédio do trabalho. A substancia capital molda na
especificidade do capitalismo a forma segundo a qual o estranhamento
penetra na alienacdo e a qualifica segundo a combinacdo propriedade privada-

troca-divisdo do trabalho.

Ao longo dos Manuscritos, da-se a recorréncia de Marx a percepgao
do estranhamento como algo que aparece ao individuo como realidade que se
Ihe defronta como sua realidade efetiva, da qual ¢ dependente e sobre a qual
ndo tem poder algum. Na condi¢do de trabalhador, sua oposicao estrutural
com o poder do capital é a “estranhidade” (Fremdheit): “‘porque se encontram
frente a frente [trabalhador e capital] como estranhos, e, portanto, numa
relacdo externa ¢ acidental, essa estranhidade aparece como efetiva™?, Isso
quer dizer que a oposicdo real entre trabalhador e capital, para Marx, ja nesses
seus escritos de juventude, aparecia como sendo a base material da
reprodugdo. Mas, além disso, a perspectiva marxiana destacava ai que esse
momento ndo era so um momento de oposi¢do conformado ao tempo, ou
conflitivo com a real “natureza humana™ havia ja uma percepgdo de
positividade na concep¢do do estagio concernente ao capital que remetia &
real potencialidade humana, percepc¢do transformada em teoria antecipadora

de que o caminho para a recuperacdo do ser genérico do homem ¢é aquele de

 MARX, K. Op. cit.. p.376.
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sua propria atividade, e que essa atividade historicamente determinante das
formas humanas de ser e operar estava contida na categoria trabalho — “esfera
ontoldgica fundamental da existéncia humana e, portanto, a base ultima de

3

todos os tipos e formas de atividade™".

O carater da expressdo marxiana da alienacdo toma em conta 0s
processos cujos resultados incidem diretamente no modo de existéncia
humano, seja no lugar ocupado pela instauragdo do trabalho (enquanto
processo coercitivo), seja na expropriacdo que tal processo tem que gerar para
que continue respondendo a uma necessidade logico-material interna de
realizacdo do capital. Da mesma forma, esta consideracdo esta além do tema
da privagdo do homem de si mesmo, tanto no que toca aos produtos materiais
de sua realizagdo como, paralelamente, aos produtos e formas de sua
producdo intelectual. O alcance da teoria da alienagdo marxiana revela por um
lado a histéria material das objetivagBes e, por outro, a histéria subjetiva das
auto-objetivagdes que, da mesma forma que em Hegel, fundamentam a
substancialidade do sujeito. Esse progresso ndo priva, de forma alguma, o
homem de ser um estranho a si mesmo, e este, ao constituir-se na diferenca,

revela sua insuficiéncia genérica.

*MESZAROS, 1. Op. cit., p.83, grifos no original.
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A especificidade desta relagdo, historicamente determinada pela triade
homem-trabalho-propriedade (sendo esta ultima entendida inclusive como
forma de apropriacdo historica de excedente de trabalho), é um fator
determinante na elaboracdo marxiana sobre a distdncia existente entre
capacidade genérica dos produtores € o resultado da produgdo quando
submetida a apropriagdo do processo de trabalho. Marx ¢ muito claro ao
considerar tal fator, e sua argumentacdo remete ao entendimento do conceito
de alienacdo como forma penetrada pelo estranhamento (ao invés de
compreender, como Hegel, a Entdusserung como sendo o préprio
estranhamento) ao conceber o estranhamento do trabalho humano como a
atividade que o trabalhador desenvolve, e a propria alienacio (que Marx, as
vezes, chama também de objetivacdo) como sendo o estado do ndo-
trabalhador, ou seja, ao conceber que o estado da exteriorizagdo enquanto
atividade € o estranhamento:

“note-se em primeiro lugar que tudo o que aparece no trabalhador
como atividade da exteriorizacdo (Entdusserung), o estranhamento
(Entfremdung), aparece no nao-trabalhador como estado da

exteriorizagdo, o estranhamento™ ",

Nestes termos, ¢ preciso sublinhar que a exterioriza¢do do trabalho é
estranhamento tanto como atividade, quanto como estado, situagédo; ou ainda

que as formas de exteriorizag@o do trabalho (que sdao manifestacdes historicas

“ MARX, K. Op. cit., p.375, grifos no original.
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da forma de ser do homem) sdo formas estranhadas de exteriorizacdo, de
alienagao. E, ao assim se estruturar, deixam de corroborar a referida
identidade entre o que seja alienac¢do e estranhamento. Da passagem da forma
material de produg¢do e reproducao, isto €, do trabalho estranhado, alcancam-
se formas igualmente superiores de estranhamentos e alienagdes,
simultaneamente resultantes dessa dinamica interior da sociabilidade restrita a
forma do trabalho que Marx retoma nos seus Manuscritos, formas aquelas
cuja qualidade (no sentido de sua singularidade e particularidade) esta
historicamente fundada — tanto do ponto de vista tedrico quanto do pratico —

no estranhamento do trabalho.
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Segundo capitulo
A sagrada familia

A critica interna da dialética especulativa — a categoria estranhamento
como manifestacio do ideario tedrico de Hegel e dos jovens hegelianos

As implicagdes do conteido metodologico indicado por Marx nos
escritos de 1844, notadamente naqueles Manuscritos, dirigem-se, sem divida,
para a conformagdo mais solida e¢ desdobrada das descobertas oriundas,
enquanto categorias inseridas num sistema aberto, do processo societal da vida
humana, categorias essas que serao teoricamente melhor desenvolvidas mais
tarde, nas assim chamadas obras de maturidade, como ja tivemos oportunidade
de indicar no capitulo anterior. Ndo ha duvida de que ao escrever 4 sagrada
Jfamilia, Marx ndo deixou de lado aquelas primeiras insergdes a respeito do
acompanhamento da génese da formacdo social, assim como ndo deixou de
considerar também o desenvolvimento da unidade motora da sociabilidade
humana descoberta a partir da categoria trabalho'. Apesar de tudo isso, porém,

4 sagrada familia € uma obra impar. Ainda que ela guarde (e efetivamente

' Sobre essa questdo, diz Bortolotti: “Nos Manuscritos, hé uma indiscutivel maturacio do
materialismo de Marx, mais do que na terminologia, na substancia real da coisa. Essa
maturagdo consiste no fato de que Marx se dedica a uma andlise precisa, ndo somente
politica ou politico-social, mas antes de tudo econdmica, da sociedade. Ele comeca a
substituir, na andlise da sociedade ¢ da realidade em geral, as categorias abstratas
hegelianas e neo-hegelianas por categorias da economia politica, assim como pela pesquisa
econdmica, econdomico-social e historico-concreta, convencendo-se de que este € o terreno
real, o fundamento, a base da historica politica, cultural, religiosa e filosofica”.
BORTOLOTTIL, Amgo. Marx ¢ il materialismo. Dalla Sacra famiglia alle Tesi su
Feuerbach, Palermo: Palumbro Editore, 1976, p.18. UNICAMP
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guarda) semelhangas de fundo com as reflexdes presentes nos Manuscritos de
Paris, posto que 0 material utilizado em ambas tem uma mesma origem e, até
um certo ponto, um mesmo desenvolvimento, ndo ha davida de que o seu
desenvolvimento interno estd longe de repetir a significativa empreitada
tedrica manifesta naqueles primeiros escritos de 1844, ¢ isto tanto do ponto de
vista das implica¢des metodologicas de seus argumentos, quanto na forma
segundo a qual sdo tratados os mesmos temas presentes nos Manuscritos de
1844°. Mas isto ndo quer dizer que estes elementos ndo estejam presentes na
Sagrada familia, mas somente que aparecem de uma forma distinta. Dirfamos
que aparecem com uma preocupacdo ainda mator em serem apontados como
oriundos de determinacdes materiais, ao invés de resultantes de um exercicio
logico de percepcdo dialética; pelo contrario, eles sdo apresentados aqui
enquanto os proprios resultados dessas determinacdes, através, inclusive, de

€asos concretos.

Na verdade, elementos do debate que aparece em A4 sagrada familia
nao podem ser compreendidos sem que se compreenda, igualmente, o lugar da
chamada escola neo-hegeliana nesse periodo e, nesse contexto, o contato € a
reacdo de Marx as suas elaboracdes. Mesmo apods a morte de Hegel, em 1831,

havia uma unidade quase monolitica de seus discipulos em torno dos temas

2 BORTOLOTTL A. Op. cit., p.19-20.
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esbocados, tratados ou mesmo sugeridos por Hegel. Ainda que essa unidade
nio fosse definitiva no que toca ao conteudo interpretativo desses temas
(mesmo porque nem todas as implicagdes desses desenvolvimentos haviam
sido expostas por Hegel), € inegavel que se generalizara a opinido de que a
filosofia hegeliana era a filosofia definitiva’, e que o papel que cabia aos seus
seguidores era a tentativa de elabora-la nos mais diversos campos em que
pudesse se desenvolver, areas essas tocadas apenas superficialmente pelo

proprio Hegel™.

E claro que os autores neo-hegelianos trataram sempre de fazer com
que o conteado dessa filosofia servisse de ponto de partida para uma
interlocucgdo direta com o estagio politico-religioso pelo qual passava o Estado
prussiano de entdo, 0 que, em s1 mesmo, definiu majoritariamente a trajetdria
do grupo a partir do final dos anos 30 e inicio dos 40. Poderiamos, sem medo
de errar, dizer que os jovens hegelianos constituiam, em principio, uma escola
eminentemente filosofica, sendo que essa relacdo com a religifio € com a

politica se traduzia numa aproximacao antes intelectual do que propriamente

* Prova disso é que durante a década de 20 do século passado, a filosofia de Hegel havia
chegado a um indiscutivel ponto de sedimentacdo na Alemanha, com a publicacio, a partir
de 1827, por parte da Associagfio Critica de Berlim, do Jahrbiicher fiir wissenschaftliche
Kritik (anuario de critica cientifica), além de contar a referida filosofia com o apoio do
préprio ministro da Cultura de Frederico Guilherme TII, Altenstein. Cf., a respeito,
McLELLAN, David. Marx v los jovenes hegelianos, traducdo de Marcial Suarez,
Barcelona: Ediciones Martinez Roca, 1971, p.13 e ss.

Y Ibidem.
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pratica, posto que a forma de interpretacdo do mundo se resguardava num tipo
de racionalismo critico radical e especulativo, cujas fontes de inspiracio
estavam diretamente vinculadas & Aufklarung e aos principios da Revolucio

Francesa.

Aquela trajetdéria mostra bem como a interpretagdo tipicamente
hegeliana do papel da religido e da filosofia mesclava, ainda que em matizes
diferentes, os tipos de interpretagdo da historia e da politica® advindas da
aceitagdo, ainda que ndo necessariamente completa, de um sistema filosofico
cujo fundamento ultimo era a instauracdo tedrica de uma teleologia na
historia.

Os jovens hegelianos, incluindo Marx, ndo se permitiam apartar-se da
dialetica abstrata hegeliana, na medida em que o principio holistico da
filosofia de Hegel, a totalidade do real enquanto efetivagio e mediacio do
racional, imprimia a atividade do homem e & constituicio social dessa

atividade uma unidade absoluta nunca antes explicivel de forma tdo ampla e

% Isto na medida em que, para os jovens hegelianos, religifo e politica ndo podiam ser
estudadas separadamente, especialmente num Estado em que o advento de um suposto
protestantismo liberal era a saida possivel a um romantismo catdlico e reacionario que
ameagava varrer a Prussia contemporanea. Enfim, a doutrina de Hegel podia ser utilizada
contra a monarquia prussiana que, paulatinamente, se ia tomando conservadora, e isto
através da pratica cotidiana do cidaddo comum, pritica essa que deveria ir além da
religiosidade do cristianismo tradicional por meio da generalizacio da visdo filoséfica da
logica hegeliana: a humanidade devia tomar o lugar da idéia de Deus, presente no
cristianismo. Cf. a respeito McLELLAN, D. Op. cit., p.33 e ss., e também FETSCHER,
Iring. “Hegel, Georg Wilhelm Friedrich”. In: BOTTOMORE. Tom (ed.), Diciondrio do
Pensamento Marxista, Rio de Janeiro: Jorge Zahar editor, 1938, p.175.
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coerente enquanto culminacdo de uma filosofia. Desse modo, ja em
Cieszkowski, para quem a vontade humana era a responsavel por chamar 2
especulagdo o conhecimento da esséncia do futuro, o principal tema tedrico
era a praxis como o elemento necessario de remodelac@o social. Depois,
passando por Hess ¢ Rotenberg que, no limite, propunham destruir a Igreja
como dogma politico, assim como o estabelecimento de uma Constituicio
para o Estado prussiano, e ainda a garantia da liberdade de imprensa, ou
mesmo Bruno Bauer, para quem Hegel, antes de mais nada, declarava-se, sub-
repticiamente, ateu, ou Ruge, para quem Hegel ndo passava de um autor

romantico.

Por 1sso mesmo, os temas oriundos das obras dos jovens hegelianos (o
papel da filosofia, a constituicdo do Estado, a religido, a praxis humana)
estavam, indubitavelmente, voltados para aquela realidade social e politica
cuja explica¢do remontava aos temas tratados por Hegel enquanto grandes
temas, figuras (Gestalten) histéricas, ainda que, no limite, esses temas fossem,
para os referidos autores, objetos de interpretagdes hierarquizadas e, portanto,
distintas. Em st mesmo, porém, o movimento simplesmente ndo se sustentaria,
posto que eminentemente intelectual e tedrico, se ndo fosse através da

manifestagdo escrita de seus pontos de vista, ou seja, através de seus



periodicos, a Hallische Jahrbiicher, em primeiro lugar e depois renomeada

Deutsche Jahrbiicher e, finalmente, die Rheinische Zeitung.

Da mesma forma que a opinido dos autores hegelianos fazia-se
presente através destas publicagbes, essa mesma opinido desapareceria,
indubitavelmente, na medida em que desaparecessem estes periodicos. Ainda
que tenha havido, apds 1840, um relaxamento da censura e a conseqiiente
liberdade para a discussdo politica, paulatinamente o restabelecimento do
controle governamental, sob Frederico Guilherme IV, significou o fim do
movimento em virtude de um poderoso anti-hegelianismo estatal e de uma
reagdo virulenta ao “democratismo radical” dos colaboradores da Rheinische

Zeitung.

No caso especifico dos irmdos Bauer, aos quais Marx e Engels
dedicam o conteudo verdadeiramente substancial de A sagrada familia, o
radicalismo demonstrado pelas suas obras indicava duas correntes de
pensamento que tomavam como objeto ora a religido, ora o Estado: O
cristianismo desvelado (das entdeckte Christentum), de Bruno Bauer, foi
certamente um dos mais virulentos ataques teéricos ja escritos contra o
cristianismo; pretensoes liberais (Liberale Bestrebungen), de Edgar Bauer,
atacava 0 movimento liberal tanto na Prissia oriental, quanto no sudoeste da

Alemanha, e Luta da critica contra a Igreja e o Estado (Streit der Kritik mit



Kirche und Staat), também de Edgar Bauer, mostrava bem, somado as outras
obras, o tipo de contenda radical que esses textos podiam ter junto ao Estado
prussiano. Esta tltima obra, que influenciou tanto Marx quanto Arnold Ruge,
era especialmente nociva as institui¢des estatais, pois as tomava tendo como
base a propriedade privada, considerando que essa devia ser abolida, na
medida mesma em que o Estado tinha de ser dissolvido no interior da
sociedade, € o0s responsavels por essa dissolucdo seriam aqueles ndo
possuidores de propriedade. Uma terceira corrente, a q}ual Marx se referira
mais detidamente em A ideologia alemd, era a de Max Stimer, cujo livro O
unico e sua propriedade (Der Einzige und sein Eigentum) destoava
inteiramente dos pressupostos do criticismo ou da propagada revolucgdo
democratica, na medida em que colocava toda sua fé no proprio ex como

superior a todas as idéias e a todas as coisas’.

Neste sentido, a relacdo de Marx com os jovens hegelianos pode ser
resumida a partir da formac@o das idéias do proprio Marx: em primeiro lugar,
de Bruno Bauer, seguramente o mais destacado dos neo-hegelianos e autor do
qual nos ocuparemos com mais detalhe adiante, Marx herdou boa parte da
critica da religido, fundamento posterior de sua andlise da economia e da

politica; de Feuerbach, incorporou a critica a Hegel a partir da fundacao de um

® Cf. a respeito, McLELLAN, D. Op. cit., p.52.



materialismo que invertia a nogdo hegeliana de sujeito e predicado, o que,
seguramente, serviu de base para a elabora¢do posterior de um materialismo
de carater humanista e dial€tico, assim como de complemento a uma teoria
materialista critica da religido; a partir de Max Stirner, compreendeu que o
contetido humanista da filosofia de Feuerbach podia ser reelaborado de forma
menos hipostasiada; de Moses Hess, finalmente, veio a assimilacdio do
radicalismo aplicado a teoria econdmica, especialmente no tocante ao papel do

dinheiro enquanto elemento tipico de uma sociedade estranhada.

Na metade da década de 40, porém, Marx ja havia superado, senfio
totalmente, a maior parte do idedrio presente nos jovens hegelianos, e isso se
pde com bastante evidéncia na elaboracdo de sua concepgdo materialista da
histéria, elaboracdo esta que se constitui, inclusive, enquanto critica do
referido idedrio. Nesse contexto, 4 sagrada familia aparece como o primeiro
trabatho conjunto de Marx e Engels’, e o seu intento ¢ a resoluco de algumas

davidas filosoficas que, nesse caso, se pde como uma ardilosa polémica contra

" Estando em Paris, lugar onde passaram juntos cerca de dez dias, em setembro de 1844,
Marx e Engels tomaram a iniciativa de responder aos ataques perpetrados a eles por Bruno
Bauer a partir da Aligemeine Literaturzeitung, ataques estes cujo contetdo remetia 2
condenagdo da escolha politica de atuacio de Engels ¢ Marx, assim como de todo
movimento de massa da época, em detrimento da opcdio intelectual baueriana voltada i
filosofia pura, a teoria pura, a critica pura. Um pouco antes de deixar Paris, Engels redigiu
aquelas passagens que constituem a sua contribuicdo para A sagrada familia: capitulos I, II,
11, paragrafos 1 ¢ 2 do capitulo 1V, capitulo VI (segundo paragrafo) ¢ o paragrafo 2b do
capitulo VII; o restante da redaciio, que constitui o contetdo verdadeiramente explosivo da
obra, foi elaborado por Marx. A respeito do carater desta colaborago entre Marx e Engels
na redacio de A sagrada famifia, confrontar BORTOLOTTI, A. Op. cit., p.20.
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a Allgemeine Literaturzeitung (Gazeta geral de literatura), editada em
Charlottenburg, a partir de dezembro de 1843, pelos irmdos Bruno, Edgar ¢

Egbert Bauer.

O tema principal desse periddico, e o qual Marx combatera
veementemente durante toda a exposic@o de 4 sagrada familia, dizia respeito
a ma vontade dos intelectuals hegelianos para com o papel das massas na
historia, na medida em que essas haviam aceito com indiferenga a supressdo
da liberdade de imprensa pela censura estatal, assim como todas as medidas
anti-liberais adotadas pelo governo prussiano. Nesse sentido, a opcdo pela
radicalidade da luta politica ndo podia incluir a “massa”, sendo que, no futuro,
o criticismo tinha de obrigar-se a se manter longe deste tipo de alianca. “O
entusiasmo das massas era o pior obstaculo para o progresso das idéias™, e
todo o dogmatismo, fosse ele religioso, politico ou social, tinha de ser
combatido, a fim de que a critica se pusesse enquanto elemento teoricamente

puro ¢ livre, pois agora

“o crticismo havia deixado de ser politico. Enquanto antes
confrontava opinides com opinides, sistemas com sistemas e pontos de
vista com pontos de vista, agora ndo tem nem opinido, nem sistema,

nem ponto de vista™.

¥ Cf. McLELLAN, D. Op. cit., p.53.
* BAUER, Bruno. Allgemeine Literaturzeitung, VI, p.7, citado por McLELLAN, D. Op.
cit., p.53.
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Ao estabelecer a polémica com a Allgemeine Literaturzeitung, o
interesse primordial presente nos argumentos de Marx e Engels era mostrar
que havia uma diferenga, que vinha sensivelmente se acentuando, entre a
postura de Bauer e “consortes” e aquela defendida por Ludwig Feuerbach — no
sentido de afirmar que a efetiva critica a dialética hegeliana, enquanto
superacdo definitiva desta, estd presente, mais do que em qualquer outro autor
do periodo, nas elaboragbes teoricas deste ultimo. Em outras palavras, através
de uma critica que parte de uma compreensio intrinseca da realidade em sua
forma concreta, a elaboragdo de Marx (que, como vimos antes, claramente ja
superava a do préprio Feuerbach enquanto conteudo analitico € metodoldgico)
se contrapunha a uma critica da realidade que se move sobre o terreno
abstrato, puramente logico, da dialética conceitual'®. A intencdo de Marx, ao
polemizar com Bruno Bauer, era mostrar, a um s tempo, que a tentativa do
grupo deste filosofo de superar a dialética de Hegel se mostrava como uma
tentativa va, na medida em que tal superacido se manifestava no interior dessa

mesma dialética.

A critica de Bauer, fundada no principio da realiza¢do da consciéncia

de si (Selbstbewusstsein)'' enquanto processo ‘interno’ de manifestaciio da

"' Cf. DAL PRA, Mario. La dialéctica en Marx, traducio de F.Moll-Campos, Barcelona:
Ediciones Martinez Roca, 1971, p.202.

"' As exposi¢des de Hegel acerca dos conceitos de consciéncia e consciéncia de si podem
ser encontradas na Fenomenclogia do espirito, IV A, e também na Enciclopédia das
ciéncias filosoficas em compéndio (1830), §§ 413 e seguintes. Da primeira obra, ha uma
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razdo através das atitudes do proprio fildsofo, é reconduzida por Marx &

edicdo relativamente recente, em dois volumes, lancada pela editora Vozes e onde os
referidos concettos encontram-se no primeiro volume; da segunda, ha uma edicdo, também
recente, em trés volumes, pela editora Loyola, de onde, no volume III, ‘A filosofia do
espirito’, sfo retirados os conceitos supracitados. Tanto uma guanto outra foram traduzidas
por Paulo Meneses. Quanto 4 no¢@o hegeliana de consciéncia de si, esta aparece néo
somente como uma percepgdo do sujeito consciente de si mesmo (que se sabe enquanto ser
diferenciado de seu meio exterior), mas, igualmente ¢ além disso, como uma concepcio que
compreende o eu como elemento histdrico que compde e depende da forma de ser do
restante do mundo: a relagdo reciproca entre 0 eu e 0 mundo permite, a0 mesmo tempo, o
conhecimento tanto de wm quanto do outro, na medida em que o eu aparece ndo como algo
puramente distinto de outros objetos, mas como um elemento que neles penetra e abarca.
Em outras palavras, ser plenamente consciente de si ndo ¢ somente saber-se a si mesmo em
contraste com o restante dos objetos do mundo, mas ver e compreender 0 mundo exterior
como produto, imagem e reflexo da prdpria atividade do eu. Na verdade, a formacio
interior da consciéncia de si depende de um avango que é o proprio avanco logico do
processo de comhecimento representado pelo pensamento. O primeiro passo de sua
constitui¢io se da quando o entendimento humano compreende que a esséncia daquilo que
¢ seu objeto aparece como seu préprio produto através das distingdes que este produto
apresenta enquanto relacio entre a consciéncia de si e o objeto mesmo. Quando isso
acontece, a forma mais simples de apresentacdo da consciéncia de si se efetiva, ou seja, o
eu passa a ter consciéncia de si proprio. Mas esta fase de saber-se a si mesma da
consciéncia de si € ainda incipiente e tem de ser suprassumida, uma vez que este contato
direto com o mundo externo faz do eu algo que se esvanece, pois trata-se de uma relacéo
deficiente, insuficiente, 0 que resulta numa tentativa da consciéncia de si de suprimir toda a
estranhidade externa, que se lhe contrapde, tentando adquirir um conteudo objetivo para si
mesma: isto se da através da satisfacio do desejo (o consumo de objetos sensiveis); através
da luta pelo reconhecimento de uma outra consciéncia; pela contraposigdo ao mundo
exterior através do desdém ou da negacdo de sua existéncia (respectivamente, estoicismo ¢
ceticismo), e também pelo avanco da consciéncia de si para a consciéncia de si universal,
com os individuos se auto-reconhecendo no interior de uma comunidade ética. Da mesma
forma, a consciéncia de s1 avanca realmente quando se sabe sendo, ac mesmo tempo,
consciéncia ¢ consciéncia de si. ou seja, quando unifica a possibilidade de conhecer um
objeto que ¢ ser-outro diferente dela mesma ao conhecimento do eu-mesmo come algo
diferente do proprio objeto — as determinacdes da consciéncia como sendo, ao mesmo
tempo, determinacoes do objeto. Enfim. a verdade de si mesma esté na existéncia autdnoma
do outro {que € ela mesma enquanto produto do reconhecimento mituo e s¢ apresenta na
forma do conhecimento cientifico e filosdfico, assim como na das instituicGes sociais), no
qual ela se reflete € a partir do qual se sabe enquanto diferenca, uma progressividade
histdrica que ¢ o contedo da prépria dialética hegeliana enquanto objeto que se expde ¢
desdobra como desenvolvimento da verdade. A respeito, cf. INWOOD, Michael.
“Consciéncia e autoconsciéncia™. In: Dicionario Hegel, Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
1997, p.78-80, e também LIMA VAZ, Claudio Henrique. “Apresentacdo” a Fenomenologia
do espirito, parte I, Rio de Janeiro: Vozes, 1996.
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propria dialética hegeliana, ou seja, toda a critica de Bruno Bauer e
“consortes’ repousa na contraposicdo entre o espirito (Geist), por um lado, e a
massa (Masse), manifestacao estranhada da matéria, por outro. Engels, ja no
primeiro capitulo de A4 sagrada familia, ironiza este procedimento afirmando
que O criticismo que se propoe critico (a critica critica) procura tornar-se ndo-
massa, ou seja, algo que tem'por objetivo tirar a totalidade da massa (a matéria
da massa) de sua natureza de massa — dar a esta os ares da linguagem critica
da critica critica'”, a fim de que a abstrata unidade ultima entre sujeito e objeto

se efetive enquanto histdria, portanto, enquanto verdade.

Uma vez formulada e apresentada, por Bruno Bauer, essa oposicio
entre “espinto € massa’, o questionamento de Marx aponta o legado hegeliano
de semelhante reflexdo, e € a partir deste ponto que se configura a critica
concreta de Marx a teoria neo-hegeliana como manifestagdo de uma ideologia
mistica e hipostasiada, portanto estranhada, fundada na interpretacdo idealista
da filosofia enquanto produtora da realidade: a relacdo desvelada por Bauer

nada mais € do que a “concilusdo critica e caricatural da concepgdo historica

'> Cf. MARX, Karl & ENGELS, Friedrich. Die heilige Familie oder Kritik der kritischen
Kritik. Gegen Bruno Bauer und Consorten. Werke, 11, Berlim: Dietz Verlag, 1957, p.11.
Para esse capitulo usamos como apoijo a tradugdo argentina de Carlos Liacho, La sagrada
familia o critica de la critica critica. Contra Bruno Bauer v consortes, Buenos Aires:
Editorial Claridad, 1971, mas essa no passou de um meio a partir do qual o cotejamento
com o original se tomou possivel, pois as imprecisdes dessa versdo sdo imensas,
impossibilitando, as vezes, a interpretacdo fidedigna das reflexdes dos autores.
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hegeliana™’. Em outras palavras, uma “expressao especulativa do dogma
germano~-cristdo da oposicdo entre espirito € matéria, Deus e 0 mundo™",
oposi¢do esta que se manifesta na histdria, no interior do proprio mundo
humano, na forma de “alguns individuos eleitos enquanto espirito ativo
colocando-se frontalmente contra o restante da humanidade [que se pde]

enquanto massa sem espirito, como [sendo] a materia”".

Para a critica baueriana, as massas sao o imimigo do espirito, na
medida em que sdo incapazes de compreender a forma de manifestagcdo, em si
mesma, da verdade histdrica. Marx diz que para Bruno Bauer, assim como
para Hegel, a verdade se apresenta como um autdmato que se demonstra
completamente por si mesmo. Ao homem, nada resta sendo render-se a
posicdo do absoluto, ou seja, seguir a verdade. Assim, o resultado do
desenvolvimento real, tal qual em Hegel, ndo é outra coisa que a propria
verdade se demonstrando, e da qual € possivel, pelo menos para o filosofo
especulativo, tomar consciéncia — o homem existe para que a histdria exista,
a historia existe para que existam as verdades demonstradas; em outras
palavras, o homem e a historia existem para que a verdade possa adquirir

consciéncia de si mesma'®. “A histéria da humanidade torna-se a histéria do

B Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.89, grifos no original.
" Ibidem, grifos no original.

'5 7b., .89, grifos no original.

' Jb.. p.83.
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abstrato, por conseguinte 0 homem efetivo [torna-se] o espirito inverso

(jenseitigen Geistes) da humanidade™"”.

O proprio Marx admitira, em algum momento e a certa altura em tom
jocoso, que Bauer promove algumas corregcdes na metodologia hegeliana. Este
procedimento de Bauer engendra, porém, um viés subjetivista ainda maior do
que aquele presente em Hegel. Com efeito, embora afirme que o espirito
absoluto da histéria somente tem sua expressdo adequada na filosofia, ainda
que sua expressao material se dé na massa, Hegel ndo logra provar a
afirmac@o de que o espirito absoluto se expressa plenamente no individuo real
que filosofa. Bruno Bauer, ao contrério, “suprassume (hebt auf) a insuficiéncia
de Hegel™ quando “declara « critica como [sendo] o espirito absoluto e ele
mesmo como [sendo] a critica”™’. Por isso, entdio, a critica baueriana ndo se
compreende como estando incorporada & massa dos homens, mas somente

num numero reduzido de homens predestinados, que aparecem na pessoa dele

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.90, grifos no original.

% O substantivo alemao Aufhebung pode expressar tanto o ato de erguer (algo do chio),
guardar (um objeto, para que se conserve) e suspender (a vigéncia de legalidade de um ato
juridico), sendo geralmente traduzido por supressdo, abolicio ou mesmo superacio. Seu
significado original €, porém, mais rico e variado e, dependendo do contexto no qual é
utilizado, € interessante verté-lo por suprassuncdo ou sobressuncio, na medida em que a
dinémica da expressdo dialética carrega consigo, no momento qualitativamente novo, tracos
da etapa que estd sendo superada ou suprimida. Traduzimos o substantivo Aufhebung por
suprassuncdo, neste trabalho, pelo fato de que ela abrange analiticamente os distintos niveis
da composicdo dialética, na medida em que aquela retenciio dos tracos do elemento
“anterior” remete ao estabelecimento do momento procedente, ou posterior, que serd
qualitativamente distinto.

" Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit.. p.90, grifos no original.

112



20

proprio e de seus discipulos®™. Além disso, enquanto Hegel faz com que o
espirito absoluto construa a histdria somente em aparéncia, na medida em que
esse espirito sO chega a consciéncia por intermédio do filésofo ao fim do
movimento histérico, quando as coisas ja estdo realizadas, Bauer, ao contrario,
nio toma o conhecimento da historia enquanto um elemento post festum, mas
defende que o papel do espirito absoluto, que é o proprio espirito critico

incorporado no filésofo Bruno Bauer, ¢ desempenhado conscientemente, em

plena contraposi¢do com a massa restante da humanidade.

Um outro aspecto que subordina umbilicalmente a doutrina baueriana
aquela de Hegel € o da relagdo entre consciéncia de si e substancia. Ao passo
que Hegel procura sempre contrastar substancia com o sujeito, na medida em
que a primeira deve servir como um pressuposto ndo reflexivo (relagdes e
atividades) da reflexdo propriamente dita, uma vez que o conjunto dos
individuos nao pode ser, durante todo o tempo, puramente sujeito reflexivo em
todos 0s seus atos e pensamentos’, Bruno Bauer sugere que essa medida da
reflexdo ¢ a medida tltima da propria consciéncia de si, ou seja, sugere que o
conceito de substancia falsifica o de consciéncia de si. Em outras palavras, a
eliminac¢do da alteridade do objeto € um pressuposto do qual Hegel parte para

compor o contetdo do sujeito, da razdo e do espirito, pressuposto este que, por

2 of MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.90.
21 Of. INWOOD, M. “Substancia”. Op. cit., p.297.
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outro lado, entende a substdncia como um elemento que precisa supor a
alteridade, na medida em que aquela se compde através de acidentes. Mas,
uma vez que essa composigao pressupde a diferenga para que a substéncia se
estabeleca, esta ultima, em si mesma, sempre engendrara, por sua vez,
permanéncia, ¢ € desta permanéncia (que assume a aparéncia do diverso), que
acaba por engendrar a diferenca, que Bauer desconfia: a critica deve orientar-
se contra ela mesma e, conformando-se ao desenvolvimento mesmo da
substdncia, solucionar a misferiosa substancialidade na generalidade e
determinidade (Bestimmtheit) da idéia em sua existéncia efetiva, na infinita
consciéncia de si. E necessario que se suprima o hermetismo proprio da

substancia, elevando-a a consciéncia de si.

Ainda aqui, para Marx, esta critica & substincia nio livra Bauer de
mover-se no intertor da propria especula¢do hegeliana. A consciéncia de si
preconizada por este Gltimo nada mais faz do que acentuar um aspecto ou
momento do espirito absoluto hegeliano, ficando restrita a reflexfo filoséfica
ainda no plano mais abstrato da idéia. Pior ainda, ao estabelecer uma relacido
cada vez mais direta entre consciéncia de si e o filosofo singular, expressdo
desta mesma consciéncia de si e sua intervencdo na historia, a consciéncia
acaba por evidenciar de maneira muito clara a despropor¢io entre o sujeito

abstrato construtor da historia e a propria histéria, na medida em que a
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transformacéo social reduz-se a atividade mental da critica critica, sendo que a
relacdo dessa critica com a massa acaba por aparecer como sendo a Unica
relagdo histoérica do presente. Esta consciéncia de si baueriana pretende-se o

todo, 0 que aparece, para Marx, como o grande paradoxo tedrico da critica:

“A consciéncia de si, o espirito, € o todo. Fora dele é o nada. ‘A
consciéncia de si’, ‘o espirito’, € o criador onipotente do mundo, do
céu e da terra. O mundo € uma manifestagdo de wvida
(Lebensdusserung) da consciéncia de si, que deve exteriorizar-se (sich
entdussern) e assumir forma servil, mas a diferenca entre o mundo ¢ a
consciéncia de s1 € apenas uma diferenca aparente. A consciéncia de si
nao distingue dela nada real (nichts Wirkliches). Pelo contrario, o
mundo € apenas uma distingdo metafisica, uma trama de seu cérebro
etéreo e uma ilusdo do mesmo. Por isso, ela da a aparéncia de que algo
fora dela existe, por um conceder momentdneo, para depois ndo
reconhecer em seu [objeto] ‘produzido’ nenhum objeto real dela

realmente distinto™%.

Portanto, tanto quanto Hegel, Bruno Bauer coloca-se a favor da hipostasia do
abstrato em detrimento da concre¢3o do mundo real. Tudo o que possui uma
existéncia material finita pode tornar-se pensamento puro e simples aparéncia
na medida em que a critica venha a servir de instrumento para i1sso. Em outras
palavras, a critica € o instrumento que mantém vivo o que esté fora da infinita
consciéncia de si, sublimando essa existéncia exterior, real e finita, em
pensamento puro € simples aparéncia. Ao atacar a substdncia enquanto

elemento hegeliano, Bauer combate, portanto, ndo a ifusdo metafisica, mas o

2 MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.148, grifos no original.
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nucleo profano, a natureza enquanto existe fora do homem, assim como a

natureza propria do homem™.

Por isso, o nao reconhecimento da substancia em dominio algum da

existéncia real, significa ao final, segundo as palavras do proprio Marx,

“ndo reconhecer nenhum ser diferente do pensamento; nenhuma
energia natural diferente da espontaneidade espiritual; nenhuma forca
essencial humana diferente da razdo (Verstand);, nenhuma paixdo
distinta da atividade; nenhuma influéncia de outros distinta da prépria
agdo; nenhum sentir e querer diferente do saber; nenhum coragdo
distinto da cabega; nenhum objeto distinto do sujeito; nenhuma prdxis
distinta da teoria; nenhum homem distinto do crifico; nenhuma
comunidade real diferente da universalidade abstrata; nenhum tu
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distinto do e .

Assim, o que fez Bruno Bauer, segundo a critica marxiana do neo-
hegelianismo enquanto estranhamento, foi ndo abandonar o lugar de tedlogo,
na medida em que, ao jogar toda a responsabilidade social do saber e do futuro
na consciéncia de si, fez da propria consciéncia um ser auténomo, elevado ao
principio da critica neo-hegeliana que, ao invés de se colocar como produto da
historia, pde-se, em ultima instancia, como produtora desta ultima. Da mesma
forma que a consciéncia de si suprime tudo aquilo que ¢ distinto dela mesma,
tambem Bruno Bauer, como produtor, por definicdo, dessa consciéncia,
suprimiu-a como algo distinto de seu proprio eu, reconhecendo no seu

movimento somente o seu proprio desenrolar auténomo. Por isso, toda a

* Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.150.
** Ibidem, grifos no original.
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concregao social verdadeira e material, ‘todo o movimento do universo’, faz-
se verdadeiro e real exclusivamente no interior do automovimento ideal e
abstrato da consciéncia de si. Nao passa de um regresso da critica teoldgica,
uma teodicéia, a si mesma, o que faz da critica critica baueriana uma critica

abstrata, teoldgica, sagrada.

Esta concepgdo critica, cuja base materialista é reconhecida pelo
proprio Marx como oriunda de Feuerbach®, toma o homem como ser sensivel
e finito, a0 mesmo tempo que genérico, € € uma concepsdo que lhe permite,
em primeiro lugar, recusar a concep¢do hegeliana do homem enquanto
consciéncia de si, considerando, ao contrario, esta mesma noc¢o conceitual da
consciéncia de si como o estranhamento (Entfremdung) do ser humano. Além
disso, Marx expbe essa concep¢do do homem enquanto consciéncia de si
COmo uma concep¢do que suprime a compreensdo da atividade humana
enquanto elemento formador da sociabilidade, na medida em que esta
atividade aparece como uma objetividade histdrica puramente ideal,

manifestacdo (ou exteriorizagdo) da consciéncia de si como elemento

= “[Foi] somente Feuerbach quem fez a critica consumada a Hegel do ponto de vista
hegeliano, ao dissolver o metafisico espirito absoluto no ‘homem real (wirklichen
Menschen) fundado na natureza’; {ele] consumou a critica da religido, esbocando, ao
mesmo tempo, os grandes e fundamentais (grossen und meisterhaften) elementos para a
critica da especulagio hegeliana e, por conseguinte, de foda metafisica”. MARX, K. &
ENGELS, F. Op. cit., p.147.
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enredado naquilo que Marx chamou de positivismo acritico de Hegel e que se

reproduz, sem rodelos, na concepgao tedrica de Bruno Bauer e “consortes”.

Importante € notar que, da mesma forma que foi desenvolvida nas
paginas dos Manuscritos de Paris, a critica a dialética hegeliana, como temos
visto, € retomada aqui — S0 que agora a sistematizacio desta critica recebe um
tratamento  mais unitario, ainda que menos abrangente que naqueles
Manuscritos. Prova disso € que na parte de A sagrada familia dedicada ao
‘mistério da construggo especulativa’®, Marx encontra o modo de “pontuar os
distintos momentos de sua critica a dialética hegeliana e sua rigorosa
concatenagao™’, assim como desnudar, através do andamento desta critica, a
ilusdo neo-hegeliana da consciéncia de si. Como o procedimento hegeliano
parte da experiéncia empirica para dar contetdo a idéia abstrata, é através da
reconstrucdo das determinacdes supostamente verdadeiras presentes nas
relagbes entre elementos abstratos e concretos que Marx repde, de maneira
francamente irénica, a ldgica da construcdo especulativa através do exemplo

da idéia geral de fruta e sua relagdo com cada uma das frutas particulares.

Magas, péras, morangos e améndoas reais compbem, através de um
processo de abstraco, a representacio geral “fruta”, pdem-se como formas de

existéncia da substancia “fruta™. A fruta abstrata aparece, por isso, como

** Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.59-63.
T DAL PRA, M. Op. cit., p.206.



substincia da fruta real. As diferencas reais entre as frutas também reais se
dao no interior da fruta enquanto substancia, e essas diferencas sdo parte do
processo vital da substancia fruta. Assim, a substincia manifesta-se na
realidade como formas particularizadas dela mesma, sendo que a
materialidade de cada uma destas formas particulares subsume ao principio
abstrato de uma substéncia geral, isto €, a minha representacdo abstrata — a
fruta ~ que € obtida das frutas reais, € algo existente fora de mim mesmo, da
mesma forma que o ser da maca, da péra, da améndoa s3o exteriores as frutas
tomadas em si mesmas como frutas reais. Acreditar, portanto, que a pura
abstracdo tem um alcance real significa acreditar que o essencial da péra nfo é
ser péra, nem o essencial da macd ser macd; o essencial dessa construcio ¢ o
ser que foi abstraido delas e que as substituiu pelo ser da idéia, a fruta. O
processo abstrativo {que ¢ um processo verdadeiro através do qual o
pensamento se apropria do real, reproduzindo-o conceitualmente e a partir do
qual retorna a concregdo desde a configuragdo de determinacdes efetivamente
existentes) ¢ td@0 importante e imponente que acaba por ser tomado como
elemento autdnomo, criando a ilusdo de que a realidade € o resultado de uma

iniciativa sua.

Obviamente 1sto ndo significa que Hegel ndo seja capaz de distinguir

uma fruta de outra, mas que a razdo especulativa julga como inessencial e
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indiferente esta multiplicidade do sensivel®. O processo especulativo
hegeliano explica-se, entdo, a partir do processo de abstragio que atribui
realidade a propria abstragdo, isolando o conjunto das determinacdes reais,
assim como o conjunto dos predicados do sujeito efetivo. O que Hegel faz é
reduzir todas as determinagdes reais a idéia, da mesma forma que reduz todas

as frutas particulares a substancia fruta.

Este dltimo €, porém, o maior problema que a filosofia especulativa
encontra, posto que insoluvel: o processo de abstragdo s6 pode existir a partir
de uma formulacdo que inicia na propria concre¢do; portanto, quanto mais
facil € produzir o conceito abstrato de fruta partindo das frutas reais, tanto
mais dificil sera produzir frutas reais a partir do conceito abstrato de fruta. E a
filosofia especulativa resolve o problema de maneira mistica, puramente
abstrata, dotando de movimento e vida (ou seja, atribuindo-lhe multiplices
determinagdes) a substdncia fruta, uma vez que essa se realiza nas
manifestagdes particulares das frutas reais e para a qual interessa
fundamentalmente essa diferenciacdo entre as frutas profanas. Para essa
filosofia ndo se trata somente de dizer que a magé se pde enquanto fruta ou
que a améndoa se pde enquanto fruta, mas que, ao contrario, a fruta se

apresenta enquanto amendoa, enquanto magd. Aquelas diferencas que separam

* Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit.. p.60.
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entre si @ mac¢d da péra e a péra da améndoa sao distingdes internas a fruta
mesma que, segundo Marx, fazem destes frutos especificos outras fases
distintas e desenvolvidas do processo de vida da substancia fruta, que tem
contetdo e se pde enquanto totalidade®. Enfim, todos os entes particulares
reals tém somente qualidades especulativas, na medida em que se subsumem a

determinacado da criacido abstrata.

Na medida mesma em que a construcio especulativa hegeliana nio
resiste a critica da concrecdo imanente, também a categoria baueriana
consciéncia de si ndo resiste a esta desconstrugio ldgica, uma vez que o
desvelamento da primeira € o fundamento para a critica da segunda, pois o
verdadeiro conteudo da doutrina de Bruno Bauer tem por objeto a
Fenomenologia do espirito, de Hegel. Por outro lado, da mesma forma como
ja haviam sido desenvolvidas nos Manuscritos de Paris, também em A
sagrada familia, € possivel encontrar tanto a absorgdo positiva quanto a critica
a essa fenomenologia. De positivo, vemos que Marx admite que a
Fenomenologia mantém em pé os fundamentos materiais, sensiveis e
objetivos, das distintas formas estranhadas (entfremdeten Gestalten) assumidas

30

pela consciéncia de si humana™ (menschlischen Selbstbewusstseins). Todavia,

em virtude das caracteristicas internas da construgdo especulativa, todo esse

*? Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. ¢it., p.61.
 Ibidem. p.203.
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poder desestruturante, essa obra destrutiva da Fenomenologia, tem um
resultado negativo: uma filosofia conservadora. Com efeito, crendo absorver
em si 0 que ha de objetivo, sensivel e efetivo nesse mundo, transforma-o numa
simples determinagdo da consciéncia de si’'. Neste sentido, a Fenomenologia
substitut toda efetividade humana (menschlichen Wirklichkeit) pelo “saber
absoluto”. Em primeiro lugar, o saber, porque este acaba sendo o Gnico modo
de existéncia da consciéncia de si (die einzige Daseinsweise des
Selbstbewusstseins), e porque essa acaba sendo o Gnico modo de existéncia do
homem; em segundo, o saber absolufo, porque a consciéncia de si conhece
apenas a si mesma ¢ porque nenhum mundo objetivo pode confronta-la mais™.
Hegel coloca, assim, o mundo no interior da cabega, podendo, por
conseguinte, solucionar todos os males mundanos na cabeca e deixa-los,
naturalmente, subsistir para a ma sensorialidade, para o homem real. A
Fenomenologia como um todo, demonstra, portanto, que a consciéncia de si é

a unica e total realidade™.

Na verdade, fica evidente neste comentario critico a Hegel e, por
extensao, também a Bruno Bauer, o alcance e o cariter metodoldgico da
construgao materialista de Marx. Ao dizer que para o critico critico “o mundo

religioso enquanto mundo religioso” existe somente como o mundo da

*' Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.203.
"‘?‘ Ihidem.
2 1b.



consciencia de si, Marx professa a intencdo ontoldgica da critica imanente ao
considerar que se para o ‘tedlogo ex professo’ ndao hd uma diferenca entre a
consciéncia ¢ 0 ser, s0 se pode chegar a verdade, pelo contrario, a partir da
compreensao de que o mundo real continua a existir independentemente da
interpretagdo que tenho ou fago dele, quando simplesmente supero (aufhebe)
sua existéncia pensada, sua existéncia como categoria, enquanto ponto de
vista®. Se, ao inverso, tal qual a critica critica, “modifico minha prépria
consciéncia subjetiva sem modificar a realidade objetiva do modo [de
existéncia] efetivamente objetivo, isto ¢, sem modificar minha propria
realidade objetiva (gegenstindliche Wirklichkeit)™, imprimo ac mundo a
incapacidade de transformar essa minha realidade “e a de outros homens™ em
realidade material diferente e distinta da realidade puramente ideal. Quando a
“especulativa identidade mistica entre ser e pensamento repete-se (...) na
critica, como igual 1dentidade mistica entre prdxis e teoria™®, 0 que se tem é a

subsung¢do da imanéncia do real a determinacéo especulativa do pensamento.

Desse aspecto (a subordinagdo de todas as agdes humanas a suposta
racionalidade da consciéncia de si, e o pressuposto reconhecimento desta
ultima como a Unica e efetiva portadora da referida racionalidade) é que

advém a intensa viruléncia da critica de Bauer a a¢fio das massas que, para ele,

> Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.204.
“i’h Ihidem.
36 ]b.



se comportam atraves de uma pratica que ousa ser algo diferente da teoria; e
dai também o ataque a teoria que pretende ser algo outro que a pura dissolugdo
de uma categoria determinada na “generalidade ilimitada da consciéncia de
si™. Nesse sentido, a propria teoria baueriana limita-se a tomar todo o
determinado (alles Bestimmte) como oposicdo a ilimitada generalidade da
consciéncia de si, o que faz, conseqiientemente, desse determinado, algo que
se esclarece somente para o nada, para a negagdo, como por exemplo o
Estado, a propriedade privada; ao mesmo tempo, essa teoria obriga-se a
mostrar como o Estado, a propriedade privada transmutam os homens em
abstragcdes ou sdo produto do homem abstrato ao invés de serem a realidade do

homem individual e concreto’,

Ao confrontar Hegel e Bruno Bauer, Marx resgata, da mesma forma
que nos Manuscritos de Paris, 0s aspectos positivos, concretos, de
composi¢do iterna da Fenomenologia do espirito ao anunciar que nessa obra
estdo presentes os elementos para uma caracterizagdo real das relacdes
humanas, pois no interior da prépria exposigdo especulativa aparece uma
exposicao real, a partir da qual € possivel apanhar conceitualmente a coisa
mesma, 0 objeto: quando Hegel deduz os elementos particulares concretos do

desenvolvimento da idéia, ele nada mais faz do que posicionar os elementos

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.204.
3 Thidem.
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l6gico-abstratos no lugar dos elementos concretos e particulares; da mesma
forma, Marx, ao 1dentificar os particulares concretos no interior da exposicéo
especulativa, situa os correspondentes concretos no lugar das abstragdes

especulativas hegelianas.

Este recurso nac €, porem, um mero jogo de inversao de qualidades,
mas da apropriagdo marxiana da concepcdo de historicidade e atividade
presentes em Hegel, autor que considerava a atividade humana em geral como
a absoluta condicdo da génese histérica™, visto que ela aparecia como a
categoria mediadora, por exceléncia, entre sujeito e objeto. Como ja vimos, o
problema desta concepgao hegeliana de realidade (entendida como produto da
atividade) ¢ que nela a atividade aparece como um elemento mental
puramente abstrato, elemento este que s6 pode ser realmente mediado por
entidades do pensamento e a partir do qual o sujeito absorve todo o conjunto
das exteriorizacGes humanas como um universo de contradicles in abstracio.
As exteriorizagOes e estranhamentos sdo tidos como caracteristicos de um
processo em si mesmo unitario {(como por exemplo a unidade indissolavel
entre alienacdo, estranhamento e objetivacdo), que contém as realizacOes do
homem enquanto manifestacOes fechadas do processo de exposicdo de vida da

razao. Nesse sentido, o conceito hegeliano de mediacio € incapaz de abarcar

3 Cf. MESZAROS, Istvan. Marx: a teoria da alienagdo, traducdo de Waltensir Dutra, Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1981, p.84.



de forma definitiva e coerente a real amplitude da atividade humana, ja que
toma como absolutas e definitivas as formas de ‘mediacio da mediacio’

capitalista®.

No materialismo de Marx, ao contrario, € possivel encontrar uma
compreensdo e concepedo completamente distintas da totalidade objetiva tida
como realidade sensivel, assim como uma diferenciagio entre sujeito e objeto
(que em Hegel deveriam unir-se enquanto sintese de identidade, o chamado
sujeito-objeto idéntico), em virtude de que o seu conceito de mediago aparece
como atividade produtiva (a producdo e reprodugéo da vida) ontologicamente
fundamental®’. Nesse sentido é que, além da absorcio positiva da dialética
hegeliana mediada pela concepgdo de atividade (tal qual vimos no primeiro
capitulo), topico especial presente nos Manuscritos de Paris, em A sagrada
Jamilia a presenga da categoria mediagdo avanca no sentido de apresentar o
lugar conceitual das rela¢des sociais de produgdo (uma das categorias
fundantes do conjunto do sistema de Marx) como o lugar da categoria
estranhamento (Entfremdung). Mais precisamente, o seu conceito de
estranhamento como sendo a desmistificacdo critica do sistema do “auto-

estranhamento do trabalho™, do auto-estranhamento humano, da relacio

0 Cf. MESZAROS, 1. Op. cit., p.81.
1 Ibidem, p.82.



estranhada entre 0 homem e seu ser (em conjunto com a sua esséncia)

objetivo.

Além disso, € muito importante salientar que, nas linhas escritas por
Marx em A sagrada familia, todas as mengdes ao estranhamento
(Entfremdung) humano nao aparecem, como acontecia nos Manuscritos de
Paris, combinadas com o conceito de exteriorizacdo ou alienagdo
(Entdusserung). Este Gltimo s aparece em A sagrada familia para designar a
forma de exposi¢cdo, histdrica ou conceitual, da consciéncia de si como
categoria hegeliana ou baueriana, portanto, como suporte a propria exposigao
critica do sistema especulativo destes autores. Aqui, em A sagrada familia,
pelo contrario, a exposi¢do das condi¢es de aparecimento e permanéncia do
estranhamento ¢ realizada ndo a partir de uma dialética analitica, cujo
conteudo mostrava, inclusive do ponto de vista légico, a alienagcdo ou
exteriorizagdo do trabalho como atividade humana concéntrica ao
estranhamento, mas o proprio estranhamento segunde sua forma de ser
materialmente exposta, empirica ~ concebido este empirismo, € claro, como

forma material de producgio e reproducdo da vida, como atividade.

Um dos momentos em que Marx mais se aproxima daquelas reflexoes
presentes nos Manuscritos de Paris no que toca tanto a tematizagdo sobre o

fendmeno estranhamento, assim como aquela referente a emancipagio



humana, € aquele em que defendera Proudhon contra Edgar Bauer — visto que
os jovens hegelianos faziam uma interpretag¢io bastante arbitraria da obra de
Proudhon, chegando a adulterar o seu ponto de vista, Marx assume a sua
defesa, pois v€ na sua obra (com ressalvas bastante evidentes) um
desenvolvimento daquela dialética real que apesar de parcial, devia ser o
objetivo ultimo da investigacdo cientifica, em oposigao a dialética puramente

abstrata e inconclusa dos irmaos Bauer.

O primeiro dos méritos apontados por Marx em Proudhon é ele ter se
preocupado com as raizes da propriedade privada (matéria investigada
também nos Manuscritos de Paris), questionando o carater axiomatico dessa
categoria para a economia politica. Segundo Marx, a grande contribuicdo de
Proudhon foi ter conseguido, pela primeira vez, algar a economia politica ao
estatuto de ciéncia, na medida em que historicizou a propriedade a partir de
sua relagdo com o trabalho, apontando para os aspectos desumanos das
relagdes econdmicas, aspectos estes que a economia politica classica tomava

como puramente acidentais.

Sobre as linhas gerais de dendncia do estranhamento humano que
Marx via serem levadas a efeito por Proudhon, € interessante transcrever uma
das passagens de 4 sagrada familia na qual fica ja evidente que, por um lado,

as categorias econdmicas com as quais este autor trabalha estio ainda
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submetidas ao plano epistemologico oriundo da economia politica classica, ao
mesmo tempo em que, justamente por causa dessa deficiéncia, o limite de sua

explanac@o esta ancorado na insuficiéncia exploratdria da categoria posse:

“Que Proudhon queira suprimir (aqufheben) o ndo-ter e o velho modo
do ter ¢ totalmente idéntico a que ele queira suprimir a relacdo
praticamente estranhada do homem com sua esséncia objetiva,
suprimir a expressdo politico-econémica (nationalokonomischen) do
auto-estranhamento humano (Selbstentfremdung). Mas como sua
critica da economia politica estd ainda submetida aos pressupostos da
economia politica, a reapropriagac do mundo objetivo mesmo ¢ ainda
concebida sob a forma politico-econdmica da posse (Besitzes). Na
verdade, Proudhon ndo opde, como a critica critica quer atribuir-lhe, o
nio-ter ao ter, mas o velho modo do ter, a propriedade privada, a
posse. A posse, ele diz, [é] uma ‘fungdo social’. Mas numa fung@o, o
‘interessante’ ndo é a ‘exclusdo’ de outro, mas operar e concretizar
nossas proprias forgas essenciais. Proudhon nao logrou dar a esta idéia
uma construcdo adequada. A noc¢do de ‘posse igual” € a expressdo
econdémico-politica e, portanto, a ainda mesma expressao estranhada
de gue 0 objeto enquanto ser para o homem, enquanto ser objetivo do
homem €, 20 mesmo tempo, a existéncia do homem para os outros
homens, sua relacdo humana para com o0s outros homens, O
comportamento social do homem para com o homem. Proudhon
suprime 0 estranhamento politico-econémico no inferior do
estranhamento politico-econdmico™.

Como se vé, reflexdes presentes nos Manuscritos de Paris repetem-se
aqui, especialmente no que diz respeito ao estranhamento do género humano
enquanto um obstaculo social cujo contetdo se confronta com as
possibilidades materiais de realizacdo do homem. Da mesma forma, ao

contestar as criticas de Bauer, Marx retoma e desenvolve questdes e temas ja

2 MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.44, grifos no original.
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anteriormente trabathados®. Por exemplo, quando confronta, como verdadeira

oposi¢io, o proletariado & propriedade privada™.

E importante salientar, porém, que essa oposicdo supera aquilo que

seria a pureza logica da contradicdo antagOnica entre elementos polares. Ou
seja, ela, como oposi¢do, pressupde, ao mesmo tempo, que cada um dos lados
envolve essencialmente o outro, ndo podendo ser separados, € que estes
opostos acabam por passar de um para o outro lado quando atingem o seu
ponto extremo, apresentando e representando o auto-estranhamento humano

como produto desta unidade:

“Proletariado e riqueza s3o opostos (Gegensdtze). Eles formam,
enquanto tais, um todo. Sdo, ambos, configuracdes (Gestaltungen) do
mundo da propriedade privada. Trata-se da posi¢do determinada que
ambos ocupam na oposi¢ao. Nao basta declarar que sao os dois lados
de um todo. A propriedade privada enquanto propriedade privada,
enquanto riqueza, esta obrigada a manter, na existéncia, a si mesma €
ao seu oposto, o proletariado. E esse o lado positive da oposicio, a
propriedade privada satisfeita em si mesma. Ao inverso, o proletariado
enquanto proletariado esta obrigado a suprassumir (aufzuheben) a si
mesmo € ao seu oposto condicionante, que o faz proletariado, a
propriedade privada. E esse o lado negativo da oposicdo, sua
inquietude em si, a propriedade privada que se dissolve e resolve. A
classe possuidora e a classe do proletariado constituem o mesmo auto-
estranhamento humano (menschliche Selbstentfremdung). Mas a
primeira classe sente-se bem e confirmada neste auto-estranhamento,
sabe o estranhamento (Entfremdung) enquanto seu proprio poder, e
possui nele a aparéncia (Schein) de uma existéncia humana. A

*5 A respeito, ¢f. ROSSI, Mario. La génesis del materialismo histérico, traducdo de Rosario
de la Iglesia, 1l (el joven Marx), Madri: Alberto Corazén editor, 1971, p.473-491.
*# Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.35-39.
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segunda sente-se aniquilada no estranhamento, vé& nele sua impoténcia
e a efetividade (Wirklichkeit) de uma existéncia inumana™*

Apesar de ser um confronto de antiteses de tipo essencialmente
hegeliano, uma vez que ha um constante tornar-se outro a partir do contraste
entre o que ¢ interioridade e o que € exterioridade, as conclusdes de Marx ndo
nos permitem deduzir que o resultado das oposi¢des demonstradas preconizem
uma teleologia na histdria, como seria possivel supor. A contraposi¢ciio ao
proletariado aparece enquanto propriedade privada ou riqueza, € o proprio
proletariado € a propriedade privada dissolvida e resolvida, relacdo que faz
com que o elemento negativo da antitese fique posto somente no plano
antitético enquanto tal. Esta relagdo entre proletariado e propriedade privada
aparece, entdo, como relagdo logica, que ndo encontra similar na histdria
passada do homem, mas a prépria historicidade coloca-se, aqui, enquanto
efetividade possivel a partir da demonstracdo da necessidade 16gica — uma
necessidade que tem cardter irrevogavel, apesar de ser empirica, sensivel,
material, e cujo nicleo fundamental estd no fato de que na “interioridade”
material do proletariado esta inscrito o que ¢ o seu ser, € que dessa estrutura
surgird algo que lhe € conforme, ou seja, no interior estd retido aquilo que
necessariamente sera manifestado fora dele. Em outras palavras, como diz o

préprio Marx, nao se trata de saber o que o proletariado toma, enquanto ser

¥ MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.37, grifos no original.
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unitdrio ou conjunto, como meta, mas 0 que, em si mesmo, significa o ser

proletario e qual a sua tarefa historicamente posta enquanto necessidade que,

para ele, existe enquanto uma expressio pratica®.

Quando Marx diz que o proletariado deve emancipar-se, na verdade
ele esta fazendo referéncia a vinculos que, por sua necessidade, sdo superiores
tanto & realidade dos fatos, quanto aos propésitos e ao comportamento do
homem tomado 1soladamente, enquanto individuo singular. Tratar-se-ia, antes,
de uma dialética da totalidade (na medida em que a situagio do proletariado ¢
a situagdo da major parte da humanidade) mais do que de uma dialética
imediatamente vinculada ao estudo histdrico-empirico. Da mesma forma que é
necessario © estranhamento enquanto estranhamento de si mesmo, ¢

igualmente necessaria a emancipacgao.

Também neste sentido, que contraria a pura 16gica dos contrarios, o
proletariado, ao atuar enquanto alteridade sobre a propriedade privada, ndo se
torna simplesmente “termo absoluto” do real, mas suprassume-se a si mesmo e
também a propriedade privada. Aqui, portanto, ndo se trata de um exercicio de
futurologia, na medida em que Marx ndo conhece ainda o resultado da sintese
da oposigdo entre os pélos’’. Novamente aqui, a proposicio hegeliana esta

presente, na medida em que esses pdlos da antitese tém de estar

* Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.38.
* Ibidem, p.37-38.
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completamente superados (suprassumidos) para que o resultado dltimo da
sintese venha a existir efetivamente. Nesse sentido, a dnica concessdo feita por
Marx nesta dialética do estranhamento-emancipa¢cdo é que se conhega,

rigorosamente, as posicdes determinadas dos pdlos da antitese.

“No nterior da oposicdo o proprietanio privado ¢ a parte da
conservagdo; o proletdrio, a da destruicdo. Do primeiro, parte a agdo
de manuten¢do da oposicdo; do segundo, a agdo de sua aniquilacgao.
Sem duvida, a propriedade privada avanca por si mesma, em seu
movimento politico-econémico, em direcdo a sua propria dissolugio,
mas [isto] apenas por meio do desenvolvimento independente dela,
inconsciente, contrario a sua vontade, condicionado pela natureza
mesma da coisa, somente quando engendra o proletariado como
proletariado, a sua miseria espiritual e fisica consciente de sua miséria,
a sua desumanizacao consciente e, portanto, desumanizacdo que se
supera a st mesma (sich selbst aufhebende). O proletariado executa a
sentenca que a propriedade privada, mediante a criagdo do
proletariado, impJe sobre si mesma, do mesmo modo que executa a
sentenca que o trabalho assalariado impoe sobre si mesmo, ao criar a
riqueza alheia e a propria miseria. Quando o proletariado triunfa, ele
nao se torna com isso, de modo algum, o lado absoluto da sociedade,
pois soO triunfa surprassumindo-se (sich aufhebt) a st mesmo € ao seu
contrario. Entdo, do mesmo modo, dissipar-se-ao [tanto] o proletariado
como seu oposto condicionante, a propriedade privada™.

Deduz-se desse exercicio levado a efeito por Marx que a compreensao
historica ndo se reduz a aplicacdo de um esquema dialético a fatos ja
ordenados especulativamente, mas que se deve seguir aquela ordenagdo dos
polos que se opdem mutuamente até que se conhega os verdadeiros elementos

determinantes da concretizacdo historica tanto do estranhamento humano

¥ MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.37-38, grifos no original.



(incluido ai o auto-estranhamento), quanto da emancipaco. Justamente aqui
parece operar a tentativa marxiana de fugir dos resuitados hipostasiados dos
esquemas especulativos de Hegel, sem no entanto abandonar por completo o
arcabouco tedrico erigido por esse autor, na medida em que se instaura uma
tensdo entre a exposicao do complexo do estranhamento e da emancipagao em
moldes abstratos, por um lado, e a exigéncia, por outro, de expor e entender o

momento historico determinado atraves do recurso desta mesma arquitetOnica.

A revolugdo de Marx em relacdo ao idealismo hegeliano estd no fato
de que prova que ndo ha categoria 1deal, abstrata em si mesma, sem que para
isso ndo concorra a atividade humana — isto €, a histdria, independentemente
da teoria que facamos dela, continua a existir. Ao desnudar a efetividade do
pensamento a partir da materialidade, Marx imprime & pretensa autonomia
deste pensamento sua real dimensdo de concretude, procurando estabelecer em
moldes reais sua capacidade ao mesmo tempo abstrativa € objetivante sem, no
entanto, isola-la e autonomiza-la como elemento deter;ninante da atividade
dos homens. Ao mesmo tempo em que Hegel esta presente nessa formulacio
marxiana da 16gica dos contrérios oriunda do pressuposto da atividade, esta
também sendo criticado por submeter tal atividade a simples mediagdo ideal

cujo fim dltimo € a realizagdo da idéia, do saber absoluto.



Por 1sso € que Marx se opde intensamente a todo e qualquer principio
transcendente que tome o homem como produto seu, como é o caso da
Fenomenologia que, segundo ele, coloca o saber absoluto no lugar da
realizacdo humana, na medida em que esse saber s6 sabe a si mesmo e ndo é
entorpecido por nenhum dado objetivo. E € também por isso que Marx opde a
pura abstracio o sentido do homem real no mundo real, recolocando
argumentos que ja haviam sido desenvolvidos nos Manuscritos de Paris
como, por exemplo, a questdo da esséncia humana como fator determinante da
e determinado pela atividade, portanto, no interior das relagdes sociais®. Aqui,
o homem “puro e simples” de Marx opde-se ao homem abstrato, no sentido
idealista, pols, para este ultimo, a realidade nido existe enquanto sentido
ultimo. Por isso a atividade humana € o pressuposto de compreensao daquilo
que seria a proclamada esséncia humana, pois que todas as atividades
humanas tém no homem a sua esséncia, assim como todos os momentos do

desenvolvimento de sua atividade tém sua base nela, na esséncia humana.

Ao mesmo tempo, perguntara Marx, como € possivel a critica critica
conhecer a historia sem considerar as relagdes tedricas e praticas entre homem
e natureza, ou se€ja, entre ciéncias naturais e industria, sem considerar “o modo

de producdo imediato da vida mesma?™" Enfim, sdo reflex0es que, no limite,

4 Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit,, p.138, e também BORTOLOTTIL A. Op. cit.,
n.48.

* MARX., K. & ENGELS. F. Op. cit., p. 159.
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colocam em xeque a pura doutrina especulativa da origem e desenvolvimento
da atividade do homem, atividade esta que se desenvolve, do ponto de vista do
materialismo de Marx, em duas frentes: tanto na relacdo homem-natureza,

quanto na relagao homem-homem, no interior da comunidade.

Ha aqui, portanto, novamente, uma retomada das questdes
desenvolvidas nos Manuscritos de Paris {(que envolvem o fendmeno
estranhamento do ponto de vista de sua integracdo a atividade humana, ou
seja, da relagdo sujeito-objeto do trabalho), mas agora com uma diferenca
fundamental: nos Manuscritos, essa relacdo era dialética, no sentido da relagio
homem (sujeito)-objeto (antes que com outro homem) e dai a atividade no seu
desenvolvimento, ou seja, relagdo entre o homem e a natureza. Ja em A4
sagrada familia, estes vinculos sdo considerados em si e por si mesmos, sem
qualquer exposicdo dialético-analitica reflexiva, uma vez que a exposi¢io
dessa relagdo se colocava como confronto entre a materialidade concreta € a
especulacao abstrata da critica critica, para quem (Bruno Bauer) unicamente o
Estado mantém unidos os individuos particulares, os quais, tomados em si

mesmos, estariam separados como tantos outros atomos.

A 1sso Marx responde argumentando que a caréncia (Bediirfnis) e o
imperativo humanos sempre transformardo o egoismo em necessidade de

buscar novas coisas, novas oportunidades de criar novas necessidades, pois o



homem sempre serd cbrigado a tomar posi¢io diante da realidade efetiva na
qual vive. E 1sso porque ndo existe qualquer vinculo natural e direto, mas sim
social, entre a carencia de um individuo e a satisfa¢Go dessa caréncia por
parte de um outro, uma vez que a caréncia de cada individuo particular ndo é
imediatamente inteligivel por outro individuo que possui os meios para a sua
satisfagdo: ndo ha uma equagdo direta entre a caréncia e sua satisfaco.
Portanto, cada individuo tem que criar esse vinculo, na medida em que faz o
intercambio entre as caréncias de outro individuo e os objetos dessa mesma
caréncia: sa0 “a necessidade natural (Naturnotwendigkeit), as qualidades
essenciais humanas, por mais estranhas que possam parecer, € 0O inferesse
(Interesse) mantem unidos os membros da sociedade civil, cuja unido real ¢ a

vida civil e ndo a vida politica’™".

Ora, também nos Manuscritos de Paris esse processo de interacio
homem-natureza, juntamente com a interacdio do individuo com o género
humano, esteve presente atraveés do processo de objetivacdo do homem e, no

interior deste, da relacdio entre estranhamento™ (Entfremdung) e alienacio

"' MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.128, grifos no original. E importante notar que
Marx, ao falar em inferesse, esta fazendo referéncia direta, de maneira irdnica, aos escritos
de Bruno Bauer - para aquele, ndo h& qualquer contradi¢fio entre o interesse e a massa, na
medida em que esta s¢ pde como a materializacdo do interesse geral. Para este, ao contrario,
o interesse geral $¢ advem da aceitabilidade, por parte da massa, da consciéncia de si, ou
melhor, quando esta massa (ou matéria) tomar ciéncia que a totalidade social é produto da
critica abstrata.

2 Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.222.



(Entdusserung). A diferenca com relacdo a Sagrada familia é que, nesta obra,
Marx procura estabelecer a relagdo imediata entre 0 homem e o mundo
exterior, determinado, abstraindo da relagao mais mediada da exteriorizagcdo
(Entdusserung) humana como sendo concéntrica ao estranhamento
(Entfremdung). Nos Manuscritos, o conjunto das relagdes humanas mediadas
pela equacdo trabalho-troca-propriedade privada aparece como a equagdo,
determinativa em ultima instancia, trabalho-propriedade piivada, onde a forma
estranhamento tem o lugar de uma categoria geral que subordina e determina a
categoria exteriorizacdo ou alienacdo (Enfdusserung), na medida em que, na
histdria, a apropriacao e expropriagdo do trabalho, que se impdem pelas vias
politica e econdmica, determinam todo o processo conhecido de organizagio e
reproducdo da atividade do homem, estabelecendo o 6nus da realizacao do
trabalho através de obstaculos sociais gue impedem a interagado entre 0 homem

e sua “esséncia genérica”.

Ja em A sagrada familia, a categoria estranhamento aparece como um
dado imediato a partir do qual é possivel construir metodologicamente a
subordina¢do do individuo aos imperativos de suas necessidades desde
mediacoes de outros individuos, posto que estes Gltimos, segundo Marx,

jamais chegam a tal extremo do egoismo a ponto de que venham a perder a



sua propria condigdo de homem™. Portanto, estard egoista enquanto estiverem
presentes nele a necessidade natural e as propriedades essenciais do homem, o
que, objetivamente, nos permite tematizar o estranhamento a partir de uma
praxis cotidiana, sem a qual o proprio estranhamento ndo poderia ser
adequadamente compreendido. Em outras palavras, Marx nos permite
entender a atividade humana adequando-se no interior do préprio
estranhamento, ao invés de submeter este Gltimo a critica final genérica,
segundo suas formas de aparecer nas determinagdes sociais de configuragio
historica do trabalho, como estd presente, de forma bastante intensa, nos

Manuscritos de Paris.

E possivel compreender, nas paginas de A sagrada familia, além do
lugar que a categoria estranhamento ocupa enquanto relacdo material
imediata, também o lugar da dialética abstrata de Hegel, Bruno Bauer e
‘consortes’ enquanto manifestacdo tedrica deste mesmo estranhamento. Isso
fica especialmente claro nas transfiguracdes dos predicados humanos em
sujeito do conhecimento, assim como na constatagdo levada a efeito pela
chamada “critica critica” de que todo o conjunto da produgio do ser em geral
esta presente nela mesma, a priori, como aponta Engels na parte que lhe cabe

do capitulo IV, sobre Edgar Bauer™. Em outras palavras, do ponto de vista da

¥ Cf. DAL PRA, M. Op. cit,, p.223.
* Cf. MARX. K. & ENGELS, F. Op. cit.. p.21-22.
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critica baueriana, a realidade se d& (ou pelo menos deveria ser assim) em
conformidade com o pressuposto de que os homens saberfo, de antemdo, o
gue € melhor para eles, e a organizacdo social desses homens deve se colocar
em conformidade com esse pressuposto, que € o principio da razio em
processo. Tal € o caso, por exemplo, do tratamento dispénsado a consciéncia
de s1 (Selbstbewusstsein) que, segundo a critica neo-hegeliana, é criadora do
mundo real, situagdo que se da via exteriorizagdo (Entdusserung) e

estranhamento (Entfremdung) dessa consciéncia nas manifestacSes materiais™.

Tambeém na forca argumentativa de Marx, quando da defesa de
Proudhon contra as investidas de Edgar Bauer, o carater da critica marxiana
do estranhamento como obstaculo historico (através da forma propriedade
privada) retorna a tona como elemento constitutivo e substantivo de um
sistema tedrico. Falando pela boca de Proudhon, Marx estrutura a relacéo da
propriedade privada como uma relagdo que se estabelece enquanto
estranhamento: como € possivel que a igualdade, sendo concebida como o
principto 10gico e fundador da constituicdo da propriedade, e encontrando-se
no cerne de todos os argumentos em defesa desta dltima, na verdade ndo
exista, existindo, a0 contrario, sua propria negacdo, ou seja, a propriedade

privada? Em outras palavras, o processo real obriga que a propriedade

S Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.42.
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contradiga a si mesma, aniquilando-se sob todos os aspectos, pondo-se, em
verdade, como igualdade estranhada, perdida para si mesma, onde o
verdadeiro e real estado de coisas dependera, objetivamente, da suprassuncio

(Aufhebung) da propriedade e da suprassuncio de seu estranhamento®®,

Como ja dissemos, s30 poucas as vezes que a relagio entre alienaciio e
estranhamento aparece como uma combinagdo evidente por si mesma, e 1SS0
pode ser creditado a diferenca metodoldgica de exposicdo existente entre os
Manuscritos de Paris € A sagrada familia. Mas isto ndo quer dizer que, nesta
ultima obra, os termos ndo venham, vez ou outra, reunidos em funcio da
materia que esta sendo exposta, notadamente quando essa matéria tem a
propriedade de reunir, a um s6 tempo, 0 processo abstrato de composi¢do do
real hipostasiado por categorias tomadas como perenes (o ideal da economia
politica) e as conseqiiéncias logico-materiais de tal procedimento — por
exemplo, a ndo compreensao da categoria trabatho como fundante do conjunto
da produ¢do humana, inclusive da historicidade do capital. Novamente aqui, a
expressdo alienagdo-estranhamento pode ser observada como uma relacio em
que a primeira € interna ao segundo, na medida em que a determinacio do
trabalho pelo estranhamento € a determinacio estranhada da atividade humana

pelo capital, 20 mesmo tempo em que, numa concepgdo mais ampla, nfo se

* Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.42-43.
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conhece ainda, nas formacdes sociais existentes (na acep¢io de Marx dos
Manuscritos, assim como de 4 sagrada familia), nenhuma modalidade de

trabalho cuja exteriorizagdo nao seja estranhada.

Dessa forma, quando se refere aos limites da economia politica,
especialmente no que toca a maneira segundo a qual essa trata o dispéndio
social de tempo na produgdo e reproducdo da vida material, Marx volta a se
orientar pelo fendmeno estranhamento, s6 que, agora, conjugado com o
trabalho exteriorizado: “a critica da economia politica do ponto de vista da
economia politica conhece todas as determinacdes essenciais da atividade

957

humana, mas apenas na sua forma estranhada, exteriorizada™’. E isto em
virtude do fato de Marx ja ter consciéncia de que a sociedade se desenvolve a
partir do tempo de trabalho despendido na producdo de sua vida material (na
medida em que o tempo “¢ o que decide se a sociedade tera tempo para

desenvolver-se humanamente™?

), a0 contrario da interpretagdo da economia
politica, para a qual ndo se deve fazer do tempo de trabalho a medida do
salario, ou seja, a determinag@o do valor econémico do produto pelo tempo de
trabaltho € algo que nada tem a ver com os custos da producgéo do objeto. Em

defesa de Proudhon, mesmo que com a ressalva de que este Gltimo reflete a

contraditoriedade interna do economista politico, Marx assinala que, a esse

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.52.
8 Ihidem.
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respeito, aquele autor notou que o trabalho humano ¢é o elemento decisivo
tanto na medida do salario quanto na determinagido do valor do produto, ao
passo que “‘para a velha economia politica™ esse papel cabia tanto & poténcia

coisal (sachliche) do capital, quanto a propriedade fundiaria®.

No sexto capitulo de 4 sagrada familia, ja4 na exposicao feita por Marx
do processo de exteriorizacao (Entdusserung) da massa diante da expansdo e
desenvolvimento da consciéncia de si (Selbstbewusstsein), o estranhamento
(Entfremdung) se poe, segundo a Interpretacdo marxiana da critica absoluta de
Bruno Bauer, como o processo material final decorrente das supostas
exteriorizagOes 1deais da massa (essa “inimiga do espirito”) na histéria,
condi¢éo esta (a do estranhamento como processo real ao invés de ideal) que a
critica de Bauer ndo pode suprir: para a critica absoluta, os inimigos do
progresso atuam precisamente fora da massa enquanto produtos auténomos e
inteligentes, com vida propria, produtos da autodegradacdo, da auto-rejeicdo,
da auto-exteriorizagdo da massa. Para dirimir esse conflito cabe & massa
dirigir-se contra sua propria insuficiéncia através da tomada de consciéncia do
movimento absoluto da historia, 0 que a faz dirigir-se, automaticamente,

contra os produtos autdénomos desta sua autodegradagdo®.

% Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.51.
% Ibidem, p.86.



Mas, para Marx, ao contrdrio, na medida em que cada auto-
exteriorizacdo pratica da massa no mundo real sedimenta-se sobre um modo
exterior, ela necessita combaté-las 1gualmente de um modo exterior. Ela nio
deve considerar esses produtos de sua auto-exteriorizacdo de maneira alguma
apenas Ccomo fantasmagorias ideais, simples exteriorizacées de sua
consciéncia de si, e nem querer aniquilar o estranhamento marterial mediante

uma acgio espiritual puramente interior®'.

Ao contrario da critica absoluta, para a qual o progresso da razdo é
inevitavel, e para a qual uma vez atacada a massa, produto da degradagdo,
atinge-se a propria degradacdo, Marx denuncia que o estranhamento ndo pode
ser superado por uma acao pura e imediatamente ideal do pensamento, por
meio de uma inversac da realidade efetiva, mas através somente da acdo

material e objetiva dos homens.

Portanto, como diz Marx, a diferenca entre a filosofia especulativa e o
proletariado € que a primelra faz uso da arma da critica, ao passo que o
segundo, da critica das armas. E justamente essa critica de carater pratico que
¢ levada adiante pelos socialistas ingleses e franceses, e cujo contetdo é
sinbmimo de medidas efetivas, préticas, na medida em que o movimento

socialista ndo se limita a pensar, mas atua®™. Trata-se da compreensdo de um

' Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.86-87.
2 Ibidem, p.142-144; comentérios a respeito da diferenca entre a critica especulativa e a
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movimento da praxis a partir do qual aquelas classes inferiores do povo sdo
modificadas diartamente pelas suas condi¢cdes objetivas, e cuja possibilidade
de conscientizacdo se poe a partir dos pdlos avangados do socialismo, ou seja,
da producao intelectual socialista da Franca e Inglaterra, e através da critica da
sociedade existente. Segundo Marx, esse crescimento intelectual tanto do
movimento socialista quanto das classes inferiores do povo dispensa “a
mediacao direta do Espirito Santo (heiligen Geist) da critica critica”™, ou seja,
almeja, pelo contrarno, a possibilidade concreta de transformacio da realidade
por meio da praxis humana. E isso se coloca enquanto forma de supressdo do

estranhamento.

Essa atencdo dada por Marx a praxis, talvez até em detrimento da
importdncia dada em outras ocasides a chamada construcdao da logica do

objeto real®

nas suas conexdes, que em grande parte se efetiva como uma
logica dualista, como acontece intensamente nos Manuscritos de Paris, se
realiza aqui na verdade como a concatenacdo dialética dos momentos de
composicdo desse mesmo objeto, cuja estrutura mantém-se unida tanto a sua

propria natureza quanto a sua esséncia, € onde esse desenvolvimento se mostra

como desdobramento e, portante, apresentagao da prépria verdade.

critica prética, também em DAL PRA, M. Op. cit,, p.225 e ss.
% MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.143.
* Cf DAL PRA, M. Op. cit., p.227.
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Essa compreensdo do sentido da praxis €, ja em Marx, sindnimo da
unidade entre compreender e modificar o mundo, a tomada de posicido contra
o estranhamento material e tedrico, ao mesmo tempo que uma antecipacio
sintética da tltima das Teses ad Feuerbach: por um lado, mudar o mundo ndo
86 ndo exclui como, ao contrario, compreende o “conhecer” as condicdes que
sd0 objeto da mudanca, assim como as que sdo o agente dela; por outro,
significa que as proprias estruturas sociais dessa compreensdo do real (e que,
portanto, a constituem), aparecem como elementos que também dirigem esse
processo de modificacdo da realidade. Isso € o mesmo que dizer, numa
unidade concreta entre ‘arma da critica’ e ‘critica das armas’, que a praxis
humana € capaz de transformar a situagdo real na medida em que esteja
penetrada de uma consciéncia interna capaz de guid-la e governa-la, ou seja,
trata-se de uma praxis em si mesma prenhe do conteldo da prépria

compreensio™.

Da mesma forma, segundo Marx, o juizo real que € preciso fazer do
mundo a fim de que haja essa interven¢do prética, ao contrario da proposta da
filosofia especulativa que, no limite, somente propée uma distingdo imaginaria
do mundo real, tem o significado do servico da praxis engquanto compreenso

da natureza das estruturas do presente, a partir da qual torna-se possivel reunir

% Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.227.
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os elementos materiais para o desenvolvimento futuro. E esse é um processo
que s6 pode advir a partir da distingao do individuo mesmo com relacio ao
mundo real, pois essa ¢ a condi¢@o inevitavel para que, a respeito desse
mundo, possa ser pronunciado aquele “juizo real”, na medida em que o
reconhecimento do ser do mundo sO pode existir a partir da consciéncia do ser
no mundo, e esta ultima somente se concretiza quando se sabe o outro (o
mundo) como ser diferente de si mesmo, mas que o determina. A unidade da

praxis €, portanto, atitude pratica conjugada com o juizo.

Antes do que um circulo no qual os dois componentes vio perdendo
sua rigidez para reduzir-se a uma pura descri¢do do trabalho humano, trata-se
de um circulo no qual mantém-se unidos tanto a estrutura dialética do
desenvolvimento histdrico-real quanto a atividade humana na sua inteireza e
interdependéncia. Em outras palavras, para que a unidade da praxis se ponha
enquanto algo efetivo € preciso que a teoria se apresente, na sua articulacio
interna, como aquela que obedece ac movimento objetivo do real (tendo em si
mesma a estrutura objetiva e dialética) e, apesar da praxis humana, consiga se
manter enquanto elemento que acompanha a mediagdo desta ultima, fazendo-
se, ela mesma no seu movimento, parte da referida unidade — posto que a
unidade da praxis, ou a conjuncio atividade pratica e juizo, s6 pode ter

efetividade se o seu conteudo for contetdo teodrico, que & o resultado das
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interpretacdes da interagdo entre a historia e a atividade do homem, e onde a

referida mediacao ¢ o ponto de partida.

Do ponto de vista da manifestagdo concreta dessa incipiente apreensio
teorica desenvolvida por Marx, € possivel discernir esse complexo de forma
bem evidente pelo menos em dois momentos da critica a Bruno Bauer: quando
o objeto de analise sdo a Revolucdo Francesa e o desenvolvimento do
materialismo francés, Marx opde-se ao trabalho de especulagdo filosofica de
Bauer atraves do pressuposto da deferminac¢do material da histéria. Por
exemplo, a nogao baueriana de que a revolucdo havia permanecido, no plano
ideal, vinculada a situac@o que tentara suprimir através da forga, isto é, que se
tratara de uma experiéncia vinculada exclusiva e absolutamente ao século
XVIII, ¢ confrontada por Marx através do argumento de que a revolucdo
francesa gestou 1déias que permaneceram para além do velho estado universal
de coisas™, como por exemplo o movimento revolucionario de inspiragio
comunista que, tendo se iniciado em 1789, foi fundamental na gestagio do
ideario comunista francés no periodo posterior & revolugdo de 1830%; da
mesma forma, a alegacdo de Bauer de que o fracasso da “virtude publica”
preconizada por Robespierre e Saint-Just foi alvo dos elementos “vulgares e

egoistas” do povo ¢ rebatida por Marx, na medida em que Saint-Just e

% Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.126.
7 1bidem.
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Robespierre tinham como modelo a antiga virtude publica sendo aplicado a

moderna sociedade civil, esta sociedade da induastria e da livre-concorréncia:

“Robespierre, Saint-Just e seus partidarios sucumbiram porque
confundiam a antiga comunidade (Gemeinwesen) democrdtico-
realista, a qual se baseava na escraviddo real, com o FEstado
representativo  democrdtico-espiritualista moderno, fundado na
escraviddo emancipada, na sociedade civil™,

Enfim, a contradi¢c@o estava em querer anular no individuo singular e concreto
o que de vital havia, e hd, nesta nossa sociedade, além da tentativa de querer

plasmar a natureza politica desta mesma sociedade a maneira antiga®.

O confronto entre Bruno Bauer e Marx se efetiva, entio, nessa
interpretacdo geral da Revolucdo Francesa, no fato de que enquanto o primeiro
toma o processo historico de um ponto de vista mais abstrato do que dialético,
onde a filosofia da consciéncia de si aparece como a criadora desse processo e,
a0 mesmo tempo, como herdeira do fracasso do processo revolucionério™, o
segundo vé que a revolucdo iniciada em 1789 ndo terminara nem em 1830,
ano em que a burguesia hiberal — depois dos obstaculos encontrados tanto com
Napoledo quanto com a Restauracdo - consegue identificar no Estado burgués
“a expressao oficial de seu poder exclusivo e o reconhecimento politice de seu

interesse particular”™'. E, por outro lado, desde a Revolugdo Francesa e até

8 MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.129, grifos no original.
5 Ibidem.

T Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.230.

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.131, grifos no original.
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depois de 1830, estabelece-se precisamente a premissa comunista, presente
nos inicios da revolucdo, e logo absorvida por Babeuf e Buonarroti, segundo a
qual “¢ a 1déia que, elaborada com conseqiiéncia, vem a ser a idéia do novo

+72

estado universal [de cotsas]™'".

Marx, enfim, ao preconizar a culminagio do comunismo a partir da
heranca da Revolucdo Francesa, o faz pensando na determinacdo do processo
historico, concreto e efetivo, ao invés de uma interpretagdo aprioristica e

abstrata centrada no post festum dos supostos erros dos agentes da Revolucéo.

Quanto ao materialismo francés, a diferenca entre Bauer e Marx se
mostra de pronto, pois para o primeiro esse materialismo, tal qual a expressio
de Hegel, aparece como “a realiza¢do da substincia espinozista”, enquanto
que, para o segundo, ¢ tido como “uma luta aberta e declarada contra a
metafisica do seculo XVII e contra toda metafisica, notadamente contra a de

73

Descartes, Malebranche, Spinoza e Leibniz””. A trajetéria que leva de

Spinoza ao materialismo francés ndo deve ser interpretada, para Marx, como a
trajetoria que val de Spinoza a sua propria escola, mas como a que val da

274

“metafisica” a “filosofia”. Da mesma maneira que Feuerbach opés a filosofia

a especulacao hegeliana, o materialismo francés opbs a filosofia 4 metafisica

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.126, grifos no original.
¥ Ibidem, p.132, grifos no original.
™ Ibidem.
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espinozista. Ac mesmo tempo, também segundo Marx, a filosofia especulativa
alema do século XIX nada mais € do que a restauracio da metafisica do século

XVIL

“A metafisica do século XVII, que teve que dar lugar a Aufklirung
francesa e especialmente ao materialismo francés do século XVIIIL,
assistiu a sua vitoriosa e substancial restaura¢do na filosofia alemd e,
particularmente, na filosofia especulativa alemda do século XIX.
Depois que Hegel reuniu, de maneira genial, toda a metafisica de
antanho (aller seitherigen Metaphysik) ao idealismo alemio, e fundou
um império metafisico universal, o ataque & teologia correspondeu,
como no século XVIII, ao ataque a metafisica especulativa e a toda
metafisica. Esta sucumbira para sempre mediante o proprio trabalho
consumado da especulacdo e com o humanismo coincidente com o
materialismo. Assim como Feuerbach no dominio tedrico, o
socialismo e o comunismo francés e inglés no dominio prdtico
representam o Aumanismo coincidente com o materialismo™”.

Contra Bruno Bauer, Marx diz que o materialismo ndo tem, portanto,
sua fonte em Spinoza e nem desemboca no romantismo, da mesma forma que
a histdria do pensamento ndo logra tornar-se verdade a partir da filosofia
idealista da consciéncia de si. Por isso € que Helvetius, Holbach e Bentham
aparecem a ele como mentores do comunismo francés e inglés do século XIX
e, mais € antes que isso, que o materialismo francés se divide em duas
correntes a partir das quais é configurado o comunismo e o socialismo do
século XIX: a primeira das correntes do referido materialismo € aquela que,

partindo da fisica de Descartes (em oposigdo, portanto, 4 sua metafisica), se

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.132, grifos no original.
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configura enquanto materialismo mecanicista (as ciéncias fisicas e naturais
francesas), desenvolvendo-se, através do pensamento de Le Roy, até as
concepgOes de La Mettrie e Cabanis; a segunda (aquela que leva diretamente
a0 comunismo e ao socialismo) desenvolve-se a partir de Bacon, e através de
Hobbes, Locke e Condillac, chega a Helvetius, Holbach e Bentham, que sdo
os autores responsaveis pelos rudimentos e posterior desenvolvimento das

reflexdes socialistas.

“Fourier parte imediatamente da doutrina (Lehre) dos materialistas
franceses. Os babouvistas eram materialistas toscos, nao civilizados,
mas tambeém o comunismo desenvolvido data diretamente do
materialismo francés. Este retorna, com efeito, a sua terra natal, a
Inglaterra, sob a forma (Gestalt) que lhe havia dado Helvétius.
Bentham assenta, sobre a Moral de Helvétius, seu sistema do interesse
bem entendido, [assim] como Owen, partindo do sistema de Bentham,
funda o comunismo inglés. Exilado na Inglaterra, o francés Caber é
estimulado pelas idéias comunistas deste lugar e, mandado de volta a
Franga, torna-se o mais popular, ainda que também o mais superficial,
representante do comunismo. Os comunistas franceses cientificos,
Dézamy, Gay etc., desenvolvem, como Owen, a teoria (Lehre) do
materialismo como a teoria {(Lehre) do humanismo real e como a base

l6gica do comunismo™®,

Essa exposicao de Marx a respeito da historia da filosofia (metafisica e
materialismo) dos séculos XVII aoc XIX demonstra, por um lado, sua
preocupacdo nitidamente analitica com relacdo ao desenvolvimento da propria
ciéncia socialista, a0 mesmo tempo em que ndo se curva a reconstrucdes

histéricas puramente abstratas, mas sempre determinadas pelo préprio

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.139, grifos no original.
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movimento da histéria — isso fica claro quando se refere, por exemplo, a ruina
da metafisica do século XVII a partir da teoria materialista do século XVIII,
ou seja, a partir de um movimento teorico que se explicita e explica atraves da
forma pratica da vida francesa daquele periodo, no qual as teorias anti-
teoldgicas, anti-metafisicas e materialistas na Franga do século XVIII
correspondem a uma praxis antiteologica, antimetafisica e materialista de uma
vida orientada no sentido das exigéncias diretas do presente, da fruicdo
mundana e dos interesses seculares; enfim, no sentido do mundo pratico,
terrestre’’. Por outro, ha também o interesse em ndo se deixar tomar pelas
nuances de uma possivel interpretacdo kantiana da relagdo entre o que é
empirico € o que € racional, 0 que, em si mesmo, poderia impedir a conclusio
de que a verdade do objeto esta posta na sua propria imanéncia, situacac

contra a qual, alias, o proprio Hegel se adiantou em combater em Kant.

“0O interesse destas paginas [sobre o materialismo francés] esta,
sobretudo, na reacaoc contra a perspectiva classica e tradicional que, ao
atribuir a Kant a ‘sintese’ definitiva entre racionalismo € empirismo,
explica o curso da histéria da filosofia moderna num sentido cujo
destino - através da interpretacio idealista de Kant — é o de
desembocar no idealismo pds-kantiano, o qual serve para desterrar o
movimento materialista francés (e, de certo modo, a prépria llustragéo
em geral) de toda perspectiva de desenvolvimento futuro, com o que
resulta sumamente oportuna a intencao de Marx de render-lhe justica
nestas paginas que integram 0s juizos e relagdes que estabelecera
adiante, tanto a propdsito do socialismo francés, quanto a propdsito de
Feuerbach™™.

77 Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.134.
" ROSSI, M. Op. cit., p.485.



Uma vez que em A4 sagrada familia a perspectiva hegeliana de Marx
nfo esta ainda abandonada, mas sim submetida a uma interpretacao realista e
ndo-especulativa, além de aberta a uma reflexdo melhor elaborada acerca das
determinagdes do mundo humano e histérico, € justo afirmar que o conteudo
da critica dinigida contra Bruno Bauer e ‘consortes’ estéd sintetizada, posto que
herdeira da filosofia materialista francesa, naquela vitéria do materialismo
contra toda a metafisica. Nesse sentido, Marx elabora uma teoria do
estranhamento que reivindica o lugar de critica imanente das teorias que
tomam a realizacdo abstrata do real como componente a priori do
conhecimento e da vida, sob 0s auspicios de uma suposta autonomia (por isso
a lembranca de Rossi a respeito do pos-kantismo) do pensamento em
detrimento do movimento efetivo da historicidade. 4 sagrada familia aparece,
assim, como a reivindicacdo da efetivacdo consciente do desenvolvimento
histérico do propric materialismo, desenvolvimento este cujos elementos
constituintes brotam aqui, mas s& ganham folego definitivo enquanto
categorias constituintes de um sistema geral em 4 ideologia alemd, objeto do

proximo capitulo.
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Terceiro capitulo
A ideologia alemd

1. Primeiro esboco sistematizado da concepciio materialista da historia. A
suprassuncio da categoria estranhamento como a condicio para a
emancipacio do homem

Ja em A sagrada familia, como vimos, esta presente, ainda que de
forma embrionaria, uma concep¢ao da historia que toma como ponto de
partida o materialismo como elemento que move toda e qualquer
manifestagdo da sociabilidade humana. Em A ideologia alemd este principio é
retomado, mas o que acontece, porém, ¢ que esta concepgdo se apresenta
como uma grande sistematizacdo, na qual o didlogo com a filosofia ndo fica
preso as demonstracdes 1dgicas das insuficiéncias dos interlocutores de Marx.
I também isto (basta atentar para as se¢des dedicadas, em A4 ideologia alemd,
a Bruno Bauer e Max Stirner), mas € a0 mesmo tempe a apresentacdo e
exposicio criticas e definitivas das condigdes que servem de sustentaculo,
tanto histérico quanto material, a estes elementos categoriais da filosofia,

especialmente a neo-hegeliana.

Neste sentido, ainda que apareca ja determinado, se bem que in statu
nascendi, um esquema geral da concep¢do materialista da histéria em A4
sagrada familia, somente em A4 ideologia alemd € que Marx expde oS

elementos (que podemos chamar de essencials), assim COmMO 0§ caracteres
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distintivos desta nova concep¢do. Por um lado, pela primeira vez uma teoria
preconiza como sua condi¢do ontolégica de estruturagdo a necessidade da
compreensdo e acompanhamento do desenvolvimento histdrico concreto
através da exploracdo interior desta propria histdéria como determinante
(material e concreto) do devir humano, tanto sob o aspecto material quanto
intelectual. Por outro, a inten¢do de diferenciar-se das concepgdes tedricas
puramente abstratas, frente as quais a dialética da producao e reproducdo da
vida devia prevalecer, leva esta concepgdo materialista da histéria a
contrapor-se & pura intencdo légica da dialética, por meio da investigacao
historica radical das determinagdes econdmico-sociais, repousando o0s
resultados da reflexao na exposicdo analitica da composicdo das estruturas

soclais.

Em outras palavras, ainda que a influéncia hegeliana continue a se
fazer presente neste momento da elaboragdo tedrica de Marx, posto que se
considera como principio norteador do progresso humanc as suprassuncées
histéricas, processo, sem duvida, herdeiro do sistema de Hegel, o aspecto
predominante da construgdo do materialismo deste periodo € a tentativa cada
vez mais evidente e intensa de extrair o significado tedrico da dialética a

partir da confrontacao factual e empirica do cotidiano da vida humana, fazer
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da teoria o resultado organizado das conclusdes recolhidas a partir do

concreto pensado.

Sem duvida, esta € uma preocupagdo que aparece com malor
evidéncia n’A Ideologia alemd, mas ha dois fios condutores (dentre outros)
que unem esta obra aos Manuscritos de Paris e a Sagrada familia, e é o
primeiro deles que articulara paulatinamente a teoria de Marx como uma
espécie de ciéncia social da histéria: a insisténcia em combater os trabalhos
filosoficos ortundos da esquerda hegeliana, grupo este cuja demonstracio de
capacidade interpretativa do real aparecia a Marx como a possibilidade de
supressdo da contribuicdo tedrica dele mesmo, Marx, uma vez que a produgio
dos jovens hegelianos haveria sempre de submeter-se, em menor ou maior

grau, as determinagdes puramente ideais do sistema de Hegel.

O segundo destes aspectos que vinculam claramente o conteudo de 4
ideclogia alemad a Sagrada familia € aos Manuscritos econémico-filosoficos é
a continuidade sistematica de uma teoria do estranhamento (Entfremdung).
Mas esta separacao que fazemos aqui entre aspectos da constituicdo da teoria
de Marx ¢ somente de ordem expositiva, pois a maneira como este autor
analisa e desconstrér as elaboragtes de Ludwig Feuerbach, Bruno Bauer e
Max Stirner tem, nela mesma, sua base nas reflexdes desenvolvidas por ele

sobre o fendmeno estranhamento. Em outras palavras, a exposicdo critica das



reflexdes dos neo-hegelianos levada a efeito por Marx &, ela mesma, uma
demonstragao do carater material do estranhamento contemporineo, na
medida que, ao tomar corpo enquanto teoria da historia, ela, em virtude das
suas articulagdes internas, exige a concatenagéo dos resultados alcancados, e
estes resultados constituemn-se como sendo a apresentacdo da descoberta da
unidade intima e irreversivel entre matéria e pensamento e suas contradicdes.
Por isso, somente a apresentagao da articulacgiio historica da unidade entre ser
e pensar pode estabelecer-se enquanto conteido ontoldgico de

desvendamento deste complexo societario.

No que respeita a primeira questdo, ou primeiro aspecto, o
pressuposto do qual parte Marx em A ideologia alemd se consolida a partir do
seguinte parametro: ao invés de estabelecer os critérios da luta tedrica no
interior de posi¢Oes filosoficas (o que, invariavelmente, o levaria a proceder
segundo as premissas do “adversario”), estes se verificam a partir das
conexdes concretas da propria luta social. A luta tedrica s tem sentido se for
sindnimo de luta social, ou seja, resultado da compreensio das constifuigﬁes
socioecondmicas que determinam tanto a vida quanto o pensamento. Ainda
que Marx continue, por toda a obra, a dialogar fundamentalmente com a
filosofia — uma vez que o seu primeiro texto que tinha como fundo o

rompimento com o embate puramente especulativo, 4 miséria da filosofia, s
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veio a luz em 1847 —, & possivel dizer que, para ele, era exeqiiivel partir do
proprio instrumental filosofico (como o fizera em todas as obras anteriores,
incluindo agora a propria 4 ideologia alemd), municiando este instrumental
com uma concepcdo alternativa, cujo conteido ia se desenvolvendo no
sentido de uma luta que, por ter lugar na esfera da praxis para a modificaciio
concreta das estruturas existentes, dependia substancial e ascendentemente do
imperativo de utilizar-se das estruturas tedricas unicamente em fungo de uma
analise interna ¢ direta do desenvolvimento historico-concreto  da

contemporaneidade.

Marx sabia muito bem da originalidade do seu trabalho e das
dimensdes que tal elaboracdo assumiria dali para a frente, uma vez que estava
despontando, a partir dalt, uma revolucdo no campo da historia das idéias’.

Ele mesmo diz, logo nas primeiras paginas do texto, que

“ps pressupostos dos quais partimos ndo sdo arbitrarios, nem s3o
dogmas; sdo pressupostos reais dos quais sO se pode abstrair na
imaginagao. Sdo os individuos reais, sua acfo e suas condicOes
materials de vida, tanto as [ja por eles] encontradas, como as
produzidas por meio de sua propria acdo. Estes pressupostos sdo, por
conseguinte, verificdveis por meios (Wege) puramente empiricos™.

" Cf. BEDESCHI, Giuseppe. Marx, tradugio de Jodo Gama, Lisboa: Edicdes 70, 1989,
p.79.

° MARX. Karl & ENGELS, Friedrich. Die deutsche Ideologie. Kritik der neuesten
deutschen Philosophie in ihren Reprdsentanten Feuerbach, B. Bauer und Stirner, und des
deuischen Sozialismus in seinen verschiedenen Propheten, Werke, 3, Berlim: Dietz Verlag,
1990, p. 20. Nesta pnmeira parte de 4 ideologia alemd, Marx falara, repetidamente, em
“observacfio empirica”, “analise empirica” e “‘empirismo”. Parece-nos que sua intengdo é
destacar dois aspectos da possibilidade de mntervencdo objetiva, tanto do ponto de vista da
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L.ogo neste primeiro trecho de 4 ideologia alemd, € que, de resto, é a
pedra de toque do conjunto da obra, Marx opde-se de forma resoluta as
premissas do 1dealismo ao afirmar que o que diferencia os homens dos
animais ndo € o pensamento, mas o fato de produzirem os seus meios de vida'.
Trata-se de um saber real, verificavel empiricamente®, em contraste com a
especulagdo filosofica ortunda dos pressupostos do “saber absoluto™ que, na
verdade, preconiza um “saber sem pressupostos” em contraste com o0s
“pressupostos reais da historia”. Os produtos conceituais da especulagio (a
consciéncia de si, a idéia) tém o poder de isolar, deixando-as inativas, as
condi¢cdes reais do desenvolvimento concreto, processo hipostasiado que tem
por base a separagdo entre as i1déias e aquelas relacdes resultantes de uma

fase determinada do modo de produgio.

Em contraposi¢do ao idealismo, a concepcio materialista da historia
considera as bases naturais sobre as quais se edifica a sociedade humana,
assim como as modificagdes pelas quais passa essa mesma sociedade a partir

da ag@o dos homens. Em outras palavras, considera ao mesmo tempo a

compreensao, quanto da transformacdo social: em primeiro lugar, que nenhum valor deve
estar fundado diretamente num fato; em segundo, que € o corolario do primeiro, que a
analise {independentemente dos caminhos que percorresse e dos resultados a que se pudesse
chegar) tinha de partir do lugar certo, ou seja, das necessidades materiais do homem. A
respeito, cf. McLELLAN, David. Kar! Marx, vida e pensamento, traducio de Jaime A.
Clasen, Petropolis: Vozes, 1991, p.130-131.

*MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.20 (nota de rodapé que indica trecho suprimido no
Manuscrito).

* Cf. BEDESCHI. G. Op. cit., p.80.
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relagdo dos homens com a natureza, assim como com a sua organizacdo
social, organiza¢do esta que empresta a natureza sociabilidade, elemento
desprezado pelo idealismo hegeliano. Para Marx, a conexdo se apresenta
porque existindo uma determinada relagdo com a natureza, existe
consequentemente uma relagdo entre os homens, posto que a apropriacdo da
natureza € a mostra do estagio da organizacdo do trabalho da coletividade
(Gemeinschaft), sendo que a interagdo entre producdo e existéncia humanas é
que deve ser considerada em primeiro lugar:

“O modo pelo qual os homens produzem seus meios de vida depende,
em primeiro lugar, da natureza dos meios de vida encontrados, e que
[eles mesmos] tém de reproduzir. Este modo de producio (Weise der
Produktion) nao deve ser considerado sob um tnico ponto de partida,
que € o da reproducdo da existéncia fisica dos individuos. Pelo
contrario, ele constitui j4 uma forma determinada da atividade destes
individuos, uma forma determinada de externar (aussern) sua vida,
um determinado modo de vida dos mesmos. [A forma] como os
individuos externam a sua vida € o que eles sdo. O que sdo coincide,
portanto, com a sua producdo, tanto com o gue produzem como com a
forma como produzem. O que os individuos s3o depende, portanto,
das condicOes materiais de sua producao™.

O conceito de producdo aparece, portanto, como o fundamento da
exposi¢ado teorica de Marx. Trata-se de um conceito que une tanto a economia
segundo a forma como a sociedade a desenvolve, assim como a extensdo da
interacdo entre relagdes materiais e relagdes sociais. Por um lado, uma

determinada produc¢do significard, sempre, um determinado desenvolvimento

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.21, grifos no original.
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das forcas produtivas materiais, uma determinada organizagdo do trabalho,
um determinado desenvolvimento tecnologico, enfim uma determinada
apropriacdo tanto qualitativa quanto quantitativa da natureza. Por outro, a
producdo significa também um determinado complexo de realizacdes sociais,
de relagoes estabelecidas entre os seres humanos: na medida que pressupde
determinadas relagOes estabelecidas entre os individuos, esta mesma
producdo condiciona, por sua vez, a forma e o carater de tais realiza¢des’. Isto
tudo € facilmente verificavel quando, por exemplo, se observa o grau de
desenvolvimento de uma nagdo ~ o que faz a diferenca € o nivel atingido
internamente pela divisdo do trabatho que, necessariamente, deve guardar
correspondéncia com um certo grau de desenvolvimento das forcas

produtivas’.

E é também por isso que o conceito marxiano de producgdo é
fundamental para a superagdo tanto do idealismo de Hegel, quanto do
naturalismo de Feuerbach, assim como dos impulsos idealistas de Bruno
Bauer e Max Stirner — autores que s3o o objeto de A ideologia alemd. Se a
producdo da vida aparece como uma relacdo dupla, ou seja, natural por um
lado, e social, por outro, resulta disto que um modo de produg¢do ou um

determinado estagio industrial tera sempre de se relacionar com um modo de

“ MARX. K. & ENGELS, F. Op. cit., p.21.
" Fhidem.
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cooperacao que passa por um determinado estagio de desenvolvimento social;
da mesma forma, se os diferentes estagios da divis@o do trabalho representam
formas diferenciadas de propriedade, ou seja, cada novo nivel na divisio do
trabalho “determina as relacdes entre os individuos no que toca a matéria, aos
instrumentos € aos produtos do trabalho™, ¢ igualmente verdadeiro que as
formas de produgdo e reproducdo da vida apresentam-se também como
formas de representacdo que tem por objetivo a ordenacdo desta mesma vida

humana.

Para Marx, sdo sempre individuos determinados, inseridos numa
atividade produtiva que se desenvolve de modo determinado, que entram em
relagdes tanto sociais quanto politicas determinadas. Assim, tanto a estrutura
social proveniente da organizagdo produtiva destes individuos, quanto a
estrutura estatal resultante desta organizagdo do trabalho resultam do processo
vital destes individuos determinados’. Estas formas de representacdo sio
resultantes, portanto, da maneira segundo a qual estes individuos atuam,
partindo de bases, condicbes e limites materiais, que sdo igualmente
determinados e independentes da sua vontade'.

“A produgdo das idéias, representacdes, [e¢] da consciéncia estd, em
primeiro lugar, diretamente ligada a atividade material e ao
intercadmbio material dos homens; [como sendo] a linguagem da vida

*MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.22.
? Ibidem, p.25.
10 ]b.



real. O representar, 0 pensar, o intercdmbio espiritual dos homens
aparecem aqui como emanacdo direta do seu comportamento material.
O mesmo vale para a produgdo espiritual da forma como se representa
na linguagem da politica, das leis, da moral, da religido, da metafisica
etc., de um povo. Os homens sdo os produtores de suas
representacoes, idéias, etc., mas os homens reais e ativos, tal como
estdo condicionados por um determinado desenvolvimento de suas
for¢as produtivas e pelo intercdmbio que lhe corresponde, até alcancar
suas formas mais amplas. A consciéncia nunca pode ser outra coisa
que nao o ser consciente, e o ser dos homens € 0 seu processo efetivo
de vida. Se em toda a ideologia os homens e suas relacdes aparecem
as avessas cComo numa camara escura, provém este fenémeno do seu
processo historico de vida, assim como o reflexo dos objetos na retina
provém de seu processo de vida imediatamente fisico™".

Ao contrario do que pretende Marx, o idealismo, ao desprezar as bases
materiais tanto da vida quanto da histdria, que é, como vimos, a producio
humana, nao somente separou, como contrapds, natureza e histdria,
impedindo a compreensao adequada de ambas. Se a relacdo do homem com a
natureza na produ¢dao material da vida € excluida da historia, esta ultima
acaba por aparecer como um processo autdnomo da consciéncia, um processo
supra-humano, ao mesmo tempo em que a natureza perde totalmente o
significado na composicdo da vida dos homens. A posi¢do de Marx é aquela
que insiste em que o conhecimento da intervencio da experiéncia empirica é
fundamental para determinar aquele nexo que a especulagdo, por si mesma,

jamais seria capaz de criar.

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.26.
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Sob este aspecto, j& em A sagrada familia Marx afirmava — afirmacio
também encontrada em A ideologia alemd — que a filosofia hegeliana
sustenta-se sob trés elementos: em primeiro lugar, a natureza separada do
homem através da intervencdo da metafisica (situacdo que aparece na figura
substancia); em segundo, o espirito metafisicamente separado da natureza (a
consciéncia de si) e, em terceiro, a unidade de ambas as separagdes, ou seja, a
unidade de elementos que, ao ndao serem mediados concretamente (na
produ¢do e reproducdo material da vida), acabam sendo vitimas de uma
separacdo arbitraria que ndo acompanha a logica intrinseca do concreto, e que
leva a uma untdade so possivel sob circunstancias metafisicas. O idealismo de
Hegel ndo consegue, portanto (e nisso € acompanhado de perto pelo idealismo
de Bauer, assim como pelo nominalismo de Feuerbach), manifestar a unidade
homem-natureza, e a unificacdo que preconiza entre os dois elementos €
apenas ilusoria, uma vez que a natureza sofre as determinacdes de uma forca

que encontrar-se-ia fora dela.

Na medida que o homem ¢, para Hegel, uma espécie de manifestacio
individual da razdo, também a natureza aparece como sendo uma
manifestacdc necessaria do desenvolvimento deste processe, isto €,

exteriorizacao da idéia. Ao subtrair a heterogeneidade que compde as
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interacoes do processo histdrico, o sistema hegeliano subjuga a realidade a

necessidade teleoldgica intrinseca de um processo puramente ideal.

Em contraposi¢do ao puro logicismo criador do real, que reune
processualmente os atos humanos de forma especulativa, Marx situa aquilo
que nomeia como os trés pressupostos reais da histdria (ou os trés atos
histéricos) como aqueles que produzem o real a partir da acdo de individuos
determinados reunidos em coletividade: a criagdo dos meios para a satisfagio
das necessidades, ou seja, a producdo da propria vida material; a producio de
novas necessidades a partir da satisfacdo das primeiras, e a producdo do
homem pelo homem, a reproducdo da propria vida”’. Estes momentos sdo,
segundo Marx, aspectos que ndo devem ser compreendidos separadamente,
mas, ao contrario, como coexistentes desde o inicio da histéria dos homens, e

que ainda hoje se manifestam no interior dessa mesma histéria®.

Ao contrario, portanto, da percepcdo especulativa, segundo a qual o
desenvolvimento da consciéncia de si se pde como © processo em
desdobramento das fases histdricas cujos momentos anteriores S$3ao as
necessidades colocadas como condigdes de engendramento, substanciagio e
permanéncia das fases posteriores, em Marx somente o nexo real que vincula

entre si as distintas €pocas e geragdes humanas pode ser objeto de ciéncia.

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit,, p.28-29.
¥ Ibidem, p.29.
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Para ele, cada geracdo desfruta das matérias, dos capitais, das forgas
produtivas que foram transmitidas pelas geracdes precedentes. Em outras
palavras, a humanidade esta, por um lado, sob a égide de um processo real em
virtude do qual uma geracdo de individuos continua, mantém, em
circunstancias completamente distintas e transformadas, as atividades
herdadas das geragoes anteriores; por outro, estes individuos modificam as
velhas circunstancias mediante uma nova atividade, desta vez completamente
transformada através da cooperagdo que €, ela mesma, uma forca produtiva.
Além disso, os homens tém, dirda Marx, uma histéria pelo fato de serem
obrigados a produzir a sua vida e de terem de fazé-lo de determinado modo ¢
sob determinadas circunsténcias, sendo que este complexo € resultado da sua
constituicdo fisica ¢ de como essa constituicio é agregada a uma outra,
também fisica, que € a constituicdo da natureza™.

“A produgdo da vida, tanto da prdpria, no trabalho, como da alheia, na
procriagdo, aparece agora como uma dupla relacdo — por um lado,
como relagdo natural e, por outro, como relagdo social. Social no
sentido de que se a entende enquanto cooperacio de varios individuos,
ndo importa sob quais condi¢des, de que modo e com que objetivo.
Segue-se dai que um determinado modo de producdo ou etapa
industrial estdo sempre ligados a uma determinada forma de
cooperagdo ou etapa social determinada, € que essa forma de
cooperacao €, ela mesma, uma ‘forga produtiva’ (...) Mostra-se desde
o0 inicio, portanto, uma conexdo materialista dos homens uns com os
outros, condicionada pelas necessidades e pelo modo de producio,
conexao esta que € tdo antiga quanto os proprios homens — uma

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.30 {observacio marginal de Marx)
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conexdo que assume constantemente novas formas e apresenta, por
conseguinte, uma ‘historia’, sem que exista qualquer absurdo
(Nonsens) politico ou religioso que mantenha os homens

95138

especialmente unidos™"".

Este complexo material ¢ a base para outro aspecto também polémico
da discussdo, e ao qual ja fizemos uma referéncia rapida, mas que €
necessario tratar com um pouco mais de cuidado agora: o da sedimentacdo
dos aspectos vinculados a interpretagdo intelectual da realidade, sem o qual
torna-se impossivel compreender a extensdo conceitual da teoria do
estranhamento de Marx que, desde 4 sagrada familia, vem se desenvolvendo
principalmente sob a via do estranhamento de si mesmo (ou o estranhamento
subjetivo), a0 mesmo tempo em que se poe também como uma exposicdo das

causas materiais do estranhamento objetivo.

Sobre a construgdo social do mundo pelo individuo, Marx diz que
“minha relagdo com o meu meio (Umgebung) € minha consciéncia™®. E a
produgdo real da consciéncia se manifesta na forma da linguagem, que existe
também para os outros homens e, por sé-lo, aparece, segundo Marx, para o
homem individual como algo exclusivo dele. A consciéncia na forma da
linguagem sO tem lugar devido & necessidade, ao imperativo da vida em

sociedade, do contato com os outros seres humanos. Dird Marx que “onde

' MARX. K. & ENGELS, F. Op. cit., p.29-30.
' Thidem, p.30 (observacio marginal de Marx).
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existe uma relagdo, ela existe para mim™’, e que o animal, por exemplo, nio
se “relaciona’” com nada’®, pois para ele a sua relacdo com os outros ndo existe
como relacao, na medida que a consciéncia é (e continuara sendo enquanto

houver seres humanos) sempre um produto social.

Confirmando a presenca da verdade no interior do empiricamente
observavel, Marx insistird que a consciéncia sera, sempre, consciéncia de
algo, consciéncia do meio sensivel mais proximo, imediato”, recusando,
portanto, a no¢do de uma “pureza” indeterminada (no sentido de sua producéo
material), tdo cara ao idealismo. A consciéncia € a relagdo entre aquele
individuo que se torna consciente € o0 seu meio, pessoas € coisas situadas fora
dele™ — ¢, em primeiro lugar, consciéncia da natureza, de seu poder sobre o
qual o homem tem um controle muito pequeno, quase minimo, a ponto de
atribuir-se a esta ultima aspectos de consciéncia humana; por outro lado, a
consciéncia € a percepcdo de que o homem tem que estabelecer relacdes com
os individuos que o cercam, ou seja, € a consciéncia de que vive em
sociedade”. Ainda que neste primeiro momento rudimentar a consciéncia seja
gregaria, este € 0 primeiro passo para que ela se desenvolva a partir da relacdo

sociogconoémica entre os homens, aperfeicoando-se em razio do aumento da

" MARX, K. & ENGELS. F. Op. cit., p.30.
' Ibidem.

“Ib., p.31.

2 ]b.

b,
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produtividade e das necessidades que vao surgindo e das quais os homens vao

justamente tomando consciéncia.

Segundo Marx, € a consciéncia das necessidades da coletividade que
funda as formas mais primitivas da divisdo do trabalho: em primeiro lugar,
divisdo sexual do trabalho a partir de funcdes especificas; mais tarde, uma
divisdo “natural” a partir de aspectos seletivos na diferenciagdo das fungdes,
que tinha a ver com a capacidade fisica para a consecu¢do do trabalho e que
era definida pelas necessidades e o acaso™. Mas somente a divisio intelectual
do trabalho, ou seja, a separagdo entre trabalho material e trabalho
“espiritual” (materiellen und geistigen Arbeiten) é que funda, em definitivo, a
divisio do trabalho propriamente dita. E a partir deste momento que a
consciéncia pode imaginar-se, segundo Marx, como sendo algo que esta além
da realidade existente, que ela é capaz de representar realmente algo sem
representar, de fato, algo real”. E € a partir deste momento, também segundo
Marx, que a consciéncia se emancipa do mundo e passa & formacéo ideal da
“pura” teoria — Teologia, Filosofia, Moral*. E que quando estes produtos

puramente abstratos do pensamento entram em contradicdo com as relacdes

< MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit,, p.31.
> Ihidem.
“ Ib.
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existentes, € porque estas relagdes realmente existentes que geram estes

produtos entraram em contradi¢d@o com as forgas produtivas de entdo®.

Para ser mais especifico € necessario que se diga, mais uma vez, com
Marx, que quando € posta pelo ser humano, a atividade consciente é orientada
pela intencionalidade: se a consciéncia ¢ material por ser consciéncia de algo,
este ¢ o fator que faz dela o elemento responsavel tanto pela producdo e
reproducdo concettual, quanto pela producdo espiritual interior. Na atividade
social, a consciéncia aparece como um elemento que abarca o processo total,
ao invés de ser somente fendmeno marginal. O homem (que, em 4 ideologia
alemd aparece, substancialmente, como o mesmo ente genérico presente nos
Manuscritos de Paris) se faz ser social porque o conjunto de sua atividade &

consciente, porque a vida lhe € objeto.

Todo o processo social que diz respeito a produgdo do homem tem
como base a geracao da consciéncia fundada no ato histdrico concreto, no em-
si da existéncia efetiva. Toda expressao de objetividade deve ser considerada
e compreendida como posi¢do da atividade humana. E isto significa que
mesmo ©0s maiores produtos abstratos que aparecem como resultado de
complexificagées sociais e historicas sO advém, em principio, da

soclabiliza¢do do elemento natural. Essa capacidade humana de imprimir

“ Cf. MARX, K. & ENGELS. F. Op. cit., p.31.
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sociabilidade a natureza, que € a mais simples e, a0 mesmo tempo, objetiva
forma de apropriagdo do objeto pelo sujeito do ponto de vista da existéncia, ¢
também a manifestacdo de um metabolismo desde a origem social. Este
complexo, enquanto objetividade, € determinante da producdo social da
consciéncia e das posteriores complexificacdes ideais que resultam das
posic¢des finalisticas que o proprio homem se coloca a partir das necessidades
da produgdo e reproducdo da vida, que aparecem como necessidades
histéricas. As abstragbes sdo, neste sentido, antes produto do que causa do
concreto, do efetivo, do objetivo e, enquanto tais, estdo submetidas a
realidade histérica da formacdo do ser, uma vez que a base de sua

constituigdo provém da relacdo de reciprocidade entre objetividades.

Também ja dissemos que, nesse ponto, a histdria €, a um s6 tempo,
produto da formacdo tanto objetiva quanto subjetiva do homem, é atividade.
Mas ela € também produto de um conjunto de acdes cuja finalidade ndo esta
restrita & instaurag@o definitiva e controlavel por intencionalidades que tém o
poder ou mesmo a consciéncia prévia de dirigir os rumos dos mecanismos
componentes da reprodugdo social, produto da complexificacdo geral dos

processos de organizacdo e reproducio do trabalho.

A complexidade deste processo estd em que existe uma distincia

objetiva entre oS processos historicos de atendimento, pelo trabalho, do
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conjunto das necessidades humanas ligadas a reproducio da sociedade, por
um lado, e 0 grau especifico de estruturacdo e articulacdo das consciéncias
individuais advindas deste mesmo complexo, por outro. Isto significa que o
processo de sociabilizagdo que se produz a partir das caracteristicas
econdmicas € soclals remete a atos singulares sedimentados no
desenvolvimento das subjetividades humanas desdobradas em concordancia
genética com a especificidade atingida por essas objetivagdes sociais. Esses
atos sdo o produto da posi¢do do ser social plasmado por essas objetivacdes
que se manifestam, em primeiro lugar, pela relacio homem-natureza
traduzida na intencionalidade do primeiro a partir da compreensdo da
legalidade do segundo; e, em segundo, pela relagdo estabelecida entre as
diferentes consciéncias, que se mostra como a interferéncia do proprio sujeito
na esfera das finalidades ou intencionalidades mutuas, enfim na interferéncia

da posicdo finalistica de um homem sobre a de outro®.

Sob qualquer sistema socioecondmico que tenha, porém, como sua
base a apropriagdo dos produtos do trabalho alheio, a conseqiiéncia desse
processo € a realizacdo da consciéncia como uma situagio que esta despojada,
de saida, dos elementos relacionados a interacdo entre o produtor e 0s

produtos do seu trabalho, uma vez que o processo de cooperagio (que, para

20

A respeito, verificar especialmente LESSA FILHO, Sérgio. ““A centralidade do trabalho
na ontologia de Lukacs”, tese de doutoramento em Ciéncias Sociais, IFCH-UNICAMP,
Campinas, 1994, p. 149 e ss.



Marx, € o pressuposto do processo histdrico), ao intensificar as capacidades
individuais através do trabalho coletivo, especialmente sob o capital, torna,
por outro lado, este trabalho coletivo o expropriador destas mesmas

capacidades.

Ainda que Marx ndo utilize explicitamente neste momento o conceito
de estranhamento (Entfremdung) do trabalho, €é patente que o
desenvolvimento de suas reflexdes acerca das conseqiiéncias desse processo
remete a expropriacdo das capacidades humanas do individuo por parte da
oposi¢ao entre trabalho e capital. Ao mesmo tempo em que se tem um
estranhamento objetivo porque o processo de ordenamento intermo do
trabalho separa o trabalhador dos seus produtos, acontece o estranhamento-
de-s1 do trabalhador no interior da propria producdo, pois a cooperacdo o
cinde de si mesmo ao reuni-lo aos demais, isolando-o, porém, dos outros

homens devido a organizacdo estrutural dos meios de trabaltho.

Em outras palavras, se a cooperacdo €, em principio, riqueza humana
no sentido dos poderes do individuo criados no intercimbio universal”, o é
por tornar ¢ trabalho, nas formas de sua organizagdo, fundamental na
conformacdo da personalidade e também da consciéncia. Mas ¢ a forma do

controle do trabalho, por outro lado, que pode fazer do individuo um ndo-

7 Ctf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.67-68.
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individuo identificado, tao somente, com os membros de sua classe™ e ndo

consigo mesmo enquanto individuo autodeterminado.

As caracteristicas que a capacidade produtiva humana adquire com a
cooperacdo simultdnea de muitos individuos se traduz em ampliagio,
acréscimo, estimulo, economia e também socializagao do poder individual
decorrente desta sua atividade coletiva®. Assim, tanto os produtos criados,
quanto as capacidades de cada individuo, sdo resultado deste poder coletivo
que os engendrou™. Mas o capital, para usar em proveito proprio a
cooperacdo, transforma os trabalhos individuais e dispersos num uUnico
trabalho coletivamente combinado, ou seja, na manufatura e, depois, na
grande induastria, que sao formas que, a0 mesmo tempo em que concentram o0s
trabalhadores, também os isolam, sendo a segunda delas, a grande industria,
na sua oposicao a presenca das manufaturas, aquela que vai, definitivamente,
intensificar a divisao do trabalho, tornar universal a concorréncia, estabelecer
os meios de comunicagao e o mercado mundial moderno, dominar, em toda a
sua extensdo, 0 coméreio, e transformar o conjunto dos capitais em capital

industrial, dando, assim, origem a circulagio rapida (a preparacio da esséncia

* Cf MARX, K. & ENGELS. F. Op. cit., p.74.

* Cf. ROZITCHNER, Leén. “Marx ¢ Freud: a cooperacdo ¢ o corpo produtivo. A
expropriacdo historica dos poderes do corpo™. In SILVEIRA, Paulo & DORAY, Bernard
(orgs.) Elementos para uma teoria marxista da subjetividade, S&o Paulo: Vértice, Editora
Revista dos Tribunais, 1989, p.138.

Y Ibidem, p.139.
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do dinheiro) e a centralizagio dos capitais". E a grande indistria que organiza
o trabalho nado “pelas necessidades dos trabalhadores mas pela prépria

natureza do meio de trabalho™.

z

E por isso que a grande industria acaba por “desnaturalizar” as
relacbes entre os homens, ou seja, ela corrompe, profana, transforma a
maneira segundo a qual os homens se relacionavam antes da concorréncia
definitiva da economia sob a sua égide. Da mesma maneira, ela profana e
aniquila as formas mentais de apropriacdo e interpretagdo do mundo e da
vida, as ideologias, que aparecem nas formas da religido, da moral, da
filosofia, podendo torna-las, por outro lado, sem sentido, verdadeiras

mentiras, sempre que essa subversao de valores ndo se mostra possivel™,

Se as 1deologias surgem como estas formas mentais de apropriacio do
mundo (que tém, portanto, uma fungdo especifica), e transformam-se a partir
de relagOes exteriores a ela, isso se da a partir da determinacio das condigbes
materiais de existéncia. As ideologias podem manifestar-se como uma
consciéncia falsa, errdnea, invertida, mas sdo, antes, modos profundos de
operacionalizacao dos problemas da existéncia, modos que revestem formas

de interpretacdc do real a partir da situacdo e da condi¢do material da

Y Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.59-60.
* ROZITCHNER. L. Op. cit., p.145.
* Cf, MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.60.
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sociedade. Se a realidade, segundo Marx, aparece invertida, € porque até hoje
estas condi¢des materiais mantiveram o ser humano sob o seu jugo, e nio
puderam ser subvertidas, compreendidas a partir de sua 16gica 1ntrinseca,
devido, inclusive, as limitagdes destas mesmas condi¢cdes materiais que
determinam as relagdes entre os individuos. Enquanto o homem n3o se
emancipa, o poder, a politica, a historia e as idéias (a ideologia em geral) sdo
expressos a partir da representagdo externa ao trabalho propriamente dito:
submete-se a propria vontade a uma vontade ideal, autdnoma, subsistente por
si mesma, acreditando-se que esta vontade tem historia propria e autbnoma.
Ao tocar no papel da ideologia enquanto representacdo, Marx deixa clara esta
situacdo, ao dizer que

“as representacOes que estes individuos produzem sdo representacdes
sobre suas relagbes com a natureza, ou sobre as relagdes estabelecidas
entre si mesmos, ou [ainda] a respeito de sua propria natureza. E
evidente que, em todos estes casos, estas representacdes s3o a

- expressdo consciente — real ou ilusdria — de suas relacdes reais e
atividades, de sua produc¢do, seu intercimbio, sua organizaciio social e
politica. A suposicdo inversa somente é possivel quando se pressupde
fora do espirito dos individuos reais, materialmente condicionados,
um espirito apartado. Se a expressdo consciente das relacdes reais
destes individuos € ilusoria; se em suas representacdes colocam sua
realidade as avessas, isto €, por sua vez, resultado de seu modo de
atividade material limitado e das suas relagdes sociais limitadas daf
resultantes™™.

* MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p-25-26 (nota de rodapé que indica trecho suprimido
no Manuscrito).
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Estas determinagdes fazem da ideologia um elemento que, através da
luta, se impde como uma possibilidade efetiva de instauragdo e manutencio
de posicOes sociais reais que, independentemente de serem falsas ou
verdadeiras, aparecem como tendo um lugar histérico especifico, posto que
sempre se apresentam enquanto forma teorica de confronto com o real, ainda
que, por vezes, a ele se submetam incondicionalmente, tomando-o como

incolume e irredutivel”. Em outras palavras, tomar consciéncia (portanto,

™ Sobre este tema (ideologia), as referéncias bibliograficas sfo infinitas, pois geralmente
sua abrangéncia vai além da suposta sistematiza¢do marxiana do fendmeno. Deter-me-¢i, a
titulo de exemplo, em apenas alguns titulos, em virtude de sua contribui¢iio e significado.
Nesse caso, a forma segundo a qual o conceito de ideologia ¢ trabalhado sobressai em
funcio de duas caracteristicas basicas: em primeiro lugar, a originalidade no tratamento do
conceito, do ponto de vista de sua sisternatizacio tedrica; e, em segundo, a informacio
didatica na exposicdo da maneira segundo a qual o conceito de ideologia foi ganhando
diferentes significados e desenvolvimentos na histéria do pensamento, historico ou
contemporaneo. Em primeiro lugar, uma obra que, sem davida nenhuma, corrobora a
perspectiva acima exposta (a da ideologia enquanto funcfio social ampla, € n3o somente
como pura negatividade) € Per [/ ‘ontologia dell ‘essere sociale (Roma: Editori Riuniti, vol. 1,
1976 vol. I, tomos 1 e 2, 198]), de Gydrg Lukacs. No item sobre a ideclogia (30. do
capitulo HI, vol. I, tomo 2 da referida edi¢fio), ¢ justamente essa no¢io mais abrangente
que ¢ trabalhada. A obra ajuda, inclusive, a repensar o fenémeno ideologico como
alternativa a nogéo de simples sindénimo de falsa consciéncia, que o préprio Lukacs ajudou
a consagrar a partir de seu livro classico Historia e consciéncia de classe (Porto:
Publicacdes Escorpido, 1974). E muito dificil, porém, falar da estruturacio contemporinea
do conceito de ideologia sem falar deste livro, especialmente os capitulos “a reificacio e a
consciéncia do proletariado” e “notas metodoldgicas sobre a questio da organizacio”.
Apesar de seu conteido ser fundamentalmente diverso daquele dos Gltimos trabalhos de
Lukéacs, em especial 4 ontologia do ser social, Historia e consciéncia de classe foi a
primeira obra a sistematizar, no campo do marxismo, a questdo tedrica da formacio da
consciéncia de classe e, conseqiientemente, da ideologia, ao fazer a distingdo entre
consciéncia psicoldgica e consciéncia adjudicada, ou seja, entre uma consciéneia falsa, que
ndo se reconhece nem se expressa de forma adequada, ¢ uma consciéneia que a classe
deveria ter da sua real situaclo histdrica e social enquanto totalidade, dominando teérica e
praticamente esta mesma situaco. No final do processo, dependeria da consciéncia
adjudicada a possibilidade definitiva da emancipac¢do ndo de uma classe, apenas, mas da
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submeter-se a oportunidade de constituir ideologia) ndo significa,
necessariamente, compreender o processo para o qual a consciéncia se projeta

segundo a imaneéncia interna do préprio real.

humanidade como um todo, posto que o proletariado surge historicamente como o elemento
auto-emancipador através do trabalho, que ¢ a contraposicio logica ao capital. Uma outra
obra, bem mais recente, enfoca o problema da ideologia sob o aspecto da mutua
determinagdo social do pensamento e da agdo. Trata-se de O poder da ideologia (Sao
Paulo: editora Ensaio, 1996), de Istvan Mészaros, que passa em revista a producdo da
ideologia sob aspectos bastante diferentes na esfera das classes, portanto, da dominacio
social, assim como de parte da producdio das ciéncias naturais € tecnoldgicas e da teoria
académica, especialmente as ciéncias humanas. Mostra, por exemplo, a determinagio social
burguesa como a base elitista do pensamento de boa parte da escola sociolégica européia
desde Max Weber até Hirgen Habermas, passando por Theodor Adomeo, Herbert Marcuse e
Raymond Aron. Destaca a intima relacdo existente entre totalitarismo e sua funcio
reconstituidora da estrutura geral do metabolismo social capitalista e a legitimagfo politico-
ideolédgica do poder. Redne a confrontagio politica do lHuminismo com o obscurantismo
estatal e religioso a legitimacio ideoldgica da pratica cientifica isenta. O livro remete,
enfim, ¢ leque de temas tratados na sua imanéncia e hierarquizacio 4 forma de ser da
apreciagdo da dialética no pensamento, qual seja, a apresentagio do objeto enquanto o
proprio método de exposicdo da verdade. Neste sentido, é seguramente uma das mais
completas obras sobre o tema ideologia, tanto do ponto de vista da critica quanto da
abrangéncia tedrica. Ja o comentério sistematico e competente a respeito de autores que
escreveram ou de alguma forma se preocuparam com o tema ideologia pode ser encontrado
em Ef concepto de ideologia (Buenos Aires: Amorrortu editores, 1971), de Kurt Lenk.
Neste livro, a preocupagdo esta centrada na apreciagiio historica da questdo, ou seja, no
problema enfrentado pela filosofia ao incorporar as necessidades das ciéncias naturais no
que diz respeito a elaboracdio da verdade ou falsidade dos elementos exteriores ao campo
cientifico que poderiam, de alguma forma, obstaculizar o sucesso da investigacio.
Igualmente, o ivro de Terry Eagleton (/deologia, Sdo Paulo: Boitempo editorial/Editora da
Unesp, 1997) ¢ altamente instrutivo ¢ cuidadoso ao trabalhar com uma perspectiva historica
do conceito que considera a ideologia enquanto um fendmeno cotidiano que,
invariavelmente, penetra, enquanto discurso, na produc¢io e reprodugio da vida. Ela aparece
como sendo desde uma visdo parcial da realidade ou uma forma de legitimagio do poder
politico até a elaboracdo de valores cujo fim Gltimo ¢ a aglo; &, do ponto de vista dos
autores que s@o objeto de sua refiexao, a andlise vai de Destutt de Tracy a Bordieu. Trata-se
de uma bela obra cujo texto &, ao mesmo tempo, altamente erudito e fluente, além de se
colocar um objetivo em si mesmo louvavel: refletir sobre o argumento dos diversos autores
a partir de sua propria 16gica interna.
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Neste sentido é que o neo-hegelianismo se apresenta como uma
ideologia especifica, ao invés de ser a ideologia em geral. Essa interpretacio
do real desprendida do préprio real € um dos aspectos da determinacdo
objetiva do estranhamento no ambito da teoria, na esfera da interpretacdo
ideoldgica de aspectos concernentes a realidade da existéncia humana a partir
da escolha de aspectos especificos desta ultima. Os jovens hegelianos sdo
incapazes de perceber a materialidade latente dos processos sociais, pois essa
mesma ideologia alema é resultado e presa do processo histdrico da divisdo
do trabalho, conforme o descreve Marx. Trata-se da contradicio entre a
situac@o (Zustand) social, a forga produtiva e a consciéncia, pois € somente
através da divisdo do trabalho que esta condi¢do pode e deve se dar enquanto
possibilidade efetiva, ou seja, que a atividade material e intelectual, a fruicdo
e o trabalho, producdo e consumo, caibam a individuos distintos™. Portanto, a
solugdo para que estes elementos ndo entrem em contradi¢do € suprassumir
(aufheben) novamente a divisdo do trabalho”. Marx dird, igualmente, que
algumas categorias (“espectro”, “vinculo”, “ente superior”, “conceito”,
“hesitagdo”) com as quais 0s neo-hegelianos (neste trecho, especialmente
Max Stimer) trabalham ndo passam de uma expressdo intelectual idealista,

uma representac¢ao aparente do individuo isolado, a representacio de grilhdes

% Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.32.
T Ihidem.
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¢ barreiras muito empiricas, no interior das quais se move ¢ modo de
producdo da vida e, conseqiientemente, o modo de intercimbio a ele

relacionado™.

Mesmo o materialismo de Feuerbach®™ nido escapa a esta forma de ser
da ideologia alema: ainda que conceba o homem comeo um ser natural e
objetivo, que considere, pois, a relacdo entre homem e natureza, ele o faz a
partir da relacdo interna a propria natureza e nada mais. N3o vé que esta
relacdo € erigida com outros homens na producdo social da vida, uma relagio

material e real que produz a prépria natureza, sociabilizando-a. Por outro

*Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.32.

* Vimos, ja no primeiro capitulo, que apesar das contribuicdes feuerbachianas para o
desenvolvimento da teoria de Marx, estas aparecem, depois de devidamente incorporadas
a0 sistema marxiano, como uma especie de grande compéndio a partir do qual este iltimo
autor pdde colocar em operagdo a exposicio dos limites do proprio naturalismo nominalista
que tomava a producdo histérica como algo estanque, uma questdo subordinada as
categorias “certeza sensivel” e “esséncia humana”, apesar, por outro lado, desta mesma
teoria, como o reconhece o proprio Marx, ter sido a primeira grande sistematizaco critica a
filosofia de Hegel. Na medida em que o dinamismo da histéria ¢ o lugar fundante da
atividade humana apareciam como elementos norteadores de uma teoria mais geral da
constituicdo socioecondmica dos homens (esta, a tecria de Marx) que tem como base a
producdio e reproducdc dos seres humanos a partir de suas bases materiais, é possivel
atirmar que apesar de Marx so declarar sua ruptura definitiva com Feuerbach a partir de 4
ideologia alema, esta ruptura estava nao so gestada, mas caminhando - ndo de todo, mas
substancialmente - para a sua conformacao ja nos Manuscritos econémico-filoséficos de
1844, os Manuscritos de Paris. E possivel chegar a esta conclusdo a partir da leitura direta
dos proprios textos dos dois autores, e da forma como o materialismo embriondrio dos
Manuscritos econamico-fllosoficos ja apresentava uma distdncia bastante grande daquelas
reflexdes desenvolvidas por Feuerbach nas obras que afetaram diretamente as interpretacSes
sociais do jovem Marx (4 esséncia do cristianismo, Teses provisorias para a reforma da
filosofia e Principios da filosofia do fitturo). E o caso, por exemplo, da maneira como
trabalham, Feuerbach e Marx, com o conceito de esséncia humana ¢ de humanismo, assim
como a forma como compreendem, cada um ao seu modo, a historicidade dos sentimentos
hurnanos.
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lado, a concepgado teorica de Feuerbach tem o seu limite na nogdo, da qual ja
tratamos antes, de “certeza sensivel”, a qual toma como o ponto final de sua
reflexdo a contemplacdo do mundo sensivel e do homem em si mesmo, ao
invés do “homem historico e real”. Como diz Marx, enquanto Feuerbach &
materialista, ndo se encontra nele a histdria, e quando toma em consideragio
esta Gltima, ndo € materialista, ou seja, nele aparecem completamente

separados materialismo e historia®.

Este mundo sensivel que esta a nossa volta ndo €, declara Marx, dado
imediata e eternamente, sempre igual a si mesmo. Pelo contrario, trata-se de
um produto da industria e do estado da sociedade, um produto histérico, o
resultado da atividade de geragdes que produzem a partir do produto gerado
pelas geragOes precedentes, desenvolvendo sua inddstria e suas trocas e
transformando a ordem social de acordo com a caracterizacdo e modificagdo
das novas necessidades®. A auséncia do conceito de producido (um conceito
histdrico, mutavel tal qual a propria realidade que levou a sua concepcio) em
Feuerbach leva a ndo compreensio da interacio entre a natureza e os homens
e dos homens com eles proprios. Ao mesmo tempo que os idealistas nio
percebem que a relacdo econdmica entre os homens é também uma relagio

dos homens com a natureza no ato da producdo material da vida, reduzindo,

* MARX. K. & ENGELS, F. Op. cit., p.45.
# Ibidem, p43.
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em decorréncia disso, a historia a um devir da consciéncia, Feuerbach, por seu
turno, ndo percebe que a relacdo entre homem e natureza € também uma
relacdo estabelecida entre os proprios homens. Ele recusa a histéria ao
estabelecer que a abstracao “homem”, enquanto “objeto sensivel”, substitui o
homem enquanto “atividade sensivel”, este sim resultado do complexo das

relacOes sociais®.

Ao admitir que a esséncia humana é o complexo que, desde sempre,
caracteriza 0 homem do ponto de vista dos sentimentos (o amor, a vontade, a
razdo) mais caros ao género, mas sentimentos € sensacdes imutaveis na
histéria, Feuerbach nao consegue, tal qual os idealistas, explicar
verdadeiramente as relacdes econdmico-sociais € a respectiva conexio com as
idéias e as formas de consciéncia. Este era um problema que, para ele, ndo se
colocava®, poils a emancipagdo viria através da conscientiza¢do, pelo

individuo, dos atributos constituintes da esséncia humana.

Os idealistas, pelo contrario, consideravam este problema (Hegel, por
exemplo, 0 manifesta ao levantar a questdo das relacGes estabelecidas entre
religido, filosofia, arte e sociedade), mas o resolviam tornando o conjunto das

jdéias politicas, juridicas, filosoficas, morais e religiosas elementos

= Cf MARX, K & ENGELS, F. Op. cit., p.42.
* BEDESCHI, G. Op. cit., p.85.

183



autdnomos diante da materialidade. Sujeitos em si mesmos e subsistentes, que

engendram, plasmam, produzem toda a sociedade humana®.

Para Marx, ao contrario das férmulas e respostas hipostasiadas tanto
do materialismo quanto do idealismo, o direito, a politica, a religifo, a
filosofia ndo tém o seu fundamento no a priori da razdo, na idéia, mas sim na
produgdo material, e justifica este ponto de vista afirmando que uma
determinada producdo material ¢ também um determinado complexo de
relagdes sociais. Por exemplo, relagdes juridicas de propriedade e relacdes
politicas e econdmicas entre classes, que sdo as relagdes que geram as
doutrinas juridicas e politicas que servirdo para justificar e legitimar estas
mesmas relacbes. Da mesma forma, surgem daqui as manifestagdes
intelectuals mais abstratas (religiosas e filosoficas) que também tém o seu
fundamento no modo como os homens se apropriam da natureza e
transformam as suas relagdes com a coletividade, produzindo e reproduzindo

a propria vida.

Toda e qualquer manifestacdo oriunda do comportamento humano é,
entdo, sob o ponto de vista do concep¢do materialista de Marx, uma
manifestagdo historica, na medida que os resultados destas relagdes entre

produgdo e modos de interpretagcdo do real, modos de ser do pensamento, sdo,

“ BEDESCHI, G. Op. cit., p.85.
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sempre, relagbes histéricas. N@o ha uma histéria autbnoma, um
desenvolvimento auténomo das idéias por elas mesmas, uma pura historia

espiritual®.

Por outro lado, esta relacdo de determinagfo nio ¢ mecinica, a
articulagdo interna do tipo social cria formas singulares de ideologias, ou seja,
as determinagdes materiais do pensamento criam formas particulares de
apropriacdo intelectual da realidade. Por exemplo, tanto a religiio natural
quanto a filosofia idealista sdo produtos ideais de relagcdes materiais
especificas. A primeira aparece numa fase bastante primitiva da histéria
humana, quando a natureza se opde ao homem como uma poténcia estranha,
onipotente e inatacével. Neste estdgio, os seres humanos sdo dominados pela
natureza da mesma maneira que os animais o seriam. A religiio natural
aparece frente a esta situagdo como um resultado da forma social, é
condicionada por ela e vice-versa®. Diferentemente do que pensa Hegel,
segundo ¢ qual a religido natural marca um momento de nio-liberdade do
homem, posto que 0 povo que tem como o seu Deus a religido natural nio
pode ser um povo livre”, para Marx, ao contrario, enquanto um povo ndo for

livre, ou seja, enquanto estiver dominado e dependente da natureza na

P MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.26.

* Ibidem, p.31.

" Cf. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. /ntroducdo a historia da Filosofia, traducio de
Antonio Pinto Carvalho, Coimbra: Arménio Amado Editor, 1974, p.115 e ss.

1IR3



produgac material da vida, ele terd, necessariamente, uma religido de tipo
natural. A forma de consciéncia deste povo € determinada pela producao da

vida, € ndo o contrario®.

Mesmo a mais abstrata das elaboracOes intelectuais, como o sistema
de Hegel e a producdo de seus seguidores, estd intimamente vinculada — pois
é este o seu fundamento — a formas sociais determinadas, caracterizadas pela
divisdo do trabalho. A separacdo das condigbes sociais empiricas de
existéncia da producdo das 1déias da a impressdo de que estas ultimas podem
subsistir autonomamente. Para Hegel, o percurso da razao € aquele que funda
os progressos da materialidade. Ndo percebe que os proprios progressos desta
materialidade exigem, em determinado momento, tempo e espaco, uma
interpretacdo filoséfica do mundo que retna o conjunto da producdo humana
sob a forma da consciéncia de si. Hegel tem plena consciéncia da abrangéncia
e forga da razao (que tudo pode), mas ndo a toma enquanto consciéncia
material, mas desde sempre (pois existe desde antes do inicio da vida) ideal.
Se o seu sistema nao surgiu durante o dominio da religido natural, isto ndo se
deveu a um estagio rudimentar da razdo, mas da nio preponderincia de um
sistema socloecondmico que € a razio de ser do contetdo de sua teoria, ou

seja, o capitalismo.

*® Cf., a respeito, BEDESCHI, G. Op. cit.. p.87.
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E neste elemento que repousa a critica de Marx aos sistemas idealista
e materialista vulgar. Uma vez que as formas da consciéncia, as ideologias,
sdo resultado de determinadas relagdes sociais, elas ndo podem ser suprimidas
através da critica intelectual, mas somente através da inversdo pratica das
relagdes sociais existentes”. Por isso hd aqui uma semelhanca fundamental
entre 4 ideclogia alemd e os Manuscritos econémico-filosdficos de 1844 — a
defesa da necessidade de solucionar oposicdes teoréticas no interior da luta
pratica do homem. Luta que, principalmente em 4 ideologia alemd, aparece

na forma da revolugdo do trabalho contra 0 dominio burgués.

Podemos notar, além dessa, uma outra semelhanga bastante
interessante para o acompanhamento da gestacdo da teoria marxiana da
histéria. Apesar da certeira e pesada critica as insuficiéncias do idealismo e
do materialismo de Feuerbach, o anti-hegelianismo de Marx nfo passa
incélume a uma boa observac@o, pois a forma de exposi¢do presente em A4
ideologia alema remete, sempre, a um principio que obedece a formas logicas
de compreensdo da realidade qﬁe podem ser retiradas do sistema de Hegel.
Ao tomar a histéria como sendo a histéria do desenvolvimento das forcas
produtivas e seus resultados no interior das relacBes estabelecidas entre os

homens, Marx a considera como uma série causal de conseqiiéncias coerentes

* Cf. BEDESCHI, G. Op. cit., p.90.
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entre estaglos que vao do simples ao complexo. Em outras palavras, o recurso
dialético expressa a presenca da ldgica naquelas formas de ser que se opdem e
dao origem a uma nova forma, sintética, suprassumida, que carrega em Si
tracos das organizagdes anteriores do trabalho, sé que agora dispostos em
novas bases:

“Estas diferentes condi¢des, que surgem primeiramente como
condi¢des da auto-atividade, [e] mais tarde como seus obsticulos,
formam ao longo do desenvolvimento historico uma seqiéncia
coerente de formas de intercdmbio, cuja conexdo interna consiste em
que no lugar da anterior forma de intercambio, tornada um obstaculo,
estabelece-se uma nova correspondente a forcas produtivas mais
desenvolvidas e, com isso, ao modo avancado da auto-atividade dos
mdividuos, modo que a son tour se transforma num entrave, e € entdo
substituido por outro. Posto que estas condicdes correspondem, em
cada etapa, ao desenvolvimento simultaneo das forgas produtivas, a
sua historia €, entdo, a historia das forgas produtivas se desenvolvendo
e [sendo] retomadas por cada nova geragdo, e, portanto, a historia do
desenvolvimento das forcas dos proprios individuos™.

Este procedimento esta, alids, presente até mesmo em obras
posteriores, tidas como de maturidade (por exemplo em O capital e em parte
dos estudos preparatdrios deste ultimo, como os Grundrisse). E patente em
Marx a preocupag¢do em mostrar com a maior acuidade possivel, a gestagao da
unidade no Interior da diferenga, e isto se realiza, quase sempre, quando a sua
preocupacao € a de investigar as relagdes entre os homens e o seu meio,

principalmente quando o mediador deste processo € a producdo. Isso ja

“ MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.72.
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aparecia nos Manuscritos de Paris, no interior da critica a propria
Fenomenologia de Hegel, por exemplo, assim como em 4 sagrada familia,
especialmente na unidade entre proletariado e a riqueza que, em principio,
parece apenas um jogo de ldgica entre excluidos, mas que, na verdade,
significa a possibilidade material de superacdo de uma situagdo que, em si

mesma, j& apontava para o esgotamento.

Em todos esses casos, o tornar-se outro a partir dos elementos que se
revelam como componentes de uma estrutura maior, articulada em torno de
determinagdes que obedecem a uma hierarquia interna, lembra muito a forma
de exposic@o de Hegel, tanto de um saber objetivo matizado pelos progressos
do espirito na historia — o Geist estranho a si mesmo que vai conformando,
aos poucos, a educacdo (ou cultura, Bildung) da sociedade ocidental — quanto,
igualmente, das longas e exegéticas demonstracdes de como se estrutura o
saber subjetivo a partir dos componentes de suas categorias, como € o ¢aso

d°A ciéncia da logica.

Em A ideologia alema, no centro do desenvolvimento histérico esta a
dialética entre as forcas produtivas e as relagbes de producdo. Em razido de
continuos acréscimos, tanto quantitativos como qualitativos, as forcas

produtivas de uma sociedade entram, em determinado momento, em oposi¢ido
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com as relagées de produgdo (ou formas de intercambio™, segundo a
terminologia usada por Marx), e esta situacdo funda uma outra que € aquela
fase de revolucdo que engendra a passagem para uma nova forma social, um
sistema socioecondmico qualitativamente diferente. No interior desta
concepcao marxiana do desenvolvimento histérico como relagdes que
engendram outras, mais complexas (e que, no limite, lembram muito os varios
periodos nos quais Hegel havia identificado as diversas formas de
materializacdo do espirito do mundo, como o Oriente, a Grécia, Roma, os
mundos feudal e moderno)™, esta o principio de uma contradicdo fundamental
(entre for¢as produtivas e formas de intercAmbio, ou relacles sociais de
producdo) que se revela no fato de a referida sucessdo historica caminhar do
inferior para o superior, no fato de ser a nova sociedade estabelecida superior
a sociedade que a precedeu (ainda que tracos da forma anterior se mantenham
na constitui¢do da nova e demorem muito tempo para desaparecer), posto que
a nova conformagdo social comresponde as forcas produtivas mais
desenvolvidas e, portanto, a0 modo mais evoluido de manifestacdo da auto-

atividade dos individuos™.

Por outro lado, da mesma forma como aconteceu em A4 sagrada

familia, na ja referida dialética entre proletariado e riqueza (e diferentemente

1 Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.71.
2 Cf., a respeito, também BEDESCHI, G. Op. cit., p.91.
*Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.72-73.
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do que pensava Hegel), o fato de que, para Marx, a sociedade tende
inevitavelmente para um determinado fim € a conclusdo tirada a partir da
observac¢ado das condigdes materiais efetivamente consideradas, e ndo a aposta
num valor absoluto, num pressuposto reservado a realizacdo final do saber, tal
como acontece com o idealismo hegeliano e neo-hegeliano. Ao contrario das
sociedades passadas (escravista, feudal, e também a capitalista), que estavam
fundadas no dominio do homem sobre o homem, a sociedade comunista
suprassumira (uma vez que ela n@o pode simplesmente prescindir das
conquistas destas sociedades do passado) o conjunto das classes. E isto em
virtude da coletividade, em si mesma, incorporar de forma revoluciondria o
conjunto dos produtos humanos e conquistas passadas, tanto uns quanto
outras materiais, e fazer deles a base de continuidade da nova formagio

social.

Até agora, esta situacdo que leva & autodeterminacio dos individuos
ndo era materialmente alcancavel, uma vez que o proprio trabalho era
simplesmente um meio de sobrevivéncia, ao passo que a vida material o seu
fim™. Sob o tipo de trabalho e produgdo cuja divisdo leva a apropriacdo do
trabalho de outro, as forcas produtivas estdo a margem dos individuos, que

estdo impossibilitados de controla-las™. Em outras palavras, quando as forcas

¥ Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.67.
 bidem.
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produtivas se tornam propriedade privada, elas se tornam, também,
indiferentes as relagdes dos individuos enquanto individuos auténomos. E
este o caso da classe burguesa, que so se desenvolve pouco a pouco, com a
divisdo do trabalho, e acaba por incorporar todas as classes possuidoras pré-
existentes, na medida que toda a propriedade se converte em capital comercial

56

ou industrial®. O estranhamento tanto objetivo (apropriacio do trabalho
alheio e impossibilidade de ter acesso aos produtos deste trabatho por parte
do produtor, o que repde o trabalho enquanto puro meio) quanto subjetivo (o
individuo que ndo se autodetermina e sé vé no outro o seu concorrente) esta
em que os individuos isolados formam uma classe na medida que se colocam
numa luta comum contra membros de uma outra classe, ou seja, na medida
em que a classe, ela mesma, se torna independente dos individuos, uma vez
que estes encontram ja estabelecidas as suas condi¢des de vida e também

delineada a sua posi¢dc na vida, juntamente com o seu desenvolvimento

pessoal™.

Neste sentido, os aspectos desenvolvidos por Marx da teoria do
estranhamento em A ideologia alemd sao bastante abrangentes e, a0 mesmo
tempo, objetivos, pois a exposi¢do da 16gica do sistema da propriedade

privada, em seus desdobramentos como oposicao entre cidade e campo, entre

*Cf MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.54.
7 Ihiden.
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trabalho intelectual e trabalho material, € a propria exposicdo desta relagdo
entre a necessidade da subordinagdo do individuo & divisdo do trabalho, a
uma atividade que lhe € imposta, na medida que a cidade ¢ a principal
concentradora das novas capacidades produtivas, ao contrario do campo, onde
reina o isolamento e a dispersdo; enfim, ao trabalbo que atua como o
definitivo poder sobre os individuos, na medida que se pde enquanto
elemento interior a e constituidor da propriedadade privada que, por sua vez,
aparece como elemento sintético daquelas oposi¢des entre cidade e campo e

trabalho material e intelectual.

Nesse sentido, aquela coletividade marcada pela divisdo do trabalho €
a que se mostra ainda insuficiente do ponto de vista daquilo que seria uma
coletividade dos produtores associados, ou seja, € aquela em que estas

condi¢des de livre desenvolvimento e movimento dos individuos

“estiveram, até agora, abandonadas ao acaso, e se puseram [de forma]
independente diante dos individuos isolados, precisamente por sua
separacdo enquanto individuos e sua necessaria associacio, dada pela
divisdo do trabalho, e por sua separagido transformada numa unido

1958

estranha a eles.”™.

Nesta passagem expoOe-se novamente essa relagdo tipica do
estranhamento humano sob a sociedade burguesa. A unido, realizada por esta

ultima, entre os individuos, € uma unido que tem na sua base tanto a oposigio

% Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.75.
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de interesses quanto a divisdo do trabalho, ou seja, é uma unifio realizada
entre individuos dissoctados e 1solados uns dos outros, uma uniado fundada na
diferenca e na separacdo. Na medida que estes individuos se encontram
separados e contrapostos, eles ndo tém a possibilidade de controlar,
conscientemente, enquanto coletividade, o conjunto das for¢as produtivas por
eles mesmos produzido, e que, por isso, deles se destaca como for¢a estranha
e inimiga, como um poder que, mesmo sendo produzido pelos homens, atua

como algo puramente exterior e ndo passivel de controle.

“As forgas produtivas aparecem como totalmente independentes e
desapartadas dos individuos, como um mundo proprio ao lado destes,
o que tem o seu fundamento no fato de os individuos, que s&o as
forcas daquele mundo, existirem dissolvidos e em oposicdo uns aos
outros, ao passo que essas forgas sao, por outro lado, forcas efetivas

459

apenas no intercambio e conexdo destes individuos™.

Por esse motivo a sociedade do capital se funda na cisdo entre
interesses particulares e interesses comuns, que ¢ uma cisdo mediada pelo
interesse cofetivo ou geral — ou seja, aquele interesse ilusorio geralmente
assumido pela forma do Estado ou do lugar onde os conflitos entre as classes
encontram a posstbilidade de ser dirimidos ¢ que, na aparéncia, assume o
lugar do interesse universal. Nesta mediacdo, o universal € um interesse que
acaba por tomar a forma dos desejos particulares, e que se constitui, portanto,

na falsa universalidade dos individuos atomizados. Por outro lado, essa

Y MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.67.
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mesma sociedade do capital funda-se também, e necessariamente, na divisio
do trabalho. Aqui, a praxis do homem se transforma em obstaculo e, ao
mesmo tempo, num produto estranho que o subjuga. A atividade social
constitui-se enquanto resultado fixado e cristalizado, sendo que o produto do
trabalho do operario se consolida enquanto poder objetivo, que escapa ao seu
controle. Da mesma maneira, a for¢ca produtiva torna-se infinitamente mais
poderosa e, acima de tudo, intensificada pela cooperagdo dos individuos na

divisdo social do trabalho.

“QO poder social, isto ¢, a for¢a de produgdo multiplicada que resulta
da cooperagdo de diferentes individuos no interior da divisdo de
trabalho, aparece a estes individuos — porque a cooperagao mesma nio
¢ voluntaria, mas natural — ndao como o seu proprio poder unificado,
mas como um poder estranho situado fora deles, do qual nao
conhecem a origem € nem o destino e que ndo podem mais dominar, e
que, a0 contrario, percorre agora uma série particular de fases e
estagios de desenvolvimento, que independe do querer e da marcha
dos homens, sendo que este querer e esta marcha sdo, antes, por este

»a0

poder dirigidos™.

Esse estranhamento®, diz Marx, Ironizando os filésofos neo-
hegelianos, seguramente mais preocupados com a for¢a conceitual da
expressdo do que propriamente com o contetdo social dos fendmenos, esse
estranhamento s6 pode ser suprassumido, por um lado, se a massa da

humanidade for gestada enquanto massa completamente “sem propriedade”

“MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.34.
" Ihidem.
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(Eigentumlos), que se encontra em confronto com um mundo ja altamente
desenvolvido, um munde de riquezas e de cultura cujas potencialidades das
forcas produtivas ndo controlaveis pelos homens (portanto, estranhadas)
estejam realmente em contradi¢ao com o interesse dos seres humanos e sejam
subvertidas a partir dai. Por outro, este desenvolvimento das forgas produtivas
tem de ser efetivamente historico-mundial e existir de modo prdtico, pois
trata-se do pressuposto sem o qual a caréncia obrigaria o conjunto da
humanidade a recomegar toda a huta pelo necessario, “fazendo restabelecer

toda a velha merda (die ganze alte Scheisse) anterior™,

Podemos notar novamente aqui semelhancas muito grandes com o
conteudo que aparece nos Manuscritos econémico-filosoficos de 1844 a
sociedade burguesa € responsavel por uma inversaoc total do mundo, onde o
poder social produzido pelos homens deles se separa e os domina. N'A4
ideologia alemd, este argumento é levado mais longe, e se sustenta que a
suprassun¢do desse estranhamento ¢ possivel (e, num certo sentido,
inevitavel) porque essa mesma sociedade produz as condi¢cdes materiais para
a realizacdo da referida mudanca, na medida que ela mesma ndo suporta o
confronto entre relagdes de producdo (ou formas de intercambio) e forcas

produtivas: a contradicdo historica que faz com que os individuos ndo se

““ MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.35.
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coloquem como autbnomos €, em primeiro lugar, devida a contingéncia a
qual estao submetidos, ou seja, a perda de controle dos produtos do trabalho
que eles mesmos puseram em atividade, os produtos daquelas finalidades que,
na troca, perdem a autonomia de elemento puramente local e submetem-se as

determinacoes da concorréncia.

O que Marx insiste em mostrar € que mesmo os obstaculos sociais aos
quais os homens estdo submetidos sdo criagdes deles mesmos, e que a propria
associacdo desses individuos ndo €, de forma alguma, uma unido voluntéria,
porém uma uniao necessaria fundada em condi¢des no interior das quais eles
estavam sob o dominio desta contingéncia. Em outras palavras, as forgas
produtivas e o intercambio constréem estas contingéncias da reprodugio
material da vida, sendo que esta reproducdo, e tudo o que dela resulta, sdo

condigdes de sua auto-atividade, produzidas por esta mesma auto-atividade®.

Ao contrario dos seus predecessores e contemporaneos idealistas,
Marx ndo deriva, portanto, o conceito de estranhamento (Entfremdung) da
esfera espiritual, mas da esfera da producio material, relacionando esta tltima
com a divisao soctal do trabalho. Ao mesmo tempo, ainda que Marx descreva
as relacdes sociais sem dar-lhes o nome de estranhamento (provavelmente

porque o termo estava, no interior tanto do materialismo quanto do idealismo

“Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.72.

197



neo-hegeliano, extremamente viciado, em virtude de seu uso universal), ele
ndo deixa de declarar que se trata, sim, do fendmeno histérico estranhamento
as determinac¢des sofridas pelos individuos em virtude da sua submissdo as

formas assumidas pela cooperacao®.

“A divisdo do trabalho oferece-nos, finalmente, o primeiro exemplo
de que a partir do momento em que os homens se encontram numa
sociedade natural, desde que exista, portanto, uma separa¢io entre o
interesse particular e o Interesse comum, desde que a atividade
dividiu-se ndo voluntaria, mas naturalimente], a propria acdo do
homem tornou-se para ele um poder estranho, que se lhe defronta e
subjuga, em vez de ser ele a domina-lo. Assim que o trabalho comeca
a ser distribuido, cada um tem um determinado circulo exclusivo de
atividade que the € imposto e do qual ndo pode sair; ele é cacador,
pescador, pastor ou critico critico, e necessita ai permanecer se no
gquiser perder 0s seus meios de vida — enquanto que na sociedade
comunista, onde cada um nao tem um circulo exclusivo de atividade,
mas pode desenvolver-se no ramo que quiser, a sociedade regula a
produgéo geral e me faculta, por isso, a fazer hoje isto, amanha aquilo,
cacar de manha, pescar a tarde, criar animais a noite, criticar depois da
refeicdo, da maneira como desejo, sem jamais tornar-me cacador,
pescador, pastor ou critico. Esta auto-fixacido da atividade social, esta
consolidagdo do nosso préprio produto numa forga coisal [que atua]
sobre nos, que escapa ac nosso controle, que contraria nossas
expectativas e destroi 0s nossos calculos, € um dos momentos capitais
do desenvolvimento historico até os dias de hoje™".

Temos aqui, entdo, a partir do que foi visto antes, a definicao do
fendmeno estranhamento derivado da concentracdo de trés elementos:

primeiro, a transformacdo do produto da atividade humana em uma poténcia

¥ Cf., a respeito, SCHAFF, Adam. La alienacion como fendmeno social, traduciio de
Alejandro Venegas, Barcelona: Editorial Critica, 1979, especialmente p.75 e ss.
" MARX. K. & ENGELS, F. Op. cit., p.33.
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alheia, contraposta ao homem e que o subjuga; segundo, a transformacio do
produto da atividade humana em um poder objetivo que atua sobre o homem
e, terceiro, em um poder que escapou ao controle humano e, como inimigo,
torna impossivels as expectativas e intencdes” do ser humano. Enfim, a
situacdo de estranhamento € um fendmeno que aparece como uma condico
ao mesmo tempo subjetiva e objetiva, constatacdo que servird, inclusive, para
o tratamento posterior dedicado por Marx a este fendmeno. Na medida
mesma em que a teoria social e econdmica vai adquirindo profundidade na
sua obra, o estranhamento, enquanto uma teoria geral do devir historico,

ganha, necessaria e progressivamente, conteudo conceitual e objetivo.

E justamente por isso que 0 comunismo aparece como a superacao
deste conjunto de contradi¢des exposto, pois manifesta-se como a
conscientizagdo efetiva das potencialidades da auto-atividade humana. Em
outras palavras, ele aparece como a superacdo daquilo que existia até entdo
como parametro puramente natural, mas que dadas as suas condi¢des internas,
potencializa-se como um parametro social passivel de modificacbes a partir
do desenvolvimento de suas potencialidades intrinsecas.

O comunismo diferencia-se de todos os movimentos anteriores
porque revoluciona (umwdlzt) os fundamentos de todas as relagdes de
producdo e de intercdmbio anteriores, e porque aborda todos o0s
pressupostos naturais, pela primeira vez ¢ conscientemente, como

* Cf, arespeito. SCHAFF, A. Op. ¢it., p.78.
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criagoes dos homens que nos antecederam, despojando-as da sua
aparéncia natural e submetendo-as ao poder dos individuos unidos.
Sua regulacdo (Einrichtung) €, por conseguinte, essencialmente
econdmica, a producio material das condicdes dessa unido; ela faz das
condigdes existentes as condigdes da unido. O existente, que o
comunismo cria, ¢ precisamente a base efetiva para impossibilitar
todo o existente independente dos individuos, posto que o existente
nada mais € do que um produto do intercimbio anterior dos proprios
individuos. Os comunistas tratam, assim, praticamente, as condicdes
criadas pela produg¢do e o intercAmbio anteriores como condicdes
inorganicas, [mas] sem imaginar que seria o plano ou a determinagio
das gerac¢des antecessoras fornecer-lhes materiais, e sem acreditar que
estas condi¢des fossem inorginicas para os individuos que as criavam.
A diferenca entre o individuo pessoal e o individuo contingente
(zufdlligem Individuum) ndo ¢ uma diferenga conceitual, mas um fato

3267

historico™.

Aparentemente, portanto, Marx estd preocupado em, através daquilo

que ele define como sendo o comunismo, consolidar uma série de descobertas

que s3o coroadas com esta insercao pelos conceitos de produgdo e também de

forcas produtivas. E, mais, através justamente da contradicdo entre forgas

produtivas e formas de intercambio (Verkehrformen), estabelecer os

elementos futuros da emancipacdo humana. Quando se 1€ o conjunto desta

obra de Marx, estranhamento (sempre Entfremdung, nunca Entdusserung)

aparece como uma espeécie de pano de fundo que estrutura o conjunto da

teoria — mesmo que ele ndo utilize sistematicamente a palavra Entfremdung,

mantendo-a, a0 contirario, como uma sugestdo conceitual que serve de

sustentaculo a série de reflexdes e descobertas que vado sendo expostas, pode-

“ MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.70-71.
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se afirmar que o desenvolvimento desta mesma teoria sé pode ser
acompanhado e compreendido a partir do referido conceito. Ao dizer, por
exemplo, que o primeiro fato histérico € a produgdo, pelo homem, de sua
propria vida material, derivando desta vida novas necessidades tanto
materiais quanto intelectuais e, ainda, a prépria reproducao dos homens, a
chamada reproducdo da vida, Marx estd confrontando o estranhamento
tedrico marcado pela filosofia de seu tempo, especialmente a de Hegel e a
neo-hegeliana, critica que advem desde pelo menos a redacdo da Critica a

filosofia do direito de Hegel.

A ideologia alemd €, neste sentido, uma obra de transi¢do entre a
preocupacdo exegética ancorada no terreno da filosofia € a consolidagao de
um norte para a compreensao da producdo da vida humana em moldes

materiais, que ¢ a economia.

Por isso, ao localizar a origem do estranhamento humano na divisio
do trabalho e na propriedade privada, Marx retoma elementos ja tratados nos
Manuscritos de Paris e também em A4 sagrada familia, mas aqui € o primeiro
momento em que ele aponta o grau de complexidade e determinacao deste
estranhamento objetivo, desde a sua origem:

“Com a divisdo do trabalhe, na qual todas estas contradigdes estdo
dadas e que depende, por sua vez, da divisdo natural do trabalho na
familia e na divisdo da sociedade em familias isoladas postas
mutuamente em oposi¢ao, da-se, a0 mesmo tempo, também a
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distribui¢cdo e, precisamente, [a distribuicdo] desigual, tanto
quantitativa como qualitativamente, do trabalho e dos seus produtos,
portanto, a propriedade, que tem ja na familia — onde a mulher e as
criangas sdo escravas do homem — o seu embrido, sua primeira forma.
A escravidao na familia, decerto ainda muito rudimentar e latente, é a
primeira propriedade, que ja corresponde aqui, alids, perfeitamente a
defini¢do dos modernos economistas: € o poder de dispor (Verfiigung)
da for¢a de trabalho alheia. A proposito, divisdo do trabalho e
propriedade privada sdo expressdes idénticas — numa, afirma-se em
relagdo a atividade o que, noutra, se afirma em relagio ao produto da
atividade™,

E esta mesma divisdo do trabalho que condiciona o estranhamento dos
individuos em relagdo aos seus iguais — na medida que ha uma dependéncia
reciproca entre os individuos que sdo obrigados a submeter-se a divisio do
trabalho, o estranhamento (que se manifesta, sempre, tanto sob forma
subjetiva quanto objetiva) estabelece-se no interesse individual contraposto
aos interesses da coletividade, elemento este que ndo é capaz de controlar

(apesar de ser coletivo) as formas de organizacg#o e apropriagio do trabalho.

Ao preconizar a suplantacdo do natural® através da conscientizacdo

dos processos sociais (portanto, pelo preenchimento material deste processo

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.32, grifos no original.

* No desenvolvimento do texto, Marx utiliza intuneras vezes, como é possivel notar, a
palavra “natural”. E possivel interpretar de formas distintas esta utilizacdo, que vai desde o
uso corrente, dizendo diretamente respeito a natureza exterior, nfo sociabilizada pelo
homem, até o contrario, a natureza enquanto sociabilidade humana, aspecto este sumamente
importante para 0 desenvolvimento da teoria de Marx. Mas, em A4 ideologia alemd o termo
pode ser tambeém compreendido (e ¢ este, certamente, o sentido mais forte) como uma
espécie de elemento social oculto, que ndo aparece imediatamente 2 consciéncia dos
homens, uma especie de hipostasiamento das condicles e relacles provenientes da auto-
atividade humana, das quais os homens ndo tém consciéncia e que a eles atinge como uma
contingéncia gue 0s obriga a ser objeto das rela¢les soctoecondmicas, ao invés de as
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através da sistematizacdo intelectual de sua ldgica e, conseqlientemente, de
sua verdade), Marx ple novamente em questdo quais 0s meios para a
suplantagdo das formas do estranhamento humano, considerando que tanto a
organizacao quanto a cooperacdo podem ser objeto de controle consciente por
parte do individuo em comunidade, ao invés de ser somente um meio de
reproducdo forcada da vida material. Para isso, uma condig@o para que o
comunismo se estabeleca enquanto fato “histérico-universal”™ é que o
mercado mundial chegue ao seu auge, e torne os trabalhadores elementos

potenciais para conversdo definitiva do atual estado de coisas:

“0 comunismo ndo €, para nds, um estado que deve ser estabelecido,
um ideal atras do qual a realidade tera que se dirigir. Chamamos de
comunismo o movimento real que suprassume (aufhebt) o atual
estado de coisas. As condicdes deste movimento resultam de
pressupostos agora existentes. Alids, a massa dos simples
trabalhadores — forca de trabalho macica, seccionada do capital ou de
qualquer forma limitada de satisfagdo — pressupde o mercado
mundial, e, por causa disto, [pressupde] também a perda ndo mais
temporaria, em virtude da concorréncia, deste mesmo trabalho
enquanto fonte segura de vida. O proletariado s¢ pode existir,
portanto, historico-mundialmente, assim como 0O COMuURISMO, sua
acao, so pode existir de todo enquanto existéncia ‘histdrico-mundial’.
Existéncia historico-mundial dos individuos, isto €, existéncia dos
individuos que se vincula imediatamente a historia mundial™.

controlar — tratar-se-1a, em virtude do estranhamento socioecondmico, de uma naturalizaggo
das relacdes sociais, uma espécie de interiorizac@o das desigualdades, conflitos e obstaculos
sociais como um elemento irrevogével, desde sempre “natural”. Neste sentido, “natural” €,
enfim, a ndo subordinacio da vida humana ao universo dos individuos livremente
associados. :

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.35-36, grifos no original.
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O combate ao estranhamento humano € entdo o combate as forcas
sociais conforme se organizam segundo a sua “naturalidade” social; é o
confronto ao estagio empirico das forgas produtivas submetidas ao jugo da
propriedade privada. A forma natural de cooperagdo dos individuos enquanto
historia mundial, histéria que se estabelece como dependéncia universal,
multiforme, desses individuos em relacio as suas forcas econdmicas e socialis,
¢ transformada pela revolucdo em controle e dominio consciente dessas
forgas. Trata-se da subversao daqueles poderes que, até agora, submeteram os
individuos a uma determinacdo estranha, alheia, mas que s30, esses mesmos

poderes, produto da relagdo reciproca dos homens’.

Somente a sociedade civil, nos seus diferentes estagios de
desenvolvimento, € que se pode, para Marx, como a verdadeira base de toda a
historia, tanto do ponto de vista da producdo material quanto intelectual. Se
no desenvolvimento das forgas produtivas atinge-se um momento no qual
estas forcas se sobrepdem as relagOes dominantes, é porque esta sobreposi¢io
¢ fruto da estrutura social que, agora, comeca a ruir em funcdo da nova
articulag@o de interesses e poder que sdo, em ultima instancia, produtos da
forma de organizacdo da producdo e reproducdo da vida da coletividade; ao

mesmo tempo, sdao as condi¢des de uso dessas forcas produtivas que ddo a

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit.. p.37.
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determinada classe social o seu poder de dominacio sobre as outras classes da
sociedade, poder cuja expressdo pratico-idealista se encontra na forma estatal

(Staatform) que prevalece em cada caso ou em cada época historica”.

A suprassunc¢do deste estranhamento historico se da em virtude da
subversdo do carater da revolugdo: ao contrario das anteriores, onde o modo
de atividade permanecia inalterado, tratando-se apenas de distribuir
novamente o trabalho entre outras pessoas, a revolugdo comunista dirigi-se
contra 0 modo de atividade anterior; trata-se de uma revolugdo que elimina
(beseitigt) o trabalho e abole (aufhebt) a dominacdo de todas as classes ao
abolir as proprias classes, na medida que & realizada por aquela que néo €
reconhecida mais como uma classe na sociedade e que, em si mesma, é a
“expressdo da dissolugdo do conjunto das classes sociais, das nacionalidades,

*373

etc., no intertor da sociedade contemporanea”™.

Tal qual a esséncia (Wesen) hegeliana (que representa a natureza
dominante, permanente e, portanto, presente de algo), a coisa™ (Sache)
representa, na obra de Marx, a producdo. Em outras palavras, significa que a
concepcdo de histéria de Marx tem por fundamento o processo real da

producdo dos homens, a produgio material da vida imediata e, nisso, a

 MARX, K. & ENGELS., F. Op. ¢it., p.69-70.
™ Thidem.
™ ib., p.38.



produgdo social e econdmica tem carater permanente. Como diz o préprio
Marx, trata-se de uma concepg¢o da histdria que concebe as relagdes humanas
engendradas pelo modo de producdo, no interior do qual a sociedade civil,
considerada nas diferentes fases de seu desenvolvimento, ¢ a base da histéria.
E, mais do que isso, a considerag@o a respeito do lugar da sociedade civil na

formac3o social, da génese e dos fundamentos da vida social, equivale a

“representa-la em sua acdo enquanto Estado, assim como a esclarecer
[como se efetiva] atraves dela o conjunto das diferentes producdes
teoricas e das formas da consciéncia, religido, moral, filosofia, etc,, ¢ a
acompanhar o seu processo de génese a partir destas produg¢des™.

Neste sentido € que a historia precisa apresentar as condigdes para a
revolugd@o. A soma das forgas produtivas, dos capitais, das formas especificas
de relagOes sociais podem, ou ndo, ser suficientemente fortes para instaurar
um novo estado de coisas, e esta € uma concep¢do que se opde frontalmente
aquela que considera o concrete como decorréncia do pensamento e atribui a
este dltimo a autonomia da criacdo material. Por isso Marx declara sua
oposicdo radical as categorias “consciéncia de si”, “esséncia humana” e
“anico”, anunciando explicitamente suas diferencas com relagfo aos sistemas

de Hegel, Feuerbach, Bauer e Stirner®, representantes maiores da

" MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.37-38.

™ Alguns autores (Louis Althusser, Mario Dal Pra, Emile Bottigelli) irfio argumentar, de
maneira diferenciada, € verdade, mas sempre com algum coeficiente de insisténcia, que
Marx abandona, em 4 ideologia alemd, algumas categorias com as quais vinha trabalhando
antes ¢ que, de alguma forma, este abandono é sinénimo da inaceitabilidade das referidas
categorias, assim como da constituicdo melhor acabada de seu sistema. Por exemplo, as
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insuficiéncia interpretativa de um sistema filoséfico que, em si mesmo,
representa  a  forma  especifica de estranhamento teodrico da
contemporaneidade: a identidade feuerbachiana entre ser e¢ esséncia néo
guarda qualquer historicidade, na medida que o modo de vida e a atividade de

uma criatura humana sdo aqueles com o0s quais a esséncia se sente satisfeita,

categorias humanismo, esséncia humana, homem, e até mesmo alienacio poderiam entrar
neste rol de pecas isoladas, agora, do desenvolvimento da teoria de Marx. O que, ao nosso
ver, se coloca é: Marx realmente abandona essas categorias ou, na verdade, as utiliza, como
ja fazia antes, de forma subvertida e critica, tomando como base a concepgdo dialética da
historia? Na verdade, ele pode até mesmo deixar de utiliza-las a partir de A ideologia
alemd, mas 15s0 ndo quer dizer que elas tivessem, na sua produgdo tedrica anterior, o
mesmo sentido que possuiam para Feuerbach ou Hegel, ¢ muito menos que seu isolamento
em A ideologia alemd signifique que aquela concepgio anterior esteja definitivamente
suprimida. N8o se trata disso. Porque uma coisa ¢ utilizar-se do mesmo termo, subvertendo-
o e apontando o seu uso hipostasiado pela filosofia neo-hegeliana (como é o caso, por
exemplo, da categoria esséncia humana, fundamental para Feuerbach), e outra € incorpora-
lo a0 seu sistema de acordo com os pressupostos da sua utilizagdo original e, depois,
simplesmente isola-lo como ultrapassado e estanque, 0 que, nos parece, nem de longe é o
caso de Marx. Nio € porque Hegel se utiliza de termos como alienaco e estranhamento que
Marx, ao retoma-los, vai compreendé-los da mesma forma; idem para a categoria
humanismo, que sena substituida (Dal Pra, op. cit., p.247) por uma nocdo mais geral de
naturalismo histérico. Ao nosso ver, nada héa de ultrapassado na nogéo de humanismo, que
em Feuerbach ganha uma conotacio absolutamente distinta daquela de Marx. Para este, ela
significa nada mais do gue o ser humano produzindo, no desenvolvimento da histéria, a sua
propria vida. O mesmo ocorre para a noc¢dce de homem (Dal Pra, op. cit, p.246).
Acreditamos que Marx ndo abandona, mas corrige, definitivamente, a nogdo feuerbachiana
de homem, posto que, para ele, o homem ¢ produto historico e social - entdo nio se trata de
criticar o produto historico-social homem, mas estabelecer as bases para a sua concreta
compreensdo. Nio se trata, enfim, como quer Dal Pra, de abandonar a palavra “homem”,
porque “homem™ ndo € somente um conceito. O que Marx efetua, acreditamos, é uma
reumiao totalmente reinterpretada de conceitos utilizados pelos neo-hegelianos,
especialmente Feuerbach, e pelo préprio Hegel, ainda que nem todos estes conceitos sejam
retomados mais tarde. Ndo € possivel estruturar a interpretacio de um sistema como o de
Marx apelando & constatac@o de que ele deixa de utilizar este ou aquele termo, conceito ou
categoria. Enfim, parece que os autores que dizem que Marx abandona esses conceitos (de
homem, humanismo, alienacdo, estranhamento, esséncia humana), padecem do equivoco de
interpretar o seu sistema a partir do contetido da elaborag@o dos neo-hegelianos ¢ de Hegel,
ao invés da leitura exegética das reformulacdes langadas a efeito pelo proprio Marx.
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uma legitimac¢do do estado de coisas que poe de lado as reais necessidades do
ser social”; da mesma forma, a aceitabilidade das contradi¢des sociais por
Stirner como contradigdes que fazem parte da situa¢do humana de cada ser,
intrinsecamente, cabendo a este ser humano somente a resignagdo mistica’™,
corresponde a acomodacdo tipica da produgdo neo-hegeliana; finalmente, a
explicacdo dada por Bruno Bauer de que a miserabilidade humana é uma
conseqiiéncia do fato de os individuos ndo terem se algado ao nivel da
consciéncia de si, reservando-se a pura esfera da substincia ao invés de
encontrarem nestas condi¢des negativas o espirito do seu espirito™, € a prova,
junto com o hipostasiamento das filosofias de Stirner ¢ Feuerbach, de que a
filosofia incumbiu-se de, ela mesma, contribuir para a ndo solugdo dos
problemas materiais imediatos da humanidade, contribuigdo esta denunciada

por Marx, na totalidade de sua teoria do estranhamento.

7 Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.42.

™ Cf. MARX, Karl & ENGELS, Friedrich. 4 ideologia alemad (1 - Feuerbach), tradugio de
José Carlos Bruni e Marco Aurélio Nogueira, Sdo Paulo: editora Hucitec, 1984, p.64. Na
edicdo em alemdo que estamos utilizando, toda esta passagem (que deveria iniciar-se a
p.42) a respeito das formulagdes de Max Stirner ¢ Bruno Bauer, além de parte da de
Feuerbach, esta suprimida. Segundo informa a nota dos tradutores para a edigdo brasileira
citada. realmente em algumas edi¢cSes de 4 ideclogia alemd uma longa passagem do texto
esta ausente, sendo que a edigdo em inglés da Progress Publishers, segundo relata a mesma
nota, informa que a referida lacuna fo1 preenchida gragas a descoberta de algumas paginas
do manuscrito, publicadas pela primeira vez em 1962. O ordenamento deste trecho da obra
em portugués foi realizado pela Hucitec a partir da edi¢dio da Progress Publishers.

Y Ibidem, p.64.
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Talvez o dado mais importante desta contribui¢do marxiana a respeito
do lugar do pensamento filoséfico (portanto, da ideologia) ou cotidiano na
preparac@o de interpretagdes da vida e das relagdes entre os homens, seja o
papel que o individuo (filésofo ou n2o) ocupa no interior da divisdo do
trabalho e, mais, no interior da classe, ¢ como esta posi¢do material
fundamenta os limites deste pensamento. Marx defende que os individuos tém
a si mesmos como ponto de partida no Aambito das suas condigdes e também
das suas relagoes historicas dadas™, e que, portanto, as formas de organizacgio
do trabalho sdo fundantes da conformacdo da personalidade. O
desenvolvimento historico e a conseqiiente autonomia que foram ganhando as
relacdes sociais, decorrentes da divisdo do trabalho, faz com que exista, por
um lado, uma diferenca entre a vida de cada individuo, posto que é pessoal, e,
por outro, a sua vida enquanto estd subsumida a um ramo do trabalho e as

condi¢Oes correspondentes a este ramo™.

Para Marx, somente a instauragdo da concorréncia entre os individuos,
situacao fundante da forma de ser da sociedade burguesa, desenvolve a
contingéncia da diferenga entre o individuo singular, pessoal, e aquele
pertencente & classe. E € este pertencimento que determina a identidade

individual, tornando-a uma identidade social do individuo que ndo se auto-

 Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Die deutsche Ideologie, op. cit., p.75.
* [bidem, p.75-76.
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determina, um individuo que so se sabe enquanto elemento que convive com
outros que tém atribuigdes iguais a sua, membros de uma classe, mas que
jamais se sabe enquanto individuo mesmo. A classe, ja o dissemos antes,

destitui de personalidade real o individuo real.

E por isso que esta contingéncia proveniente das relacdes sociais
capitalistas faz com que os individuos, na sua representagido, acreditem-se
como sendo mais livres sob o dominio burgués do que em outras sociedades;
porém, estes mesmos individuos se encontram, na realidade, muito menos
livres, na medida que estdo submetidos a um poder muito mais objetivo®.
Além disso, a propria classe torna-se, por sua vez, independente dos
individuos, posto que o trabalho se dirige contra eles e os subordina, na
medida que €, este trabalho, exterior as necessidades dos homens. No
trabalho, e, portanto, no interior da classe, os individuos encontram suas
posicdes ja determinadas e suas condi¢Oes de vida pré-estabelecidas; da
mesma forma, recebem da sua classe, j& delineadas, esta posigio e esta
condicdo de vida agregadas ao seu desenvolvimento pessoal”. Segundo Marx,
trata-se do mesmo fendmeno dos individuos isolados submetidos a divisdo do
trabalho, fendmeno que s6 pode ser extinto mediante a suprassuncio

(Aufhebung) da propriedade privada e do préprio trabatho. E € justamente esta

2 Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Die deutsche Ideologie, op. cit., p.76.
 Ibidem, p.54.
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subordinacdo dos individuos a classe que faz com que se submetam,

inerentemente, a toda espécie de representa¢des oriundas de sua situagdo

material™.

A definitiva supressdo deste estranhamento sé tem lugar se houver a
submiss@o destas poténcias coisals (sachlichen Mdchte) e a supressio da
divis@io do trabalho por parte dos individuos®. E isto, para Marx, nio ¢
possivel sem a concorréncia da coletividade e, conseqlientemente, sem o

completo desenvolvimento do individuo que ela implica.

E unicamente no interior da coletividade que o individuo pode se
tornar universal, no sentido de que somente nela ele tem os meios necessarios
para desenvolver as suas potencialidades em todos os sentidos. A liberdade
pessoal sO € possivel, portanto, no interior da coletividade®, sendo que nesta
comunidade real os individuos adquirem sua liberdade em virtude da e no
interior de sua assoclag@o", situagdo esta que se apresenta como oposta a
conhecida até agora, ou s¢ja, aquela em que os individuos que podiam fruir de
sua liberdade pessoal o fizessem por pertencer a coletividade dominante,
desfrutando, no seu interior, daquela liberdade. Trata-se, esta comunidade

estranhada, de uma coletividade puramente aparente, que, frente aos

¥ Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Die deutsche Ideologie, op. cit., p.54..
Y Ibidem, p.74.
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individuos, se autonomizou, € que representa a oposicdo de uma classe contra
outra, uma unidade ilusoéria que impede a emancipa¢do, na medida que ¢é
responsavel pelas realizagOes das mediagdes social, econdmica e politica da

coletividade nas esferas da matéria e do pensamento®.

Para Marx, as condigdes de efetivagdo do trabalho sob o capital,
condigdes que, em si mesmas, articulam-se a partir das contingéncias
resultantes da oposicao entre trabalho e capital, ndo sdo controlaveis nem pelo
proletariado nem por qualquer outra organizacdo social®. E por isso que,
mesmo no interior do estranhamento, a oposicdo existente entre a
personalidade do trabalhador € as suas condigdes materiais de existéncia é
perfeitamente passivel de percepcdo, de conscientizagdo, pelo primeiro. Para
que o desestranhamento ocorra, o proletariado deve abolir a sua condigio de
existéncia sob o capital, tornar-se pessoa através da suprassungio do
trabaltho™. Deve se opor a forma de expressdo conjunta dos supostos
interesses universais do individuo, o Estado, pois € somente com a queda

deste ultimo que pode se dar a realizacdo de sua personalidade’.

Os termos fundamentais desta teoria do estranhamento de Marx no

desvendamento de seus nédulos, incluindo, € claro, a ineliminavel presenca

® Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Die deutsche Ideologie, op. cit., p.74.
¥ [bidem, p.77.

" Ip.
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da atividade humana que se da como exteriorizagao (Entdusserung), pdem-se,
entdo, como sendo o homem, a natureza e a indlstria, ou atividade
produtiva™. Compreender em que passo se da a humanizacdo da natureza ou a
naturalizacao humana (termos tdo fundamentais nas reflexdes presentes nos
Manuscritos economico-filosoficos de 1844 e que continuam presentes nas
formulacdes de A ideologia alemd) sé € possivel, dada a sua importincia, a
partir deste ultimo conceito. A atividade produtiva sdo, a um sé tempo, a
causa da crescente complexidade da sociedade humana (ao criar novas
necessidades ao mesmo tempo em que satisfaz outras anteriores, mais
antigas), assim como 0s meios de afirmacdo da interacdo — enquanto ser
universal que ¢ também ser especifico, singular, unico — entre homem e
natureza. O homem real €, para Marx, aquele que € historico, ou seja, aquele
que tem na historicidade a condi¢do imprescindivel do destino humano, e esta

é a condicdo de toda coletividade.

A inten¢do de Marx € expor todos os aspectos dos fendmenos
analisados em termos intrinsecamente historicos, o que significa que nada,
absolutamente nada, pode ser aceito sem andlise e simplesmente suposto
como algo ja dado. Ao contrario, toda a sua teoria gira, COmME Procuramos ver,

em torno da demonstracdo da génese historica de todos os seus constituintes

2 A respeito destas reflexdes sobre a interacdio entre o homem, a natureza e a atividade
produtiva humana, convém consultar especialmente MESZAROS, Istvan. Marx: a teoria
da alienagdo, tradugdo de Waltensir Dutra, Ric de Janeiro: Zahar Editores, 1981, p.96-97.
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basicos. Por iss0, ele entende que a relacdo entre homem, natureza e atividade
produtiva esta dada como uma interacdo entre suas partes constituintes™,
sendo que, entre estes trés elementos, se déd uma reciprocidade dialética, o que
significa que 0 homem ndo ¢ somente o criador daquilo que Marx chama de

industria, mas também o seu produto™.

Da mesma maneira, 0 homem ¢ também produto e criador daquilo que
Marx chama de natureza verdadeiramente humana, do ponto de vista
antropologico — a um sé tempo o criador de si e o criador do que esta fora
dele, na medida que 1mpde sobre a natureza o seu selo social. Mas, de
qualquer forma, a exteriorizacdo da atividade humana se manifesta nas duas
esferas, pois cada uma delas depende da outra. Como a relagio entre homem e
natureza ¢ mediada através de uma forma estranhada de atividade produtiva, a
natureza antropologica exterior ao homem ¢ alheia a ele na medida que traz as
marcas profundas deste estranhamento de forma cada vez mais intensa, ao
ponto de ele mesmo, o homem, ndo ter condigdes minimas de controle dos

resultados deste estranhamento, que ameaca sua prépria existéncia®.

E este processo de interagdo reciproca que Marx chama de génese da

sociedade humana. E ¢ este o sentido da reciprocidade entre a naturalizagio

" MESZAROS. L. Op. cit., p.96.
" Ibidem, p.97.
 Ib.



do homem e a humanizac¢do da natureza, em oposicdo a natureza animal ou
puramente bioldgica do ser humano. Esta natureza real, ou efetiva, do homem
engloba tanto um quanto o outro aspecto (naturalizagdo e humanizagdo),
definindo, portanto, a natureza humana naqueles termos de triplice
reciprocidade dialética. Sem a concorréncia da atividade, a natureza humana
sO poderia ser concebida em termos de natureza animal ou bioldgica, posto
que s6 poderia ser definida em termos de uma reciprocidade duplice. Em
outras palavras, se tratassemos da relacdo ontologicamente basica em termos
puros de interacdo entre homem e natureza, ou seja, uma relagdo duplice,
estariamos apenas indicando as caracteristicas da natureza bioldgica e animal
do ser humano. Neste contexto, € a consciéncia que aparece como uma

relacdo humana especifica com a atividade produtiva, a “industria™.

Por este motivo — a impossibilidade de conceber a natureza humano-
societaria de um ponto de vista de relacdo triplice — € que muitas teorias se
mantém no dmbito da insuficiéncia interpretativa das contradi¢des materiais,
uma vez que “nenhuma caracteristica do dinamismo da histéria humana pode

04

ser inferida™. Este € o sentido da critica dirigida ao neo-hegelianismo, um
forte exemplo do estranhamento interno as interpretagdes ideologicas, na

medida que o acompanhamento ontoldgico das relagdes entre homem e

% MESZAROS., L. Op. cit., p.97.
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natureza mediadas pelo trabalho desaparece do universo interpretativo dos
jovens hegelianos, uma vez que estes Gltimos assumem uma postura (na
tentativa de vencer a insustentavel contradi¢do entre homem e natureza,
processo a partir do qual sdo incapazes de deduzir a sociabilidade, visto que a
categoria atividade humana € completamente desconhecida) na qual o

conceito de natureza humana aparece como dado.

O sentido basico da interpretagdo critica dirigida por Marx ao
pensamento dos jovens hegelianos em A ideologia alemd se ancora
precisamente na analise desse dilema, que ele ja vinha revolvendo (e
resolvendo) paulatinamente, desde os Manuscritos de Paris, e que é, agora,
retomado e desenvolvido segundo uma percepcdo historica e conceitual

(sustentada pela categoria producdo) univoca.
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2. A individualidade autodeterminada em contraposicio ao egoismo: a
critica de Marx a concepgio stirneriana de homem

As formas de determinacdo da individualidade tratadas por Marx em A4
ideologia alema, certamente encontram poderoso respaldo, como ele mesmo
diz por diversas vezes e em situacdes distintas, nas condi¢des materiais de
existéncia ou, mais explicitamente, nas formas de intercAmbio mantidas entre
os homens com os seus semelhantes e deles com diferentes comunidades ou
coletividades. Na polémica travada com Max Stirner, a concep¢do que Marx
tem desta determinacdo da forma de ser do elemento individual vem coroar a
sua formulagdo tedrica a respeito da relacdo estabelecida entre sociedade e
individuo, e de como tal relacdo submete a estrutura historica de conformacio
da personalidade. O grande interesse despertado pelo confronto ideolégico
entre os dols autores estd na percepc¢io que cada um deles tem tanto da
possibilidade de emancipagdo quanto do resgate da autenticidade do contetido
desta individualidade. No caso de Stirner, a investigacdo desta concepcio
interessa diretamente ao estudo de teorias contemporineas em que a questdo

da individualidade € posta como o centro da problematica filosofica ou ética.

Na verdade, esta problemética com a qual ambos se defrontam &, do
ponto de vista dos objetos eleitos para apreciacdo através do conteddo critico
da teoria dos jovens hegelianos, praticamente a mesma, mas a estrutura

interpretativa escolhida para a resolucdo dos problemas colocados é

217



substancialmente distinta. Enquanto para Marx, o verdadeiro contetudo
formador do individuo tem a ver com a realidade a partir da qual este
individuo se compoe, ou seja, uma realidade a qual o ser individual sé tem
lugar enquanto ser que ¢ produto identificado com a objetividade social, em
Stirner, ao contrario, aquela possibilidade de emancipacio se confunde com o
proprio egoismo, na medida que este aparece como aquilo que é o
essencialmente humano que a historia se encarregou de suprimir no homem,
ou seja, aguele egoismo revelado que € a forma culminante do desvelamento
das “poténcias” que submetem a individualidade auténtica ao poder dos
estranhamentos religiosos, econémicos, politicos e sociais. Neste sentido, os
elementos que separam as questdes enfrentadas pelos dois autores estio
submetidos a forma segundo a qual cada um deles se debruga sobre o
problema da determinacdo do mundo, assim como o da determinacio da
personalidade e individualidade, além da forma segundo a qual esta
individualidade ou personalidade podem ser objetos de emancipacio na busca

de sua autenticidade e autodeterminacio’.

Em Stirner, o processo que leva o homem a tornar-se verdadeiro

enquanto principio da individuagdo® € aquele que o coloca como afirmagio e

' Cf. SILVA, Sabina Maura. “A fenomenologia do egoismo. A concepcdo de homem em
Max Stirner ¢ a critica marxiana” (comunicagio). COLOQUIO MARX & ENGELS DO
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS DA UNICAMP, 1, 1999,
Campinas. p.3. :

* Cf. STIRNER, Max. Der Einzige und sein Eigentum, Stuttgart: Philip Reclam, 1991, p.17-
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descoberta de si mesmo’. Através do percurso do espirito, este elemento
adquire a forma humana de situar-se acima do mundo. E um processo que,
numa analogia, vai do ser em si da crianga (momento cuja caracteristica
primordial € o realismo do contronto com a mundaneidade), passa pela
adolescéncia (quando nos deparamos com a razdo, Deus, e a propria
consciéncia, e o idealismo faz com que fiquemos envoltos num mundo de

pensamentos) até chegar ao homem (fase em que o interesse pessoal assume a

3.

*Cf. SOUZA, José Crisostomo de. 4 questdo da individualidade. A critica do humano e do
social na polémica Stirner-Marx, Campinas: Editora da Unicamp, 1993, p.15. Devido ao
carater extremamente interessante da polémica travada entre Karl Marx e Max Stirner, &
praticamente impossivel deixar de fazer um rapido comentéario acerca do contedo do livro
de José Crisostomo. A obra tem de ser elogiada por ser, certamente, uma das poucas
referéncias realmente competentes acerca da producio de Stirner. Sem duvida, o tratamento
dispensado ao livro O unico e sua propriedade ¢ exaustivo e altamente esclarecedor, o que
permite ao lettor travar um contato com o pensamento de um autor que continua
desconhecido, e sem o concurso do texto de Criséstomo obviamente seria impossivel
assimilar a originalidade de Stirner a partir do debate contemporaneo acerca, por exemplo,
da questdo da individualidade. No que diz respeito a Marx, porém, o livro perde, a um s6
tempo, for¢a e precisdo. Em primeiro lugar, porque procura arrastar o contetdo da critica
dedicada a Stimer em A ideologia alemd para um campo no interior do qual Marx,
certamnente, nao estava, que ¢ o do debate em termos puramente especulativos — ndo sio
necessarios muitos argumentos para saber que, para Marx, a discussio nos termos da
filosofia idealista ¢ uma falsa questdo. Em segundo, porque ao “defender” Stirner das
criticas de Marx, a base argumentativa de José Criséstomo fragiliza-se em face do aparente
desconhecimento dos elementos constituintes do sistema marxiano que, ainda que nio
estivesse de todo formado, seguramente j& estruturara-se organicamente a partir dos
fundamentos categorials mais amplos. Infelizmente, essa apresentacio da polémica
conforme aparece nas palavras de José Crisdéstomo pode confirmar, ao invés de dirimir,
uma suspeita bastante difundida sobre a relag@o entre Marx e Stirner: a de que somente o
primeiro deles merece ser cuidadosamente estudado, na medida em que a apresentacdo
feita, por Crisostomo, do sistema de Marx néo esta a altura dos reais termos da referida
polémica, prejudicando, entdo, a expressao real dos vinculos desta com a elaboracdo de
Max Stirner, situago que acaba por inviabilizar a propria exposicio da originalidade
tedrica deste titimo.

- )
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predominancia, e na qual a apropriagio do mundo se confunde com o
egoismo, posto que este mundo passa, no plano da consciéncia, a ser meu).

Precisamente, trata-se da

“criang¢a que se torna adolescente e leva adiante o desenvolvimento do
seu espirito no processo de descoberta de si mesma; na luta contra o
carater impositivo do mundo dado, tanto natural quanto social. Trata-
se, assim, de uma transformacdo da relacdo do homem com o mundo
pela mediacao da sua consciéncia...”™

Da adolescéncia para o tornar-se adulto, substitui-se 0 que era puramente
abstrato (ndo corporeo) da primeira fase — como “Deus”, “Deus enquanto
espirito”™ — , pela destruigdo dessa abstracdo, desses pensamentos. Essa falsa
corporeidade do passado, essa persegui¢do a um ideal, da lugar a consciéncia
de que sé eu tenho um corpo e que deve agora prevalecer um interesse

pessoal, 0 interesse egoista (eigenniitziges Interesse)’.

Desta forma, o homem, na analise stirneriana, possui a incumbéncia
de incorporar tudo o que € genérico ou coletivo como seu atributo, tornando
esta absor¢do algo que passa a fazer parte do ser, consciente, do homem, sua
propriedade. Mas ndo se trata de um homem genérico (um homem total), mas
do eu, esta entidade que corporifica aquilo que sempre existiu como abstrato

ou que estava fora do alcance do ser humano.

*SOUZA, 1.C. Op. cit., p.18.
* Cf. STIRNER, M. Op. cit., p.21.
" Thidem, p.22.



Assim, para Stirner, os atributos ou valores universais incorporados a
humanidade, ao ser supremo ou ao homem (genérico) ndo tém realidade
alguma fora de mim mesmo, pois somente a individualidade & responsavel
pela conservagdo perene de tais elementos, uma vez que o eu singular ¢ o seu
fundamento. A tendéncia é, entdo, apropriar-se do conjunto das instituicdes ja
existentes, amparando-as na nova forma de ser da entificacdo ndo do homem
em geral, mas do eu, este sim 0 unico que legitima o conteido de
organizacdes coletivas ou comunitarias que atuam como universais abstratos,
a humanidade, o ser supremo, o Estado, o homem, e, a partir dai, destrui-los a
partir de sua forma atual, pela a¢do consciente, transformando-os agora em
elementos ndo exatamente revolucionados, mas rebelados, pertencentes a
comunidade de eus. Enfim, ao invés de criar novas institui¢des, o eu egoista

institui-se a si mesmo’.

Um exemplo notdrio desta situagdo em que o lugar do que € genérico,
ou abstrato, deve ser tomado pelo eu singular, esta na questdo do Estado
enquanto socledade de homens e da moralidade enquanto valores que fazem a
mediacio da vida desta sociedade:

“Se o Estado precisa considerar nossa humanidade, isso equivale a
dizer: deve considerar nossa moralidade. Ver um homem com relacdo
a outro e toma-los um defronte ao outro enquanto homens, constitui

7 Cf McLELLAN, David. Marx v los jovenes hegelianos, traducio de Marcial Suarez,
Barcelona: Ediciones Martinez Roca, 1971, p.145.
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uma relacdo moral. Isto € a totalidade do ‘amor espiritual’ do
cristianismo. Vejo em vocé o mesmo homem que vejo em mim, e
[como] nada [mais] vejo como [sendo] o homem, entdo, farei por ti o
que farias por mim. (...) Eu e vocé [somos] o mesmo. A moralidade
ndo se compatibiliza com o egoismo, porque ela ndo faz valer a mim,
mas somente ao homem [que existe] em mim. Mas o Estado é uma
sociedade de homens, ndo uma associacido de eus na qual cada um so
tem em vista a sl mesmo; entdo, o Estado ndo subsiste sem a
moralidade, e necessita apoiar-se nela. Por causa disso somos, o
Estado e eu, 1nimigos. A mim, o egoista, o bem desta “sociedade
humana” ndo reside no coragdo; ndo me sacrifico por ela, apenas a
aproveito. Mas, ao contrario, para poder utiliza-la plenamente, a
reduzo a minha propriedade e minha criatura, ou seja, a aniquilo e
constituo, em seu lugar, a associacdo dos egoistas™.

Este € o caso da relacdo do unico com o Estado liberal. Este Gltimo vé
o individuo como simples membro da espécie humana, ndo se importando
com as particularidades que regem a sua vida — ao Estado somente interessa
que o individuo singular subordine seus interesses aos da sociedade em geral’.
Mas, para o eu, nem a sociedade humana nem os direitos do homem tém
qualquer significado. Apesar da semelhanca que ¢ individuo tem com os
outros homens pertencentes a sua espécie, nao se compara a nenhum deles;
sua corporeidade € absolutamente particular (€ propriedade exclusiva dele), e
o eu pode se recusar a preterir-se em fungdo ou beneficio de outros — ligagoes
civis ou politicas de carater geral, como o Estado, a sociedade, as nacdes,

nada mais sac do que meios que o eu utiliza em seu proveito. Da mesma

*STIRNER, M. Op. cit., p.209-210.
° Ibidem, p.122.



forma, é atribuicdo exclusiva do eu o entendimento do que devem ser os seus
direitos'”; a Unica coisa que ndo cabe a ele realizar € aquilo que ndo autorizou

a si mesmo. Para o eu, portanto, a unica lei € aquela que existe nele mesmo e

em virtude de st mesmo''.

O Estado €, entdo, o seu pior inimigo, uma vez que se opde
constantemente ao conteudo das vontades particulares. Transferir a soberania
de minha vontade para o Estado é impossivel, pois a vontade do eu ¢ aquela
que sempre se transmuta em outra diferente e, ainda que ndo a realize, é algo
impossivel de se romper. Embora essa concepcao parega levar ao completo
caos (uma vez que, aparentemente, todos atuam em conformidade com seus
desejos particulares e somente por meio eles), o que acontece é que se todos
os homens agem como egoistas defendendo-se a si mesmos, € impossivel que

se institua esse caos, pois ai a protecdo e o cuidado serdo mutuos.

Na verdade, a solugdo sedimenta-se na formag¢do de uma associagio
de homens estruturados sobre si mesmos, uma associa¢do que organize a sua -
riqueza em comunidade e que exproprie a classe proprietaria”; que faga
diminuir o tempo de trabalho necessario e na qual o eu e seu poder de unico

prevalecam como prioridades. Como egoista, tenho a oportunidade de

' Cf. STIRNER, M. Op. cit., p.221-222 e 240.
" Ibidem, p. 219 e 404-405.
2 {b.. p.138.



usufruir de todos aqueles elementos (que passam a ser smeus) que minha
liberacdo do universal outorgou; eles passam a ser minha propriedade e deles
disponho conforme me convier, na medida que passo a ser dono de minhas
proprias 1déias, mudando-as ou utilizando-as como quiser, a despeito de
qualquer isolamento, posto que o homem € sempre social, ao contrario da
familia, dos partidos politicos e do Estado que, na sua universalidade

valorativa e, portanto, abstrata, sempre serao naturais.

Ndo somente nessa critica ao Estado e as institui¢Ges cabe a tentativa
stirneriana de subversdo de fundamentos “genéricos” e “superiores”, mas o
mesmo se aplica a religido ¢ ao liberalismo (onde se inclui 0 comunismo, por
ele alcunhado de “liberalismo social”, que, em sua concepgdo, ndo passa de
mais uma forma de encarar o0 homem somente como um ser que trabalha, ou
pior, que o trabaltho ¢ tanto o destino como a vocacdo do homem"), tudo em
face da necessidade de emancipacgdo do eu™. Ndo € mediante a adesdo a idéias
ou valores eternos que se emancipa o individuo, mas elevando-se a si mesmo
sobre as caracteristicas ardilosas destas idéias, pois sO 0 eu € capaz disso, na
medida que € produto de minha prépria criacdo e minha exclusiva

propriedade, além de detentor de um poder sem limites, ¢ que me pertence

" Cf STIRNER, M. Op. cit., p.144-145.
" Cf. McLELLAN, D. Marx v los jovenes hegelianos, cit., p.172.
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inteiramente. Somente no Interior do préprio eu esta liberacdo pode se

produzir.

No que diz respeito, por exemplo, a Deus e a liberdade, Stirner
defende que o que leva os individuos a adorar a divindade € justamente o
egoismo deles, pois estdo preocupados, em Gltima instincia, com o seu
proprio bem e sua propria salvacdo®, da mesma forma que a medida tanto do
concelto quanto da busca de liberdade s3o os interesses e necessidades do
egoismo individual, pois a liberdade, quando completa, é o poder do

individuo que se faz possuidor’.

Dira tambeém Stirner que a Unica razdo pela qual os homens ndo sio
inteiramente livres ¢ em virtude de terem sido, sempre, submetidos a uma
educacdo que os obrigou a desconfiarem de si mesmos; se, porém, forem
sinceros consigo mesmos, saberdo que suas agdes poderdo ser regidas pelo
amor que tém pelos outros homens, pelo que cada um € enquanto
individualidade (Ginico), tendo, portanto, que liberar-se (posto que a liberdade
niao € jamais cedida, mas sempre conquistada) de tudo o que ndo for

propriedade dele mesmo'’.

P Cf. STIRNER, M. Op. cit,, p.194.
*® Ihidem, p.196.
T Ib., p.189 e ss.
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A esta sistematizacdo da individualidade enguanto puro egoismo,
Marx opora o argumento segundo o qual o ponto de partida da vida e do
desenvolvimento dos homens € a atividade a partir da qual eles se tornam
efetivamente existentes e operantes. Ao referir-se ao neo-hegelianismo de
Stirner, assim como, antes, ac de Feuerbach, Marx se opde a intencdo de fixar
numa representacao rigida e fechada em s1 mesma aquilo que € o resultado de
um movimento continuo de individuos e geragdes'™. A concepgdo de homem
criticada por ele se apresenta, antes de tudo, como uma construcio filosofica
que ndo considera os individuos nas condigdes concretas da producio de seu
ser, mas €, ao contrario, imaginada a partir de um a priori ideal, ao qual,
segundo o proprio Marx, 0s neo-hegelianos emprestam o nome de “homem”.
Sob tais pressupostos, todo o processo a partir do qual os individuos
constroem a historia acaba sendo concebido como o processo de
desenvolvimento do homem em si mesmo, desenvolvimento no qual, em cada
fase historica, os conceitos de “homem™ ou “género™ desalojam os individuos
realmente existentes e sdo apresentados como a propria forca propulsora desta

historicidade®™.

Apesar de, aparentemente, Marx dirigir sua critica a elementos que

também Stirner recusara, na verdade o centro da questdo levantada por ele

' Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.247.
" MARX. K. & ENGELS, F. Die deutsche Ideologie, cit., p.75.
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esta na tentativa stirneriana de atacar uma idéia (que pode ser o “universal”, o
“abstrato”, o “bem supremo”, a “Patria”, “Deus”, “homem”, “humanidade”,
“liberalismo™) através de outra, que ¢ a do individuo auténomo, concentrado
em si mesmo ¢ senhor do todo que € o mundo, sem considerar, ac mesmo
tempo, em que condi¢des essa individualidade se conforma ou se historiciza®.
Esta inversdo, por meio da qual se abstraem todas as condi¢des reais de
existéncia, converte, sem que Stirner o perceba, o conjunto da histéria em um
processo que € sinbnimo do desenvolvimento da consciéncia®. Segundo
Marx, o que faz Stirner ao conceituar “o homem™ (que alids ¢ o titulo da
primeira parte de O unico e sua propriedade) é: apresentar a historia do
espirito como sendo a historia do fomem; apresentar a idéia especulativa, a
representacao abstrata, transformando-a em motor (Kraff) da histéria, de tal

maneira que esta ultima ¢ transformada em histéria ndo da humanidade, mas

* Este desprezo pela determinagio da historicidade se apresenta como uma construcio
tedrica extremamente rigida, as vezes intransigente, que compromete as conclusdes de
Stirner. E assim no desenvolvimento daquilo que chama de “propriedade” que, para ele,
aparece sempre como um atributo retido, em ualtima instincia, no individuo, elemento que
independe da historia empirica dos homens, sendo concebida, mesmo que Stirner o negue
peremptoriamente, como um abstrato sem fundamento material: “Quando os socialistas
suprimem {wegnehmen) a propriedade, ndo observam gque esta se consolida como uma
continuidade na singularidade. Somente dinheiro e bens s@o propriedade ou cada opinifio é
[também] um meun, um proprio?”. STIRNER, M. Op. cit., p.152, grifos nossos. Certamente,
a resposta de Marx & formulacdo de Stirner seria de que ndo se trata da mesma propriedade,
e que o advento historico e econdmico dos “bens e dinheiro” poderia muito bem produzir
na mente dos homens conseqliéncias tedricas como a suposta autonomia da singularidade
ou individuahdade.

' MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.166-167.
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da filosofia™. Além disso, no interior desta concepgdo de filosofia da historia,
a propria histéria nao € concebida de acordo com as fontes materiais
existentes, e muito menos como resultado das relacdes histéricas reais, mas,
ao confrario, € pensada de acordo com a concepgdo exposta pelos filosofos
alemaes, especialmente Hegel e Feuerbach”. E, ainda segundo Marx, de tais
exposicdes sé se retém aquilo que pode ser utilizado para a finalidade
proposta, ou seja, 0 desenvolvimento da historia enquanto circulos
concéntricos que marcam o trajeto do homem da sua imanéncia mundana
vinculada ao ndo-reconhecimento daquilo que o circunda até a consciéncia de

que o que ¢ do mundo &, na verdade, sua propriedade.

E por isso que essa historia ¢ reduzida a uma historia imaginéria, a
uma historia de espiritos € de fantasmas, onde a histdria real e empirica
jamais € encontrada, mesmo sendo a verdadeira histéria que da fundamento a
esta historia ideal de espectros € espiritos™. No interior desta histdria da
consciéncia, as condi¢des dentro das quais os individuos produzem suas
vidas, as formas de intercambio a elas relacionadas, e as correspondentes
relagdes pessoais e sociais, tém de se revestir necessariamente, j& que se

expressam em pensamentos, em formas de condi¢des ideais e de relagdes

“* MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.113.
2 Ibidem.
2 Ib.



necessarias, ou seja, ter sua expressdo na consciéncla como determinacdes
oriundas do conceito de homem.

“As idéias e os pensamentos dos homens eram, por natureza, idéias e
pensamentos que tinham sobre si mesmos e sobre as suas condi¢Oes
de existéncia; tratava-se da consciéncia de si mesmos e dos homens,
pois esta consciéncia ndo era apenas a do individuo isolado mas a do
individuo em relacdo de dependéncia com toda a sociedade e a de toda
a sociedade em que viviam. As condi¢des, deles independentes, em
que reproduziam a sua propria existéncia, as formas de troca que dela
dependiam necessariamente, as relacdes pessoals e sociais que
implicavam, deveriam, se fossem traduzidas em pensamentos, revestir
a forma de condigdes ideais e de condicOes necessarias, quer dizer,
deveriam necessariamente exprimir-se na consciéncia sob a forma de
determinacdes saidas do conceito de homem, do ser humano, da
natureza humana, do homem. Na consciéncia, a realidade dos homens
e das relagbdes tomava a forma de uma representagdo do homem, dos
seus modos de vida ou das suas determinagdes conceituais mais
rigorosas. Os 1dedlogos afirmaram que as idéias e os pensamentos
tinham dominado a histéria até os nossos dias, e que a toda época
historica correspondem 1d€ias e pensamentos; pensaram que as
relagOes reais se tinham moldado ao homem e as suas relacdes ideais,
quer dizer, as suas determinacOes conceituals: tomaram como base da
histéria real dos homens a historia da consciéncia dos homens acerca
de si mesmos. Posto isto, nada mais facil do que batizar a historia da
consciéncia, das idéias, do sagrado, das representagdes estabelecidas
com o nome de ‘histéria do homem’ e fazé-la passar pela historia

323

real™.

Longe de constituir, portanto, o principio empirico da compreensao
concreta do mundo histérico, como o proprio Marx ja havia feito ao contrapor
a realidade substancial do homem as deducdes provenientes da dialética de

Hegel, o homem se manifesta a Stirner como uma representagio estabelecida

¥ MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.167.
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e abstrata, cujo alcance se da a partir do mesmo artificio que originou a idéia
hegeliana. Trata-se de separar as i1déias e as representacdes humanas das
coisas reais, fazendo de sua base nd3o os individuos reais, mas aqueles da
representacdo filoséfica, o individuo puramente pensado, ou seja, 0 conceito

26

de homem™.

Por outro lado, a relagdo estabelecida por Stirmer entre qualidade e
objetivacao ¢ analisada por Marx do ponto de vista de sua inadequacio, pois é
uma relagido que leva a conclusdes também de carater abstrato, uma vez que a
aproximacao sugerida por Stirner entre realidade e sujeito € uma aproximacdo
iluséria: a forma segundo a qual este autor converte o sujeito em “senhor
absoluto do mundo”, transformando todo esse mundo em suas proprias
qualidades (e tudo o que € objeto para o ex como sendo seu objeto, objeto do
ego), ndo respeita a realidade material resultante do trabalho dos homens;
nada tem em comum com o trabalho que os individuos e as geracdes
realizaram (e devem ainda realizar) para apropriar-se do mundo objetivo,
assim como desenvolver suas proprias qualidades. Marx contrapSe a esta
visao idealista 0 materialismo historico como a forma direta de adequacdo a
realidade, tal como esta se manifesta empiricamente”, a0 mesmo tempo em

que desenvolve, como critica interna ao pressuposto idealista da composicao

* Cf. MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.274-275.
7 Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.248.
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do sujeito, a no¢do de que a objetivacao ndo pode ser sindnimo da unido entre

substancia e qualidade™.

Dessa forma, ao passo que Stirner encontra na consciéncia o principio
tanto gestador como unificador das objetividades e subjetividades, pois
somente a consciéncia emancipa o individuo, Marx s6 pode encontrar o
mesmo principio no trabalho humano, na medida que apenas este dltimo torna
as qualidades da sociabiliza¢do efetivamente objetivas, inclusive do ponto de
vista da suposta autonomia da consciénclia; a0 mesmo tempo em que, para
Max Stirner, a esséncia humana € o egoismo revelado, para Marx somente a
humanidade sociabilizada no interior de suas relacdes de intercambio pode
conferir ao homem a realizacdo de sua esséncia genérica; enquanto para
Stirner a emancipacdo humana se confunde com a emancipagdo do préprio
individuo, para Marx a emancipac¢do do individuo € a emancipag@o do género
humano, pois nao ha individualidade sedimentada socialmente sem a
concorréncia do desenvolvimento do género humano. Enquanto um procura
abordar realidade social e individualidade determinada sob um ponto de vista
subjetivo, o outro o fard a partir da concorréncia da objetividade; enquanto
um acolhe o real submetendo-o as determinagdes do pensamento, atribuindo a

este tltimo o papel de sujeito do reconhecimento de st mesmo ao individuo e,

¥ Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.248.
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portanto, 0 de autor da emancipagao da subjetividade atomizada, o outro
acolhe o pensamento (tomado como consciéncia) como produto tardio da
materialidade. Enfim, enquanto um inverte a relacdo entre determinante e
determinado, atribuindo ao pensamento o lugar do ser e confundindo, ai, a
realidade com os seus reflexos ideais, o outro toma a consciéncia como um
fator subjetivo ortundo das relagdes objetivas e cujo principal atributo € a

compreensdo da forma de articulacdo desta mesma objetividade™.

Na contraposicdo Marx-Stirner esta diferenga metodologica esta
presente durante todo o tempo, mesmo porque, no caso de Stirner, ha uma
completa inversao da base empirica de analise do real, base esta que, para
Marx, se apresenta como termo ultimo e autdénomo da realidade, um elemento
gue nao necessita de um significado que deva ser buscado além de seu
proprio plano. E por isso que Marx defende que, diante do empirico, nio ha
lugar para a fundac¢do e conservagdo de problemas filosoficos, mas que, ao
contrario, problemas filosdficos, mesmo profundos, se resolvem no interior da
realidade empirica. Esta realidade, € conveniente lembrar, difere, porém,
daquela preconizada pelos empiristas classicos, ingleses e franceses, do
século dezoito — em Marx ndo héd o isolamento do individuo em categonas

rigidas que tomam como pressuposto a fixidez de uma suposta “natureza

¥ Cf, SILVA. S.M. Op. cit., p.4.



humana”, arquitetdnica que torna o homem, tanto quanto o faz o proprio
idealismo, um ser abstrato, mas, ao contrario, o materialismo marxiano parte
de bases reais e delas procura ndo se separar, tomando os homens em seu
processo de desenvolvimento real e materiamente apreensivel, sempre sob

condicdes determinadas.

No interior destas apreensdes teéricas distintas, a questio sobre a
alienacdo e o estranhamento tem na sua raiz 0 mesmo cunho problematico.
Segundo o argumento de Marx, Stirner, ao representar cada objeto e cada
condicdo como criagdes do eu e pertencentes a ele e, por outro lado, como
estranhos € 0postos a ele, representa, arbitrariamente, como condicdo do
estranhamento qualquer condig¢do humana, na medida que o estranhamento se
resume ao apropriar-se ou ndo destes objetos e condicdes. O seu problema se
converte entdo em transformar condicdes e individuos reais numa formula
absolutamente abstrata do estranhamento, ac contrario da formulacio
marxiana, segundo a qual o problema se resume em apresentar os proprios
individuos reais em seu estranhamento real e nas condi¢des empiricas deste

estranhamento.

*O néo-eu que se opde ao eu ¢ definido (...) como o que me é alkeio
(das Fremde), como o alheio, em suma. A relacdo do nio-eu para com
0 eu ¢, conseglientemente, uma relacdo de estranhamento
(Entfremdung). Fornecemos agora mesmo a formula légica que
permite a S3o Sancho apresentar qualquer objeto ou relacdo como
sendo-me estranho, como o estranhamento do eu; mas S&o0 Sancho



pode igualmente (...) introduzir qualquer objeto ou relacdo na
qualidade de criacdo do eu que lhe pertence. Mesmo sem falar da
forma arbitraria como ele ora introduz, ora ndo introduz, qualquer
relagdo como relagdo de estranhamento (uma vez que tudo cabe nas
equagdes acima apresentadas), podemos, desde ja, concluir que Sio
Sancho tem apenas a intencdo de demonstrar que todas as relagdes
reais e os individuos reais, tal como sdo, estdo estranhados (utilizando
ainda, provisoriamente, esta expressdo filosofica), transformando-os
nesta formula perfeitamente abstrata: o estranhamento. Em vez de se
aplicar a descrever os individuos reais com o seu estranhamento real e
as condicdes empiricas deste estranhamento, langa mdo da mesma
operagao, substituindo a evolucdo das condigbes puramente materiais
pela simples idéia do estranhamento, do estranho, do sagrado. A
substituicdo da categoria estranhamento (mais uma determinacdo
ideal, que € possivel tomar no sentido ora de contradicdo, ora de
diferenca, de ndo-identidade, etc.) tem a sua expressdo final e suprema
na transformacdo, uma vez mais, “do outro” em “sagrado”, do
estranhamento em relacdo de mim para com uma coisa qualquer

IR0

tomada como sagrada™”.

Esta questdao da diferenca de tratamento dispensada por Stirner e por

Marx ao fendmeno estranhamento repde um tipo de embate que esta presente

na discussdo travada por este ultimo com toda a filosofia especulativa e

mesmo materialista de entdo. Os condicionamentos que determinam os tipos

de estranhamento vividos pelos individuos e pela sociedade estdo, como ja

vimos, ligados as formas materiais e, conseqlentemente, intelectuais de

producdo e reproducdo da vida cotidiana. Ao conceber o estranhamento como

um fendbmeno que s6 pode ser suprimido objetivamente, Marx estd na verdade

levantando a questdo a respeito da origem e do papel da necessidade na sua

* MARX, K. & ENGELS, F. Op. cit., p.262-263. “Sdo Sancho” ¢ alcunha de Marx
atribuida a Max Stirner.
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relacdo com o sujeito humano na producdo da histéria e da vida, ao mesmo
tempo que recusando que esta relagao entre sujeito e necessidade possa ter

uma origem puramente ideal e dedutiva.

Se a questdo da necessidade material é tomada, desde ¢ principio, a
partir do individuo ou da sociedade que comega seu desenvolvimento
objetivo sobre aquilo que estd dado, este “dado” € algo que, pela sua natureza
mesma, corporifica a necessidade, ac mesmo tempo que condiciona o
processo laborativo a partir de sua legalidade causal, a fim de que este ultimo
possa se efetivar obtendo resultados adequados. Considerado, portanto, a
partir do individuo ou gera¢do como produtores deste “algo”, o problema da

necessidade se manifesta como a prépria objetividade do produzir.

Em outras palavras, na analise da relac@o individuo-necessidade, o
gque se tem ndo € unicamente uma objetividade como condicionamento da
acdo de um individuo frente a outro, assim como nao ha unicamente uma
objetividade como condicionamento da acdo de uma geracao diante de outra,
mas ha, no interior tanto do individuo quanto das geracdes, o
desenvolvimento de objetividades particulares, especificas, que singularizam
tanto individuo quanto sociedade’, objetividades a partir das quais a escolha

dos meios e finalidades da reproducdo se afasta cada vez mais da pura decisao

T Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.266 e ss.



individual. E em decorréncia desta situacio que se instauram modos de
producdo determinados e independentes da vontade dos individuos, ¢ através
dos quais os homens se véem submetidos a poténcias praticas que nio
controlam, poténcias estas que ndo s@o apenas independentes do individuo

isolado, mas do conjunto dos homens.

Na medida que as forcas produtivas aparecem como forgas
independentes e separadas dos individuos, como uma esfera exterior a eles e
que os contrapde uns aos outros, posto que se encontram dispersos pela
divisdo social do trabalho, toda necessidade intrinseca a este modelo serd uma
necessidade objetivada pela marca da separacdo e da atomizacdo. Enquanto
forgas que se desvinculam dos individuos e os despojam do contetido real de
suas vidas, fazendo-os se confrontar como proprietarios privados, elas fazem
deles também, no seu confronto com outros individuos, apenas elementos
abstratos que podem, em decorréncia do caréter desta situacdo, se relacionar
com outros homens como puros individuos supostamente verdadeiros e
auténticos, como homens cuja unidade ultima ¢ a propriedade de si mesmo, 0o

puro eu.

A critica marxiana ac projeto do unico stirneriano recusa exatamente
esta no¢do que confirma o individuo (a individualidade em si mesma,

supostamente emancipada) por meio da negacdo da objetividade, negacio que
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se ancora no poder da consciéncia da subjetividade, ou seja, num universo de
representacoes (e que sO tem a propria representacdo como vetor da
autonomia) que preconiza a possibilidade de existéncia do individuo em
absoluta liberdade, voltado para si mesmo, participando de e desenvolvendo-
se numa existéncia na qual ele proprio se pde como centralidade. Ao tomar o
egoismo, portanto, como a verdadeira esséncia do homem, da individualidade
humana, Stirner corrobora e confirma o estranhamento de uma época histérica
determinada, em que a questdo da autonomia do individuo se colocava como
auténtica, ¢ verdade, mas ndo do ponto de vista do puro egoismo como

sindnimo de atributo perene.

Nestes casos, que estao na base da explicacdo materialista do
estranhamento, tem-se um desenvolvimento “necessario”, mas esta
necessidade atua no sentido de que os individuos reais € ativos produzem
estruturas objetivas que condicionam sua propria vida, estruturas que nio
podem ser banidas por meio da intervencio da vontade®, por mais que, dira
Marx, o idedlogo assim o queira. Em outras palavras, a vida material dos
individuos ndo depende de sua mera vontade exatamente porque as relacdes
reais que dizem respeito a estes individuos ndo dependem e nem sio criadas

pela vontade, mas ¢ esta ultima que ¢ produzida e estd condicionada por estas

= Cf. DAL PRA, M. Op. cit., p.267.



relacGes. A vontade coloca-se, enfim, como um elemento dependente das
proprias circunstincias, uma vez que ela, por sua prépria natureza, situa-se
como possibilidade sedimentada na decisdo de cunho individual, mas esta
ultima ndo tem, pelo menos em principio, o poder de transformar o carater
sistémico da estrutura e articulacdo da existéncia como um todo. O arbitrio,
segundo o entendimento marxiano de Stirner, acaba por atribuir a vontade o
misterioso poder de iniciar-se do nada, desvinculada de todas as
circunstancias. Este mesmo arbitrio desemboca, portanto, ndo numa vontade
efetivamente operante, mas num elemento destituido de qualquer
determina¢do no tempo e nas circunstincias, € esta apoiado numa iniciativa
completamente abstrata e incapaz de dar principio a explicag@o imanente das

potencialidades do individuo.

Stirner, ao conceber a vontade como possibilidade auténoma que se
arroga o poder de apropriar-se subjetivamente do mundo, na verdade institui
uma individualidade que se funda na ilusao da apropriacdo de si mesmo e da
existéncia, na medida gue esta mesma individualidade ¢ produto de seu
tempo, um tempo que potencializa as marcas da miserabilidade da poténcia
subjetiva, estigmatizada justamente por aquilo que ele acreditava ser o seu

contrario emancipador, o egoismo.
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Consideracdes finais

A partir da obra produzida por Marx entre 1844 e 1846, o que
procuramos mostrar neste trabalho foi, em linhas muito gerais, a natureza das
relagdes sociais alicercadas na objetividade, e o lugar que esta Gltima ocupa na
formacdo do ser social. Além disso, analisamos como essa mesma
objetividade surge como o fundamento para a compreensdo das relagdes
estabelecidas entre os fendmenos alienacdo (Entdusserung) € estranhamento
(Entfremdung). As bases materiais de consolidacio desse fendmeno sdo, em
Marx, pensadas a partir do materialmente existente, do concreto, ou seja, das
relacbes estabelecidas entre homem e natureza, em primeiro lugar e, em
segundo, da rela¢do historica entre os homens a partir das formas de
organizacdo e apropriagdo do trabalho, assim como do carater da propriedade

e da divisdo do trabalho.

Vimos também que esta preocupagdo, iniciada em 1844 e exposta in
statu nascendi nos Manuscritos economico-filosoficos, se mantém durante
todo o periodo examinado, e € acrescida por novas descobertas tanto em A
sagrada familia, quanto em A4 ideologia alemd. Ainda que Marx abra mio de
alguns conceitos e da exposicdo de categorias com os quais nos habituamos
nos Manuscritos de Paris, julgamos ser verdade que essa mudanca tem carater

secundario, atuando muito pouco em supostas transformacdes conceituais que
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viessem a refundar o contetdo do sistema. O que provavelmente orienta as
articulagbes tedricas da reflexd3o marxiana ¢ a consciéncia de que o puro
raciocinio abstrato, ou a pura abstratividade logica que norteava ndo a
totalidade, mas seguramente a mator parte da produgdo tedrica dos jovens
hegehanos, ndo sO era insuficiente, como invertia a situag¢do real dos

componentes do ser, atribuindo as idéias uma autonomia que nfo tinham.

Essa critica pode ser dirigida também ao sistema hegeliano, mas o
proprio Marx tratou, por diversas vezes, os jovens hegelianos de maneira
distinta daquela que tratava legel, e isto em virtude da consciéncia que
possuia das potencialidades explicativas da teoria deste altimo,
suficientemente capaz de apresentar a realidade social tal como existia, e de
modo coerente, fazendo reservas, porém, ao transcendentalismo de sua
perpectiva idealista, no interior da qual o dinamismo da realidade social
tornava-se presa das necessidades da ldgica do conceito'. Mesmo assim, ainda
que fossem abstratas, terreno de mistificacdes e “invertidas™ do ponto de vista
do lugar do sujeito histérico, as contribuicdes de Hegel tinham por mérito a
consideracdo ao mesmo tempo genérica e genética do papel da atividade do
homem na constituigao do seu ser social, pois haviam conseguido, como

nenhuma outra, sintetizar as diversas etapas do desenvolvimento humano no

' Cf., a respeito. FLICKINGER, Hans-Georg. Marx ¢ Hegel: o pordo de uma filosofia
social, Porto Alegre: L&PM; Brasilia: CNPg, 1986, especialmente p.18.
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proprio interior da efetividade de suas contradigdes, orientando-se igualmente
por um recurso metodologico que buscava o desvendamento do objeto a partir

de sua logica imanente.

E também possivel dizer que as diferencas notadas por Marx entre
Feuerbach e Hegel, assim como sua descoberta acerca do lugar do trabalho
como o elemento fundante das determinagdes do ser, o algaram a um patamar
que o distanciava cada vez mais do alcance das contribui¢Ses teodricas destes
autores. Ja nos Manuscritos de Paris este distanciamento se evidencia, e toma
forma orgénica nas paginas de 4 ideologia alemd. Enquanto no primeiro texto,
Marx faz ainda uma certa concessdo as oposicdes 16gico-dialéticas entre os

componentes que articulam a vida da sociedade contemporanea’, capital e

* E importante salientar que o principio a partir do qual Marx trabalha (que & o artificio de
submeter a base do argumento da disciplina em questio ao seu contrario e extrair dai as
consegiiéncias logicas de tal procedimento) o auxilia no desvendamento das contradices
internas aos objetos de sua critica. Tanto a filosofia quanto a economia politica sio, devido
a unidade logica dos argumentos de Marx, desveladas e submetidas & demonstragio de que
se sustentam em prol de uma auto-contradi¢do interna que, quando descoberta, permite
desmentir e reorientar o proprio sustentaculo tedrico que a mantinha. No caso da filosofia,
por exemplo, a critica dirigida & Fenomenologia constitui-se principalmente em subverter a
negatividade intrinseca a demonstracdio hegeliana, perguntando pela manutencdo daquilo
que ¢ real com respeito & sua submissio & logica do conceito. Se 0 movimento do espirito é
algo que tem de ser necessariamente posto, deduz-se claramente dai que a tendéncia desta
reflexo ¢ aceitar a objetividade da forma como ela se coloca, ou seja, legitimando-a ¢
chamando de estranhamento (Entfremdung) aquilo que a razdo nfio reconhece como
produto seu, apesar deste algo ter sido exteriorizado por forga da idéia. A isto Marx chama
de “positivismo acritico”, rechacando de saida esta perspectiva teleologica na histéria. Da
mesma forma, a critica a economia politica {que ndo se confunde aqui com a critica a
economia desenvolvida posteriormente por Marx) funda-se na no¢io que os economistas
politicos tém de trabalho, nocéo esta comprometida com uma naturalizagiio exacerbada do
carater da atividade do homem, que passa a ser ndo-historica. O distanciamento entre as
conquistas da producdo e a miserabilidade do produtor criam a desconfianca de que
trabalho e capital sdo mutuamente excludentes, na medida em que a oposicio sustenta o
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trabalho, e os retoma no desenvolvimento da dialética riqueza-proletariado em
A sagrada familia, WA ideologia alemd esse nucleo vai cedendo lugar a
percepcdo de que sao relagdes materiats especificas que conformam o que
antes se mostrava como potencialidades humanas ndo realizaveis. Diante do
conceito de “producdo” e da oposigdo entre “forcas produtivas”
(Produktivkrifte) e “formas de intercAmbio™ (Verkehrsformen), pela primeira
vez sedimenta-se o que serd mais tarde a desenvolvida ciéncia social da

historia, assim nomeada pelo proprio Marx.

Por outro lado, ha, nas trés obras, um elemento que apresenta a
unidade do sistema marxiano inaugurado nos Manuscritos de Paris, elemento
que sera a chave da producdo posterior de Marx, da conformacdo interior do
proprio sistema: trata-se da concepcdo marxiana de natureza e da relacdo desta

com o homem. A natureza € o pressuposto da atividade humana, um

antagonismo. Marx sabe que ndo € o trabalho em geral, mas a sua situagdo historica sob
determinadas condigdes, que o pde em contradicdo com o produtor, contradicio esta
estruturada a partir da apropriacdo privada dos produtos da atividade do homem, ou seja, o
estranhamento do trabalho. Esta conclusdo é retirada, por sua vez, da propria constatacio da
situacdo apresentada e também da apreensdo de que os componentes dela estdo em
desequilibrio. Mas ndo se trata, € certo, de uma constatacdo oriunda diretamente das
circunstancias intermas da propria economia (estas categorias Marx ndo havia ainda
descoberto), mas de uma dedugio do sentido dialético das condicdes do trabalho no interior
de uma sociedade fundada sobre, e exclusivamente, o interesse privado. A respeito destas
incursdes criticas de Marx pelos terrenos da filosofia ¢ da economia politica, verificar
especialmente MARX, Karl. Okonomisch-philosophische Manuskripte, MEGA, 1, 2,
Berlim: Dietz Verlag, 1982, respectivamente p.439-444 ¢ 327-375. E sobre o carater logico
e dialético das conclustes de Marx sobre os mesmos temas, DAL PRA, Mario. La
dialéctica en Marx, traducdo de F.Moll-Camps, Barcelona: Ediciones Martinez Roca, 1971,
especiaimente p.126 e ss.
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pressuposto material que ndo pode ser ignorado’, na medida em que desta

relacdo dependem os desenvolvimentos da sociabilidade na histéria.

Sobre esta interagdo entre homem e natureza, Marx nao se restringe a
apreciacdo do estranhamento do primeiro em relagdo & segunda como tal,
tomada em si mesma, mas, indo mais longe, apresentara o estranhamento do
ser humano com relag@o a sua propria natureza'. Como dissemos antes, esse
entendimento gue tem Marx da sociabilidade humana — de uma natureza
sociabilizada, no sentido de que € a natureza do homem - supde
necessariamente a mediacdo entre homem e natureza através de sua atividade
produtiva e autoprodutiva. O problema enfrentado por Marx €, entdo, aquele
que envolve um fator altamente positivo (essa interagdo entre homem e
natureza, que torna o primetro, natural, e a segunda, social), conjugado com o
estranhamento do trabalho, ou seja, com o estranhamento de si do homem, o
estranhamento das potencialidades humanas através de sua propria atividade

produtiva.

Para Marx, este processo de estranhamento realiza-se como
objetivacdo da atividade produtiva na forma de trabalho estranhado, ou seja,

em funcdo da biparticio do trabalhador (em decorréncia do cardter de

> Cf BORTOLOTTI, Arrigo. Marx ¢ il materialismo. Dalla Sacra famiglia alle Tesi su
Feuerbach, Palermo: Palumbro Editore, 1976, p.21.
* Cf.. a respeito, MESZAROS, Istvan. Marx: a teoria da alienacdo, traducdo de Waltensir
Dutra, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1981, p.100.
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apropriagdo do seu trabalho), do homem, em, a um so tempo, propriedade
(capital) e trabalho abstrato, assalariado. O que deveria existir enquanto
relagdo reciproca e humanizadora entre homem, atividade produtiva e natureza
mostra-se como inter-relacao estranhada entre propriedade (capital), atividade
produtiva estranhada e natureza estranhada, por um lado e, pdr outro, trabalho
abstrato, atividade produtiva estranhada e natureza estranhada, na medida em
que tanto o homem quanto o seu trabalho, ao estarem submetidos ao capital,
aparecem, a0 mesmo tempo, como atividade produtiva e natureza estranhas as

suas potencialidades concretas.

Nessas relacdes entre homem e natureza mediadas pela atividade
produtiva, 0 que se tem € a substituigdo do homem pelos elementos
propriedade privada e trabalho humano assalariado, sendo este ultimo
considerado apenas como um agente material, instrumental, da producio, ao
invés de seu agente humano. Trata-se somente de uma quantificacdo. Assim,
em lugar da mediac@o entre homem e natureza atraveés da atividade produtiva,
tem-se uma mediacdo determinando outra — a relacdo homem-atividade
produtiva-natureza sendo mediada pela relagdo entre o homem, a propriedade

privada e o trabalho abstrato, combinacdo que s6 pode gerar uma atividade
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produtiva estranha ao homem, juntamente com uma apropriacio estranhada da

natureza’.

r

E claro que esta percep¢do (a dupla mediacdo) pode ser levada adiante,
e Marx o faz langando-se sobre a questio da apreciacdo do estranhamento
tedrico, que sempre partird de bases materiais. E o caso, por exemplo, de sua
critica da economia politica e do pensamento filosofico de Hegel (que,
segundo Marx, tem uma de suas bases também na economia politica) e dos
jovens hegelianos. No caso da economia politica, este estranhamento se da
quando o ponto de partida de andlise desta disciplina, em funcdo da
naturaliza¢do da propriedade privada, € o trabalho enquanto simples fator de
produgdo, sendo que, ai, tanto a propriedade privada quanto o trabalho, em sua
forma capitalista, deixam de ser associados ao homem, ocupando, porém o

lugar central do discurso supostamente cientifico®; quando, por outro lado, a

® Sobre esta questiio, verificar: MARX, K. Ofkonomisch-philosophische Manuskripte, cit.,
p.375-370, 381-382, 386-399, 429. Também em A ideologia alemd ¢ possivel notar este
mesmo movimento. Ainda que ndo seja apresentado da mesma forma légica como aparece
nos Manuscritos de Paris, o conteudo da relacdo da propriedade privada nio deixa de ser
expresso atraveés desta sua relagio historica com o trabalho e com o homem, uma vez que o
cerne da superagdo do estranhamento estd localizado no tratamento revolucionario
dispensado as formas que assume desde o escravismo até a grande indUstria em sua
oposi¢lio & manufatura, passando pelas formas de determinacdo do pensamento e das
ideologias e, portanto, de interpretacio da realidade. A respeito, verificar MARX, Karl &
ENGELS, Friedrich. Die deutsche Ideologie. Kritik der neuesten deutschen Philosophie in
ihren Reprisentanien Feuerbach, B. Bauer und Stirner, und des deutschen Sozialismus in
seinen verschiedenen Propheten, Werke, 3, Berlim: Dietz Verlag, 1990, p.17-77. Sobre a
l6gica da composi¢io deste complexo entre homem, natureza, atividade produtiva e suas
respectivas formas de estranhamento, verificar MESZAROS, I. Op. cit., p.100 e ss.

© A esse respeito, confronte: MARX, K. Okonomisch-philosophische Manuskripte, cit.,
passim, e tambeém MARX, Karl & ENGELS, Friedrich, Dic heilige Familie oder Kritik der
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filosofia especulativa aponta para aspectos subjetivos desta contradi¢do — que
tanto pode ser o dilaceramento da personalidade quanto a perspectiva de que
toda a retidao humana esta ja posta no proprio modo de ser da especulagao —,
ela sO faz projetar num idedrio pré-estabelecido aquilo que seria, sob o seu

ponto de vista, o ideal moral de um mundo futuro.

Ainda que a filosofia especulativa denuncie corretamente o carater
fundamental do estranhamento humano sob condi¢des materiais que fogem ao
controle do homem, apostando sinceramente no exercicio futuro da razio, ela
deixa escapar, por outro lado, a unidade ontoldgica que ha por tras da
conformacao histoérico-material deste complexo, justamente aquela que faz
derivar o egoismo humano das formas histéricas de conformacdo da
propriedade privada’. Por exemplo, é essa lacuna que provoca nas conclusdes
de Hegel — acerca do percurso do espirito que se reconcilia com o mundo — a

identidade entre estranhamento ¢ objetivacdo capitalistas.

Quanto a forma com que Marx tratou a relagdo entre alienagdo e
estranhamento, também ¢ possivel notar a diferenca existente entre a primeira

das obras analisadas e as duas posteriores: enquanto nos Manuscritos de Paris

kritischen Kritik. Gegen Bruno Bauer und Consorten. Werke, 11, Berlim: Dietz Verlag,
1957, p.44 e ss.

" Em linhas gerais, este é o pressuposto do qual parte Marx para realizar sua critica a Hegel
nos Manuscritos de Paris e retomé-la em A sagrada familia, juntamente com a analise da
produ¢do de Bruno Bauer e “consortes™. Em A ideologia alemd este mesmo pressuposto se
estende até Max Stimner, quando Marx opde a autenticidade do egoismo preconizada por
este ao carater social de seu surgimento ¢ carater.
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ha uma nitida intencdo de sistematizar os conceitos a partir da sua
compreensdo do lugar do estranhamento do ftrabalho, ainda que, no
desenvolvimento do texto esta sistematizag@o seja, por vezes, bastante dificil
de ser elucidada, em A sagrada familia € também na Ildeologia alemd, ha um
consciente abandono da terminologia utihizada nos Manuscritos, € uma
exposicdo do fendmeno cada vez mais internalizada ao e constituidora do
proprio sistema marxiano. Mais precisamente, enquanto nos Manuscritos de
1844 a exposi¢do da teoria estd propositadamente centrada no bindmio
alienacdo-estranhamento (certamente em virtude do lugar que estas categorias
ocupam tanto no sistema de Hegel quanto no de Feuerbach, e também porque,
a partir delas, Marx estabelece o seu proprio entendimento da questdo atraves
do confronto com o conteudo que estas categorias tém na teoria de cada um
destes dois autores)’, n’4 Sagrada familia e também em A ideologia alemd a
sua intencdo €, cada vez mais profundamente, expor o lugar do estranbamento

(Entfremdung) como sendo a verdade da realidade contemporénea, isolando,

* A respeito da terminologia de Marx nos Manuscritos econémico-filosdficos, diz Ollman:
“Inclusive a ressalva que sempre se faz a respeito da nova terminologia adotada por Marx
em 1844 ¢ exagerada. O linguagjar ‘hegeliano’ e ‘feuerbachiano’ dos Manuscritos de 1844
foi s6 parcialmente substituido por outro mais apropriado para apresentar suas ideias e
conseguir que fossem aceitas. No que diz respeito ao restante, os estudos especializados de
Marx nos campos da politica, da historia ¢ da economia n#o necessitavam da terminologia
que havia sido utilizada, primordialmente, nos debates filosoficos e antropoldgicos. Ndo
obstante, mesmo em suas obras posteriores, quando devia estabelecer conexdes
interdisciplinares, recorreu com fregiiéncia a estes ‘velhos’ termos, ainda que lhes
atribuisse um significado algo distinto em virtude da mudanca de contexto”. OLLMAN,
Bertell. Alienacion. Marx v su concepeion del hombre en la sociedad capitalista, tradugédo
de Leandro Wolfson, Buenos Aires: Amorrortu Editores, 1973, p.15.
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também propositadamente, a categoria Entdusserung, provavelmente porque
descobrira que a propria forma de exposigdo do problema (o materialismo
sendo cada vez melhor enunciade e construido) 1a tornando claro o tipo de
determinaca@o historica que sofriam as objetivacdes oriundas da atividade do

homem.

Nesta interpretacdo do trabalho como elemento fundante da
sociabilidade humana € que Marx o toma como sendo, a0 mesmo tempo,
alienacdo (Entdusserung) e estranhamento (Entfremdung), relagdio em que a
primeira se pdoe como socialmente interna ao segundo. Ainda que a situacdo e
0s termos sejam intensamente utilizados apenas nos Manuscritos de Paris, é
possivel concluir que as investigacdes desenvolvidas em A sagrada familia e
n’A4 ideologia alemd nao rejeitam as conclusdes antes alcangadas, posto que a
determinacdo do estranhamento do trabalho ainda estd submetida & triade
propriedade privada-troca-divisdo do trabalho. A questdo da divisio do
trabalho tem, alias, especial atencdo dispensada em A4 ideologia alema e,
segundo Marx, € o pilar sobre o qual estd assentado o estranhamento
contemporaneo. Nestes termos, Entdusserung € uma categoria que continua a
ser teoricamente considerada por Marx, uma vez que o trabalho ¢ atividade,
portanto fator ineliminavelmente presente na produgio e reproducio da vida

dos homens. Entfremdung, por seu lado, € a categoria que torna a atividade o
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obstaculo social as condi¢des da emancipacdo humana porque, pela maneira
como ¢ subsumido ao capital, o trabalho ¢ esta forma de estranhamento que
abarca 0 conjunto da existéncia exterior do homem diante do universo de sua
propria atividade e, consequentemente, da vida: estranhamento com relacdo ao
produto de sua atividade; estranhamento no interior do processo de produgao;
estranhamento de st (Selbstentfremdung) e estranhamento do homem pelo
proprio homem. O conjunto desta situagdo opde o homem a sua livre

manifestac@o de vida (Lebensdusserung).

O trabalho €, porém, o elemento sem o qual o sistema marxiano nao se
erigiria, pois neste sistema ele ¢ a categoria responsavel pelo entendimento da
forma como se constituiu e constitui a histdria humana. E gracas a categoria
trabalho que Marx desvenda a base ideoldgica da economia politica que, como
ja vimos, reconhece o trabalhador como mero instrumento de trabalho,
afastando-0 de sua condicdo humana; por intermédio da categoria trabalho
Marx retorna a conformac¢do politica e socioecondmica das sociedades pré-
capitalistas e investiga, j& al, o carater de estranhamento que circunda e
determina as relagOes de trabalho entre as camadas sociais que produzem e
aquelas que se apropriam do produto da atividade humana. E também gracas a

esta categoria que Marx, referindo-se as fases mais avangadas do feudalismo,
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antecipa o papel da renda da terra na formagdo do capital e anuncia a

contradicdo maxima da relacdo deste ultimo com o proprio trabalho.

A superacdo do estranhamento sO se coloca, portanto, na efetiva
suprassun¢ao (uma vez que as conquistas passadas que elevam as
potencialidades do género humano sdo mantidas na sociedade emancipada) do
carater espontaneo e contingente da divisdo do trabalho, da propriedade
privada e da troca. A relagdo entre estas situacdes somente se elucida
definitivamente, porém, de maneira precisa e decisiva, nas obras de
maturidade de Marx, onde estardo novamente presentes as preocupagodes e
reflexdes que nortelam a produgdo aqui analisada. Da mesma forma que nas
obras do periodo juvenil as privagdes da vida genérica do homem estio
concentradas na categoria estranhamento, na fase posterior da producdo de
Marx esta mesma categoria sera desenvolvida sem tantas generalizagdes, € 0
que antes aparecia como contraposicdo determinada e dialética fundada na
contradicdo efetiva, encontrara finalmente seu alcance ontolégico em
desdobramentos analiticos a partir do proprio movimento do real. Ja com A4
ideologia alemd inaugura-se esta presenca mais determinada do real sendo
instrumentalizado enquanto circunstincias associadas as caracteristicas do

modo de produgdo, de como este Gltimo associa os individuos no interior da
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organiza¢do do trabalho, e de como a referida organizac¢io pode se confrontar

com as formas de intercambio.

Sob o capitalismo, o contedo do estranhamento atinge, se tomarmos
como ponto de partida as exteriorizagdes que conformaram os progressos da
historia da humanidade, o ponto mais alto de sua complexificagao. No periodo
1844-46, Marx ja distinguia que, apesar das profundas consegiiéncias
materiais provenientes da oposi¢do fundamental entre capital e trabalho, as
condigbes objetivas para a superagdo das objetivagdes ou exteriorizagdes
estranhadas estavam dadas, pois a posicdo destas objetivagdes (ou
exteriorizagOes produzidas pela atividade genérica) nunca esteve tdo proxima

daquela efetiva e livre emancipacio da vida.
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