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APRESENTACAO

Pressupostos ontologicos de uma
sintese in statu nascendi

Maria Orlanda Pinassi

Nio se pode construir uma casa sem pregos e sem tdbuas.
Se vocé ndo quer que uma casa seja construfda, esconda os pregos e as tdbuas.

Ray Bradbury, Fabrenbeit 451

A época da primeira edigdo brasileira de A teoria da alienagio em Marx (publicada
em 1981 pela Zahar com o titulo Marx: a teoria da alienagio), seu autor, Istvin Mészdros,
era conhecido de um puiblico ainda reduzido no Brasil'. Mesmo assim, tal como aconte-
ceu na Inglaterra, onde.em dezoito meses o livro chegou 2 terceira edigdo, também
entre nés teve ele um acolhimento excepcional. O préprio autor atribufra aquele acentua-
do interesse pela obra a uma série de acontecimentos que ressaltaram “dramaticamente
a intensificagdo da crise estrutural global do capital”; conseqiientemente, “a critica marxiana
da alienagdo mantém, hoje mais do que nunca, a sua vital relevincia sécio-histérica”
(ver, adiante, o prefdcio 2 terceira edigio).

Desde entdo, muita dgua rolou pelas rodas do moinho saténico, e o vazio de antiteses
capazes de por freio em seu moto-continuo vem agravando aquele jé problemdtico
cendrio do inicio dos anos 1970. O quadro atual, portanto, potencializa a urgéncia
histérica de um enfrentamento decisivo e real contra o poder da alienagio, e renova a
necessidade da critica constituida na obra de juventude de Marx.

Logo na “Introducio”, Mészdros afirma que sua critica ndo é meramente conceitual
nem subjetiva de um problema tio real e gigantesco como a alienagdo. Sua abordagem ¢
bem outra. Vejamos.

! Piblico composto, em geral, por estudiosos da obra de Georg Lukics, filésofo com o qual Mészdros, desde
1949, ainda na Universidade de Budapeste, estabeleceu estreita relagio como aluno, secretdrio e amigo.
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( Marx esboca nos Manuscritos de Paris as principais caracteristicas de uma nova “ciéncia huma-

na” revoluciondria — por ele contraposta 1 universalidade alienada da filosofia abstrata, de um
\ lado, e A fragmentagdo e 2 parcialidade reificadas da “ciéncia natural”, de outro — do ponto de
| vista de uma grande idéia sintetizadora: “a alienagio do trabalho” como a raiz causal de todo o
| complexo de alienagges.

Mészdros indica a perspectiva ontoldgica de sua longa viagem pelo universo
marxiano e, por meio dela, afirma o sentido concreto e histérico da totalidade —
unidade dialética — composta pelo conjunto das pegas escritas por Marx, desde a
juventude até a maturidade.

O viés de andlise ¢ forte evidéncia de seu pertencimento a uma linhagem do marxis-
mo — compreensivelmente marginal e numericamente reduzida — empenhada em desfa-
zer a falsidade dilemdtica que, desde a II Internacional, deprecia €, em nio poucos casos,
renega as “vacilagdes idealistas” do jovem Marx opondo-as & “superioridade do materia-
lismo dialético”. Por isso mesmo, ou seja, por sua absoluta discorddncia com esta brutal
mistificagio apologética — oficializada sob Stalin —, Mészdros nio perde ocasido para
combater as misérias do marxismo instrumental. E ele quem afirma:

As numerosas versdes da abordagem tipo “jovem Marx contra velho Marx” (ou o inverso) tém
algo em comum. Trata-se de um esforgo de opor a economia politica & filosofia, ou a filosofia &
economia politica, e usar a autoridade de Marx em apoio dessa pscudo-alternativa. Falando em
termos gerais, aqueles que desejam evadir os problemas filoséficos vitais — e de modo algum
especulativos — da liberdade e do individuo se colocam ao lado do Marx “cientifico”, ou
“economista politico maduro”, enquanto os que desejariam que o poder prético do marxismo
(que é insepardvel de sua desmistificagio da economia capitalista) nunca tivesse existido exaltam
o “jovem filésofo Marx” [...] Seria um desperdicio do tempo do leitor analisar essas interpreta-
¢oes, se elas ndo fossem significativas ideologicamente

 Expressivamente, o interesse de Mészdros pelos estudos de formagio de Marx re-
cafa sobre o importante ponto de inflexdo representado pelos Manuscritos econdémico-
Silosdficos de 1844: a auto-alienagio a partir da centralidade do trabalho. Dessa forma,
enfrentar o conceito de alienagio, tal como aparece ali, significou a oportunidade de
compreender as rafzes ontoldgicas de um dos mais graves problemas contemporineos
e, simultaneamente, desvendar o processo de constituigio de uma sintese 7z stuatu
nascendi — como cle gosta de se referir 2 obra —: a primeira de muitas que formarfio um
sistema abrangente e coerente de idéius multidimensionais e radicais.

Ainda que ndo seja a intengio desta apresentacio adentrar o universo conceitual
desenvolvido no denso estudo de Mésziros, sob o risco de um empobrecimento abso-
lutamente indesejado, seria interessante mencionar ao menos dois aspectos particular-
mente ricos e essenciais ao processo de apreensio daquela sintese, e ambos advém da
dimensdo concreta e histérica por meio da qual Marx construiu a sua critica do idea-
lismo hegeliano e, de quebra, do materialismo de Feuerbach.

* Ver, adiante, p. 21.
* Ver, adiante, p. 208.
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O primeiro deles se refere ao redimensionamento de toda a complexidade que
envolve o conceito de Aufhebung, que, em alemio, pode significar “transcendéncia,
supressio, preservagio, superagio (ou substituicio) pela elevagio a um nivel superior”.
Segundo Mészdros, o conceito marxiano do termo é a chave para se compreender a
teoria da alienagdo, e “ndo o inverso”, como erroneamente se supde. Do mesmo modo,
daqui se origina uma das mais geniais andlises dos Manuscritos gragas A formulagio dos
conceitos de mediagdo de primeira ordem — ou “atividade produtiva como tal, fator
ontoldgico absoluto da condigio humana” — e mediagio de segunda ordem — ou “‘media-
¢do da mediagdo’ alienada decorrente da propriedade privada, da troca, da divisio do
trabalho”. Pautado nestes pontos de partida Mészdros pode recompor com muita ori-
ginalidade a realidade da relagio de superagio entre Marx e Hegel.

O aprofundamento dos estudos marxianos, ampliados pelo mergulho nos Grundrisse e
no Capital, 3 luz dos fatos mais relevantes e desconcertantes do século XX, comprovou a
atualidade dos nexos categoriais constituidos por Marx, despertando e intensificando em
Meészdros a necessidade de uma nova sintese sobre o funcionamento cada vez mais critico
do sistema do capital®. Para ele, a prépria obra de Marx clamava por isso porque nela

todo microcosmo é macrocosmo, daf a extraordindria abertura de sua obra. O fato de ser uma
obra inacabada, nio importa, ranto melhor, pois os caminhos aberros sio tantos, mas com as
dire¢oes clatamente indicadas. Sempre as dimensoes da universalidade entram em qualquer

coisa que escreve.’

Nio por acaso o enfrentamento imanente e transcendente dos Manuscritos econdmi-
co-filosdficos, materializado no mais que oportuno estudo A teoria da alienagio em Marx,
constitui a sua prépria sintese i statu nascendi. E a prova de que este trabalho foi o
pilar bdsico de um projeto de muito longo prazo pode ser conferida no preficio 4
terceira edi¢io em lingua inglesa, no qual ele afirma

Quanto a este volume, amigos e criticos observaram que algumas das principais questdes do

desenvolvimento socioeconémico da atualidade — examinadas especialmente nos dltimos capi-
tulos — exigiriam uma andlise um pouco mais sistemdtica. Embora eu acredite que o quadro de

o Desde 1951, foram vidrias as discussoces que estabelecer com Lukdes a respeito. “Ele dizia que eu era muito
impaciente, que naquele momento histérico nio era possivel fazer uma obra de sintese. Em certo sencido,
é essa a tragédia de Lukdcs, na medida em que ele é o pensador mais global, mais sintetizante do século. {...]
Agora, isso se transformou numa espécie de autolimitagio, ou, se vocés quiserem, numa racionalizagio das
circunstincias, estabelecendo que as condigdes nio haviam amadurecido ¢ a Ginica coisa possivel eram
trabalhos monogrificos, voltados a aspectos mais restritos. Deste modo, para ele, a sintese deixara de ser
uma necessidade fundamental. Ele comegara com uma promessa de sintese monumental, que é a andlise
sobre a reificagdo, a consciéncia do proletariado, ¢ desemboca em estudos mais restritos, monograficos.
Apesar disso, a sintese permanece, mas como capitulo, como parte de uma obra monogrifica, mediadora.
Cito, por exemplo, clementos dessa sintese no Jovem Hegel, ¢ depois, naturalmente, nas duas dlcimas obras:
na Estética ¢ na Ontologia. Mas nessa sintese certas dimensdes da toralidade sio corradas”. A auséncia da
politica como mediagio essencial & Ontologia, por exemplo, constituiu um sério problema na obra. Isevdn
Mészdros, “Tempos de Lukdcs e nossos tempos — socialismo e liberdade” (entrevista), Ensaio, Sio Paulo,
n. 13, 1984, p. 9-29.

[bidem, p. 21.
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A weorut du abenagio em Marx nio permitia muito mais do que um tratamento bastante
sumdrio destas questdes pontuais, minha concordincia com o contetido das criticas nio pode-
r1a ser mais complera. De fato eu venho trabathando hd vérios anos numa investigagio detalha-
da desses tépicos — um estudo que espero concluir e publicar dentro de pouco tempo.*

Com esses pressupostos, Istvin Mészdros vem se dedicando a composiggo da mais
oderosa critica marxista contemporinea até aqui desferida contra a ordem socio-
netabdlica do capital. O resultado maior e mais completo deste enorme esforco de
sintese pode ser conferido em Para além do capital: rumo a uma teoria da transicao e,
“onsiderando que a intengio de realizé-la tem inicio ainda na segunda merade dos anos
1960, seus livros mais conhecidos entre nés constituem produtos da sua reflexio mais
impla ¢ mais profunda sobre os gravissimos problemas contemporaneos®,

Assim, se nos anos 1970, infcio dos 80, o interesse por A teoria da alienacio em
Wuary emanava principalmente do sentido imanente, original e desmistificador das
indlises perpetradas por um jovem filésofo (Mészdros) 2 obra do igualmente jovem
Marx, poucos podem ter percebido 2 época que aquela era a génese de uma sintese
unda mais ampla. Hoje, portanto, esse interesse se amplia significativamente na medi-
la em que contamos com o beneficio de constatar o desenvolvimento de muitos con-
citos ¢ idéias ali em germe.

Pois bem, por essas e muitas outras razdes que o leitor certamente ird encontrar
teste belo livro, de suas pdginas se origina uma totalidade dificil, mas solidamente
‘onstruida. Nenhuma de suas partes pode ser considerada monogrifica ou atipica no
‘onjunto da obra, nem Mészdros pretendeu imprimir-thes qualquer “espécie de novi-
lude” em relacio a Marx. A sua relacio com ele, com Engels, Lenin, Rosa, Lukdcs,
Sramsci, e tantos outros que o antecederam se inscreve numa perspectiva de supera-
A0 ¢ de reconhecimento por poder subir-lhes aos ombros ¢, com isso, ter a oportuni-
lade historica de enxergar de modo mais complexo, concreto e rico de mediagbes o
1wrzonte a ser construido.

Quem sabe se nio poderd seguir-lhes na galeria dos cldssicos da teoria da emanci-
»agao. Um bom indicio nos dd Italo Calvino, em Por gue ler os clissicos: “Um cldssico
> um livro que vem antes de outros; mas quem leu antes os outros e depois & aquele,
econhece logo o seu lugar na genealogia”.

Ver, adiante, p. 15.

Beyond capiral: towards a theory of rransition (Londres, Merlin Press, 1995) |ed. bras. Para além do capital:
ruine a uma teoria da transigio, Sio Paulo, Boitempo, 2002]

Todos os livros relacionados sairam primeiramente na Inglaterra. Marx’ theory of alienation (Londres, Merlin
Press, 1970) (1. ed. bras.: Marx: a reoria da alienagio, Rio de Janeiro, Zahar, 1981); The necessity of social
control (London, Merlin Press, 1971) [ed. bras.: A necessidade do conrrole social, Sio Paulo, Ensaio, 1987];
“Consciéncia de classe necessdria e consciéncia de classe contingente”, em Aspects of history and class consciousness
(Londres, Routledge & K. Paul, 1971) [no Brasil, este ensaio fot publicado no livro Filosofia, ideologia e
ciéncia social, Sio Paulo, Ensaio, 1993 (Phylosophy, ideology & social science, Sussex, Wheatsheaf Books,
1986)); Works of Sarere: search for freedom (Brighton, Harvester Press, 1979) [ed. bras.: A obra de Sartre:
busca de liberdade, Sio Paulo, Ensaio, 1991]; por fim, The power of ideology (Londres, Harvester Wheatsheaf,
1989) {ed. bras.: O poder da ideologia, Sao Paulo, Boitempo, 2004].

PREFACIO A QUINTA EDICAO

Na “Introdugio” da primeira edigdo de A teoria da alienagdo em Marx, publicada
em 1970, afirmei — contrariamente 2 falsa oposigio entre o “jovem Marx” e o “velho
Marx” — que o niicleo estruturante do sistema marxiano in statu nascendi, expresso de
forma tio poderosa e irreversivel nos Manuscritos econémico-filoséficos de 1844, é a
“transcendéncia da auto-alienagio do trabalho”. Também enfatizei na mesma época
que “a critica da alienagdo parece ter adquirido uma nova urgéncia histérica”. Pois,
perto do final da década de 1960 e no inicio da de 1970, a evolugio dos eventos e
acontecimentos ‘ressaliou de modo dramdtico a intensificagio da crise estrutural glo-
bal do capital”.

O que entio jd estava em jogo, com relagdo 4 qualitativamente diferente crise estruru-
ral da nossa ordem social — ou seja, o fato de ela j4 ndo ser mais parcial e localizdvel -, e
ainda hoje continua em jogo, ¢ que “na situagio mundial contemporinea j4 nio é possi-
vel conceber nem mesmo as tarefas imediatas dos movimentos socialistas em termos da
conquista politica do poder [...] mas em termos de alternativas estratégicas socioecondmicas,
com implicagbes globais de longo alcance [...] envolvendo todos os sistemas sociais existentes”.
Portanto, “o cardter evidentemente global da crise socioecon6mica do nosso tempo exige
remédios globais: isto ¢, a ‘transcendéncia positiva da auro-alienagio do trabalho’ em toda a
sua multifacetada complexidade condicionante”.

Hoje, trinta e cinco anos depois, quando tanto se fala da “globalizagao”, ninguém
desejaria negar o cardrer global das nossas dificuldades. Contudo, os que créem na
globalizagdo capiralista véem nela a solugdo permanente para todos os nossos proble-
mas, utopicamente projetando também um “governo global” como seu coroldrio isen-
to de problemas. Naturalmente, eles rejeitam a prépria idéia de uma séria crise com
ligagbes indissoliveis com a grave condigdo de alienagdo. .

Ainda assim, a verdade desagraddvel é que a crise estrutural do sistema do capital,
evidenciada hoje j4 h4 muitas décadas para se ajustar até mesmo 2s teorias mais oti-
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mistas do “ciclo longo”, ndo mostra nenhum sinal de se abater. Pelo contrério, ela se
aprofunda com o passar do tempo, trazendo consigo a destrutividade em todos os
dominios vitais. Como a mudanga reveladora da antes real, ainda que a-historicamen-
te idealizada, “destruicdo produtiva” do capital para uma produgio destrutiva cada vez
mais perduldria, e da irresponsdvel dominagio da natureza — a base insubstituivel da
prépria existéncia humana — até a liberagdo suicida do curso mais destrutivo de agdo
sob a forma das guerras “preventivas” e “preemptivas” sem limites, hoje impostas sob
pretextos escandalosamente mentirosos, numa tentativa vd de assegurar a sobrevivén-
cia do sistema a qualquer custo.

A alienagdo da humanidade, no sentido fundamental do termo, significa perda de
controle: sua corporificagio numa forga externa que confronta os individuos como um
poder hostil e potencialmente destrutivo. Quando Marx analisou a alienagio nos seus
Manuscritos de 1844, indicou os seus quatro principais aspectos: 1) a alienagio dos
seres humanos em relagio A natureza; 2) 4 sua prépria atividade produtiva; 3) i sua
espécie, como espécie humana; e 4) de uns em relagio aos outros. Ele afirmou enfatica-
mente que tudo isso ndo é uma “fatalidade da natureza” — como de fato sdo represen-
tados os antagonismos estruturais do capital, a fim de deixd-los onde estio — mas uma
forma de auto-alienagio. Dito de outra forma, nio é o feito de uma forga externa rodo-
poderosa, natural ou metafisica, mas o resultado de um tipo determinado de desenvol-
vimento histérico que pode ser positivamente alterado pela intervengio consciente no
processo histérico para “transcender a auto-alienagio do trabalho”.

Na fase ascensional do desenvolvimento do sistema, o controle do metabolismo
social pelo capital resultou num antes inimagindvel aumento das forgas de produgio.
Mas o outro lado de todo esse aumento das forgas de produgio é a perigosa multipli-
cagio das forgas de destruigdo, a menos que prevalega um controle consciente de todo

. 0 processo a servico de um projeto humano positivo. O problema ¢ que o capital é
incompativel com um modo alternativo de controle, nio importando o quanto sejam
devastadoras as conseqiiéncias da imposigio de seu préprio projeto fetichista de ex-
pansio incentroldvel do capital.

Ao longo do século passado, quando sofremos a destrutividade de duas guerras
mundiais, a alienagio do controle que antes era benéfica tornou-se esmagadoramente
negativa devido ao fim da ascendéncia histérica do sistema. Tanto isso ¢ verdade que
hoje — como a forma concebivelmente mais extrema de alicnagio auto-imposta — a
prépria sobrevivéncia da humanidade estd ameagada. E por isso que é imperativo
enfrentar o grande desafio da incontrolabilidade global do capital em nossos dias, antes
que seja tarde demais para isso. A urgéncia histérica da critica da alienagdo, no espi-
rito marxiano, ndo poderia ser maior do que ¢ hoje.

Rochester, junho de 2004

PREFACIO A TERCEIRA EDICAO

A necessidade de uma terceira edicio, dezoito meses ap6s a publicagio da primeira,
¢ gratificante para qualquer autor. Mais importante, contudo, ¢ que o interesse evidenciado
pelos leitores por esta obra ajuda a confirmar a sugestao feira na “Introducio”, ou scja, a
de que “a critica da alienagio parece ter adquirido uma nova urgéncia histérica”. Acon-
tecimentos recentes, desde o colapso da politica longamente cultivada de bloqueio 2
China até a crise do délar, e desde o aparecimento de importantes contradicdes de
interesses entre os principais paises capitalistas até a reveladora necessidade de ordens
judiciais e outras medidas especiais contra grevistas desafiadores com freqiiéncia cada
vez maior, mesmo nos Estados Unidos (precisamente a terra da classe operdria suposta-
mente “integrada”) — tudo isso ressaltou de modo dramitico a intensificagio da crise
estrutural global do capital. E precisamente em relagio a essa crise que a critica marxiana
da alienagio mantém, hoje mais do que nunca, a sua vital relevincia sdcio-histdrica.

Quanto a este volume, amigos e criticos observaram que algumas das principais
questdes do desenvolvimento socioecondmico da atualidade — examinadas especial-
mente nos tltimos capitulos ~ exigiriam uma andlise um pouco mais sistemdtica. Embora
eu acredite que o quadro de A teoria da alienagio em Marx nio permitia muito mais do
que um tratamento bastante sumdrio dessas questdes pontuais, minha concordéncia
com o contetido das criticas niio poderia ser mais completa. De fato eu venho traba-
lhando hd vdrios anos numa investigagao detalhada desses tépicos — um estudo que
espero concluir e publicar dentro de pouco tempo. Enquanto isso, posso mencionar
apenas dois resultados parciais relacionados com esse complexo de problemas: The
necessity of social control (Isaac Deutscher Memorial Lecture, Merlin Press, 1971) e
uma contribuigio para o volume Aspects of history and class consciousness (Routledge &

Kegan Paul, 1971) sobre “Contingent and necessary class consciousness”.
LM

Sussex University
Brighton, novembro de 1971



PREFACIO

Estou em divida com os amigos e colegas que ofereceram sugestoes uteis, muitas
las quais foram incorporadas, de alguma forma, 4 versio final.

Devo particular agradecimento aos meus amigos Arnold Hauser e Cesare Cases,
‘ujas criticas e estimulo mostraram-se inestimdveis.

Minha maior divida ¢ para com meu velho professor e amigo, Georg Lukdcs, que
nfluenciou de muitas maneiras 0 meu modo de pensar.

LM
Sussex University
maio de 1969

INTRODUCAO

Os problemas da alienagio vém sendo debatidos hd muito tempo, mas o interesse
por eles de maneira nenhuma diminuiu. Pelo contrdrio: a julgar por alguns aconteci-
mentos histéricos recentes e pela orientagio ideolégica de muitos de seus participan-
tes, a critica da alienagio parece ter adquirido uma nova urgéncia histérica.

Muito debate tem se centrado, nos dltimos quarenta anos, nos Manuscritos econd-
mico-filoséficos de Marx. A primeira edi¢io —embora incompleta — apareceu em russo
em 1927 e foi seguida, em 1932, pelas edi¢des completas em alemio, russo e francés,
que possibilitaram sua difusio em circulos filoséficos e literdrios por todo o mundo. O
principal conceito desses Manuscritos é o canceito de alienagio.

O ntimero de livros e artigos escritos sobre. os Manuscritos de 1844, ou que a eles se
referem, é incontdvel. Trata-se, inquestionavelmente, da obra filoséfica mais discutida
no século XX. Nas discussbes, contudo, freqiientemente nio se percebe que ela é
também uma das mais complexas e dificeis obras da literatura filoséfica.

Suas dificuldades nio sio de modo algum evidentes 4 primeira vista. A enorme
complexidade dos niveis tedricos intimamente relacionados é disfargada com freqiiéncia
por formulagbes que parecem enganosamente simples. Paradoxalmente, a grande capaci-
dade de expressio de Marx — sua habilidade quase sem paralelos de formular idéias de
maneira grifica; seu dom excepcional de produzir aforismos “citdveis” (mas na realidade
multidimensionais) etc. — torna o entendimento adequado dessa obra mais dificil, e
ndo mais ficil. Isso porque ¢ tentador abstrair-se, como fazem muitos comentaristas,
das complicadas interligagBes, para concentrar-se na aparente simplicidade do ponto
focalizado mais intensamente. Contudo, a menos que as formulagdes aforfsticas sejam
compreendidas em suas muiltiplas interconexdes filoséficas, os riscos de uma interpretagio
errbnea sdo grandes. A estreita leitura “literal” de passagens isoladas (para nio falarmos
dos erros de leitura ideologicamente motivados' de aforismos e passagens igualmente

1

Por exemplo, Robert C. Tucker, Philosophy and myth in Karl Marx (Cambridge University Press, 1961).
Uma anilise deralhada desse livro encontra-se na nota 18 do capftulo VIII.
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isolados) sé6 pode produzir teorias — como a do “Marx radicalmente novo” de muitos
escritos que se concentram unilateralmente em certos trechos dos Manuscritos de Paris,
tomados fora do contexto e opostos ao restante da obra monumental de Marx — basea-
das na metodologia que transforma citagdes isoladas em slogans sensacionalistas.

Os trabalhos da juventude de Marx foram adequadamente classificados como “enig-
maticamente claros”. Na verdade, ndo existe nenhuma obra de juventude de Marx a
qual essa classificagio possa ser aplicada melhor do que aos Manuscritos de 1844. O
leitor que deseja ir além da enganosa simplicidade, para alcangar uma compreensio
mais profunda dessa “clareza enigmdtica”, tem de lutar contra vérias dificuldades. Vamos
examind-las rapidamente.

1. Cardter fragmentdrio. Como ¢ sabido, trata-se de obra incompleta. Os Manuscritos
de 1844 abrangem desde extratos de livros, com breves comentdrios sobre eles, notas
e reflexdes frouxamente encadeadas sobre vérios tépicos, e até uma avaliagdo mais ou
menos completa da filosofia hegeliana. Embora seja relativamente ficil compreender
os textos e trechos em si, ndo ¢ de modo algum ficil ver o fio condutor do trabalho
como um todo. Os trechos isolados, porém, sé adquirem sua plena significagio em
relagdo ao sentido geral da obra como um todo.

2. Linguagem e terminologia. Surgem aqui trés tipos de problemas, dos quais o
primciro nio sc aplica, é claro, ao original alemio:

a) Complexidades de traducdo. Algumas das palavras-chave — como por exemplo
Aufhebung — tém conotagdes muito diferentes no texto original. Assim, Aufhebung em
alemio significa a0 mesmo tempo “transcendéncia”, “supressio”, “preservagio” e “su-
peragdo (ou substituigio) pela elevagio a um nivel superior”. E evidente que nenhum
tradutor pode superar dificuldades desse tipo de maneira totalmente satisfatéria. Mesmo
ao prego de parecer extremamente deselegante, ele nio pode reunir mais de duas, ou
no mdximo trés, dessas acepgdes complementares; e na grande maijoria dos casos deve
limitar-se a escolher apenas um termo. Um ideal de precisio conceitual, que viola
lingiiisticamente o texto, ndo tem sentido em si mesmo. Tudo o que se pode esperar ¢
uma aproximagio razodvel do original. Contudo, o leitor pode fazer algo mais. Pode
completar a leitura de “transcendéncia” ou “substituicio” etc. com as ramificagdes
perdidas do termo original que, por motivos lingiiisticos, tiveram de ser esquecidas.

b) Inadequagio da estrutura conceitual. Nas Gltimas décadas, a filosofia foi dominada —
em especial nos paises de lingua inglesa — por virias tendéncias de empirismo e formalismo
positivistas. Em conseqiiéncia, numerosos conceitos usados por Marx — talvez a maioria de
seus conceitos fundamentais — devem parecer estranhos, ou talvez mesmo totalmente sem
significado ou autocontraditérios, a rodos os que estio habituados A enganosa “simplicida-
de do senso comum” do empirismo positivista, ou 4 clareza esquemitica e linear do
formalismo filoséfico, ou a ambos. Nio se pode ressaltar o suficiente as dificuldades de
entendimento resultantes dessa situagio. Pois, rendo em vista o faro de que toda a estrutura
da teoria de Marx ¢ dialética, seus conceitos fundamentais simplesmente nio podem ser

*  Louis Althusser, Pour Marx (Paris, Maspero, 1965), p- 18 [ed. bras.: A faveor de Murx, 2. ed., Rio de Janeiro,
Zahar, 1979]
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entendidos fora da sua inter-relagio dialética (e, com freqiiéncia, aparentemente
autocontraditéria). A “transcendéncia’, por exemplo, ndo é uma transferéncia para outra
esfera, nem ¢ apenas uma “supressio” ou “preservagio”, mas ambas as coisas a0 mesmo
tempo. Ou, para tomar outro exemplo: em contraposigio a tantas concepgdes filoséficas,
na visio de Marx o homem nio é nem “humano” nem “natural” apenas, mas ambas as
coisas: isto ¢, “humanamente natural” e “naturalmente humano”, a0 mesmo tempo. Ou
ainda, num nivel mais elevado de abstragio, “especifico” e “universal” nio sio gpostos entre
si, mas constituem uma unidade dialética. Ou seja, o homem ¢é o “ser universal da natureza”
somente porque ele é o “ser esperifico da natureza’, cuja especificidade singular consiste
precisamente em sua universalidade singular, em oposigio 2 parcialidade limitada de todos
os outros seres da natureza. No nivel tanto do empirismo como do formalismo, a nogio de
uma unidade desses opostos ¢ autocontraditéria. Sé no nivel dialético do discurso podem
estas nogdes adquirir seu significado global, sem o qual ¢ impossivel compreender as idéias
centrais da teoria da alienagio de Marx. E por isso que o leitor deve lembrar-se constante-
mente de que estd lidando com complexidades de uma estrutura de discurso dialética, e nio
com a unidimensionalidade simples do formalismo filoséfico, nem com a simplicidade
artificial do neo-empirismo repetidor do lugar-comum.

c) Ambigiiidade terminoldgica. Um problema relativamente simples, desde que se
tenham presentcs os dois poiitos anteriores. Ocorre, aqui, que Marx, em scu esforgo
de entrar em didlogo com seus contemporineos filoséficos radicais, como Feuerbach,
conservou certos termos do discurso deles que por vezes estavam em choque com o
significado que ele préprio lhes atribuia. Um exemplo disso é “auto-estranhamento”,
que nos Manuscritos de Marx representa um conteddo enormemente modificado, que
exigiria uma terminologia também modificada, com expressdes mais concretas em
contextos especificos. Um exemplo ainda mais notdvel ¢ “esséncia humana”. Como
veremos adiante, Marx rejeitou categoricamente a idéia de uma “esséncia humana”.
No entanto, ele manteve a expressio transformando o seu significado original até
tornd-la irreconhecivel. Nesse caso, seu objetivo ndo foi simplesmente acrescentar
novas dimensbes a um conceito importante (como “auto-estranhamento”), mas demons-
trar o vazio desse termo filoséfico, em seu sentido tradicional. E nio obstante, no
curso dessa demonstragio, ele préprio usou o mesmo termo, na maioria das vezes sem
indicagoes polémicas, embora com um significado radicalmente diferente. Uma observa-
¢io atenta dos contextos nos quais esses termos emprestados aparecem pode, contudo,
retirar essa dificuldade do caminho. (Essa solugio serve nio sé para “esséncia humana”
e “auto-estranhamento”, mas também para expressdes como “humanismo”, “humanismo
positivo”, “automediagdo”, “ser genérico” etc.)

3. Complexidade do conceito-chave: alienagio®. Esse problema representa uma das
maiores dificuldades. O conceito de alienagio de Marx tem quatro aspectos princi-

pais, que sdo os seguintes:

> Em alemio, as palavras Entiusserung, Entfremdung e Veritusserung sio usadas para significar “alienagio” ou
“estranhamenco”. Entiusserung ¢ Entfremdung sio usadas com muito mais freqiéncia por Marx do que
Veréusserng, que é como Marx a define, “die Praxis der Entiusserung” (a prdtica da alienagdo) (Marx-Engels,
Werke [doravante abreviado MEWEY, v. 4, p. 376), ou, em outro trecho, “Tat der Entdusserung (o ato da
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oihomem estd alienado da natureza;

b) est# alienado de si mesmo (de sua prépria atividade);

Y-de seu “ser genérico” (de seu ser como membro da espécie humana);
+d) 0 homem estd alienado do homem (dos outros homens).

A primeira dessas quatro caracteristicas do “trabalho alienado” expressa a relagio
do trabalhador com o produto de seu trabalho, que é a0 mesmo tempo, segundo Marx,
sua relago com o mundo senstvel exterior, com os objetos da natureza.

A segunda, por sua vez, ¢ a expressdo da relagio do trabalho com o ato de produgio
no interior do processo de trabalho, isto ¢, a relagio do trabalhador com sua prépria
atividade como uma atividade alheia que nio lhe oferece satisfagio em si e por si
mesma, mas apenas pelo ato de vendé-la a outra pessoa. (Isso significa que nio ¢ a
atividade em si que lhe proporciona satisfagio, mas uma propriedade abstrata dela: a
possibilidade de vendé-la em certas condigoes.) Marx também chama 2 primeira ca-
racteristica “estranhamento da coisa”, e A segunda “auto-estranhamento”.

O terceiro aspecto — a alienagio do homem com relagio ao seu ser genérico — estd
relacionada com a concepgdo segundo a qual o objeto do trabalho ¢ a objetivagio da vida
da espécie humana, pois 0 homem “se duplica ndo apenas na consciéncia, intelectual[mente],
mas operativa, efetivalmente], contemplando-se, por isso, a si mesmo num mundo criado
por ele”. O trabalho alienado, porém, faz “do ser genérico do homem, tanto da naturesa
quanto da faculdade genérica espiritual dele, um ser estranho a ele, um meio da sua
existéncia individual. Estranha do homem o seu préprio corpo, assim como a natureza
fora dele, tal como a sua esséncia espiritual, a sua esséncia humana™,

A terceira caracterfstica estd implicita nas duas primeiras, sendo expressio delas
em termos de relagies humanas, como também o ¢ a quarta caracteristica anteriormente
mencionada. Porém, enquanto ao formular a terceira caracteristica Marx levou em
conta os efeitos da alienagdo do trabalho — tanto como “estranhamento da coisa” quanto
como “auto-estranhamento” — com respeito 2 relagio do homem com a humanidade em
geral (isto ¢, a alienagio da “condigio humana” no curso de seu rebaixamento por
meio de processos capitalistas), na quarta ele as estd considerando tendo em vista a
relagio do homem com outros homens. Como afirma Marx sobre esta Gltima:

L

alienagiio) (MEWE, v. supl. [, p- 531). Assim, Verdusserung ¢ o ato de eraduzir na pritica (na forma da venda
de alguma cotsa) o principio da Entiusserung. No uso que Marx faz do termo, “Veriusserung” pode ser
intercambuado com Enziusserung quando um “aco” ou uma “pritica” especifica sio referidos. (Ver MEWE, v.
26, Parte 1, p. 7-8, sobre a doutrina de sir James Steuart concernente ao “lucro sobre a alienagio”. Alienagio,
nesse contexto, ¢ apresentada por Marx tanto como Veriusserung quanto como Entimserung.) Tanto Entiusserung
como Entfremdung tém uma triplice fungio conceitual: (1) referindo-se a um principio geral; (2) expressando
um determinado estado de cousas; e (3) designando um processo que engendra esse estado. Quando a énfase
recai sobre a “externalizagio” ou “objetivacio”, Marx usa o termo Entiusserung (ou termos como
Vergegenstindlichung), a0 passo que Entfremdung é usado quando a intengio do autor & ressaliar o Fato de que
o homem estd encontrando oposigio por parte de um poder hostil, criado por ele mesmo, de modo que ele
frustra seu préprio propdsito.

* Kad Marx, Manuscritos econdmco-filvséficos (Sio Paulo, Boitempo, 2004), p. 85. [Nesta edigiio, para diferen-
ciar a autorra dos destaques nas cirages, foram empregados os seguintes recursos: os destaques do proprio
autor citado estio em negrito; os de Mdsziros em suilico. (N. E.)]
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uma conseqiiéncia imediata disto, de 0 homem estar estranhado do produto do seu trabatho,
de sua atividade vital e de seu ser genérico ¢ o estranhamento do homem pelo [préprio]
homem. Quando o homem estd frente a si mesmo, defronta-se com ele 0 outro homem. O que
¢ produto da relagio do homem com o seu trabalho, produto de seu trabalho e consigo mesmo,
vale como relagio do homem com outro homem, como o trabalho € o objeto do trabatho de

outro homem.’

Assim, o conceito de alienagio de Marx compreende as manifestagoes do “estranha-
mento do homem em relagiio 4 natureza e a si mesmo”, de um lado, e as expressdes desse
processo na relagio entre homem—humanidade e homem e homem, de outro.

4. Estrutura dos Manuscritos de Paris. Apesar de suas proporgbes modestas - ape-
nas cerca de 50 mil palavras — os Manuscritos econémico-filosdficos sio um grande traba-
lho de sintese, de um tipo particular: uma sintese in statu nascendi (voltaremos ao
assunto a seguir). Estamos testemunhando neles o aparecimento dessa sintese singular,
4 medida que seguimos as linhas gerais de uma vasta e abrangente concep¢ao da expe-
riéncia humana em todas as suas manifestages; mais abrangente, de fato, do que
qualquer coisa anterior a ela, inclusive a grandiosa visio hegeliana. Marx esboga nos
Manuscritos de Paris as principais caracterf{sticas de uma nova “ciéncia humana” revo-
luciondria — por ele contraposta 4 universalidade alienada da filosofia abstrata, de um
lado, € A fragmentagdo ¢ 4 parcialidade reificadas da “ciéncia natural”, de outro — do
ponto de vista de uma grande idéia sintetizadora: “a alienagdo do trabalho” como a raiz
causal de todo o complexo de alienagBes.

Ninguém deve deixar-se enganar pela primeira impressio ao ler, além de extratos
de livros, observagdes fragmentdrias, dlusdes sumadrias e formulagoes paradoxais, expres-
sas num estilo aforistico. Um exame mais atento revelaria que os Manuscritos de Paris
estdo estruturados de maneira muito mais sélida do que uma primeira impressio
poderia sugerir. Como j4 dissemos, as idéias particulares dos Manuscritos 6 adquirem
seu significado pleno em relagio ao significado geral do trabalho como um todo. Dito
de outro modo, as observagbes feitas por Marx acerca de uma grande variedade de
questdes ndo podem ser plenamente compreendidas senio como partes estreitamente
inter-relacionadas de um sistema de idéias coerente. Os Manuscritos de 1844 constituem
o primeiro sistema abrangente de Marx. Nesse sistema, cada ponto particular é
“multidimensional™ liga-se a todos os outros pontos do sistema marxiano de idéias;
estd implicado por eles assim como os implica. (O problema da relagio entre alienagao
e consciéneia, por exemplo, nunca ¢ examinado isoladamente, mas - em agudo contraste
com outras abordagens filoséficas do problema — como algo que ocupa um lugar determi-
nado no sistema das atividades humanas; porquanto apoiado sobre a base socioeco-
ndmica e em constante interagio com ela.)

Evidentemente, nenhum sistema ¢ concebivel sem uma estrutura interna prépria.
O objetivo da primeira parte ¢ examinar os detalhes desse problema. Aqui sé podemos
indicar, muito rapidamente, aquelas caracteristicas essenciais para o entendimento da
estrutura complexa do primeiro grande trabalho de sintese realizado por Marx.

Karl Marx, Manuscritos econdmco-filosdficos, cit., p. 85-6.
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Nos Manuscritos econdmico-filoséficos Marx formula duas séries — complementares —
de questdes. A primeira série investiga por gue hd uma contradigio antagdnica (ou “opo-
sigio hostil”, como ele por vezes diz):

entre diferentes tendéncias filoséficas (da mesma época, bem como de épocas diferentes);
entre “filosofia” e “ciéncia”;

entre “filosofia” (ética) e “economia polftica”;

entre a esfera tedrica e a prética (isto é, entre teoria e prética).

A segunda série ocupa-se da questdo da “transcendéncia’ (Aufhebung), perguntando
como é possivel substituir o atual estado de coisas, o sistema predominante de alienagdes,
do estranhamento evidente na vida cotidiana até as concepgoes alienadas da filosofia.
Ou, expresso em forma positiva: como é possivel conseguir a unidade dos opostos, em
lugar das oposi¢des antagbnicas que caracterizam a alienagdo. (A oposicio entre “fazer
e pensar”, entre “ser e ter’, entre “meios e fim”, entre “vida publica e vida privada”,
entre “produgio e consumo”, entre “filosofia e ciéncia’, entre “teoria e prética” etc.) O
ideal de uma “cééncia humana’, em lugar da ciéncia e da filosofia alienadas (ndo confun-
dir com a nogio vaga e obscura de uma “filosofia antropoldgica” ou de um “marxismo
humanista”, nem com o “cientificismo” igualmente vago e ilusério de alguns escritos
neomarxistas), ¢ uma formulagio concreta dessa tarefa de “transcendéncia” no campo
da teoria, enquanto a “unidade da teoria e prdtica” é a expressio mais geral ¢ abrangente
do programa marxiano.

Nio ¢ necessirio dizer que a primeira série de questoes ¢ impensdvel sem a segunda,
que a anima e estrutura (ou articula). Assim, os problemas da “transcendéncia” representam
o dibergretfendes Moment (“momento predominante”) — para usarmos a expressio do préprio
Marx — nessa inter-relagio dialérica das duas séries de questdes. Se hd um elemento final,
“irredutivel” no discurso filoséfico, ¢ a “prise de position” [tomada de posigio] do filésofo
para a superagio das contradigbes que ele observa. Mas, € claro, “irredutivel” apenas em
ultimo caso, ou “em dltima andlise” (Engels), ou seja, no sentido dialético de uma prioridade
relativa dentro de uma determinagio reciproca. Isso significa que a0 mesmo tempo que a
abordagem do filésofo sobre a Aufhebung cerramente determina os limites de sua visio da
natureza das contradi¢des de sua época, ela é rambém determinada, em sua articulagio
concreta, pela dltima, isto ¢, pela sensibilidade e pela profundidade da visio que tem o
filésofo da problemdtica complexa do mundo em que vive.

Marx nio foi de nenhuma maneira o primeiro filésofo a levantar algumas das
questbes mencionadas acima. (O maior de seus predecessores imediatos, Hegel, foi na
verdade o criador do conceito de Aufpebung como uma “unidade de opostos”.) Mas ele
foi o primeiro a levantar toda a gama de questdes que vimos, enquanto seus predeces-
sores, incapazes de formular o objetivo de unificar teoria e pritica, abandonaram sua
indagagio no ponto crucial. A abstratividade da concepgio deles de Aufpebung mante-
ve-os em um questionamento dentro de limites conceituais muito estreitos. Seu diagnds-
tico dos problemas estava viciado pelas solugdes — meramente conceituais — que eles
podiam vislumbrar.

Para Marx, ao contrdrio, a questio da “transcendéncia” foi — desde as primeiras
formulagdes de sua visio filosética — insepardvel do programa de alcangar a “unidade
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da teoria e da prética”. Antes dos Manuscritos de 1844, porém, esse principio perma-
neceu bastante abstrato, porque Marx nio podia identificar o “ponto de Arquimedes”
por meio do qual seria possivel traduzir o programa em realidade. A introdugio do
conceito de “trabalho alienado” no pensamento de Marx modificou fundamentalmente
tudo isso. Como veremos adiante, tdo logo o problema da transcendéncia foi concre-
tizado — nos Manuscritos de 1844 — como a negagio e supressio da “auto-alienagio do
trabalho”, nasceu o sistema de Marx.

Nesse sentido, podemos chamar os Manuscrizos de Paris de um sistema in statu nascends,
pois é neles que Marx explora sistematicamente, pela primeira vez, as implicagoes de
longo alcance de sua idéia sintetizadora — “a alienagio do trabalho” — em todas as esferas
da atividade humana. A descoberta do “elo que faltava” em suas reflexes anteriores langa
uma nova luz sobre todas as suas idéias e pontos particulares de critica — alguns deles
formulados anos antes de 1844 — e que agora naturalmente se ajustam numa concepgio
geral. A medida que Marx avanca com a sua indagacdo critica nos Manuscritos de Paris,
a profundidade de sua visdo e a coeréncia sem paralelo de suas idéias tornam-se cada vez
mais evidentes. H4 um ar de excitagio sobre todo o empreendimento — manifesto também
no estilo enormemente elevado, muitas vezes solene, de exposicio — conforme Marx
recorrentemente descreve a sua grande descoberta histérica, ou seja, que as mais variadas
formas de alicnacio que cle examina podem ser reunidas sob um denominador comum,
no campo da prdtica social, por intermédio do conceito tangivelmente concreto e estrategi-
camente crucial de “trabalho alienado” o foco comum de ambas as séries de questdes,
isto ¢, 0 “porqué” (diagndstico) e o “como” (transcendéncia).

Nesse contexto, vale a pena comparar as criticas de Marx a Hegel antes e depois da
introdugdo desse conceito sintetizador em seu pensamento. Antes de seu aparecimento,
sua critica da filosofia hegeliana, apesar de meticulosa, continuava parcial, embora a intengio
fosse, desde a primeira fase do desenvolvimento filoséfico de Marx, inegavelmente a de um
ataque frontal ao sistema hegeliano como um todo. Nos Munuscritos de 1844, contudo,
encontramos uma “Ciritica da dialética e da filosofia hegelianas em geral”. Gragas ao conceito
de “auto-alienagdo do trabalho”, a filosofia hegeliana é colocada em suas perspectivas adequa-
das: tanto as suas grandes realizagbes histdricas como as suas limitagbes sio reveladas e
mostradas como auto-evidentes 2 luz da idéia sintetizadora fundamental de Marx. Uma vez.
de posse dessa chave que abre as portas do sistema hegeliano como um todo, expondo a
uma critica social abrangente todos os seus “segredos” e “mistificagdes”, a andlise trabatho-
samente detalhada de campos determinados dessa filosofia — por exemplo, a tentativa pré-
via de uma Critica da filosofia do direito de Hegel — torna-se supérflua. (Em todo caso, pouco
interessante para Marx, pois ela agora poderia apenas exemplificar um ponto geral, para o
qual apontavam suas anteriores investigagbes criticas da filosofia hegeliana.) De fato Marx
nunca retomou seu trabalho interrompido sobre a filosofia do direito de Hegel, e seus
projetos posteriores relacionados com o pensamento de Hegel — uma investigagio de suas
obras sobre 18gica e estética, particularmente — visavam resumir as conquistas de Hegel
assim como esbocar as préprias idéias de Marx nesses campos, mais do que criticar siste-
maticamente a filosofia hegeliana como um todo. No que concerne a esta tltima, Marx
concluiu suas investigagdes de maneira definitiva, na forma de um “acerto critico de contas”,
nos Manuscritos de 1844.

4

;



oo e

~.. Resumindo, o nicleo dos Manuscritos de Paris, que estrutura a totalidade do

" ¢rabalho, é o conceito de “transcendéncia da auto-alienagio do trabalho”. O sistema
marxista in statu nascendi é simultaneamente um tipo de “balango”, ¢ rambém a
formulacio de um monumental programa para investigagées futuras. Ao repensar
todos os principais problemas que o ocuparam antes de serem esbogados os Manus-
critos, Marx testa sua idéia sintetizadora em vérias direcoes, tornando-se plenamente
consciente tanto da necessidade de aventurar-se nos mais variados campos, como
das dificuldades e perigos envolvidos em tal empreendimento. E por isso que escreve
em seu “Preficio” aos Manuscritos de Paris (embora o faga, o que nio ¢ de surpreen-
der, apenas depois da conclusdo do restante dos Manuscrizos):

a condensagio da riqueza e a diversidade dos objetos cratados s6 seria possivel, numa tnica
obra, de modo totalmente aforfstico, e, por sua vez, tal apresentagdo (Darstellung) aforistica
produziria a aparéncia (Schein) de um sistematizar arbitrdrio. Farei, por conseguinte e sucessi-
vamente, em diversas brochuras independentes, a critica do direito, da moral, da politica etc.,

e por dltimo, num trabalho especifico, a conexdo do todo, a relagio entre as distintas partes,

demarcando a critica da elaboragio especulativa deste mesmo material. Assim, serd encontrado

o fundamento, no presente escrito, da conexdo entre a economia nacional e o Estado, o direito,

a moral, a vida civil (biirgerliches Leben) etc., na medida em que a economia nacional mesma, ex

professo, trara destes objetos.

Assim, no cutso da redagio dos Manuscritos de Paris, Marx se dd conta da
imensidio de sua tarefa, uma vez que se torna consciente de que seu enfoque geral,
orientado para a prdxis, ao contrdrio do método da concisio aforistica também
praticado por ele até certo ponto, deve proceder sempre “mediante uma andlise intei-
ramente empirica”, submetendo ao mais rigoroso exame até mesmo os minimos deta-
lhes. Nio surpreende, portanto, que o programa de realizar uma “critica do direito,
da moral, da polftica etc.” tenha lhe tomado toda uma vida, e que esse trabalho
tivesse de assumir uma forma muito diferente, de fato, do projeto original de “bro-
churas independentes”. Pois mesmo esse tltimo método teria sido demasiado
“aforistico” e-injustificavelmente sumdrio. Os Manuscritos de 1844 tiveram de per-
manecer inacabados — nio podia ser de outro modo com um sistema flexivel e aber-
to, in statu nascendi, que nio deve ser confundido com uma sintese prematura de
juvcntudc. Mas sua signiﬁcng{lo, a despeito de scu cardrer f}'ngmcnrdrio, é enorme,
tanto em termos do que realmente alcangaram quanto com relagzo a gama e ao
modo de indagagio por eles iniciado. Longe de exigir revisdes ou modificagdes
subseqiientes de importincia, os Manuscritos de 1844 anteciparam adequadamente o
Marx posterior, apreendendo numa unidade sintética a problemdrica de uma reavaliagio
ampla, centrada na prixis e radical de todas as facetas da experiéncia humana, “me-
diante uma andlise inteiramente empirica, fundada num meticuloso estudo critico da

economia nacional”.

9

Karl Marx, Munuscritos econdmico-filoséficos, cit., p. 19.

Ibidem, p. 19-20.
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Em conformidade com as caracteristicas centrais da obra de Marx, o principio
ordenador do presente estudo deve ser o exame dos vdrios aspectos e implicagdes do
conceito que tem Marx de Aufhebung, tal como surgem no quadro de sua teoria da
alienagdo. Em outras palavras, a chave para o entendimento da teoria da alienagio de
Marx € seu conceito de Aufhebung, e nio o inverso. (Essa inversio da relagdo estrurural
dos conceitos no exame do sistema de Marx desorientou todos os comentaristas que
procuraram elucidar a visio marxista do mundo a partir do conceito de alienagio do
jovem Marx, como seu ponto definitivo de referéncia: no melhor dos casos, eles aca-
baram com algum tipo de tautologia moralizante — pois, evidentemente, nenhum con-
ceito pode ser elucidado por si mesmo — e em muitos casos com graves deformagdes
do sistema de Marx como um todo®.) O conceito de Aufhebung deve situar-se no
centro de nossas atengdes por trés motivos principais:

1) E, como vimos, crucial para o entendimento dos Manuscritos econdmico-filosifi-
cos, cuja andlise constitui a parte principal deste estudo;

2) Esse conceito de “transcendéncia (Aufbebung) da auto-alienagio do trabalho”
fornece a ligagio essencial com a totalidade da obra de Marx, inclusive com as dltimas
palavras do chamado “velho Marx™;

3) No desenvolvimento do marxismo apés a morte de seus fundadores, o tema foi
muito negligenciado e, por motivos histéricos compreensiveis, o marxismo recebeu
uma orientagdo mais diretamente instrumental. Na atual fase de desenvolvimento sécio-
histérico, porém, quando pela primeira vez na histdria o capitalismo estd sendo abalado
até os seus fundamentos como sistema mundial (ao passo que todas as crises anteriores
do capitalismo, por mais espetaculares que tenham sido, foram parciais e localizdveis),
a “transcendéncia da auto-alienagio do trabalho” estd “na ordem do dia”. Isto é, na
situagio mundial contemporinea j& nio ¢ possivel conceber nem mesmo as tarefas
imediatas dos movimentos socialistas em termos da conquista politica do poder — ao
contririo do que ocorria quando a tarefa histérico-universal era romper o primeiro e
“mais fraco elo da cadeia” —, mas em termos de alternativas estratégicas socioecondmicas,
com implicagdes globais de longo alcance. E por isso que o interesse por certos aspectos
da concepgio de Marx, que devem ter parecido bastante remotos para o movimento
operdrio na passagem do século XIX para o século XX, foi revivido no periodo pés-
guerra e atrai uma aten¢do cada vez maior sobre uma gama sempre crescente do
espectro social, em vez de confinar-se, como os dogmdticos sectdrios teriam desejado,
a “intelectuais isolados”. Esse fenémeno de renascimento é ainda mais significativo
uma vez que os problemas em jogo, como dissemos, tém implicagdes globais, envol-
vendo todos os sistemas sociais existentes, mesmo que de maneiras muito distintas.
Precisamente porque a realizagio desses aspectos do programa original de Marx s6
poderia ser vislumbrada num marco global, o conceito de “transcendéncia positiva da
auto-aliena¢io do ctrabalho” teve de ser colocado em segundo plano, numa época em

3 Veradiante o capitulo VLI, “A controvérsia sobre Marx”.
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‘I}ue"'o‘ marxismo iniciava a jorn .
“tos socigpoliticos parciais (racionais), isto é, quando o marxismo estava sendo transfor-
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ada para a sua realizagio pritica na forma de movimen-

mado de uma teoria global em movimentos organizados que, durante um longo Ren’odo
histérico — por toda a época da defesa de posigdes duramente Cf)nquxstadas —, tiveram
de permanecer parciais e limitados. Ao contririo, o carﬁtcT ev1dcntemfnte globa;l d_a
crise socioecondmica do nosso tempo exige remédios globais: isto ¢, a tmmcmaliencza
positiva da auto-alienagdo do trabalho” em toda a sua multifacetada complexidade
condicionante. Nio se sugere, € evidente, que na atual situagio mundial os pr'oblemns
diagnosticados inicialmente por Marx possam ser resolvidos da noite para o dl.a; longe
disso. Nem a teoria da alienagio de Marx jamais pretendeu ser uma receita para
“solugbes messidnicas”, como veremos adiante. A questdo é que em nossa época torna-
se historicamente possivel — e cada vez mais necessdrio, também — atacar os problemas
cotidianos enfrentados pelos movimentos socialistas em todo o mundo a partir de
perspectivas adequadas: como direta ou indiretamente relacionados com a rarefa fun-
damental da “transcendéncia positiva da auto-alienagio do trabatho”.

Ao discutir a teoria da alienagio de Marx, o centro da andlise deve ser, desnecessdrio
dizer, os Manuscritos econdmico-filoséficos. Desse modo, a parte principal do presente
estudo ¢ dedicada ao exame detalhado dos vérios aspectos da teoria da alienagdo de
Marx, tal como aparecem nos Manuscritos de Paris. Ao mesmo tempo, devemos ressaltar
que ndo se faz aqui nenhuma tentativa de reconstituir a obra de Marx com base nos
Manuscritos de 1844. Pelo contrério, a estrutura da interpretagio e da avaliagio desses
manuscritos ¢ a totalidade da obra de Marx, sem o que as descri¢bes de sua primeira
.sintese ndo podem passar de uma caricatura, por mais que nio se pretenda isso: Nio
apenas porque as “observagdes enigmdticas” e sugestdes aforisticas dos Manuscritos de
Paris nio podem ser decifradas sem referéncia s suas obras posteriores, mas
princibalmen‘te porque atribuir o conceito de alienagio exclusivamente ao per.iodo de
juventude ¢é falsificar grosseiramente o “Marx maduro” — como veremos adlante. -
solapande a unidade e a coeréncia interna de seu pensamento. (Que esse possa ter sido
em certos casos um objetivo consciente nio interessa aqui; o resultado ¢ o mesmo.)

Toda andlise e interpretagio envolve necessariamente uma reconstituigio a partir
de uma determinada posigdo temporal que ¢ inevitavelmente diferente daquela de seu
objeto. Negar esse fato simples nos condenaria a aceitar as ilusdes do “cientificismo”.
O “elemento irredutivel” da concepgio geral de um filésofo, anteriormente menciona-
do, nio coincide — ¢ ndo pode coincidir — com o de seus correspondentes, que estio
no niicleo de interpretagdes posteriores. E nenhuma interpretagio é concebivel sem
um “elemento irredutivel” préprio como seu ponto de partida e centro organizador
fundamental. Isso nio significa, ¢ claro, que a questdo da objetividade deva ser descar-
tada e substituida por alguma forma de relativismo. Pois os critérios de validade obje-
tiva das interpretagdes sio dados pela afinidade dos diferentes “elementos irredutiveis”,
de um lado, e pela sua relevincia histérica pratica, de outro. Em outras palavras, o
objeto da interpretagio nio pode ser alcancado a menos que o enfoque s¢ja feito com
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base em uma afinidade objetiva de valores relevantes para a situagio histdrica dada. E
por isso que os intérpretes e opositores burgueses de Marx — sejam os “marxélogos
neutros” ou os propagandistas politicos conservadores — fatalmente erram o alvo. O
“elemento irredutivel” (isto é, o compromisso de valores, aberto ou disfar¢ado) que
motiva tanto a marxologia programaticamente “neutra” ~ relacionada com questdes
que necessariamente excluem toda pretensio de “neutralidade imparcial” — quanto as
formas de oposico menos timidas a0 marxismo podem, por vezes, colher revelagdes e
resultados parciais, mas sio notavelmente incapazes de compreender o sistema coerente-
mente inter-relacionado das idéias marxistas como um todo, devido a0 choque hostil
entre os enfoques reciprocamente exclusivos sobre os problemas cruciais da realidade
sdcio-histérica dada, e em particular sobre a questio da Aufhebung. Se uma exposigio
dos limites de validade das interpretagoes rivais, nessas linhas ou em outras semelhantes,
ndo satisfaz aqueles que nao se contentam com nada que nio possua uma “objetividade
cientifica” final (defendendo na realidade um fetichismo das ciéncias naturais), isso &
impossivel de ser evitado. Em favor de nossa exposicio, contudo, ¢ digno de nota que
cla pelo menos nio exige a introdugio de falsas polaridades no sistema de Marx, como
a suposta oposigao entre seus “conceitos cientificos” e seus chamados “conceitos ideold-
gicos”; nem exige o expurgo destes dltimos da concepgio filoséfica de Marx como um
todo. Sem esses supostos “conceitos ideoldgicos”, a concepgao de Marx poderia parecer,
talvez, mais “cientifica’; porém seria incomparavelmente mais pobre e corresponderia
muito menos s nossas necessidades. Ndo nos parece haver nenhuma alternativa real
a0 reconhecimento e 4 accitagdo das limitacbes existentes ao relacionar o significado
da teoria da alienagdo de Marx a nosso préprio destino histérico, em termos do qual
ela deve ser lida e compreendida.

Este estudo visa, em primeiro lugar, apresentar a génese e o desenvolvimento inter-
no da teoria da alienagio de Marx, concentrando a arengio nio s6 no pano de fundo
histérico e intelectual de suas principais idéias, mas, sobretudo, no dinamismo interno
de sua estrutura de pensamento como um todo. No marco de tal avaliagio preliminar
geral — na primeira parte — os capitulos subseqiientes buscam realizar uma andlise
detalhada dos vdrios aspectos da problemdtica complexa da alienagdo, desde os aspec-

tos ccondmicos até os ontoldgicos e morais, e dos aspectos politicos aos estéticos. -

Esses capitulos — do [V ao VII - sdo relativamente “autdnomos™, nao apenas a fim de
facilitar o entendimento dos argumentos freqiientemente muito complicados e
“dispersos” de Marx, mas também porque alguns dos pontos muito controvertidos
podem ser esclarecidos mais facilmente organizando-se o material em torno dos pon-
tos focais dos tdpicos mencionados. Contudo, duas notas de adverténcia sio necessd-
rias aqui. A primeira é que o método seguido na segunda parte torna inevitivel, infe-
lizmente, a repetigio de algumas passagens de importincia central em diferentes
contextos, para o que pedimos a tolerincia do leitor. Mais importante ¢ a segunda, a

Nem todos no mesmo nivel. O capitulo VII, que trata dos “Aspectos estéticos da aliena -0, ¢ o mais ficil de
P q G

ler isoladamente. J4 o capitulo V, que discute os “Aspecros politicos”, depende muito nio 56 do capiaulo [V

(“Aspectos econdmicos”), mas também do capitulo VI (“Aspectos ontoldgicos ¢ morais”).
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saber, que uma tal discussio “auténoma’, relativamente independente, dos vdrios as-
pectos da teoria da alienagio de Marx demanda a separagdo entre os complexos par-
ciais de problemas e suas multiplas interligages dialéticas. Embora a problemdtica da
teoria da alienagdo de Marx seja discutida em sua totalidade nos dltimos capitulos,
para um entendimento adequado dos aspectos separados ¢ necessirio lé-los em con-
junto, lembrando constantemente das suas interligagbes estruturais fundamentais.
Com base na exposigio detalhada, na primeira e na segunda parte, das opinides de
Marx sobre a alienagdo, na terceita torna-se possivel iniciar uma discussdo sobre as
principais controvérsias que envolvem o assunto, sem entrarmos demasiadamente nos
detalhes mais tediosos da polémica. (Em todo o trabalho, os pontos menos centrais ou
mais técnicos sio discutidos nas notas, para evitar que o corpo principal do estudo fique
sobrecarregado e complicado demais.) Os capitulos finais visam relacionar a teoria da
alienacio de Marx como um todo com problemas contemporineos, por meio da ques-
tAo-chave comum da “transcendéncia positiva da alienagio™ o conceito de “educagio” de
Marx. Pois ¢ nossa firme convicgio que somente o conceito marxiano de educagio —
que, em agudo contraste com as concepgdes atualmente predominantes, estreitamente
centradas nas instituicdes, abarca a totalidade dos processos individuais e sociais — pode
oferecer uma solugfio para a crise social contemporénea, que estd sc tornando progressi-
vamente mais aguda, e nio menos, no campo da prépria educagio institucionalizada.

ORIGENS E ESTRUTURA DA
TEORIA MARXIANA

Sc as sensagbes, paixoes etc. do homem nio sio apenas determinagdes antropols-
gicas em sentido préprio, mas sim verdadeiramente afirmagdes ontolégicas do ser
(natureza) — e se elas s6 se afirmam efetivamente pelo fato de o seu objeto ser para elas
sensivelmente, entdo € evidente: 1) que o modo da sua afirmagio nio ¢ inteiramente
um e o mesmo, mas, a0 contrdrio, que o modo distinto da afirmagio forma a peculia-
ridade (Eigentiimlichkeit) da sua existéncia, de sua vida; o modo como o objeto é para
elas, é o modo peculiar de sua frui¢ao; 2) af, onde a afirmagio sensivel é o supra-sumir
imediato do objeto na sua forma independente (comer, beber, elaborar o objeto etc.),
isto é a afirmagdo do objeto; 3) na medida em que o homem é humano, portanto
também sua sensagio etc., é humana, a afirmagio do objeto por um outro ¢, igualmen-
te, sua prépria fruigao; 4) s6 mediante a inddstria desenvolvida, ou seja, pela mediagio
da propriedade privada, vem a ser (wird) a esséncia ontoldgica da paixdo humana,
ranto na sua totalidade como na sua humanidade; a ciéncia do homem ¢, portanto,
propriamente, um produto da auto-atividade (Selbstbetitigung) pritica do homem; 5) o
scntido da propriedade privada — livre de seu estranhamento — ¢ a existéncia dos
objetos essenciais para 0 homem, tanto como objeto da frui¢io, como da atividade.

Manuscritos econdmico-filosdficos
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ORIGENS DO CONCEITO DE ALIENACAO

Como ¢ sabido, Feuerbach, Hegel ¢ a economia politica inglesa exerceram a mais
direta influéncia na formagio da teoria da alienagio de Marx. Mas estamos interessados
aqui em muito mais do que simples influéncias intelectuais. O conceito de alienagio
pertence a uma vasta e complexa problemdtica, com uma longa histéria prépria. As
preocupagdes com essa problemdtica — em formas que vao da Biblia a trabalhos literdrios,
bem como a tratados sobre direito, economia e filosofia — refletem tendéncias objetivas
do desenvolvimento europeu, desde a escravidao até a era de transi¢io do capitalismo
para o socialismo. As influéncias intelectuais, revelando continuidades importantes que
perpassam as transformagdes das estruturas sociais, sé adquirem sua significagio real se
consideradas nesse quadro objetivo de desenvolvimento. Se avaliadas dessa forma, sua
importancia — longe de esgotar-se na mera curiosidade histérica — dificilmente poderd
ser exagerada: precisamente porque elas indicam a profundidade das raizes de certas
problemdticas, bem como a relativa autonomia das formas de pensamento nas quais elas
sc refletem’.

Devemos deixar igualmente claro, porém, que essas influéncias se exercem no
sentido dialético da “continuidade na descontinuidade”. Se o elemento de continuida-
de predomina sobre a descontinuidade, ou o inverso, e em que forma e correlagio
precisas, é uma questio para a andlise histdrica concreta. Como veremos, no caso do
pensamento de Marx em sua relagio com teorias antecedentes, a descontinuidade é o
iibergreifendes Moment, mas alguns elementos de continuidade sio também muito
importantes.

' As solugdes antigas para os problemas desse tipo desempenharam um papel extremamente importante nas

formulagdes modernas. Ver a importincia do pensamento grego para a Escola do “Direito Nacural”, por exemplo.
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Alguns dos temas principais das modernas teorias da alienagdo surgiram no pensa-
mento europeu, de uma forma ou de outra, muitos séculos atrds. Para seguir em
detalhe o seu desenvolvimento seriam necessdrios copiosos volumes. Nas poucas pagi-
nas de que dispomos nio podemos tentar mais do que delinear as tendéncias gerais
desse desenvolvimento, descrevendo suas principais caracteristicas na medida em que
se relacionam com a teoria da alienagio de Marx e contribuem para esclarecé-la.

1. A ABORDAGEM JUDAICO-CRISTA

3

O primeiro aspecto que devemos considerar é o lamento por ter sido “alienado
com relagio a Deus” (ou haver “perdido a Graga”), que pertence 4 heranga comum da
mitologia judaico-cristd. A ordem divina, afirma-se, foi violada; o homem alienou-se
dos “caminhos de Deus”, seja simplesmente pela “queda do homem” ou mais tarde
pelas “idolatrias sombrias de Judd alienada™, ou, ainda mais tarde, pelo comportamen-
to dos “cristdos alienados da vida de Deus™. A missio messidnica consiste em resgatar
o homem desse estado de auto-alienagio que ele atraiu sobre si mesmo.

Mas as semelhangas entre as problemdticas judaica e cristd vio apenas até af; e
diferengas de longo alcance prevalecem em outros aspectos. Pois a forma pela qual se
vislumbra a transcendéncia messidnica da alicnagio nido é uma questdo indiferente.
“Lembrai-vos”, diz Paulo, o Apéstolo,

que estdveis sem Cristo, sendo alheios 2 comunidade de Israel, e estranhos aos testamentos, nio

tendo esperanga, e sem Deus no mundo. Mas agora em Cristo Jesus vds, que outrora estiveis

longe, fostes aproximados pelo Sangue de Cristo. [...] Portanto, agora nio sois héspedes nem
adventicios, mas concidadios dos santos, e da famflia de Deus; e estais construidos sobre os
alicerces dos apéstolos e profetas, dos quais o préprio Jesus € a pedra angular, sobre a qual todo

o edificio, bem ordenado, se levanta para ser um templo santo no Senhor: sobre o qual vés

também sois juntamente edificados para a morada de Deus, por meio do Espirito.*

Assim, em sua universalidade o cristianismo anuncia a solugio imagindria da auto-
alienagdo humana na forma do “mistério de Cristo™. Esse mistério postula a reconci-
liagao das contradigdes que fizeram com que grupos de pessoas se opusessem mutua-
mente como “estranhos”, “estrangeiros”, “inimigos”. Nio € apenas um reflexo de uma
forma ‘cspcciﬁcn de lura social, mas ao mesnio tempo também sua “resolucio” mistica,
o que levou Marx a escrever:

Foi s6 na aparéncia que o cristianismo superou o verdadeiro judafsmo. Ele era demasiado

refinado, demasiado espiritual para eliminar a crueza das necessidades préticas a ndo ser elevan-
do-as 1 estera etérea. O cristianismo é o pensamento sublime do judaismo. O judaismo é a

John Milton, Paraio perdido, liveo L.
> “Combien voyons-nous de chrétiens aliénés de la vie de Dicu!” (Frangois de Salignac de la Mothe Fénélon,
Oecuvres, Versalhes, 1820, v. XVII, p. 328).

Epistola aos Efésios, capitulo 1L

‘A concessio da graga de Deus” como "o mistério do Cristo”, ibidem, capitulo {11
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aplicagio prdtica vulgar do cristianismo. Mas essa aplicagdo prética sé se poderia tornar univer-
sal quando o cristianismo, como religido aperfeigoada, tivesse realizado, de maneira teérica, a
alienagio do homem de si mesmo e da natureza.

O judaismo, em seu realismo “cru”, reflete de uma maneira muito mais imediata o
verdadeiro estado de coisas, advogando uma continuagio praticamente intermindvel
da extensio de seus poderes mundanos — ou seja, defendendo uma solugio “quase
messidnica” na terra: € por isso que nio tem nenhuma pressa quanto  chegada de seu
Messias — na forma de dois postulados complementares:

1) A atenuagio dos conflitos de classe internos, no interesse da coesio da comuni-
dade nacional em seu confronto com o mundo exterior dos “estranhos™: “Nao faltardo
pobres na terra; portanto, eu te ordeno, dizendo: Abre tua mio para reu irmdo, para teu
pobre e para zeus necessitados, em ua terra”.

2) A promessa de readmissio na Graga de Deus € parcialmente cumprida na
forma de garantir o poder de dominagio sobre os “estranhos” a Judd: “E os estranhos
estardo ld para apascentar vossos rebanhos, e os filhos dos estrangeiros serdo vossos
jornaleiros e vinhadeiros™.

O formiddvel veiculo prdtico desse dominio em expansio era a arma da “usura”,
que necessitava, entretanto, a fim de tornar-se realmente eficiente, de sua contrapartida
adequada, que oferecia um escoadouro iliniitado ao poder dessa arma: isto é, a meta-

morfose do judaismo em cristianismo.

[O] judaismo atinge seu apogeu com a perfeigio da sociedade civil; mas esta s6 alcanga a
perfeiio no mundo cristdo. S6 sob a influéncia do cristianismo, que objetiva todas as relagbes
nacionais, naturais, morais e tedricas, poderia a sociedade civil separar-se completamente da
vida do Estado, separar todos os vinculos genéricos do homerm, colocar em seu lugar o egoismo
¢ a necessidade egoista, e dissolver o mundo humano num mundo de individuos atomizados,

antagdnicos.”

O ethos do judaismo, que estimulou esse desenvolvimento, nio se limitou 4 afirma-
cdo geral da superioridade do “povo escolhido”, determinada por Deus, em seu confron-
to com o mundo dos estranhos, dando ordens como esta: “Nio comas nenhum animal
que morreu por si mesmo; dd-o para que o coma, ou vende-o ao eszranbo, que estd is
tuas portas, para que possa comé-lo; pois i és um povo santo do Senhor, teu Deus™ ™.
Muito mais importante no sentido prdtico foi a proibigao absoluta imposta a exploragio
dos filhos de Judd pela usura: “Se ‘emprestares dinheiro a qualquer de meu povo que seja
pobre, nio o apertards como um exactor, nem o oprimirds com usura’'’. A usura sé era

* On the Jewish question, em Karl Marx, Early writings (trad. e org. T. B. Bottomore, Londres, C.A. Watts &
Co., 1963), p. 39 led. bras.. A questao judaica, 5. ed., Sdo Paulo, Centauro, 2005].

Deuterondmio, XV, 21.
¥ Isaias, LX1, 5.
* Kt Marx, On the Jewish queston, cic, p. 38-9.

Deuteronomio, X1V, 21

Exodo, XXII, 25,
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permitida nas transagbes com estrankbos, mas nio com “irmdos’. Em contraste, o cristia-
nismo, que se recusou a conservar a discriminagio entre “qualquer de meu povo” e
“estranhos” (ou “estrangeiros”), postulando em seu lugar a “fraternidade universal da
humanidade”, ndo s6 se privou da poderosa arma da “usura” (isto é, do “juro” e da
acumulagio de capital dele consegiiente) que era o mais importante veiculo da primeira
expansio econdmica, como também tornou-se a0 mesmo tempo uma presa ficil do
avango triunfal do “espirito do judaismo”. O “rude e vulgar principio pritico do judaismo”
discutido por Marx — a parcialidade prético-empirica efetivamente autocentrada e inter-
namente coesa — poderia triunfar facilmente sobre a universalidade tedrica abstrata do
cristianismo, estabelecida como uma série de “ritos puramente formais com os quais o
mundo do interesse pessoal se cerca’'. (Sobre a importincia da usura e as controvérsias
relacionadas a ela, na época da ascensio do capitalismo primitivo, ver p. 121.)

E muito importante enfatizar aqui que a questio em pauta nio € simplesmente a
realidade empirica das comunidades judaicas na Europa, mas o “espirito do judaismo’;
isto &, o principio interne do desenvolvimento social europeu, culminando no surgimento
e na estabilizagio da sociedade capitalista. O “espirito do judaismo”, portanto, deve ser
entendido, em dltima andlise, como “o espirito do capitalismo”. Para a realizagio deste
dltimo, o judaismo como realidade empfrica ofcrecia apenas um veiculo adequado. Ignorar
essa distingdo, por uma razio ou por outra, podcrin levar — como ocorreu ao longo dos
tempos — a um anti-semitisnio a caga de bodes expiatérios. As condigbes objetivas do
desenvolvimento social europeu, da dissolugao da sociedade pré-feudal até o triunfo
universal do capitalismo sobre o feudalismo, devem ser avaliadas em sua complexidade
abrangente, da qual o judaismo, como fenémeno socioldgico, ¢ apenas uma parte, por
mais importante que tenha sido em certas fases desse desenvolvimento.

O judaismo e o cristianismo sio aspectos complementares dos esforos da socie-
dade para lidar com suas contradigbes internas. Representam ambos tentativas de
uma transcendéncia imagindria dessas contradigbes, de uma “reapropriagio” ilusé-
ria da “esséncia humana” por meio de uma substituigio ficticia do estado de aliena-
¢ao. O judaismo e o cristianismo expressam as contradigbes da “parcialidade contra
a universalidade”, e da “concorréncia contra o monopdlio”: isto é, as contradigoes
internas do que ficou conhecido como “o espirito do capitalismo”. Nesse quadro, o
&ito da parcialidade s6 pode ser concebido em contradigio com a universalidade e
A sua custa — exatamente como essa “universalidade” s6 pode predominar com base
na supressio da parcialidade — e vice-versa. O mesmo ocorre na relagio entre con-
corréncia e monopélio: a condigio do éxito da “concorréncia” é a negagio do mono-
pélio, assim como para o monopdlio a condigio da ampliagio de seu poder é a
supressio da concorréncia. A parcialidade do judaismo: a “nacionalidade quimérica
do judeu ¢ a nacionalidade do comerciante e, acima de tudo, do financista”"? - escre-
ve Marx, ressaltando repetidamente que “a emancipagio social do judeu ¢ a emanci-

' Karl Marx, On the Jewish question, cit., p. 38.

Idem.

it
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pagdo da sociedade com relagao ao judaismo™, isto ¢, com relagio 2 parcialidade da
“nacionalidade” do financista ou, expresso em termos mais gerais, com relagio a
“estreiteza judaica da sociedade””. A “estreiteza judaica” poderia triunfar na “socie-
dade civil” porque esta iltima exigia o dinamismo do “espirito supremamente prati-
co do judeu”, para seu desenvolvimento completo. A metamorfose do judaismo em
cristianismo encerrou em si uma metamorfose posterior do cristianismo numa for-
ma mais desenvolvida, menos cruamente parcial, de judaismo — secularizado — “O
judeu emancipou-se de uma maneira judaica, nio s6 adquirindo o poder do dinheiro,
mas também porque o dinheiro tornou-se, por meio dele e também a parte dele, um
poder mundial, enquanto o espirito judaico pritico tornou-se o espirito prdtico das
nagbes cristés. Os judeus emanciparam-se na medida em que os cristios se tornaram
judeus”*. As modificagdes protestantes do cristianismo previamente estabelecido,
em virios ambientes nacionais, realizaram uma metamorfose relativamente precoce
do cristianismo “teérico-abstrato” num “cristianismo-judaismo pritico”, como um
passo significativo na diregio da secularizacdo completa de toda a problemética da
alienagdo. Paralelamente 3 dominagio crescente do espirito do capitalismo na esfera
prdtica, as formas ideoldgicas também se tornaram mais e mais seculares: das vdrias
versbes do “defsmo”, passando pelo “atefsmo humanista®, até a famosa declaragio de
que “Deus estd morto”. Na época desta dltima, até mesimo as ilusées de “universali-
dade” (comn que o “mundo do interesse pessoal se cerca”) — conservadas e por vezes
até mesmo intensificadas pelo deismo e pelo ateismo humanista — tornaram-se agu-
damente constrangedoras para a burguesia, e uma transigio sibita, por vezes cinica,
teve de ser feita em diregdo ao culto aberto da parcialidade.

Como foi dito, sob as condigdes da sociedade de classes — devido 2 contradicio
inerente entre a “parte” € 0 “todo”, devido ao fato de que o interesse parcial domina a
totalidade da sociedade — o principio da parcialidade estd numa contradicio insoltvel
com o da universalidade. Em conseqiiéncia, € a crua relagio de forcas que eleva a forma
predominante de parcialidade a uma universalidade ficticia, ao passo que a negacio,
orientada de modo idealista, dessa parcialidade — por exemplo, a universalidade tedrico-
abstrata do cristianismo antes de sua metamorfose em crlstmnlsmoqud.usmo pritico” —
deve permanecer iluséria, ficticia, impotente. Pois a “parcialidade” e 2 “universalidade”,
em sua oposigio reciproca, sio duas facetas do mesmo estado alienado de coisas. A
parcialidade cgoista deve ser clevada & “universalidade” para a sua realizagio: o dinamis-
mo socioecondmico subjucente ¢ a0 mesmo tempo “autocentrado” e “dirigido para fora”,

“nacionalista” e “cosmopolita”, “protecionista-isolacionista” e “imperialista”. E por isso
que ndo pode haver lugar para a universalidade auténtica, mas apenas para a falsa
universalizagio da mais crua parcialidade, juntamente com um postulado ilusério, teéri-
co-abstrato, da universalidade como a negagio — meramente ideoldgica — da parcialidade
efetiva, predominante na prdtica. Assim, a “nacionalidade quimérica do judeu” ¢ ainda

"t Ibidem, p. 40.
' Idem.

¢ lbidem, p. 35.
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mais quimérica, porque — na medida em que ¢ “a nacionalidade do comerciante e do
financista” — ¢ na realidade a dnica universalidade efetiva: a parcialidade transforma-
da em universalidade operativa, no principio organizador fundamental da sociedade
em questdo. (As mistificagGes do anti-semitismo tornam-se evidentes se compreen-
demos que ele se volta contra o mero fendémeno socioldgico da parcialidade judaica,
e nio contra “a estreiteza judaica da sociedade”; ele ataca a parcialidade em seu
imediatismo limitado, ¢ com isso ndo s6 nio enfrenta o problema real: a parcialida-
de do interesse pessoal capitalista transformado no principio universal dominante da
sociedade, mas apdia ativamente seu préprio objeto de ataque, por meio dessa mis-
tificagdo desorientadora.)

Para Marx, em suas reflexdes sobre o enfoque judaico-cristio dos problemas da
alienagao, o centro das preocupagdes era encontrar uma solugio que pudesse indicar
uma safda para o impasse aparentemente perene: a renovada reproducio, em diferen-
tes formas, da mesma contradigio entre parcialidade e universalidade que caracterizou
todo o desenvolvimento histérico e seus reflexos ideolégicos. Sua resposta nio foi
simplesmente a dupla negagio da parcialidade crua e da universalidade abstrata. Essa
solugao continuaria sendo apenas uma oposigio conceitual abstrata. A novidade histé-
rica da solugio de Marx consistia em definir o problema em termos do conceito
dialético concreto de “parcialidade predominando como universalidade”, em oposigio
4 universalidade auténtica, a Unica que podia abarcar os mudltiplos interesses da socie-
dade como um todo e do homem como um “ser genérico” (Gattungswesen — isto é, o
homem liberado da dominagio do interesse individualista bruto). Foi esse conceito
especifico, socialmente concreto, que permitiu a Marx apreender a problemitica da
sociedade capitalista em toda a sua contraditoriedade e formular o programa de uma
transcendéncia prdtica da alienacio, por meio de uma fusio genuinamente universalizante
entre ideal e realidade, teoria e pritica.

Temos também de ressaltar nesse contexto que Marx nada tinha que ver com o
“humanismo” abstrato, porque se opés, desde o inicio — como podemos ver nas citacdes
extraidas de A questio Judaica, escrito em 1843 —, is ilusbes de uma universalidade
abstrata como sendo um mero postulado, um “dever” impotente, uma ficticia
“reapropriagio da condigio humana nio-alienada”. Nio hd vestigio, portanto, do que
se poderia chamar de “conceitos ideoldgicos” no pensamento do jovem Marx, que
escreveu A questdo judaica, ¢ muito menos nas reflexdes muito mais concretas do
ponto de vista socioccondmico contidas nos Manuscritos econdmico-filosoficos.

2. ALIENACAO COMO “VENDABILIDADE UNIVERSAL”

A secularizagio do conceito religioso de alienagio foi realizada nas afirmagées
concretas relacionadas com a “vendabilidade”. Em primeiro lugar, essa seculariza-
¢lo progrediu no interior da concha religiosa. Nada podia deter essa tendéncia a
converter tudo em objeto venddvel, por mais “sagrado” que tivesse sido considera-
do em certa fase, em sua “inalienabilidade” sancionada por um suposto manda-
mento divino. (O Melmorh de Balzac ¢ uma reflexio, magistralmente irbnica, sobre
uma sociedade totalmente secularizada, na qual “até mesmo o Espiritco Santo tem

i
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{
| sua cotagdo na Bolsa de Valores”.) A prépria doutrina da “queda do homem” teve

" de ser questionada — como foi por Lutero, por exemplo — em nome da “liberdade”
do homem?". Essa defesa da “liberdade”, contudo, revelou-se na realidade nada
mais do que a glorificagdo religiosa do principio secular da “vendabilidade univer-
sal”. Foi este dltimo que encontrou seu adversdrio — ainda que utépico — em Thomas
Miinzer, que protestou em seu folheto contra Lutero, dizendo ser intolerdvel que
“toda criatura seja transformada em propriedade — os peixes na dgua, os pdssaros do
céu, as plantas da terra”'®. VisGes como essa, por mais profunda e verdadeiramente
que elas refletissem a natureza interior das transformagdes em curso, tinham de
permanecer como meras utopias, protestos ineficazes, concebidos da perspectiva
de uma antevisio sem esperangas de uma possivel negagio futura da sociedade
mercantil. Na época da ascensio triunfal do capitalismo, as concepgdes ideolégi-
cas prevalecentes tinham de ser aquelas que assumiam uma atitude afirmativa ante
as tendéncias objetivas desse desenvolvimento.

Nas condigdes da sociedade feudal, os obstdculos que resistiam ao avango do
“espirito do capitalismo” eram, por exemplo, o fato de que “o vassalo nio podia
alienar sem o consentimento de seu superior” (Adam Smith)'’, ou que “o burgués
nio pode alienar as coisas da comunidade sem a permissio do rei” (século XIIT)®.
O idcal supremo era que cada um pudesse “dar e alienar aquilo que the pertence”
(século X1I1)*'. Evidentemente, porém, a ordem social que limitava ao “Senhor” o
poder de “vender seu Servo, ou aliend-lo por Testamento” (Hobbes)?, ficava deses-
peradamente aquém das exigéncias da “/ivre alienabilidade” de tudo — até mesmo
da prépria pessoa — por meio de uma disposi¢io contratual, de que a pessoa inte-
ressada seria parte. Também a terra, um dos pilares sagrados da ordem social

7 Ver Martinho Lutero, Werke (Weimar, Kridsche Gesameausgabe, Hermann Bohlau, 1883), v. I, p. 677. Ver
também Lutero, Freiheit lines Christenmenschen (1520), em M. Luther: Reformatorische Schriften (Leipzig,
Reclam, 1945), p. 98-108.

" Thomas Miinzer, Hochverursachie Schutzrede und Antivort wider das geistlose, sanftlebenee Fleisch zie Wittenberg,
welches mit verkehrter Weise durch den Diebstahl der heiligen Schrift die erbirmliche Christenheir also ganz
Jiammerlich besudelt har (1524). Citado por Marx em scu ensaio “On the Jewish question”, cit., p. 37.

Y Adam Smith, An ingquiry into the nuture and causes of the wealth of nations (1776), edigio Everyman, v. I1,
p. 342.

27 “Le bourgeois ne peut pas aliener la chose de la commune sanz le commendement de roi” (em P N. Rapetd,
org., Livre de jostice er de plait, Paris, 1850, p. 47).

21 *Chascun peut le sien doner et aliener par sa volenté” (em A. A. Beugno, org., Assises de Jérusalem, Paris,

1841, v. 1, p. 183).

Thomas Hobbes, Philvsophical rudiments concerning government and sociery (Londres, Royston, 1651), cap.

VIIE, par. 6. Ver também Hobbes, The elements of hnw (1640, primeira edigio em Londres, 1650). Nova

ediiio, com um preficio e notas criticas por Ferdinand de Ténnies: “E vendo o servo, ¢ tudo o que se relaciona

com ele, como a propriedade do Senhor, ¢ como todo homem pode dispor do que ¢ seu e transteri-lo ao scu
0sto, 0 Senhor pode portanto alienar seu dominio sobre 0 servo, ou did-lo, pelo seu testamento, a quem fhe

aprouver” (Cambridge University Press, 1928), p. 100-1
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ultrapassada, tinha de tornar-se aliendvel?, para que o desenvolvimento da socie-
dade mercantil pudesse avangar sem barreiras.

O fato de que a alienagio como vendabilidade universal envolvia a rezficagao foi
reconhecido j4 bem antes que a totalidade da ordem social que operava sobre essa
base pudesse ser submetida a uma critica radical e efetiva. A glorificagio mistificadora
da “liberdade” como “liberdade contratualmente salvaguardada” (na realidade, a 26-
dicagio contratual da liberdade humana) desempenhou um papel importante em re-
tardar o reconhecimento das contradigées subjacentes. Dizer isso nio modifica,
porém, o fato de que a ligagio entre alienagdo e reificagio foi reconhecida — ainda
que de forma acritica — por alguns filésofos que, longe de questionarem as bases
contratuais da sociedade, idealizavam-nas. Kant, por exemplo, observou que “tal
contrato ndo é uma simples reificagio [ou “transformagio em uma coisa” — Verdingung]
mas a transferéncia — por meio de aluguel — de uma pessoa a propriedade do Senhor
da casa”®. Um objeto, uma unidade de propriedade morta, podia ser simplesmente
alienado do dono original e transferido para a propriedade de outra pessoa, sem
complicages indevidas: “a transferéncia da propriedade de alguém para outra pes-
soa é sua alienagdo”®. (As complicagbes, numa fase anterior, eram de natureza “ex-
terna”, politica, manifesta nos rabus e proibigdes da sociedade feudal, que declarava
certas coisas como “inalicndveis”; com a aboli¢io bem-sucedida desses tabus, as
complicagbes desvaneceram automaticamente.) A pessoa viva, no entanto, tinha de
ser primeiro reificada — transformada numa coisa, numa simples propriedade, du-
rante o contrato — antes que pudesse ser dominada pelo seu novo dono. Reificada no
mesmo sentido de verdingen, no qual o contemporineo mais jovem de Kant, Wicland,
utiliza a palavra para traduzir um verso da Odisséia de Homero: “Fremdling, willst du
dich wohl bei mir zum Knechte verdingen?” (“Estranho, queres tornar-te minha coisa,
meu servo?”) (A tradugio inglesa corrente, em oposi¢io, diz caracteristicamente o
seguinte: “Estranho”, disse ele, “me pergunto se gostarias de trabalhar para mim se
eu te tomasse como meu homem, em algum lugar numa fazenda no altiplano, por um
saldrio adequado, naturalmente” )

A principal fungio do tio glorificado “conrtrato” era, portanto, a introdugio — em
lugar.das relagbes feudais rigidamente fixas — de wima nova forma de “fixidez” que garan-
tisse ao novo senhor o direito de manipulur os scres humanos supostumente “livees”
como coisas, objetos sem vontade prépria, desde que estes “escolhessent liviemente”
celebrar o contrato em questdo, “alienando voluntariamente aquilo que lhes pertencia”.

7 “Fazer da terra um objero de negécio ~ a terra que é nossa, de todos, a primeira condigio de nossa exiseéncia
~ foi 0 tiltimo pusso na diregio de fazer de si mesmo objeto de negdcio. Foi e continua sendo, até hoje, uma

imoralidade sé superada pela imoralidade da auto-alicnagio” (Friedrich Engels, Outlines of « critique of

poli[iatl economy, p. 190 da edigio de Moscou dos Muanuscripts 11/'[84/4', de Marx).
Immanuel Kant, Werke (Berlim, Akademische Ausgabe, 1902ss.), v. V1, p. 360,

Ibidem, p. 271. Kant foi muito influenciado por Adam Smith ¢ atribuia as idéias deste um lugar muiro
P p g

clevado em sua propria flosotia do direiro.

Homero, Odyssey (Edigdo Penguin, trad. de E. V. Ricu), p. 285.
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Assim, a alienagio humana foi realizada por meio da transformagio de todas as coisas

em objetos aliendveis, venddveis, em servos da necessidade e do trfico egoistas. A venda ¢ a
prdtica da alienagdo. Assim como o homem, enquanto estiver mergulhado na religido, sé pode
objetivar sua esséncia em um ser alheio e fantdstico; assim também, sob o influxo da necessida-
de egofsta, ele s6 pode afirmar-se a si mesmo e produzir objetos na pratica subordinando seus
produtos e sua pripria atividade 3 dominagio de uma entidade alheia, e atribuindo-lhes a
significagio de uma entidade alheia, ou seja, o dinheiro.”

A reificagio de uma pessoa e, portanto, a aceitagio “livremente escolhida” de uma
nova servidio — em lugar da velha forma feudal, politicamente estabelecida e regulada
de serviddo — péde avangar com base numa “sociedade civil” caracterizada pelo dominio
do dinheiro, que abriu as comportas para a universal “serviddo 4 necessidade egoista”
(Knechtschaft des egoistischen Bediirfuisses)®.

A alienacdo caracteriza-se, portanto, pela extensio universal da “vendabilidade”
(isto ¢, a transformagdo de tudo em mercadoria); pela conversio dos seres humanos
em “coisas”, para que eles possam aparecer como mercadorias no mercado (em outras
palavras: a “reificacio” das relagses humarias); e pela fragmentagio do corpo social em
“individuos isolados” (vereinzelte Einzelnen), que perseguem seus préprios objetivos
limitados, particularistas, “em servidio A necessidade egoista”, fazendo de seu egoismo
uma virtude em seu culto da privacidade”. Nao ¢ de admirar que Goethe renha protes-
tado: “alles vereinzelte ist verwerflich” (“toda particularidade isolada deve ser rejeita-
da™?), defendendo em oposigao ao “isolacionismo egoista” alguma forma de “comuni-
dade com outros como nés mesmos”, a fim de que sejamos capazes de criar em comurm
uma “frente contra o mundo™. Nio ¢ de surpreender, igualmente, que naquelas cir-
cunstincias as recomendagdes de Goethe tivessem de permanecer como postulados
urdpicos. Pois a ordem social da “sociedade civil” s6 se poderia sustentar com base na
conversdo das vdrias dreas da experiéncia humana em “mercadorias venddveis”, ¢ s6
poderia seguir, relativamente imperturbdvel, o seu curso de desenvolvimento enquanto
essa mercantilizagio universal de todas as facetas da vida humana, inclusive as mais
privadas, nio alcangasse seu ponto de saturacio.

* Karl Marx, On the Jewish question, ci., p- 39. “A venda é a pritica da alienagio” (“Die Veriusserung ist die
Praxis der Entiusserung”, MEWE, v. I, p. 276). Na rradugiio de Bottomore encontramos: “A objetivagio éa
prdtica da alienagdo”. Isso é incorreto, pois Marx especificou, na frase anterior, que zu verdussern = verkiiuflichen,
e verkduflichen significa claramente “venda”. Esse sentido de Verdusserung como “venda” ou “alienagio pela
venda” pode ser enconrrado tambéin em outras obras de Marx. Ver a nota 3 do capitulo I, para referéncias.

3 MEWE, v I, p. 376.

7 Ver o capitulo TX deste livro.

" Johann Wolfgang von Goethe, Dichtung und Wahrbeir, Simtliche Werke (Stutgare e Berlim, Cottasche Jub
Ausg., 1902), v. 24, p. 81.

"' “Nicht eewa selbstische vereinzelt, nur in Verbindung mit seinesgleichen mache er Fronte gegen dic Welt”
(Gocthe, Wilhelin Meisters Wanderjabie, Jub. Ausg., v. 19, p. 181).
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3. A HISTORICIDADE E A ASCENSAO DA ANTROPOLOGIA

“Alienagdo” é um conceito eminentemente histérico. Se o homem € alienado, ele deve
ser alienado com relagio a alguma coisa, como resultado de certas causas — o jogo miituo dos
acontecimentos ¢ circunstincias em relagio ao homem como sujeito dessa alienagio — que
se manifestam num contexto Aistérico. Do mesmo modo, a “transcendéncia da alienacgio” é
um conceito inerentemente histérico, que vislumbra a culminacio bem-sucedida de um
processo em diregdo a um estado de coisas qualitativamente diferente.

Nio ¢ necessdrio dizer que o cardter histérico de certos conceitos nio é nenhuma
garantia de que os edificios intelectuais que se utilizam deles sejam histéricos. Com
freqiiéncia, na realidade, as mistificagbes se infiltram numa fase ou outra da andlise. De
fato, se o conceito de alienagio ¢ abstraido do processo socioecondmico concreto, uma
mera aparéncia de historicidade pode pdr-se no lugar de um genuino entendimento dos
fatores complexos envolvidos no processo histérico. (E uma fungdo essencial das mitolo-
gias transferir os problemas sécio-histéricos fundamentais do desenvolvimento humano
para um plano atemporal, ¢ o tratamento judaico-cristio da problemdtica da alienagio
nio ¢ excegio 2 regra geral. Mais interessante ideologicamente é o caso de certas teorias
da alienagdo do século XX, nas quais conceitos como “alienacio do mundo” t2m a funcio
de negar categorias histéricas auténticas ¢ substitui-las por mistificacio pura.)

Nio obstante, ¢ uma caracteristica importante da histéria intelectual que tenham
alcangado os maiores resultados na compreensio das multiplas. complexidades da aliena-
¢30 — antes de Marx: Hegel acima de todos — aqueles filésofos que abordaram essa
problemitica de uma maneira histérica adequada. Essa correspondéncia ¢ ainda mais
significativa em vista do fato de que a observacio também ¢ vilida no sentido inverso, ou
seja: os filésofos que conseguiram elaborar uma abordagem histérica dos problemas da
filosotia foram aqueles que tinham consciéncia da problemirica da alienagio, e na medi-
da em que o tinham. (Nio ¢ de modo algum coincidéncia que o maior representante da
“escola histérica” escocesa, Adam Ferguson®, tenha como centro de seu pensamento o
conceito de “sociedade civil”, absolutamente crucial para um entendimento sécio-hists-
rico concreto da problemdrtica da alienacio.) Os determinantes ontolégicos dessa inter-
relag§0 intelectual devem reter nossa atengio aqui por um momento.

I* desnecessdrio dizer que o desenvolvimento e questio nio ¢ simplesmente linear.
Em certos pontos de crise na histdria, quando as alternativas sécio-histéricas possiveis
estido ainda relativamente em aberto - uma abertura relativa que cria um “vicuo ideols-
gico” tempordrio, que favorece o aparecimento de ideologias utépicas —, € relativa-
mente mais ficil identificar as caracteristicas objetivas da ordem social emergente do
que numa fase posterior, quando as necessidades que dio vida, no campo da ideologia,
a0 “positivismo acritico” com o qual estamos por demais familiarizados, jd produzi-
ram uma uniformidade autoperpetuadora. Vimos as percepgdes profundas, mas irre-

RERRYA X : ;- . - —— .
Ver Adam Ferguson, Essay on the history of civil sociery (Edinburgh, 1767). Nova ediio, preparada com uma

introdugio por Duncan Forbes (Edinburgh, University Press, 1966).
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mediavelmente “prematuras”, de um Thomas Miinzer em relago A natureza de fatos
que mal se podiam perceber no horizonte, ¢ ele ndo estava s6, ¢ claro, sob esse aspecto.
De modo semelhante, numa fase muito anterior, Aristételes ofereceu uma andlise his-
térica surpreendentemente concreta da interligacio inerente entre as crengas religiosas
e as relagBes politico-sociais, bem como familiares:

A familia é a associagio estabelecida pela natureza para o atendimento das necessidades cotidia-
nas do homem, e seus membros sio chamados por Carondas de “companheiros da despensa”,
e por Epiménides, o Cretano, de “companheiros da manjedoura”’. Mas, quando vérias familias
se unem, e a associagio visa a algo mais do que ao atendimento das necessidades didrias, a
primeira sociedade a ser formada é a da aldeia. E a forma mais natural de aldeia parece ser a de
uma colénia de familias, composta dos filhos e netos, que, como se diz, “mamaram o mesmo
leice”. E essa a razio pela qual os Estados helénicos eram governados originalmente por reis:
porque os helenos viviam sob tal regra, antes de se unirem, como os barbaros ainda vivem: toda
familia é governada pelo mais velho; portanto, nas colénias da familia a forma mondrquica de
governo predominou porque eram do mesmo sangue. Como diz Homero: “Cada um faz a lei
para seus fithos e suas mulheres”. Isso porque viviam dispersos como era costume nos tempos
antigos. Portanto, os homens dizem que os deuses tém um rei porque eles mesmos estdo, ou estiveram em
tempos anteriores, sob o dominio de um rei. Pois imaginam nio sé as formas dos deuses, mas também

a mancira de vida deles, como sendo iguais as suas préprias.®

Muitas centenas de anos tiveram de transcorrer antes que os filésofos pudessem atingir
novamente um grau semelhante de concretude e visio histérica. E, ainda assim, a visio de
AristSteles permaneceu isolada: ela ndo podia tornar-se a pedra angular de uma filosofia
coerente da histéria. No pensamento de Aristdteles, as visdes histéricas concretas estavam
incrustadas em uma concepgio geral totalmente a-histérica. A principal razdo para isso era
uma necessidade ideoldgica imperiosa, que impediu Aristételes de aplicar um principio
histérico & andlise da sociedade como um todo. De acordo com essa necessidade ideolégi-
ca, era preciso “provar” que a escravidio era uma ordemn social em total conformidade com
a prépria natureza. Uma tal concepgio — formulada por Aristételes em oposigio aos que
desafiavam as relagBes sociais estabelecidas — carregava falsos conceitos como “liberdade
por natureza’ e “escravidio por natureza”. Isso porque, segundo Aristdteles, “hd uma gran-
de diferenca entre o dominio sobre homens livres e o dominio sobre escravos, como hd
entre a escraviddo por natureza ¢ a liberdade por naturezd™.

A introdugio do conceito de “escraviddo por naturcza” tem conseqiiéncias de longo
alcance na filosofia de Aristételes. Nela, a histéria é confinada A esfera da “liberdade”,
que &, porém, restringida pelo conceito de “liberdade por natureza”. De fato, como a
escravidio deve estar eternamente fixada — uma necessidade refletida adequadamente
no conceito de “escravidio por natureza” — nio se pode falar de uma concepgio histé-
rica genuina. O conceito de “escravidio por natureza” carrega consigo a sua contrapartida:
a “liberdade por natureza”, e assim a ficgio da escraviddo determinada pela natureza
destréi a historicidade também da esfera da “liberdade”. A parcialidade da classe do-

Y Aristoteles, Polirica, livro [, cap. 2.

'+ tbidem, liveo VAL, cap. 2.
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minante prevalece, postulando seu préprio governo como uma superioridade hierdr-
quico-estrutural determinada (e sancionada) pela natureza. (A parcialidade do judais-
mo — a mitologia.do “povo eleito” etc. — expressa o mesmo tipo de negagdo da histéria
com relagdo as estruturas fundamentais da sociedade de classes.) O principio da
historicidade é portanto inevitavelmente degradado numa pseudo-historicidade. O
modelo de um ciclo repetitivo é projetado sobre a sociedade como um todo: ndo importa
0 que acontega, as relagbes estruturais fundamentais — determinadas pela “natureza” —
sio consideradas sempre como reproduzidas, nio como uma questdo empirica de fato,
mas como a de uma necessidade a priori. O movimento, de maneira correspondente, é
confinado a um aumento do “tamanho” e de “complexidade” das comunidades analisa-
das por Aristételes, e as mudangas tanto de “tamanho” como de “complexidade” sio
circunscritas pelos conceitos de “liberdade por natureza” e “escravidio por natureza’,
isto &, pela necessidade postulada 4 priori de reproduzir a mesma estrutura da socieda-
de. Assim, as contradicdes sociais insoltveis da sua época levam até mesmo um grande
filésofo como Aristételes a operar com conceitos autocontraditérios como “liberdade
por natureza”, imposto a ele pelo conceito totalmente ficticio de “escravidio por natu-
reza”, em concordincia direta com a necessidade ideoldgica predominante. E quando
ele faz uma tentativa ulterior de resgatar a historicidade @da esfera da “liberdade por
naturcza’, declarando que o escravo nio ¢ um homem mas uma simples coisa, um
“instrumento falante”, incorre numa nova contradigio: pois os instrumentos do ho-
mem possuemn um cardter histérico, e certamente nio fixado pela natureza. Devido 4
parcialidade de sua posicdo, as leis dinimicas, dialeticamente varidveis, da totalidade
social devem permanecer um mistério para Aristételes. Seu postulado da “dualidade”
natural — ligada diretamente, como j4 vimos, A necessidade ideoldgica de transformar
a parcialidade em universalidade — torna-the impossivel perceber as multiplas varieda-
des dos fendmenos sociais como manifestagdes especificas de uma totalidade sécio-
histérica inerentemente interligada, modificando-se de maneira dinimica.

A inter-rela¢io de uma consciéncia da alienacio e da historicidade da concepgio
de um filésofo ¢ necessdria devido a uma questdo ontoldgica fundamental: a “natureza
do homem” (“esséncia humana” etc.) é o ponto de referéncia comum a ambas. Essa
questio ontoldgica fundamental é: o que estd de acordo com a “natureza humana” ¢ o
que constitui uma “alienagio” da “esséncia lumana”? Essa pergunta nio pode ser res-
pondida a-historicamente sem ser transformada numa mistificagio irracional de algum
tipo. Por outro lado, uma abordagem histérica da questio da “natureza humana” impli-
ca inevitavelmente algum diagnéstico da “alienagio” ou “reificacio”, relacionado com
o padrio, ou “ideal”, pelo qual toda a questio esti sendo avaliada.

O ponto de central importincia é, contudo, se a questio da “natureza humana” estd
ou ndo sendo avaliada dentro de um quadro explicativo implicita ou explicitamente
“igualitdrio”. Se, por alguma razio, a igualdade fundamental de todos os homens nio é
reconhecida, isso equivale, ipso facto, 4 negagio da historicidade, pois nesse caso torna-
se necessdrio recorrer ao recurso mdgico da “natureza’ (ou, nas concepgdes religiosas, a
“ordem divina” etc.) na explicacio do fildsofo para as desigualdades historicamente
estabelecidus. (Essa questio ¢ bastante distinta da questio da justificagio ideoldgica das
desigualdades existentes. Esta dltima ¢ essencial para explicar os determinantes sécio-
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histéricos do sistema de um filésofo, mas bastante irrelevante para a inter-relagio
logicamente necessdria de uma série de conceitos de um sistema particular. Estamos
lidando aqui com as relagdes estruturais de conceitos que predominam no interior da
estrutura geral de um sistema j# em existéncia. E por isso que os principios “estrutural”
e “histérico” nio podem ser mutuamente reduzidos um ao outro — exceto pelos
vulgarizadores — mas constituem uma unidade dialérica.) A abordagem especifica que o
filésofo faz do problema da igualdade, as limitagdes e deficiéncias particulares de seu
conceito de “natureza humana”, determinam a intensidade de sua concepgio histérica,
bem como o cardter de sua visio da natureza real da alienagdo. Isso se aplica nio sé aos
pensadores que — pelos motivos jd vistos — ndo conseguiram realizagdes significativas
nesse campo, mas também aos exemplos positivos, desde os representantes da “escola
histérica” escocesa até Hegel e Feuerbach.

A “orientagio antropolégica” sem historicidade genufna — ou sem as condigdes
necessdrias desta dltima, ¢ claro — ndo passa de mistificagdo, quaisquer que sejam
os determinantes sécio-histéricos que possam ter provocado o seu surgimento. A
concepgdo “orginica” da sociedade, por exemplo, segundo a qual todo elemento
do complexo social deve atender 4 sua “fungio adequada” — isto €, uma funcio
predeterminada pela “natureza”, ou pela “providéncia divina”, de acordo com um
rigido padrio hierdrquico — ¢ uma projegio toralmente a-histérica ¢ invertida das
caracteristicas de uma ordem social estabelecida sobre um suposto “organismo” (o
corpo humano, por exemplo), que deveria ser o “modelo natural” de toda a
sociedade. (Grande parte do “funcionalismo” moderno é, mutatis mutandis, uma
tentativa de liquidar a historicidade. Mas nio podemos entrar, aqui, na discussio
desse problema.) Desse ponto de vista ¢ duplamente significativo que no desenvol-
vimento do pensamento moderno o conceito de alienagio tenha adquirido uma
importincia crescente, paralela 3 ascensio de uma antropologia filoséfica auténti-
ca, historicamente fundada. De um lado, essa tendéncia representou uma oposi-
¢ao radical as mistificagdes da pseudo-antropologia medieval, e, de outro, propor-
cionou o centro organizador positivo de uma compreensio incomparavelmente
mais dinimica dos processos sociais do que teria sido possivel antes.

Muito antes de Feuerbach reconhecer a distingio entre “a esséncia verdadeira (isto é:
antropoldgica) e a falsa (isto ¢: teoldgica) da religido”™, a religido era concebida como um
fendmeno histérico e a avaliagio de sua natureza estava subordinada 3 questio da
historicidade do homem. Nessa concepgiio, tornou-se possivel vislumbrar a supressdo
da religido, na medida em que a mitologia e a religido estavam associadas a apenas
uma fase particular — embora necessiria —~ da histdria universal da humanidade, conce-
bida sobre 0 modelo do homem que avanga da infincia para a maturidade. Vico
distinguiu trés fases no desenvolvimento da humanidade (da humanidade que faz sua
propria histdria): (1) a era dos deuses; (2) a era dos herdis; e (3) “a era dos homens na

" Ludwig Feuerbach, Dus Wesen des Christentions (primeira edigdo em 1841). A paree [ cem o titulo: “Das wahre,
d.i. anthropologische Wesen der Religion”, e a parte 1, *Das unwahre, d.i. theologische Wesen der Religion”.
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qual todos os homens se reconheceram como iguais na natureza humana’*. Herder,
numa fase posterior, definiu a mitologia como “natureza personificada, ou sabedoria
enfeitada” e falou da ““infincia”, da “adolescéncia” e da “maturidade” da humanidade,
limitando, até mesmo na poesia, as possibilidades de criagio de mitos sob as circuns-
tAncias da terceira fase®.

Mas foi Diderot quem desvendou o segredo sociopolitico de todo o desenvolvimento
ao ressaltar que, uma vez que o homem teve éxito em sua critica da “majestade dos céus”,
ele nio se absterd por muito tempo de langar-se sobre o outro opressor da humanidade,
“0 soberano terrestre”, pois esses dois resistem ou caem juntos®. E nio é de modo algum
casual que tenha sido Diderot quem chegou a esse grau de clareza no radicalismo politi-
co. Pois ele ndo se deteve na afirmagio notdvel, porém bastante abstrata, de Vico, segun-
do a qual “todos os homens sao iguais na natureza humana”. Ele foi além, afirmando,
com o mais alto grau de radicalismo social conhecido entre as grandes figuras do
Huminismo francés, que “se o trabalbador cotidiano é miserdvel, a nagio ¢é miserdvel”™.
Nio ¢ surpresa, portanto, que tenha sido Diderot quem conseguiu apreender, no mais
elevado grau, a problemdtica da alienagio, bem 2 frente de seus contemporaneos, indi-
cando como contradigbes bidsicas “a distingio entre o teu e o meu (“distinction du tien et
du mien”), a oposigio entre “tua utilidade particular e o bem geral” (“ron utilieé particuliere
et le bien général”), ¢ a subordinagio do “bem geral ao bem particular” (“le bien général
au bien particulier”)". E ainda foi além, ressaltando que essas contradigées resultam na
produgio de “necessidades supérfluas” (“besoins superflus”), “bens imagindrios” (“biens
imaginaires”) e “necessidades artificiais” (“besoins factices”)*?, quase nos mesmos termos
usados por Marx ao descrever as “necessidades artificiais e o5 apetites imagindrios” produzi-
dos pelo capitalismo. A diferenga fundamental foi, porém, que, enquanto Marx podia
referir-se a um movimento social especifico como a “forga marerial” por trds de seu

*¢ Giambattista Vico, The new science (traduzido da terceira edigio —1744 - por T. G. Benjamin ¢ M. H. Fisch,
Nova York, Doubleday & Co. Inc., 1961), p. 3.

P “Perfonihizierte Natur, oder cingekleidere Wewsheit”, Herder, Vo newern Gebrauch der Mythologie (primcira
edigio: 1767), em Johann Gortfried Herder, Sameliche Werke, Abt. “Zur Schénen Literatur und Kunst”, v. 2
(Karlsruhe, 1821), p. 251.

% Ibidem, p. 252-3.

" “La premiére attaque contre la superstition a été violente, sans mesure. Une fois que les hommes onc osé d’une
maniere quelconque donner Passaut 4 la barrigre de la religion, cette barriere la plus formidable qui existe,
comume la plus respeceée, il est impossible de sarrérer. Dés qu'ils ont tourné des regards menagants contre la
majesté du ciel, ils ne manqueront pas, le moment d’apres, de les diriger concre la souveraineté de la terre. La
cible qui tient et comprime Phumanicé est formée de deux cordes: I'une ne peut céder sans que I'aucre vienne
a rompre” (carta 2 princesa Dashkott, 3 de abril de 1771, em Denis Dideror, Correspondence, org. Georges
Roth, Paris, Edirions de Minuie, 1955, v. XI, p. 20).

“Si le journalier est misérable, la nation est misérable” (verbere “Journalier”, de Diderot, na Encyelopédic).

Ty Ty , . o . . L .
[‘)nms Diderot, Supplément ar Voyage de Bouguinville. eon Oeuvres philosophigues (org. Paul Vernitre, Paris,
Garnicr, 1956). p. 482.

** Ibidem, p. 468.
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programa filoséfico, Diderot teve de contentar-se — devido a sua “situagio prematura” —
com o horizonte de uma comunidade utdpica longinqua, onde essas contradigées, bem
como suas conseqiiéncias, seriam desconhecidas. E, evidentemente, de acordo com seu
ponto de vista utépico, relacionado com as terriveis condigdes de trabalho de sua época,
Diderot nio conseguia ver nenhuma solugio exceto a limitacdo das necessidades, que
poderia permitir a0 homem libertar-se do mutilante #dio do trabalho, permitindo-lhe
parar (“de sarréter”), descansar (“reposer”), e cessar o trabalbo (“quand finirons-nous de
travailler”)®. Assim, ele recorre A ficgdo utdpica de uma limitagio “narural” das necessi-
dades, porque o tipo de trabalho que predomina na forma de sociedade dada ¢ ineren-
temente anti-humano, e a “realizagao” (“jouissance”) aparece como uma auséncia de
atividade, nio como atividade enriquecida e enriquecedora, humanamente satisfatéria,
nio como auto-realizagio na atividade. Aquilo que se supde como “natural” e “humano”
aparece como algo idilico e fixado (pela natureza) e, conseqiientemente, como algo a ser
closamente protegido contra a corrupgio “de fora”, sob a orientagio iluminadora da
“razdo”. Como a “forga material” que poderia transformar a teoria em prdtica social nio
existe, a teoria deve transformar-se na sua prépria solugio: numa defesa utépica do
poder da razdo. A esta altura, podemos ver claramente que mesmo o remédio de um
Diderot estd muito longe das solugtes defendidas e previstas por Marx.

A superioridade radical de Marx sobre todos os que o precederam ¢ evidente na
historicidade dialética coerente de sua teoria, em contraste com as debilidades de seus
predecessores, que, em um ou outro momento, foram todos obrigados a abandonar o
terreno real da histéria em favor de alguma solugio imagindria das contradigdes que
possam ter percebido, mas que nio podiam dominar ideoldgica e intelectualmente.
Nesse contexto, a profunda percepgio de Marx sobre a verdadeira relagio entre antro-
pologia e ontologia é da maior importincia. Pois sé6 hd uma maneira de produzir uma
teoria histdrica geral e coerente sob todos os aspectos, ou seja, situando positivamente
a antropologia num quadro ontolégico geral adequado. Se, porém, a ontologia é
subsumida sob a antropologia — como ocorreu freqiientemente nio sé no passado
distante, mas também em nossa época —, nesse caso, principios antropolégicos apreen-
didos unilateralmente, que deveriam ser explicados historicamente, tornam-se axio-
mas auto-sustentados do sistcma em questdo, e solapam sua historicidade. Nesse as-
pecto, Feuerbach representa um retrocesso em relagio a Hegel, cuja abordagem filoséfica
cvitou no todo a armadilha de dissolver a ontologia dentro da antropologia. Conse-
giientemente, Hegel antecipou em proporgdes muito maiores do que Feuerbach a
compreensio marxiana da histéria, embora até mesmo Hegel sé pudesse encontrar “a
expressio abstrata, l6gica, especulativa para o movimento da histéria™*.

Em contraste tanto com a abstragio hegeliana quanto com o retrocesso feuerbachiano
na historicidade, Marx descobriu a relagio dialética entre a ontologia materialista ¢ a

antropologia, ressaltando que

o lden.

o Karl Marx, Manuseritos econdmico-filosificos, ait, p. 118.
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as sensagdes, paixdes etc. do homem ndo sdo apenas determinagies antropoldgicas em sentido
préprio, mas sim verdadeiramente afirmagdes ontoldgicas do ser (natureza). [...] s6 mediante a
inddstria desenvolvida, ou seja, pela mediagdo da propriedade privada, vem a ser a esséncia
ontoldgica da paixdo humana, tanto na sua totalidade como na sua humanidade; a ciéncia do
homem é, portanto, propriamente, um produto da auto-atividade prdtica do homem. O senti-
do da propriedade privada — livre de seu estranhamento — ¢ a existéncia dos objetos essenciais
para o homem, tanto como objeto da fruigdo, como da atividade.®

Discutiremos alguns aspectos desse complexo de problemas mais 4 frente neste
capitulo, bem como nos capitulos IV, VI e VII. O que ¢ particularmente importante
ressaltar a esta altura é que o fator antropolégico especifico (“humanidade”) nio pode
ser apreendido em sua historicidade dialética a menos que seja concebido com base
na totalidade ontoldgica desenvolvendo-se historicamente (“natureza”), 4 qual ele per-
tence em dltima andlise. Uma incapacidade para identificar a relagio dialética ade-
quada entre a totalidade ontolégica e a especificidade antropoldgica encerra em si
contradigoes insoldveis. Em primeiro lugar, leva ao postulado de uma “esséncia hu-
mana” fixa como “dado original” do filésofo e, conseqiientemente, 4 liquidagio final
de toda historicidade (desde Feuerbach até algumas teorias recentes do “estruturalis-
mo”). Tgualmente prejudicial € outra contradicio que significa que consideracdes
pscudo-histdricas e “antropoldgicas” sio aplicadas a andlise de certos fenémenos
sociais, cuja compreensdo exigiria um conceito nio-antropomérfico — mas evidente-
mente dialético — de causalidade. Por exemplo: nenhuma “hipétese antropolégica”
concebivel poderia contribuir em nada para o entendimento das “leis naturais” que
governam o processo produtivo do capitalismo, em seu longo desenvolvimento his-
térico; pelo contrdrio, ela s6 poderia levar a mistificagbes. Poderia parecer incoeren-
te com o materialismo histérico de Marx a afirmagio presente em O capital de que
“a natureza do capital é a mesma em sua forma desenvolvida e em sua forma nio-desen-
volvida”*. (Algumas pessoas poderiam mesmo usar esse trecho em apoio a sua inter-
pretagio de Marx como um pensador “estruturalista”.) Uma leitura mais cuidadosa
revela, cantudo, que, longe de ser incoerente, Marx indica aqui o fundamento
ontolégico de uma teoria histérica coerente. Uma passagem posterior, na qual ele

analisp a produgio capitalista, deixa isso mais claro:

O principio, que [o capitulismo] perseguiu, de desmembrar cada processo em scus movimentos
CONSLtULivos, sem levar em consideragiio sua possivel execugiio pela mdo do homem, criou a nova
ciéncia moderna da tecnologia. As formas variadas, aparentemente desconexas e petrificadas
dos processos industriais desmembraram-se entio em outras tantas aplicagdes conscientes ¢
sistemdticas da ciéncia natural, para a consecugio de determinados efeitos titeis. A tecnologia
também descobriu as poucas principais formas fundamentais de movimento que, a despeito da
diversidade dos instrumentos usados, sio necessariamente empregadas por todu agio produtiva

do corpo humano...”

Y Manuscritos econdmico-filosificos, cit., p. 157.
¢ Karl Marx, The capital, traduzido para o inglés porSamuel Moore e Edward Aveling (Moscou, 1958), v. I, p. 288.
{ed. bras.: O capital: critica dia economa politica, Sao Paulo, Abrit Cultural].

" Ibidem, p. 486.
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Como podemos ver, toda a questdo gira em torno do entendimento da base natural
(as leis gerais da causalidade etc.) da historicidade especificamente humana. Sem uma
compreensdo adequada dessa base natural, a “ciéncia do homem” é simplesmente incon-
cebivel, porque tudo se dissolve, em dltima andlise, no relativismo. O “principio antro-
polégico” deve, portanto, ser colocado em seu lugar adequado, no interior do quadro
geral de uma ontologia histérica ampla. Em termos mais precisos, qualquer principio
semelhante deve ser transcendido na diregdo de uma onrologia social dialética complexa.

Se isso ndo for realizado — isto ¢, se o principio antropoldgico permanece estreita-
mente antropoldgico — ndo pode haver nenhuma esperanga de entender um processo,
por exemplo, que seja determinado pelas suas proprias leis de movimento e que impoe
aos seres humanos seus prdprios padrées de procedimento produtivo, “sem nenhuma
consideragio com a sua possivel execugio pela mio do homem”. Do mesmo modo,
nada se pode compreender sobre a alienante “natureza do capital” em termos dos
postulados ficticios de uma “natureza humana egofsta”, tio caros ao coragio dos eco-
nomistas politicos. Pois a “mesmice” do capital, tanto em sua forma “nio-desenvolvi-
da” como na “desenvolvida” — uma mesmice que se aplica apenas 4 sua “natureza” e
ndo a sua forma e modo de existéncia —, deve ser explicada em termos das mais amplas
leis de uma ontologia histérica fundada na natureza. O papel socialmente dominante
do capital na histéria moderna € evidente por si mesmo. Mas somente as leis funda-
mentais da ontologia social podem explicar como é possivel que em certas condicoes
uma dada “natureza” (a natureza do capital) possa desdobrar-se e realizar-se plenamen-
te — de acordo com sua natureza objetiva — seguindo suas préprias leis internas de
desenvolvimento, de sua forma nio-desenvolvida para sua forma de maturidade, “semn
nenhuma consideragio pelo homem”. As hipéteses antropolégicas, por mais sutis, estio
a priori invalidadas como pontos de partida. Uma simples hipétese sécio-histérica ¢
igualmente indtil. Pois a questdo em pauta ¢ precisamente a de explicarmos o que estd
na raiz do desenvolvimento histérico como sua base dltima de determinagio, e portan-
to seria um mero circulo vicioso dizer que as circunstincias histéricas em transforma-
¢30 sio a causa fundamental do desenvolvimento do préprio capital. O capital, como
tudo o mais que existe, tem — nem ¢ preciso dizé-lo — sua dimensio histérica. Mas essa
dimensio histSrica é categoricamente diferente de uma substincia ontoldgica.

O que ¢ absolutamente essencial ¢ nio confundir a continuidade ontolégica com
alguma fixidez antropoligica imagindria. O fundamento tldmo da persisténcia da pro-
blemdtica da alienagio na histéria das idéias, de seu inicio judaico-cristio até sua
formulagio pelos predecessores imediatos de Marx, ¢ a continuidade ontoldgica relati-
va inerente ao desdobramento do capital de acordo com suas leis internas de cresci-
mento, desde sua forma “nio-desenvolvida” até a sua “forma desenvolvida”. Transfor-
mar essa continuidade ontolégica relativa numa caracteristica ficticia da “natureza
humana” significa tornar a priori impossivel uma elucidagio dos verdadeiros processos
que subjazem a esses aspectos. Se, porém, compreendermos que a continuidade
ontolégica em questdo diz respeito A “natureza do capital”, torna-se possivel vislumbrar
urmna transcendéncia (Aufhebung) du alienagio, desde que a questdo seja formulada como
uma radical transtormacio ontoldgica da estrutura social como um todo, € nio reduzida
a medida parcial de uma expropriagio politica do capital (que é simplesmente um
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primeiro passo necessirio na diregio da transcendéncia marxiana da alienagdo). So-
mente se forem satisfeitas algumas condigdes bdsicas de uma transcendéncia ontoldgica,
e na medida em que isso ocorra —, isto ¢, na medida em que haja um rompimento
efetivo na continuidade ontolégica objetiva do capital em seu mais amplo sentido
marxiano —, poderemos falar de uma fase gualitativamente nova de evolugio: o inicio
da “verdadeira histéria da humanidade”. Sem esse marco de referéncia ontoldgico nio
pode haver teoria histdrica consistente; mas, ao contrdrio, apenas alguma forma de
relativismo histérico, destituida de uma medida objetiva de progresso e, conseqiiente-
mente, sujeita ao subjetivismo e ao voluntarismo, 4 formulagio de “programas
messidnicos” juntamente com uma previsio arbitrdria de sua realizagio na forma de
postulados idealistas.

Podemos ver aqui claramente a importincia histérica da descoberta do jovem
Marx a respeito da relagio dialética entre onrologia e antropologia: ela abriu caminho
a elaboragio da grande sintese tedrica de Marx e 2 compreensio pritica dos programas
revoluciondrios nela baseados. Seus antecessores, via de regra, voltaram suas limita-
das percepgdes ontoldgicas para elementos de uma curiosa mistura de pregagio an-
tropoldgico-moral-ideolégica. Henry Home (lorde Kames), por exemplo — que nio
€ra uma ﬁgurﬂ menor, mas um d()s lnﬂiores repl‘cseﬂtﬂntes dﬂ €SC0111 €scocesa (10

[luminisimo —, escreveu o seguinte:

A atividade € essencial para um ser social: para um ser egoista, ela ndo tem utilidade, depois de
assegurados os meios de sobrevivéncia. Um bomem egoista, que pela sua opuléncia tem todos os
luxos da vida 3 sua disposigdo, e um sem-nimero de dependentes, nio tem ocasiio para a
atividade. Por isso podemos deduzir com justica que, se estivesse destinado o homem a ser
inteiramente egoista, ele teria inclinagio, pela sua constituigio, ao repouso, e nunca seria ativo
quando o pudesse evitar. A atividade natural do homem, portanto, ¢ para mim prova de que seu
Criador nio pretendeu fazer dele um ser puramente egoista.®®

Como as razdes sociais dessa critica nio podem ser mostradas — devido 3 contra-
digﬁo a ela inerente, isto ¢, devido ao “egoismo” necessariamente associado 2 classe
social repfesentada por Henry Home — tudo deve permanecer antropolégico-abstrato;
pior: mesmo essa critica abstrata deve, no final, ser diluida pelos termos “inteiramente”
¢ “puramente cgoista”. Uma nova forma de conservadorismo surge no horizonte para
tomar o lugar da forma antiga, recorrendo ao modelo antropolégico do “Homem
Huminado™ essa realizagio “natural” da Razio Triunfance.

Mesmo aqueles que sdo inclinados 3 petseguigio comegam a hesitar. A ruzdo, recomando sua
auroridade soberana, ird bani-la [isto & a perseguigio] totalmente [...] dentro de um século
parecerd estranbo que a perseguicio tenha predominado entre os seres sociais. Talvez se venha
até mesmo a duvidar de que ela tenha sido praticada a sério.®

3 a o - . . . . ; ; y N
Y% Henry Home (lorde Kames), Loose hints wpon education, chiefly concerning the culture of the hearr (Edinburgh
e Londres, 1781), p. 257.

7 Ibidem, p. 284.
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E ainda: “A razdo afinal prevaleceu, depois de muita oposigio: o absurdo de toda uma
nagio ser escrava de um fraco mortal, sem nenhuma qualificagio, talvez, que o tornas-
se notdvel, tornou-se evidente a todos”. Mas os critérios nao-histéricos e categéricos do
“racional” contra o “absurdo” surgem claramente nessa abordagem, quando ela tem de
enfrentar alguns problemas novos. E entdo que o conservadorismo passa ao primeiro
plano: “Nio foi dificil prever as conseqiiéncias [do ataque geral 4 velha ordem]: caiu
todo o tecido, as partes boas com as enfermas. E os homens agora riem correntemente
das nogdes absurdas de seus antepassados, sem pensar em serem patriotas, ou em serem
bons siiditos”". Portanto, assim como o egoismo préprio de um homem tinha de ser
distinguido do comportamento “puramente egoista” e “totalmente egoista” de seus
oponentes, agora o critério de “absurdo”, usado “legitimamente”, tem de ser oposto ao
seu “abuso” pelos que o levam “longe demais”, colocando em risco as “partes sadias”
do “tecido social”. A “razdo” ¢ transformada num cheque em branco, vdlido nio sé
retrospectivamente, mas também de maneira atemporal, mantendo os interesses parciais
de seus portadores, e destruindo as conquistas histéricas anteriores. O dilema insolu-
vel de todo o movimento do Iluminismo € expresso nesse modo de argumentar, muito
antes de assumir uma forma politica dramdtica nos violentos ataques de Burke 4 Revo-
lugio Francesa, em nome da continuidade do “tecido social sadio”. Um dilema deter-
minado pela contradigio objetiva da subordinagio do interesse geral ao interesse parcial
de uma classe social.

Assim, tio logo as conquistas do Iluminismo sdo realizadas, sio elas liquidadas.
Tudo deve enquadrar-se no modelo, definido de forma limitada e ambigua, do “Ho-
mem Racional”. Somente sio reconhecidos os aspectos da alienagio que podem ser
classificados como “alheios A razio”, com toda a arbitrariedade real e potencial envol-
vida nesse critério abstrato. A historicidade chega apenas até o ponto compativel com
a posigio social que exige esses critérios vagos e abstratos como sua base de critica,
pois o reconhecimento da igualdade humana &, no todo, limitado 4 esfera legal abstra-
ta. O mesmo ocorre com as realizagdes da antropologia: os velhos tabus sio atacados
com éxito em nome da razio, mas o entendimento das leis objetivas do movimento,
situando o fator especificamente humano no interior de um quadro natural abrangente,
apreendido dialeticamente, ¢ obstaculizado pelas idéias preconcebidas expressas no
modelo auto-idealizado do “Homem Racional”.

As razdes desse fracasso final foram muito complexas. Seus determinances ideolégi-
cos, com raizes numa posicio social impregnada de contradigdes que tinham de per-
manecer obscuras aos pensadores interessados, j4 foram mencionados. Igualmente
importante foi o fato de estarem as tendéncias econdmicas subjacentes ainda longe de
seu ponto de madurez, o que tornava virtualmente impossivel uma percepgio adequa-
da de sua natureza real. (Marx pdde conceber sua teoria a partir de um ponto de vista
histérico qualicativamente superior.) Mas a questdo crucial era o fato de que os filéso-

" Ibidem, p. 306-7.
! ibidem, p. 307
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fos do Iluminismo s6 podiam dar — na melhor das hipdteses — alguns primeiros passos
experimentais na diregio da elaboragio de um método dialético, mas eram incapazes
de apreender as leis fundamentais de uma dialética marterialista: sua posigio social e
histdrica os impedia de fazé-lo. (Por outro lado, Hegel conseguiu mais tarde identificar
os conceitos centrais da dialética, mas de “uma maneira abstrata, especulativa, idealis-
ta”.) Isso significou que eles nio podiam resolver o dilema inerente 4 antropologia
historicizada e 4 histdria orientada antropologicamente. Isso porque, paradoxalmente, a
histéria e a antropologia se ajudaram mutuamente até certo ponto, mas transformaram-
se em cadeias uma para a outra além desse ponto critico. Somente uma dialética materia-
lista poderia ter apontado uma saida para o impasse dessa oposigio rigida. Por falta dessa
dialética, porém, o principio histérico foi dissolvido na pseudo-historicidade de um
ciclo repetitivo, ou tendeu para a sua prépria absolutiza¢do na forma de relativismo
histérico. A tnica solugdo possivel, capaz de ranscender tanto o “principio antropoldgi-
c0” como o “historicismo” relativista, teria sido uma sintese da histéria e da antropolo-
gia, na forma de uma ontologia ampla, materialista, dialética — tendo o conceito de
“trabalho humano em autodesenvolvimento” (ou “o estabelecimento de si mesmo pelo
homem por meio da atividade pritica”) como seu centro de referéncia. A idéia
revolucionadora dessa sintese, porém, nio surgiu na histéria do pensamento humano
antes do esbogo dos Manuscritos econbmico-filoséficos, de Marx.

4. O FIM DO “POSITIVISMO ACRITICO”

Em meados do século XVIII houve um ponto de inflexdo nas vdrias abordagens dos
problemas da alienagio. A medida que as contradigbes da sociedade emergente come-
¢aram a tornar-se mais visiveis, o “positivismo ndo-critico” anterior, que caracterizava
nio s6 a escola do “Direito Natural”, mas também os primeiros cldssicos da economia
politica, encontrou-sc em meio a dificuldades insuperdveis. No periodo anterior, o
conceito de alienagio foi empregado numa acep¢io altamente positiva para dar conta
de fenémengs socioecondémicos e politicos, insistindo nas vantagens da alienagao da
terra, do poder politico etc., e na positividade do “lucro sobre a alienagio”, na justeza
de se cobrar juro sem alienar o capital, da venda do trabalho, da reificagio da prépria
pessoa, ¢ assim por diante. Esse positivismo unilateral nio se podia manter, porém,
quando os efeitos mutiladores do modo capitalista de produgio — bascado na difusio
geral da alienagio — comegaram a irromper também na forma de inquictagio social,
que nio se abstinha da destruigio violenta das tio glorificadas e idealizadas mdquinas
“racionais” da manufatura de escala cada vez maior.

A crise de meados do século XVIII, que deu origem a vidrias teorias criticas, nio
foi, ¢ desnecessdrio dizé-to, uma crise interna do capitalismo ascendente. Foi, antes,
uma crise social, causada por uma transi¢io drdstica do antiquado modo de produgio
feudal-artesanal para um novo, que estava na verdade muito longe de atingir os limites
de suas capacidades produtivas. Isso explica a atitude essencialmente acritica para com
as categorias centrais do novo sistema econdmico, mesmo nos escritos daqueles que
criticaram os aspectos sociais € culturais da alicnagio capitalista. Mais tarde, quando

a conexlo inerente entre as manifestagdes sociais ¢ culturais da alienagio e o sistema
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econdmico se tornou mais evidente, a critica tendeu a diminuir, ao invés de se inten-
sificar. A burguesia, que nos escritos de seus melhores representantes submetia alguns
aspectos vitais de sua prépria sociedade a uma critica devastadora, nio podia, ¢ claro,
ir até o ponto de estender essa critica 4 totalidade da sociedade capitalista. O ponto de
vista social da critica tinha antes de ser radicalmente modificado, e para isso, como
todos sabemos, seria preciso transcorrer um século até que essa reorientagio radical
da critica social pudesse ser realizada.

Nio h4 espago, aqui, para um levantamento detalhado e sistemdtico do surgimento
da critica social. Nossa atengdo deve, mais uma vez, restringir-se a umas poucas
figuras centrais que desempenharam um papel importante na identificagdo da pro-
blemdtica da alienagdo, antes de Marx. J4 vimos as conquistas do pensamento de
Diderot a esse respeito. Seu contemporineo, Rousseau, foi igualmente importante,
ainda que de uma maneira bastante diversa. O sistema de Rousseau estd repleto de
contradigdes, talvez mais do que qualquer outro em todo o movimento do Iluminismo.
Ele préprio nos adverte, com suficiente freqiiéncia, de que nio devemos tirar con-
clusdes prematuras de suas afirmagdes, antes de examinar cuidadosamente todos os
aspectos de seus argumentos complexos. Com efeito, uma leitura atenta confirma
amplamente que ele nfo exagerou quanto as complexidades. Mas essa é s6 uma parte
da histéria. Suas queixas de ser sistematicamente mal-entendido se justificavam ape-
nas parcialmente. Por mais unilaterais que seus criticos possam ter sido na leitura de
seus textos (os quais contém numerosas ressalvas freqiientemente ignoradas), man-
tém-sc o fato de que nenhuma leitura, por mais cuidadosa e condescendente, pode-
ria eliminar as contradi¢tes inerentes de seu sistemna. (Desnecessdrio dizer que nio
estamos falando de contradi¢des légicas. A consisténcia formal do pensamento de
Rousseau ¢é tio perfeita quanto a de qualquer grande filésofo, considerando-se o
cardter nio-abstrato de seus termos de andlise. As contradi¢des estdio na substincia
social de seu pensamento, como veremos logo adiante. Em outras palavras, trata-se
de contradigdes necessdrias, inerentes 4 natureza mesma do ponto de vista social e
historicamente limitado de um grande filésofo.)

Existem muito poucos fildsofos antes de Marx que possam ser comparados a
Rousseau em matéria de radicalismo social. Ele escreve em seu Discurso sobre a econo-
mia politica — num trecho que mais tarde repete, ressaltando sua importincia central,
num de seus Didlogos — que as vantagens da “confederagio social” pesam fortemente a

favor dos ricos, contra os pobres:

Pois ela {a confederagio social] proporciona uma poderosa protegdo para as imensas posses
dos ricos, e mal deixa a0 homem pobre a simples posse da cabana que constréi com suas
préprias mios. Nio sio todas as vantagens da sociedade para os ricos e poderosos? Nio estdo
os postos lucrativos em suas mios? Nio estdo todos os privilégios e isen¢des reservados apenas
para eles? Nio estd a autoridade publica sempre do seu lado? Se um homem eminente rouba
os seus credores, ou ¢ culpado de outras canalhices, nio tem sempre a sua impunidade
assegurada? Niio sio os assaltos, atos de violéncia, e até mesmo assassinatos cometidos pelos
grandes, questdes encobertas em poucos meses ¢ das quais nae se fala mais? Mas se um grande
homem ¢é roubado ou insultado, toda a forga policial é posta imediatamente em movimento,
desgragando até mesmo as pessoas inocentes que por acaso caiam sob suspeita. Se ele tem de
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passar por qualquer estrada perigosa, a regido pega em armas para escoltd-lo. Se o eixo de sua
carruagem se parte, todos correm em seu auxilio. Se hd barutho & sua porta, ele diz uma
palavra e todos se calam. [...] Nio obstante, todo esse respeito nada lhe custa: € o direito do
homem rico, e ndo aquilo que ele compra com sua riqueza. Como ¢ diferente o caso do pobre!
Quanto mais a humanidade lhe deve, mais a sociedade lhe nega [...] ele carrega sempre o dnus
que seu vizinho rico tem influéncia suficiente para evitar [...] toda assisténcia gratuita é
negada ao pobre quando este dela necessita, exatamente porque nio pode pagar por ela. Vejo
todo homem pobre como totalmente liquidado se tem a infelicidade de ter um coragio
honesto, uma filha bonita e um vizinho poderoso. Outro fato nio menos importante é que
as perdas do pobre sio muito mais dificeis de serem reparadas do que as do rico, e a dificul-
dade de aquisigio ¢ sempre maior na proporgio da maior necessidade dela. “Nada resulta do
nada” ¢ uma afirmagdo tdo verdadeira na vida quanto na fisica: o dinbeiro é a semente do
dinbeiro, e o primeiro tostio é por vezes mais dificil de adquirir do que o segundo milhio. [...]
Os termos do contrato social entre essas duas condiges humanas podem ser resumidos
numas poucas palavras: “Precisas de mim porque eu sou rico e tu és pobre. Vamos, portanto,
chegar a um acordo. Permitirei que tenhas a honra de servir-me, sob a condigio de que me

entregues o pouco que tens, em troca do trabalho que terei em te dar ordens”.>

Assim sendo, nio ¢ de surpreender que a sombra ameagadora de uma revolugio

inevitdvel surja no pensamento de Rousseau:

A maioria dos povos, como a maioria dos homens, é décil apenas na juventude; quando
envelhece, torna-se incorrigivel. Quando os hdbitos se consolidam e os preconceitos se tor-
nam inveterados, € perigoso e initil tentar reformd-los; os povos, como os pacientes tolos e
covardes que tremem 4 vista do médico, j4 nio podem suportar que alguém deite mio as suas
falhas, para remedid-fas. H4, na verdade, épocas na histéria dos Estados quando, assim como
certos tipos de enfermidade ddo voltas & cabega dos homens e fazem-nos esquecer o passado,
periodos de violéncia e revolucoes fuzem aos povos aquilo que essas crises fazem aos individuos: o
horror ao passado toma o lugar do esquecimento, e o Estado, incendiado por guerras civis,
renasce, por assim dizer, de suas cinzas, e retoma, fresco dos dentes da morte, o vigor da
juventude. [...] O império da Rdssia aspirard a conquistar a Europa, e serd conquistado. Os
tdrtaros, seus siiditos ou vizinhos, tornar-se-io os seus senhores e senhores nossos, por uma
revolucdo~que considero inevitdvel. Na verdade, todos os reis da Europa estio trabalhando em

conjunto para apressar sua chegada.™

Mas*ao mesmo tempo Rousscau também aftrma, falando de si mesmo, em scu
lérceiro didlogo, que “ede sempre insistiu na preservagio das instituigoes existentes™ . B
quando estabelece os termos de seu experimento educacional, escreve ele:

O pobre néo tem necessidade de educacio. A educagio de sua classe lhe & imposta, ele nio pode ter
outra; a educagio que o rico recebe de sua prépria classe ¢ menos adequada para ele proprio e

** Jean-Jacques Rousseaw, A discourse on political cconomy (trad. para o inglés por G. D. H. Cole, edigio Everyman),
p. 262-4 {ed. bras.: Discurso sobre u economia politica ¢ Do contruro social. Pecrdpolis, Vozes, 1995].
Idem, The social contract or principles of politicul right (wrad. para o inglés por G. D. H. Cole, edigio
Everyman), p. 35-7.

AR}

Idem, Troisiome diclogue, cm Ocupres completes (Pans, Editions du Seuil, 1967), v. 1L p. 474.
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para a sociedade. Além disso, uma educagio natural deve preparar um homem para qualquer
posigdo. [...] Escolhamos o nosso erudito entre os ricos; teremos pelo menos feito outro homem;
0 pobre pode chegar & condigio de homem sem a nossa ajuda.”

(Do mesmo modo, na comunidade utépica de sua Nova Helofsa nio hd educagio
para os pobres.) Assim, a idealizacdo da natureza €, paradoxalmente, transformada
numa idealizagio das condi¢Bes miserdveis do pobre: a ordem estabelecida nio ¢é ques-
tionada; a sujei¢do do pobre ao rico é mantida, mesmo que o mode de “mandar” se
torne mais “esclarecido”. Assim, no fim das conras Rousseau tem razio ao afirmar sua
insisténcia na “preservagdo das instituigdes existentes”, nio obstante suas afirmagoes
sobre a injustica social e a inevitabilidade de uma revolugio violenta.

Mas essa idealizagio da natureza nio é uma “causa original” intelectual. E a
expressio de uma contradigio desconhecida do préprio filésofo, encerrando um
impasse, uma concepgao estdtica, em dltima andlise: uma transferéncia puramente
imagindria dos problemas percebidos na sociedade para o plano do “dever” moral,
que vislumbra sua solugio em termos de uma “educagio moral” dos homens. A
contradi¢io fundamental do pensamento de Rousseau reside entre sua percepgio
incomensuravelmente aguda dos fendmenos da alienacio, e a glorificagio de sua
causa dltima. B isso que transforma sua filosofia, no final, em um sermio moral
monumental que reconcilia todas as contradicdes na idealidade da esfera moral.
(Na realidade, quanto mais drdstica a separagdo entre idealidade e realidade, mais
evidente se torna ao filésofo que o “dever” moral é a tinica manecira de enfrentd-la.
Nesse aspecto — como em muitos outros — Rousseau exerce a maior influéncia
sobre Kant, antecipando, nio em palavras, mas na concepgio geral, o principio
kantiano do “primado da Razdo Prdtica”.)

Rousseau denuncia a alienagio em muicas de suas manifestagdes:

1) Ele insiste — em oposigao as abordagens tradicionais do “contrato social” — que
o homem nio pode alienar sua /iberdade. Pois “alienar € dar ou vender [...] mas em
troca do que as pessoas vendem a si mesmas? [...] Mesmo que cada homem pudesse
alienar-se, ndo poderia alienar seus filhos: eles nascem homens e livres; sua liberdade
lhes pertence, e ninguém além deles tem o direito de dispor dela”. (Mais ainda, ele
desenvolve essa afirmagio acrescentando que sé pode haver uma maneira acertada
de dispor do direito inaliendvel & liberdade: “todo homen, ao dar-se a todos, nio se
dd a ninguém”™’; e porranto, “em lugar da personalidade individual de cada parte
contratante, esse ato de associagdo cria um corpo moral e coletivo, composto de
tantos membros quantos sio os votantes da assembléia, recebendo desse ato sua
unidade, sua identidade comum, sua vida e sua vontade”®. O que significa, aos olhos
de Rousseau, que o individuo nio perdeu nada ao elaborar um contrato com base

Idem, Emile (crad. para o inglés por Barbara Foxley, edigio Everyman), p. 20.
0 Idem, The social contract, cit, p. 7.
Ibidem, p. 12.

 Ibidem, p. 13. .
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em sua “liberdade natural”; pelo contririo, ganha a “liberdade civil e a propriedade de
tudo o que possui”®. Além disso, 0 homem também “adquire, no Estado civil, a
liberdade moral, a Gnica que faz dele realmente senbor de si mesmo; isso porque o
simples impulso do apetite é uma escraviddo, ao passo que a obediéncia a uma lei que
prescrevemos a nds mesmos é liberdade”®.) Como podemos ver, o argumento passa da
realidade para a moralidade. Quando chegamos ao ponto do Contrato social, somos
confrontados — na forma da “assembléia” muito idealizada — com uma construgdo
moral®'. O “corpo moral” coletivo, sua “unidade e identidade comum” etc. sdo pos-
tulados morais de uma pretensa legitimagio do sistema burgués. A construgdo moral
da “assembléia” é necessdria precisamente porque Rousseau nio pode imaginar ne-
nhuma solugdo real (isto é, efetiva e material) para as contradi¢ées subjacentes, a
nio ser recorrendo 2 idéia de “obediéncia a uma lei que prescrevemos a nés mes-
mos” no quadro politico geral da “assembléia”, que transcende radicalmente, de uma
maneira ideal, a “md realidade” da ordem estabelecida, deixando-a a0 mesmo tempo
intocada na realidade.

2) Um coroldrio do ponto anterior é a insisténcia na inalienabilidade ¢ na
indivisibilidade da soberania. Segundo Rousseau, a soberania “por nio ser nada me-
nos do que o exercicio da vontade geral, nio pode nunca ser alienada, e o soberano,
que ¢ nada menos do que um ser coletivo, nio pode ser representado senio por si
mesmo”*:. Mais uma vez, é claro que nos defrontamos aq.ui com um postulado moral
gerado, no sistema de Rousseau, pelo reconhecimento de que “a vontade particular
tenderd, pela sua prépria natureza, & parcialidade, enquanto a vontade geral tende
para a igualdade”®, e gerado também pela incapacidade do filésofo de vislumbrar
uma solug¢io em quaisquer outros termos que nio os de um “dever” moral. Pois
enquanto a tendéncia da vontade particular para a parcialidade ¢ uma realidade

- ontolégica, a “tendéncia da vontade geral para a igualdade” ¢, na situagio histérica
dada, um mero postulado. E somente outro postulado moral pode “transcender” a
contradigio entre o “¢” ontoldgico real e o “deve” moral de uma igualdade inerente
A “vontade™geral”. (E claro que na estrutura de pensamento de Rousseau essa contra-
di¢fo insoltvel estd oculta sob a auto-evidéncia de uma raucologia dual, a saber, a de
que “a*vontade particular ¢ parcial” e “a vontade geral ¢ universal”. A grandeza de
Rousscau, porém, rompe a crosta dessa tautologia dual, paradoxalmente, definindo

-

Ibidem, p. 16.
% Idem. A dlcima frase reaparece, quase literalmente, como um principio fundamental da filosofia kantiana.

6

A rejeigio bastante cética que Hume faz da concepcio de Rousseau - ver seu ensaio Of the original consract —
¢ excremamente problemrica. Ndo obstante, destaca claramente a crua realidade do sistema estabelecido, que
nio tem nenhum semethanga com a construgio moral de Rousseau. A critica de Hume nio se aplicava, em
grande parte, 3 questdo. Como Kanr compreendeu, a concepgio de Rousseau nito se aplica d questio facti, mas
A questio inris. No espirito da abordagem de Jean-Jacques Rousseau, Kanr ressaltou que o Estado deve ser
governado como se fosse baseado num contrato social.

% Jean-Jacques Rousscau, The soctal conpruct, ci., p. 20.

4

[dem.
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“universalidade” — de uma forma aparentemente incoerente — como “igualdade”. A
mesma “incoeréncia” é conservada por Kant, mutatis mutandis, em seu critério de
universalidade moral.)

3) Um tema recorrente no pensamento de Rousseau é a alienacio do homem com
relagdo & natureza. E uma idéia sintetizadora fundamental no sistema de Rousseau, um
ponto focal de sua critica social, e possui muitos aspectos. Resumamos brevemente
seus pontos cruciais.

a) “Tudo ¢ bom ao deixar as mios do Criador das coisas; tudo degenera nas mios
do homem™*, escreve Rousseau na frase de abertura do Emilio. E a civilizagio que
corrompe o homem, separando-o de sua natureza ¢ introduzindo “de fora” todos os
vicios que sdo “alheios & constituicio do homem”. O resultado ¢ a destruicio da “bonda-
de original do homem™®.

b) Nessa evolugio — para longe da natureza por meio da civilizagio — podemos ver
“‘uma répida marcha em diregdo ao aperfeigoamento da sociedade e 3 deterioracio da
espécie”™, isto &, essa forma alienada de desenvolvimento ¢ caracterizada pela grave
contradigdo entre sociedade e espécie humana.

¢) O homem € dominado pelas suas 7nstituigdes, a tal ponto que o tipo de vida que
leva nas condigdes de institucionalizagio nio pode ser chamado por qualquer outro
nome senio escraviddo: “O homem civilizado nasce na escravidio, vive ¢ morre nela:
[..] ele estd nas cadeias de nossas instituicoes™ .

d) O vicio ¢ o mal florescem nas grandes cidades e o tnico antidoto possivel para
essa alienaglio, a vida no campo, estd cada vez mais sob o dominio das grandes cida-
des: “a indiistria e o comércio atraem todo o dinheiro do campo para as capitais [...]
quanto mais rica ¢ a cidade, mais pobre o campo™®. Assim, o veiculo dinimico da aliena-
3o capitalista — inddstria ¢ comércio — coloca sob seu encanto a natureza e a vida do
campo, intensificando cada vez mais a contradi¢io entre cidade e campo.

e) A aquisi¢io de necessidades artificiais e o crescimento forcado de “desejos ind-
teis” caracterizam a vida dos individuos e do Estado moderno. “Se perguntarmos como
crescem as necessidades de um Estado, veremos que geralmente crescem como as
vontades dos individuos, menos a partir de qualquer necessidade real do que com base

°* “Tout est bicn sortant des mains de I'Auceur des choses, tout dégénére entre les mains de 'homme” (Jean-
Jacques Rousseau, Emile ou de [¥éducation, Paris, Garnier-Flammarion, 1966, p- 35).

% “La nature a fait 'homme heureux et bon mais [...] la société le déprave et le rend misérable. LEmile, en
particulies, ce livre tant lu, si peu entendu et si mal apprecié, n'est qu'un maité de la bonté originelle de [ homme,
destiné a montrer comment le vice et erceur, étrangers & sa constitution, s’y introduisent du debors et Palterent
insensiblement [...] Partout il nous fait voir 'espece humaine meilleure, plus sage et plus heureuse dans sa
constitution primitive, aveugle, misérable et méchante & mesure qulelle s'en eloigne” (Jean-Jacques Rousseau,

1 g q
Troisidme dialogue, cit., p. 474).

¢ “Une marche aussi rapide vecs la perfection de la sociéeé et vers la détérioration de I'espece” (ibidem, p. 474).

57 “Lhomme civil nait, vit et meurt dans lesclavage: |...| il est enchainé par nos institurions” (idem, Emile ou de
Uéducation, cit., p. 43).

% Idem, A discowrse on political economy, cic., p. 265.
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no aumento dos desejos iniiteis”®. Nesse sentido, a corrupgio comega numa tenra ida-
de. Os impulsos e paixdes naturais da crian¢a sdo suprimidos e substituidos por mo-
dos de comportamento artificiais. O resultado ¢ a produgio de um “ser artificial””® em
lugar do ser humano natural, “original”.

Como podemos ver, em todos esses pontos o diagndstico penetrante das tendéncias
sociais predominantes se combina com uma idealizagdo da natureza como a premissa
necessdria da forma de critica de Rousseau. Retornaremos aos determinantes comple-
xos dessa abordagem logo a seguir.

4) Em sua dentncia das raizes da alienagio, Rousseau atribui ao dinbeiro e A riqueza
a principal responsabilidade “neste século de calculadores””'. Ele insiste em que o homem
nio se devia alienar vendendo-se a si mesmo, porque isso significa transformar a pessoa
humana num mercendrio™. J4 vimos que, segundo Rousseau, “alienar é dar ou vender”.
Em certas condi¢oes especiais — por exemplo, numa guerra patridtica, quando estd em
jogo a defesa do préprio pafs — é permissivel alienar-se na forma de dar a prépria vida
por uma finalidade nobre, mas é absolutamente proibido alienar-se na forma de vender-
se: “pois todas as vitdrias dos antigos romanos, como as de Alexandre, foram conquista-
das por bravos cidadios, que estavam prontos, se necessdrio, para dar seu sangue a
servigo de seu palfs, nas que nunca o venderiam™”. De acordo com esse principio, Rousseau
insiste que a condigio primeira e absoluta de uma forma adequada de educagio € que as
leis do mercado nio se apliquem a ela. O bom mestre ¢ alguém que “ndo é um homem &
venda”, e ele se opbe & pritica predominante que atribui a fun¢io viralmente imporcante
da educagio “a mercendrios”. As relagdes humanas em todos os niveis, inclusive o inter-
cAmbio entre as nagbes, estio subordinadas ao critério tinico da obtengdo de fucro e,
conseqiientemente, sdo empobrecidas a ponto de se tornarem irreconheciveis: “Uma vez
conhecido o lucro que podem obter uns dos outros, que outro interesse teriam?””.

o

Ibidem, p.\ 259.

70 Jean-Jacques Rousseaw, Fmile ou de léducation, cic., p.51.

1) .
Ibidem, p. 614.
7% *Je pense que chacun doit sa vie et son sang 2 ka pacric; il west pas permis de sidiéner 3 des prinees aunquels
on ne doit rien, moins encore de se vendre, et de fure du plus noble mérier du moude celut d'un v mercenaire”
(Jean-Jacques Rousseau, Julic ou la Nowvelle Heéloise, Paris, Garnier-Flammarion, 1967, p. 68).

-

Idem, A discourse on political economy, cit., p. 260.

7" “On raisonne beaucoup sur les qualicés d'un bon gouverneur. La premire que j'en exigerais, et celle-la seule
en suppose beaucoup d’autres, C’est de n'éere point wn homme i vendre. | ...] Voili la fonction que vous confiez
tranquillement a des mercenires” (Emile ou de léducation, cic., p. 52 e 53). (A tradugio inglesa — edigio
Everyman — ameniza sempre as formulagées de Jean-Jacques Rousseau. A frase sobre o mestre mercendrio —
esse “homem 1 venda” — ¢ traduzida assim: “he should not take up his task for reward”, p. 17.)

“Linstruction q'on retire des voyages se rapporte A 'objet qui les fait entreprendre. Quand cet objet est un
systeme de philosophie, le voyageur ne voir jamais que ce qu'il veur voir; quand cet objet est Pintérét, il
absorbe toute lattention de ceux qui s’y livrent. Le commerce et les arts, qui mélenc et confondent les peuples,
les empéchentausst de s'érudier. Quend ifs savenr le profit quiils peuvene faire lun avec Lanre, gieont-ils de plus

& savoir?” (ibidem, p- 594-5).
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Como podemos ver por essa exposigio inevitavelmente sumdria, o olhar de Rousseau
para os multiplos fendmenos da alienagdo e da desumanizagio é mais agudo do que o
de qualquer outro, antes de Marx. O mesmo nio se pode dizer, porém, de seu enten-
dimento das causas da alienagdo. A fim de explicar esse paradoxo, temos agora de
voltar-nos para questdes diretamente relacionadas com a novidade histérica de suas
solugdes filoséficas, bem como com suas limitagdes. Em outras palavras, temos de
perguntar o que tornou possiveis as grandes contribuigdes positivas de Rousseau e
quais fatores determinaram o cardter ilusério de muitas de suas respostas e sugestoes.

Como vimos na se¢io anterior, o conceito de igualdade dos filésofos era, na época do
Tluminismo, uma indicagio para a medida de suas conquistas no que se refere 3 maior
objetividade histérica ¢ a um entendimento mais adequado da problemdtica da aliena-
¢do. A validade desse ponto é claramente demonstrada na escrita de Rousseau. Seu
conceito de igualdade é decididamente radical para sua época. Ele escreve numa nota de
rodapé ao Contrato social:

Sob maus governos, essa igualdade ¢ apenas aparente e iluséria, serve apenas para manter o pobre
em sua pobreza e o rico na posi¢io que usurpou. De fato, as leis sio sempre titeis aqueles que t2m
posses e prejudiciais aqueles que nada tém; segue-se que o Estado social s6 é vantajoso para os
homens quando todos tém alguma coisa, e ninguém tem demais.”

Porém uma vez que as relagbes sociais reais, como o préprio Rousscau reconhece, sc
colocam numa oposigio hostil ao seu principio de igualdade, este dltimo tem de ser transfor-
mado num mero postidaco moral, “sobre o qual todo o sistema social deve (doit) repousar”.
Numa oposigio categérica ao estado de coisas real, Rousseau estipula que “o contrato funda-
mental substitui a desigualdade fisica que a nawureza possa ter criado entre os homens por
uma igualdade que ¢ moral e legitima, € os homens, que podem ser desiguais em forca ou
inteligéncia, tornam-se todos iguais por convengio e direito juridico™’. Assim, os termos da
transcendéncia sio abstratos. Nio surge no horizonte uma forga material capaz de deslocar as
relagdes pelas quais o pobre é mantido “na sua pobreza e o rico na posi¢io que usurpou”.
Apenas uma vaga referéncia ¢ feita A conveniéncia de um sistema no qual “todos @m alguma
coisa e ninguém tem demais”, mas Rousseau ndo tem nenhuma idéia de como ele poderia ser
trazido 2 existéneia. [ por isso que tudo deve ser deixado ao poder das idéias, & “educagio” —
acima de tudo: “educagio moral” — ¢ & defesa de nnusistema legal que pressupoe, na verdade,
a difusio efetiva dos ideais morais de Rousseau. E quando Rousseau, sendo o grande filésofo
que ¢, que ndo foge s questdes fundamentais mesmo quando estas sublinham o cardter
problemdtico de toda a sua abordagem, formula a pergunta “como se pode educar adequada-
mente o educador?”, ele confessa com toda a sinceridade que ndo sabe a resposta. Mas
ressalta que as caracteristicas do bom educador devern ser determinadas pela natureza das
fungdes que ele deve desempenhar™. Assim, uma vez mais, a andlise de Rousseau se revela
uma reafirmagio decidida de seus postulados morais radicais.

¢ Jean-Jucques Roussean, The social contract, cic., p. 19.
[dem.
S “Mais supposons ce prodige trouvé. Clest en considérant ce qu'il doit faire que nous verrons ce qu'il doir éee”

(Idem, Emile ou de [ édicarion, cic., p. 33).
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Por mais inflexivel que seja o radicalismo moral de Rousseau, o fato de que seu
conceito de igualdade seja basicamente um conceito moral-juridico, isento de referéncias
a um sistema claramente identificivel de relagées sociais como sua contrapartida material
(a visio de um sistema no qual “todos tém alguma coisa e ninguém tem demais” nio s6
¢ desesperadamente vaga como também estd longe de ser igualitdria), carrega consigo o
cardter abstrato, e com freqiiéncia retérico, de sua dentincia da alienagdo. Podemos ver
assim que, 20 passo que sua compreensio da necessidade de igualdade lhe permite abrir
muitas portas que permaneciam fechadas antes dele, as limitagdes de seu conceito de
igualdade impedem que ele conduza sua investigagdo a uma conclusio capaz de encerrar
a mais radical nega¢io social de todo o sistema de desigualdades e alienagbes
desumanizadoras, no lugar do radicalismo moral abstrato expresso em seus postulados.

O mesmo se aplica ao papel das referéncias antropoldgicas no sistema de Rousseau.
Como vimos, sua concep¢io do “homem sauddvel” como modelo do desenvolvimento
social permite-lhe tratar a revolugio como a dnica possivel “forca revigorante” da
sociedade, sob certas condigbes. Mas essa idéia ¢ totalmente inadequada para explicar
as complexidades das situagdes histéricas nas quais ocorrem as revolugdes. E o que
podemos ver na continuagio da andlise que Rousseau faz das revolugaes:

Mas tais acontecimentos sio raros; sio excegdes, Cuja causi se enCONLIA Sempre na Constituicio
particular do Estado em questido. Elas ndo podem nem mesmo ocorrer duas vezes ao mesmo
povo, pois este pode libertar-se enquanto permanece bdrbaro, mas nio quando o impubo civico
perdeu seu vigor. Entdo as perturbagdes podem destrui-lo, mas'as revoluges nio podemn
repard-lo: ele necessita de um senhor, nio de um libercador. Poves livres, atentai para esta
mdxima: “A liberdade pode ser conquistada, mas nunca recuperada”.”

Portanto, o modelo antropolégico contribui paradoxalmente para anular a percepgio

de Rousseau sobre a natureza do desenvolvimento social, confinando as revolugdes —

- conforme a analogia do ciclo vital do homem — a uma fase histérica nio repetivel. E
claro, mais uma vez, que a referéncia dltima é 1 esfera do “dever” moral: todo o tema
sobre violéncia e revolugdes é abordado a fim de abalar a indiferenga insensivel dos
homens, de modo que (“atentando para a mdxima”) eles possam salvar-se do destino de
“perturbagdes e destruigio™®.

Mas tudo isso ndo chega a explicar o sisterna de idéias de Rousseau. Mostra apenas por
que — dado seu conceito de igualdade, bem como seu modelo antropoldgico de desenvolvi-
mento social — ele nfo pode ultrapassar um certo ponto em scu entendimento da problemd-
tica da alienagio. As premissas dltimas de seu sistema s3o: sua aceitagio da propriedude
privada como base sagrada da sociedade civil, de um lado, e a “condigio média” como a
Unica forma de disiribuicido adequada da propriedade, do outro. Escreve ele:

E certo que o direito de propriedade é o mais sagrado de todos os direiros da cidadania, e mesmo

1ais (mportante, em CErtos aspectos, do que a propria liberdade [...] a propricdade é a verdadeira

v Jean-Jacques Rousscau, The soctal consruce, cit., p. 30.
0 Igualmente problemitica ¢ a andlise que Rousseau faz do “corpo politico como win ser moral”, concebida com base
num modelo antropolégico. Ver The social conract, cic., p. 4 ¢ 24, e A discourse on political economny, cit., p. 236-7.
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base da sociedade civil e a verdadeira garantia dos empreendimentos dos cidadios: pois, se a
propriedade ndo respondesse pelas agbes pessoais, nada seria mais ficil do que fugir aos deveres
e rir-se das leis.’!

E mais uma vez: “A administra¢io geral sé é estabelecida para assegurar a
propriedade individual, que ¢ anterior a ela”. Quanto 4 condigio média, segundo
Rousseau, ela “constitui a verdadeira for¢a do Estado”®. (Devemos lembrar ram-
bém, a esse respeito, da sua insisténcia em que “todos devem ter alguma coisa, e
ninguém deve ter demais”, bem como seus protestos contra as “grandes cidades”
que solapam o tipo de relagdes de propciedade por ele idealizadas em muitos de
seus escritos.) Sua justificagdo para a manutengio desse tipo de propriedade priva-
da € que “nada ¢ mais fatal para a moralidade e a Republica do que a transferéncia
continua de posigio e fortuna entre os cidaddos: essas modificagdes sio apenas a
prova e a fonte de mil desordens ¢ derrubam e confundem tudo; pois os que foram
criados para uma coisa, véem-se destinados a outra’®. E ele rejeita, no mais apai-
xonado tom de voz, a idéia mesma da aboli¢io do “meu” e do “teu”: “Devem o
meum € o tuum ser aniquilados, e devemos voltar novamente is florestas e viver
entre ursos? E uma deducio feita 3 maneira de meus adversdrios, que prefiro
antecipar, a deixar-lhes a vergonha de formuld-1a"%.

Essas premissas tltimas do pensamento de Rousseau determinam a articulacio
concreta de seu sistema e fixam os limites ao seu entendimento da problemdtica da
alienagio. Ele reconhece que a lei é feita para a protegio da propriedade privada e
que tudo o mais na ordem da “sociedade civil” — inclusive a “liberdade civil” —
repousa sobre este fundamento. Como, no entanto, ele nio pode ir além do hori-
zonte dessa sociedade civil idealizada, deve sustentar nio sé que a lei ¢ feita em
beneficio da propriedade privada, mas também que a propriedade privada ¢ feita
em beneficio da lei, como sua tnica garantia®. Assim fecha-se o circulo irrevoga-

' Jean-Jacques Rousseau, A discourse on political economy, cit., p. 254.
Ibidem, p. 234.
Ibidem, p. 268.

Ibidem, p. 255.
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% Vdem, A discourse on the origin of inequality: appendix (tad. para o inglés por G. D. H. Cole, ed. Everyman),
p- 228.

¢> Nuwn sentido hustoricarnente limitado, isso é vilido, evidentemente, na medida em que a sociedade capitalista, em
dlima andlise, ndo pode tolerar nenhum outro direito que nio seja o direito concratual, isto €, “o poder
transformado em direito”. Rousscau observa: “O fato peculiar sobre ess alienagio é que, 20 tomar os bens dos
individuos, a comunidade, longe de os estar despojando, apenas lhes assegura a posse kgitima, e ransforma a
usrpagio num direito verdadeiro ¢ 0 gozo em propriedade” (The social contract, cit., p. 18). Conseqiientemente, o
respeito a lei 6 pode ser criado em fungio da perda daquilo que ele proporciona, isto ¢, em tlima andlise, em
fungio da perda da propriedade ¢ de todos os dirciros bascados no direito fundamental a propricdade. Mas isso
nio constitui um argumento em favor da propricdade privada. Como esta diltima, em sua forma “niio-legicima-
da”, isto ¢, como usurpagio, ¢ a premissa nceessdria do #ipo de sistena juridico a que dd origem, e afirmagdo a-
histérica de Rousseau sobre o papel du propriedade como geradora do respeito pela lei na realidade significa que
a propriedacle privida (como sungio) se exerce em beneficio da propriedade privada (isto &, para a perpetuagio de
um sistema juridico especifico que mantém e defende a propriedade privada).
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velmente; nio hd como fugir dele. S6 podem ser observadas as caracteristicas da
alienagdo que estdo de acordo com as premissas iltimas do sistema de Rousseau.
Uma vez que a propriedade privada é considerada como a condigdo absoluta da
vida civilizada, sé a sua forma de distribui¢o pode ser questionada, a problemdti-
ca complexa da alienagdo nio pode ser apreendida em suas raizes, mas apenas em
algumas de suas manifestagies. Quanto A pergunta: quais das multiplas manifesta-
coes da alienagio sdo identificadas por Rousseau, a resposta deve ser procurada na
forma especifica de propriedade privada que ele idealiza.

Assim, ele denuncia, por exemplo, a corrupgio, a desumanizagio e a alienagio
envolvidas no culto do dinheiro e da riqueza, mas percebe apenas o lado subjetivo do
problema. Ele insiste, de modo bastante ingénuo, em que a riqueza que estd sendo
produzida é “aparente e iluséria: muito dinheiro e pouco efeito”. Assim, ele nio
demonstra nenhum entendimento real do imenso poder objetivo do dinheiro na “so-
ciedade civil” do capitalismo em expansdo. Sua discordincia em relagdo is manifes-
tagbes alienadas desse poder reduz-se 2 observagdo de seus efeitos subjetivos, que ele
acredita poder neutralizar ou contrapesar por meio da educa¢io moral, que defende
apaixonadamente. O mesmo vale para sua concepgio do “contrato social”. Ele enfatiza,
repetidamente, a importincia de oferecer uma “troca justa”® e wma “troca vantajo-
@’ as pessoas envolvidas. O fato de que as relagdes humanas numa sociedade baseada
na institui¢io da “troca” nio podem ser “justas” e “vantajosas” para todos deve per-
manecer oculto para Rousseau. No fim, o que ele considera como “justo” é a manu-
tengio de um sistema hierdrquico, de uma ordem social “na qual, estando todas as
pessoas 4 altura de sua ocupagio”, os governantes governam € 0s governados “anima-
rio o zelo de seus dignos governantes, mostrando-lhes, sem lisonja ou medo, a im-
portancia de scu cargo e a severidade de seu dever™.

Rousseau se opde nio ao poder alienante do dinheiro ¢ da propriedade como
tais, mas a um modo particular desse poder se exercer, na forma de concentragio
da riqueza, e a tudo aquilo que decorre da mobilidade social produzida pelo dina-
mismo do capital em expansio e concentragio. Ele rejeita os eféizos, mas dd todo o
apoio, mesmo que inconscientemente, as suas causas. Como seu discurso, devido
as premissas dltimas de seu sistema, deve limitar-se 4 esfera dos efeitos e manifes-
tagaes, ele tem de tornar-se sentimental, retérico ¢, acima de wdo, moralizante.
As virias manilestagoes da alienagio de que ele se dd conta devem ser combatidas
nesse discurso — que nccessariamente faz abstragio da investigagio das causas
determinantes finais — no nivel de meros postulados morais: a aceitagio do sistema

87 “Ce sont les grandes villes qui épuisene un Ecat et fonc sa faiblesse: ke richesse quielles proclussent est une richesse
apparcnee et ilsoire; cost beaucoup d'argent et pev d'effer” (Jean-Jacques Rousseau, Finile o de léducation, cit..
p- 614).

[dem, The social contract, cic., p- 10.

" Ibidem, p. 26.

Idem, A discourse o1 the origin of tequality, cit. p. [+ ¢ 229,
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do “meum e tuum”, juntamente com seus coroldrios, nio lhe deixa alternativa. E
precisamente porque ele elabora a partir do ponto de vista da mesma base material
da sociedade cujas manifestagbes denuncia — a ordem social da propriedade priva-
da e da “troca justa e vantajosa” —, os termos de sua critica social devem ser
intensa e abstratamente moralizantes. A alienagdo capitalista, vista por Rousseau
em suas manifestagdes particulares — isto ¢, aquelas que sio danosas para a “condi-
¢io média” —, é considerada por ele como contingente, nio necessiria, e seu dis-
curso moral radical estd empenhado em proporcionar a alternativa nio-contingen-
te de modo que as pessoas, esclarecidas por seu desvelamento de tudo o que ¢
apenas “aparente e ilusério”, pudessem abandonar as prdticas arrificiais e aliena-
das da vida social.

Essas ilusdes moralizantes do sistema de Rousseau, com raizes na idealizagio
de um modo de vida supostamente adequado 4 “condigio média”, em oposigio a
realidade da produgdo capiralista em grande escala, que avanga com {mpeto e
aliena universalmente, sdo ilusGes necessdrias. Pois se a investigagio critica se
reduz a estabelecer alternativas para os efeitos desumanizadores de um dado sistema
de produgio, deixando ao mesmo tempo suas premissas bdsicas a salvo, nio resta
nada senio a arma de um apelo moralizante — “educacional” — aos individuos. Esse
apelo os incita diretamente a sc oporem s tendéncias denunciadas, a resistirem a
“corrupg¢ao”, a abrirem mio do “cdlculo”, a mostrarem “moderagio”, a resistirem
as tentagbes da “riqueza iluséria”, a seguirem o “curso natural”, a restringirem os
seus “desejos intteis”, a deixarem de “buscar o lucro”, a recusarem-se 4 “venda de
si mesmos” etc. etc. Se eles podem ou nio fazer tudo isso é outra questio; de
qualquer modo, devem fazé-lo. (Kant é mais fiel ao espirito da filosofia de Rousseau
do que qualquer outra pessoa, quando “resolve” suas contradigées afirmando com
um radicalismo moral abstrato porém ousado: “dever implica poder”.) Para libertar
a critica da alienagdo de seu cardter abstrato e “impregnado de dever”, para apreen-
der essas tendéncias em sua realidade ontoldgica objetiva e ndo apenas em seus
reflexos subjetivos na psicologia dos individuos, seria necessdrio um novo ponto
de vista social: um que estivesse livre do peso paralisante das premissas dltimas de
Rousscau. Esse ponto de vista sécio-histérico radicalmente novo era, contudo,'
inimagindvel na época d¢ Rousseau.

Porém, por mais problemdticas que sejam as solugdes de Rousseau, sua abor-
dagem anuncia dramaticamente o fim inevitivel do “positivismo acritico”, até en-
tio amplamente predominante. Apoiado em seu ponto de vista, baseado numa
“condigio média” que se desintegrava rapidamente, numa época de grande trans-
formagio histérica, ele aponta vigorosamente as vdrias manifestagoes da alienagio
capitalista, chamando a atengio para sua extensio a todas as esferas da vida huma-
na, mesmo sendo incapaz de identificar suas causas. Aqueles que vieram depois
dele nio podem ignorar ou passar ao largo de seus diagnésticos, ainda que sua
atitude seja, com freqiiéncia, bastante diferente da dele. Tanto pelas suas préprias
conquistas na compreensio de muitas facetas da problemdtica da alienagio, como
pela grande influéncia de suas opinides sobre pensadores subseqiientes, a impor-
tincia histérica de Rousseau nio pode ser suficientemente ressaltada.
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Nio hd espago, aqui, para seguirmos em detathe a histdria intelectual do conceito
de alienagdo depois de Rousseau®'. Devemos limitar-nos a um exame muito rdpido das
principais fases da evolugio que leva a Marx.

A sucessio histérica dessas fases pode ser descrita da seguinte maneira:

1) A formulagdo de uma critica da aliena¢o no interior do quadro de postulados
morais gerais (de Rousseau a Schiller).

2) A afirmagio de uma superagdo necessdria da alienagio capitalista, realizada
especulativamente (Aufhebung = “uma segunda alienagdo da existéncia humana = uma
alienagio da existéncia alienada”, isto é, uma transcendéncia meramente imagindria da
alienagio), mantendo uma postura acritica ante os fundamentos materiais reais da
sociedade (Hegel).

3) A afirmagdo da superagio histérica do capitalismo pelo socialismo expressa na
forma de postulados morais mesclados com elementos de uma avaliagio critica realista
das contradigoes especificas da ordem social estabelecida (os socialistas utdpicos).

A abordagem moralizante dos efeitos desumanizadores da alienagio vista em Rousseau
persiste por todo o século XVIII. A idéia de Rousseau da “educagdo moral” é retomada
por Kant e levada, com grande coeréncia, 4 sua conclusio [égica e ao seu mais alto ponto
de generalizagio. Em fins do século XVIII, porém, o agravamento das contradigbes
sociais, juntamente com 0 avango irresistivel da “racionalidade” capitalista, traz 4 tona o
cardter problemdtico de um apelo direto 4 “voz da consciéncia”, pregado pelos defenso-
res da “educagdo moral”. Os esforgos de Schiller na formulagio de seus principios de
uma “educagao estética” — o qual supostamente seria mais eficiente como uma comporta
contra a maré crescente da alienagio do que um apelo moral direto — retletem essa
situagio nova, com sua sempre crescente crise humana. (Voltaremos a uma discussio da
idéia de Schiller de uma “educagio estética” no capitulo X.)

Hegel representa uma abordagem qualitativamente diversa, na medida em que for-
nece uma profunda visio das leis fundamentais da sociedade capitalista®. Discutire-
mos a filosofia de Hegel e sua relagio com as realizagdes de Marx em virios contextos.
Tratemos apenas aqui, brevemente, do paradoxo central da abordagem hegeliana. Este
reside em que, a0 mesmo tempo em que uma compreensio da necessidade de uma
superagio dos processos capitalistas estd no primeiro plano do pensamento de Hegel,

7' Um importante aspecto epistemoldgico da “alicnagio” pode ser visto nas seguintes palavras de Dideror: “fe sais
aussi maliéner, talent sans lequel on ne faic rien qui vaille” (“Letcre 3 Madame Riccobini”, 27 de novembro de
1758, em Denis Diderot, Correspondance, cic., v. 11, p. 97). Nesse sentido, “alienar” significa alcangar o nivel
exigido de abstragio e generalizagio do pensamento. A idéia, numa forma um pouco diferente, surgiu na
verdade muito antes de Diderot, nas obras de Tommaso Campanella. Em sua Metaphysica, Campanella
escreveu: “Sapere & straniarsi da se stessi, scraniarsi da se stessi & diventare pazzi, perdere la propria identiti e
assumere una straniera” (Parte 1, Livro I, Par. I, Are. 9). Johann Gottlieb Fichte, muito depois, explorou essa
problemdrtica em mais uma de suas obras (ver, em particular, Grundlagen der gesamten Wissenschafislehre,
1794; Dzzr:te//zmg der Mﬂemw’)dﬁy/ehrﬁ, 1801; A\Qu‘/}ge/d.».s‘mz' Werke, v. 2).

7 Para uma penetrante andlise das idéias econdmicas de Flegel ¢ do papel delas em seu desenvolvimento
filosSfico, ver Georg Lukdcs, Der junge Hegel. Uber dic Bezichungen von Dulektik und Okonomic (Neuwied e

Berlim, Luchrerhand, 1967, 3. ed..
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Marx considera imperativo condenar seu “positivismo acritico”, com toda a justica,
nem ¢ preciso dizer. A critica moralizante da alienagio ¢ plenamente superada em
Hegel. Ele aborda a questdo de uma transcendéncia da alienagio, nio como um pro-
blema de “dever” moral, mas como uma necessidade imanente. Em outras palavras, a
idéia de uma Aufbebung da alienacio deixa de ser um postulado moral: é considerada
como uma necessidade inerente no processo dialético como tal. (De acordo com essa
caracteristica da filosofia de Hegel, vemos que sua concepgio de igualdade tem como
centro de referéncia o plano do “ser”; e nio o do “dever” moral e juridico. Seu
“democratismo epistemolégico” — isto ¢, sua afirmagdo segundo a qual todos os ho-
mens sdo ¢fetivamente capazes de chegar ao conhecimento verdadeiro, desde que ope-
rem com as categorias da dialética hegeliana — é um elemento essencial de sua concep-
¢do inerentemente histérica da filosofia. Nio surpreende, portanto, que mais tarde o
radicalmente a-histérico Kierkegaard denuncie, com aristocrdtico desdém, esse “trem”
para uma compreensio filoséfica dos processos histéricos.) Entretanto, uma vez que as
préprias contradigdes socioecondmicas sdo transformadas por Hegel em “entidades do
pensamento”, a necessdria Aufhebung das contradicées manifestas no processo dialético
¢, em ultima andlise, nada mais do que uma supera¢io meramente conceitual (“abstra-
ta, légica, especulativa”) dessas contradigbes, o que deixa a realidade da alienagio
capitalista totalmente intocada. I por isso que Marx ¢ levado a falar do “positivismo
acrftico” de Hegel. O ponto de vista de Hegel permanece sempre um ponto de vista
burgués. Mas estd longe de nio ser problemdtico. Pelo contrdrio, a filosofia hegeliana
como um todo evidencia do modo mais direto o cardter gravemente problemdtico do
mundo a que o préprio fildsofo pertence. As contradigGes desse mundo transparecem
por meio de suas categorias, a despeito de seu cardter “abstraro, légico, especulativo”,
e a mensagem sobre a necessidade de uma transcendéncia neutraliza os termos ilusérios
em que essa transcendéncia ¢ vislumbrada pelo préprio Hegel. Nesse sentido sua filo-
sofia como um todo ¢ um passo vital na dire¢io de um entendimento adequado das
raizes da alienagdo capitalista.

Nos escritos dos socialistas utépicos hd uma tentativa de mudar o ponto de vista
social da critica. Com a classe operdria, uma nova forca social surge no horizonte, e
os socialistas utépicos, como criticos da alienagio capitalista, tentam reavaliar a
I'Cl:l(;.':l() (lC FOI‘S:Z[S a pfll'[ir dC uma P(‘,I'S})CC[‘iV'J qll(‘ ”1(’,'5 P&'l‘[llifﬂ lCVﬂ.r ¢m conta a
existéncia dessa nova forga social. E, mesmo assim, sua abordagem permanece obje-
tivamente, no todo, no interior dos limites do horizonte burgués, ainda que, obvia-
mente, os representantes do socialismo utdpico subjetivamente neguem algumas ca-
racteristicas essenciais do capitalismo. Eles s6 podem projetar a substitui¢io da
ordem social estabelecida por um sistema socialista de relacdes na forma de um
modelo em grande parte imagindrio, ou como um postulado moral, e nio como uma
necessidade onrtoldgica inerence as contradi¢des da estrutura da sociedade existente.
(De modo bem caracteristico: as utopias educacionais, orientadas para o “trabalha-
dor”, formam parte essencial da concepgio dos socialistas utépicos.) O que di um
enorme valor ao trabalho deles ¢ o fato de sua critica estar voltada para facores
materiais claramente identificdveis da vida social. Embora eles nio tenham uma
avaliagio abrangente das escruturas sociais estabelecidas, sua critica de alguns fené-
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menos sociais vitalmente importantes — de uma critica do Estado moderno i andlise
da produgio de mercadorias e do papel do dinheiro — contribui fortemente para uma
reorientacio radical da critica da alienagdo. Essa critica, no entanto, mantém-se
parcial. Mesmo quando orientada para o “trabalhador”, a posigdo social proletdria
surge nela apenas como uma realidade socioldgica imediata e como uma mera nega-
cdo. Assim, a critica utdpica da alienagdo capitalista permanece — por mais parado-
xal que isso possa parecer — na érbita da parcialidade capitalista, que ela nega de um
ponto de vista parcial. Devido 2 inevitdvel parcialidade do ponto de vista critico, o
elemento de “dever” assume, mais uma vez, a fun¢io de construir “totalidades”,
tanto negativamente — isto ¢, produzindo o objeto geral da critica, 2 falta de uma
compreensdo adequada das estruturas do capitalismo — como positivamente, pro-
porcionando os contra-exemplos utépicos para as dentncias negativas.

E esse é o ponto em que chegamos a Marx. Pois o aspecto central da teoria da
alienagio de Marx é a afirmagdo da superago historicamente necessdria do capi-
talismo pelo socialismo, liberada de todos os postulados morais abstratos encon-
trados nos escritos de seus predecessores imediatos. A base de sua afirmagio nio
foi simplesmente o reconhecimento dos insuportdveis efeitos desumanizadores da
alienagio — apesar de que, subjetivamente, ¢ claro que isso teve um papel muito
importante na formagio do pensamento de Marx —, mas o profundo entendimento
do fundamento ontolégico objetivo do processo, o qual permaneceu oculto para
seus predecessores. O “segredo” dessa elaboragio da teoria marxista da alienagio
foi revelado pclo préprio Marx, quando ele escreveu em seus Grundrisse: “esse
processo de objetivagdo surge de fato como um processo de alienag¢do do ponto de
vista do trabalho, e como apropriagio do trabalho alheio, do ponto de vista do capi-
tal™. Os determinantes fundamentais da alienagio capitalista tinham, portanto,
de permanecer ocultos para todos aqueles que se associavam - conscientemente ou
nio, de uma forma ou de outra — com “o ponto de vista do capital”.

Uma virada radical do ponto de vista da critica social era uma condi¢io necessdria
para o &xito, sob esse aspecto. Tal virada envolveu a adogio critica do ponto de vista
do trabalho, a partir do qual o processo capitalista de objerivagio podia aparecer
como um processo de alienagio. (Nos escritos de pensadores anteriores a Marx, ao
contrdrio, a “objetivagio” ¢ a “alienagio” permaneciam inescapavelmente emaranha-
das encre sil)

E, porém, vital ressaltar que essa adogio do ponto de vista do crabalho tinha de ser
critica. Pois uma identificagio simples, acritica, com o ponto de vista do trabalho — ral
que visse apenas a alienagio, ignorando a objetivagio implicita nela, assim como o fato
de que essa forma de objetivagio alienante era uma fase necessdria no desenvolvimento
historico das condigdes ontoldgicas objetivas do trabalho — teria significado um
subjetivismo e uma parcialidade inevitdveis.

P Kad Marx, Grundrisse dev Kritik der politischen Okonome (Rohentwurf, 1857-1858; Beclim, Dictz , 1953),
p. 716.
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A universalidade da visio de Marx tornou-se possivel por ter ele conseguido iden-
tificar a problemadtica da alienagio, a partir de um ponto de vista do trabalho adotado
criticamente, em sua complexa totalidade ontolégica, caracterizada pelos termos
“objetivagdo”, “alienagio” e “apropriagio”. Essa adogdo critica do ponto de vista do
trabalho significou uma concepgdo do proletariado nio simplesmente como uma
forca sociolégica diametralmente oposta ao ponto de vista do capital — e assim per-
manecendo na 6rbita deste tltimo —, mas como uma forca histérica que se transcende
a si mesma e que nio pode deixar de superar a alienacio (isto é, a forma historicamente
dada de objetivacio) no processo de realizagio de seus préprios objetivos imediatos,
os quais coincidem com a “reapropriagio da esséncia humana”.

Assim, a novidade histérica da teoria da alienagio de Marx, com relagio as con-
cepgdes de seus antecessores, pode ser resumida preliminarmente da seguinte forma:

1) os termos de referéncia de sua teoria sdo, ndo as categorias do Sollen (“deve”),
mas as da necessidade (“¢”) inerente aos fundamentos ontolégicos objetivos da vida
humana;

2) seu ponto de vista ndo é o de uma parcialidade utdpica, mas a universalidade do
ponto de vista do trabalho, adotado criticamente;

3) seu marco de critica nfo ¢ uma “totalidade especulativa” abstrata (hegeliana),
mas a fotalidade concreta da sociedade em desenvolvimento dinimico, vista a partir da
base material do proletariado como uma forga histérica necessariamente autotrans-

cendente (“universal”).



II

A GENESE DA TEORIA DA
ALIENACAO DE MARX

1. A TESE DE DOUTORADO DE MARX E SUA CRITICA DO ESTADO
MODERNO

J4 em sua tese de doutorado Marx atacou alguns dos problemas da alienagio, em-
bora de uma forma bastante peculiar, analisando a filosofia epicurista como expressio
de uma fase histérica dominada pela “privatizagio da vida” (Privatisierung des Lebens).
A “individualidade isolada” (die isolierte Individualitit) é representativa dessa fase his-
térica, e a filosofia é caracterizada pela metdfora da “mariposa” que busca “a limpada
da esfera privada” (das Lampenlicht des Privaten), depois do por-do-sol universal. Esses
tempos, que se caracterizam também por uma intensidade particular de um “cisma
hostil [estranhamento] da filosofia com relagio ao mundo” (feindliche Diremption der
Philosophie mit der Welt) sio, porém, “Titdnicos” (Titanenartig) porque a clivagem no
interior da estrucura da fase histérica em questdo é tremenda (riesenhaft ist der Zwiespalt).
Desse ponto de vista, Lucrécio — o pocra epicurista — deve ser considerado, segundo
: Marx, o verdadeiro pocta herdico de Roma. Um poeta que

celebra na cangio a substincia do Espirito Romano; em lugar dos personagens alegres, robus-
tos, completos, de Homero, temos aqui os herdis duros, de armaduras impenetrdveis, aos quais
faltam todas as outras qualidades; temos a guerra de todos contra todos (bellum omnium contra
omnes), a rigida forma do ser-para-si-mesmo, a natureza que perdeu seu deus ¢ o deus que

perdeu o seu mundo.!

Como podemos ver, a andlise de Marx serve para pér em relevo um principio —
belhun omniuwm contra omnes — que tem uma implicagio fundamental para a alienagdo.

' MEWE, v.osupl. 1L p. 171,
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Mais tarde, em conexdo com a filosofia de Hobbes, ele se refere ao mesmo principio,
em oposigio i abordagem romantica e mistificadora de seus contemporineos, os “verda-

deiros socialistas™:

O verdadeiro socialista parte do pensamento de que a separagio entre a vida e a felicidade (der
Zwiespalt von Leben und Gliick) deve cessar. Para provar essa tese, ele convoca a ajuda da
natureza e supde que nela tal dicotomia nio existe, deduzindo dai que, como o homem
também é um corpo natural e possui todas as propriedades de tais corpos, nenhuma dicotomia
deveria existir também para ele. Hobbes tinha razées muito melhores para invocar a natureza
como uma prova de seu bellum omnium contra omnes. Hegel, de cuja construgio depende nosso
verdadeiro socialista, na realidade vé na natureza a separacio, o periodo dissoluto da idéia
absoluta ¢ até chama o animal de a angustia concreta de Deus.?

O cardter contraditério do mundo j4 estd no centro da atengio de Marx quando ele
analisa a filosofia epicurista. Ele ressalta que Epicuro estd principalmente interessado
na contradi¢do, que ele determina a natureza do dtomo como inerentemente contradi-
téria. E € assim que o conceito de alienagdo surge na filosofia de Marx, ressaltando a
contradigdo que se manifesta na “existéncia alienada de sua esséncia”: “Por meio das
qualidades o dtomo adquire uma existéncia que contradiz sua idéia; ele é posto como
um ser alienado, separado de sua esséncia™. E ainda:

Primeiro, Epicuro torna a contradigdo entre a maréria e a forma inerente ao cardter da natureza
como aparéncia; esta resulta, assim, numa oposi¢io ao essencial, isto €, ao 4dtomo. Isso ocorre
porque o tempo esti sendo contraposto ao espago, a forma ativa da aparéncia 4 forma passiva.
Segundo, somente com Epicuro tal aparéncia ¢ percebida como aparéncia, isto é, como uma
alienacio da esséneia, que prova na prética sua realidade por meio de tal alienagio.*

Marx também ressalta que essa “externalizagio” e “alienagio” é uma Verselbststindigung,
isto é, um modo de existéncia independente, autdnomo, e que o “principio absoluto” do
atomismo de Epicuro — essa “ciéncia natural da autoconsciéncia” — ¢ a “individualidade
abstrata”.

O passo seguinte de Marx na diregio de uma formulagiio mais concreta da problemd-
tica da alienagdo esteve intimamente ligado as suas investigagbes sobre a natureza do
Estado moderno. A tendéncia histérica descrita antes por ele em sua forma genérica com
os térmos “individualidade isolada” ¢ “individualidade abstrata” apareceu agora nio em
sua negatividade, mas como uma forga positiva (positiva como sinénimo de “real” ¢
“nccessdria’, ¢ ndo como um indicativo de aprovagio moral). Essa tendéncia histérica
teria dado origem a0 Estado moderno “autocentrado”, em contraposicio ao Estado-pdlis,
no qual a “individualidade isolada” é um fenémeno desconhecido. Esse Estado moderno,
cujo “centro de gravidade” foi descoberto pelos filésofos modernos “dentro do préprio
Estado”, é assim a condigio natural dessa “individualidade isolada”.

Karl Marx ¢ Friedrich Engels, The Germun ideology (Londres, Lawrence & Wishart, 1965), p. 533 {ed. bras.:
A ideologia alema, Sao Paulo, Boitempo, no prelo].

© MEWE, v. supl. I, p. 286.

¢ Ibidem, p. 290.

* Ibidem, p. 304-5.
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Visto do ponto de vista desse Estado moderno “autocentrado”, o principio do bellum
omnium contra omnes pode ser formulado como se possuisse a forca elementar, a vali-
dade eterna e a universalidade das leis da natureza. E significativo que na discussdo
feita por Marx sobre a “lei copernicana” do Estado moderno, o nome de Hobbes volte
a aparecer ao lado dos filésofos que contribuiram fortemente para a elaboragio da
problemdtica da alienagio.

Imediatamente antes e depois da época das grandes descobertas de Copérnico sobre o verda-
deiro sistema solar, a lei da gravitagio do Estado era descoberta: o centro de gravidade do Estado
foi encontrado dentro do préprio Estado. Assim como vérios governos europeus tentaram
aplicar esse resultado, com a superficialidade inicial da pritica, ao sistema de equilibrio dos
Estados, do mesmo modo Maquiavel ¢ Campanella antes deles, e Hobbes, Spinoza e Hugo
Grotius depois, e até Rousseau, Fichte e Hegel mais tarde, comegaram a analisar o Estado com
os olhos do homem, e a desenvolver suas leis naturais a partir da razio e da experiéncia, e nio da
teologia, tal como Copérnico nio se deixou influenciar pela suposta ordem de Josué para que
o sol parasse sobre Gedeio, e a lua sobre o vale de Ajalon.¢

Nesse perfodo de seu desenvolvimento, a atengio de Marx se concentra principal-
mente nos problemas do Estado. Seus primeiros jufzos sobre a natureza e a fungio da
religido surgem nesse contexto. Criticando aqueles que sustentavam a opiniio de que
a queda das velhas religites trouxe consigo a decadéncia dos Estados da Grécia e
Roma, Marx ressalta que, pelo contrdrio, foi a queda desses Estados que causou a
dissolugdo de suas respectivas religides’. Esse tipo de avaliagdo sobre a religido tem, ¢
claro, seus antecessores, mas chega ao seu climax na teoria da alienagio de Marx. Na
época em que escreveu o artigo a que nos referimos, a esfera de referéncia de Marx
ainda estava restrita A politica. Ndo obstante, sua inversio radical da abordagem de
seus opositores — que ele chama de “histéria de cabega para baixo”™ - é um passo
importante na dire¢do de uma concepgio materialista abrangente da totalidade com-
plexa da alienagio capitalista.

O trabalho mais importante para a compreensio do desenvolvimento da teoria da
alienagio de Marx até o outono de 1843 ¢ a sua Critica da filosofia do direito de Hegel.
Discutiremos adiante de forma mais detalhada a critica que Marx faz da visio hegeliana
da alienagio. A esta altura, porém, é necessdrio citar uma passagem muito importante
dessa obra, a fim de mostrar alguns aspectos caracteristicos dessa fase do desenvolvi-
mento intelectual de Marx. Trata-se da scguinte:

O estamento atual da sociedade mostra jd a sua diferenca do antigo estamento da sociedade civil
porque no faro de que ele nio ¢, como outrora, algo de comum, uma comunidade que contém o
individuo, mas que é em parte o acasovem parte o trabalho etc. do individuo, o que determina se
ele se mantém ou nio em seu estamento; um estamento que ¢, ele préprio, por sua vez, apenas
uma determinagiio exterior do individuo, pois nae € inerente ao seu trabalho, nem se relaciona

6 Karl Marx, Actigo de fundo para o ndmero 170 de Kbiniszche Zeitung (escrito em principios de julho de
1842), em Marx-Engels, On religion (Moscou, 1957), p. 38.

{bidem, p. 23.

¥ Idem.
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com ele como uma comunidade objetiva, existente, organizada segundo leis estiveis e mantendo
com ele relagdes estdveis. [...] O principio do estamento social ou da sociedade civil é 0 gozo e a
capacidade de fruir. Em seu significado politico, o membro da sociedade civil abandona seu
estamento, sua real posi¢o privada; ¢ somente aqui que ele chega, como homem, a ter signifi-
cado, ou que sua determinagio como membro do Estado, como ser social, manifesta-se como
sua determinagio humana. Pois todas as suas outras determinagdes na sociedade civil aparecem
como inessenciais 20 homem, ao individuo, como determinagées exteriores, que, na verdade,
s30 necessdrias A sua existéncia no todo, isto é, como um vinculo com o todo, mas um vinculo
do qual ele pode muito bem prescindir. (A atual sociedade civil é o principio realizado do
individualismo; a existéncia individual é o fim Wiltimo; atividade, trabalho, contetido etc. sio
apenas meio.)’ [...] O homem real é o homem privado da atual constituigio do Estado.[...] O
estamento ndo sé se baseia, como lei geral, na separagio da sociedade, como também separa o
homem de seu ser universal, faz dele um animal que coincide imediatamente com sua
determinidade. A Idade Média € a histéria animal da humanidade, sua zoologia. A era moder-
na, a civilizagdo, comete o erro inverso. Ela separa do homem o seu ser objetivo, como um ser

apenas exterior, material.'®

Como podemos ver, muitos elementos da teoria da alienagdo de Marx, desenvolvi-
dos de uma forma sistemdtica nos Manuscritos de 1844, j4 estdo presentes nesta Critica
da filosofia do direito de Hegel. Mesmo que Marx nfio use nessa passagem 0s termos
Luntfremdung, Entiusserung e Verdusserung, sua insisténcia na “divisio da socicdadce”
(“Trennung der Sozietiit”) bem como na “determinagio meramente externa do individuo”
(“dusserliche Bestimmung des Individuums”), com sua referéncia direta ao “divércio
entre 0 homem e scu ser objetivo” (“Sie trennt das gegenstindliche Wesen des Menschen
von ihm”) na era da “civilizagdo” ~ isto &, na moderna sociedade capitalista —, aproxi-
mam-no do conceito bdsico de sua andlise posterior.

Além disso, podemos notar em nossa citagio uma referéncia & mera “externalidude
do trabalho” em relagio ao individuo (“Titigkeit, Arbeit, Inhalt etc. sind nur Mirttel”
etc.): uma idéia que cerca de dez meses depois ird ocupar um lugar central na teoria da
alienagio de Marx. Aqui, no entanto, esse fendbmeno é considerado basicamente de
um ponto de vista institucional-juridico. Desse modo, o capitalismo € caracterizado
como “a realizagio coerente do principio do individualismo” (“das durchgefiihrte Prinzip
des Individualismus™), ao passo que na concepgio posterior de Marx esse “principio
do individualismo” ¢ colocado em sua perspectiva adequada: ¢ analisado como uma
manifestagio determinada pela alienagio do trabalho, como um dos aspectos principais

da auto-alienagio do trabalho.

?  Falando dos “estados da sociedade civil” (Stinde der Biirgerlichen Gesellschuff) Marx esboga, no mesmo
trabalho (MEWE, v. 1, p. 284; edigio brasilcira: Critica du filosofu do direito de Hegel, Sio Paulo, Boitempo,
2005, p. 97-8), em sintese, sua primeira teotia das classes, embora sua terminologia ainda seja bastance vaga,
na medida em que cle se apega a termos herdados principalmente de Hegel. Ainda assim, ¢ claro que ele
considera o “trabalho” nfio tanto como uma “classe em si” (ou em um estado, propriamente), mas como a base
necessiria da sociedade burguesa, como a condigio de existéncia da ordem burguesa.

v Karl Marx, Critica da filosofiu do direito de Hegel, cic, p. 98.
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2. A QUESTAO JUDAICA E O PROBLEMA DA EMANCIPACAO ALEMA

O outono de 1843 trouxe certas modificagbes na orientagio de Marx. Naquela época
ele jd estava morando em Paris, cercado por um ambiente intelectual mais estimulante
que o ajudou a tirar as conclusdes mais radicais de sua andlise da sociedade contempori-
nea. Ele péde avaliar o anacronismo social e politico da Alemanha a partir de uma base
real de critica (isto é, pdde perceber as contradigbes de seu préprio pais da perspectiva da
situagio real de um Estado europeu historicamente mais avangado) e ndo apenas do
ponto de vista de uma idealidade abstrata como aquela que caracterizava a critica filosé-
fica alema, inclusive, até certo ponto, a do préprio Marx anterior.

As generalizagbes filoséficas exigem sempre uma certa distdncia (ou “posigio
marginal”) do filésofo em relagdo i situagio concreta sobre a qual baseia suas ge-
neralizagbes. Isso se deu, evidentemente, na histéria da filosofia de Sécrates a
Giordano Bruno, que foram liquidados por serem marginais radicais. Porém mesmo
mais tarde, os “marginais” desempenharam um papel extraordindrio no desenvolvi-
mento da filosofia: os escoceses em relagdo 2 Inglaterra economicamente muito mais
adiantada; os filésofos da atrasada Ndpoles (de Vico a Benedetto Croce) em relacio
4 Irdlia do Norte, mais adiantada do ponto de vista do capitalismo; e exemplos
semelhantes podem ser encontrados também em outros paises. Um grande mimero
de fil6sofos pertence a essa categoria de marginais, de Rousscau ¢ Kierkegaard acé
Wittgenstein e Lukdcs, em nossos dias.

Aos filésofos judeus cabe um papel particular nesse contexto. Devido  posicio a
que foram forgados por sua condigio de pdrias sociais, eles puderam adotar uma
perspectiva intelectual par excellence, o que lhes permitiu, de Spinoza a Marx, realizar
algumas das sinteses filoséficas mais fundamentais na histéria. (Essa caracteristica
torna-se ainda mais notdvel se compararmos a significagio dessas conquistas tedricas
com as produgdes artisticas dos pintores ¢ musicos, escultores e escritores judeus. O
ponto de vista do marginal, que constituiu uma vantagem nos esforqos tedricos, tor-
nou-se um obstdculo nas artes, devido ao cardter inerentemente nacional destas. Um
obstdculo que resultou — A parte algumas poucas excegdes, como os poemas bastante
peculiares, intelectualizados e ir6nicos de Heine — em obras um tanto sem raizes,
carentes de sugestividade e vigor represcncativo e, portanto, confinadas geralmente ao
segundo plano das realizages artisticas. No século XX, ¢é claro, a situagio sc modifica
muito. Em parte devido a uma integragio nacional muito maior — embora nunca
completa — das comunidades judaicas particulares, decorrente da generalizagio da
tendéncia social descrita por Marx como “reabsorgio do cristianismo pelo judais-
mo”!'. Mais importante ¢, no entanto, o fato de que paralelamente ao avango desse
processo de “reabsorgio” — isto ¢, paralelamente ao triunfo da alienagio capitalista em
todas as esferas da vida — a arte assume um cardter mais abstrato e “cosmopolita” do
que nunca e a experiéncia da falta de raizes se torna um tema generalizado da arte
moderna. Assim, paradoxalmente, o que era antes um obsticulo se transforma numa

' Ver Karl Marx, On dhe Jewish question, cit., p. 39.
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vantagem, e testemunhamos o aparecimento de alguns grandes escritores judeus — de
Proust a Kafka — no primeiro plano da literatura mundial.)

A posigio marginal dos grandes filésofos judeus foi duplamente acentuada. Em

primeiro lugar, eles estavam numa oposigio necessdria as suas comunidades nacionais
particularistas e discriminatérias, que rejeitavam a idéia da emancipagio judaica (por
exemplo, “o judeu alemdo, em particular, sofre pela falta de liberdade politica geral e
pelo acentuado cristianismo do Estado”'?). Mas, em segundo lugar, eles tinham de
emancipar-se também do judafsmo a fim de ndo se paralisarem envolvendo-se nas
mesmas contradicdes em nivel diferente, isto é, a fim de fugir das posi¢oes particularistas
e paroquiais dos judeus, que diferiam apenas em certos aspectos mas nio em substin-
cia do objeto de sua primeira oposi¢io. Somente puderam atingir a amplitude e o grau
de universalidade que caracterizam os sistemas de Spinoza e de Marx os filésofos
judeus que foram capazes de apreender o tema da emancipagio judaica em sua dualidade
paradoxal, de maneira inextricavelmente interligada ao desenvolvimento histérico da
humanidade. Muitos outros, de Moses Hess a Martin Buber, devido ao cardter
particularista de suas perspectivas — ou, em outras palavras, devido 2 sua incapacidade
de se emanciparem da “estreiteza judaica” —, formularam suas opiniées em termos de
utopias de segunda classe, provincianas.
E muito significativo que, no desenvolvimento intelectual de Marx, um ponto de
inflexdo de grande importincia, no outono de 1843, tenha coincidido com uma prise de
conscience [tomada de consciéncial filoséfica com relagio ao judaismo. Seus artigos so-
bre a questdo judaica', escritos nos Gltimos meses de 1843 e em janeiro de 1844,
criticavam violentamente nio s6 o atraso e o anacronismo politico alemio, que rejeitava
a emancipagio judaica, mas ao mesmo tempo também a estrutura da sociedade capita-
lista em geral, bem como o papel do judaismo no desenvolvimento do capitalismo.

A estrutura da moderna sociedade burguesa em sua relagio com o judaismo foi
analisada por Marx no plano social e no politico em termos que teriam sido impensdveis
com base no conhecimento exclusivo da situagio — de maneira alguma tipica — alema.
Durante os dltimos meses de 1842 Marx jd havia estudado os escritos de socialistas
utépicos franceses, como por exemplo Fourier, Etienne Cabet, Pierre Leroux e Pierre
Considérant. Em Paris, contudo, ele teve a oporrunidade de observar de perto a situa-
¢do social e politica da Franca, e em certa medida até de envolver-se pessoalmente
nela. Ele foi apresentado aos lideres da oposigio democrdtica e socialista, ¢ com fre-
qiiéncia comparecia as reunides das sociedades secretas de operdrios. Mais ainda, ele
estudou intensivamente a histéria da Revolugio Francesa de 1789, porque queria es-
crever uma histéria da Convengio. Tudo isso contribuiu para que se tornasse extre-
mamente familiarizado com os aspectos mais importantes da situagio francesa, que

12

Ibidem, p. 5.

" Marx escreveu duis artigos sobre o assunto, comentando as obras de Bruno Bauer: “Die Judenfrage” (A
questdo judaica”), ¢ "Die Fihigkeir der heutigen Juden und Christen, frei zu werden” (A capacidade dos
judeus ¢ cristios da atualidade de se tornarem livees™); ambos foram publicados pela primeira vez em Denrseh-
Franzosischen Jubrbicher (dirigido por Marx ¢ Arnold Ruge), em feverciro de 18-4.
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estava procurando integrar, juntamente com seu conhecimento e experiéncia da Ale-
manha, em uma concepgio histérica geral. O contraste que estabeleceu, do ponto de
vista dos “marginais”, entre a situagdo alemi e a sociedade francesa — contra o pano de
fundo do desenvolvimento histérico moderno como um todo — mostrou-se proveitoso
ndo s6 para atacar de maneira realista a questdo judaica, mas em geral para a elabora-
¢do de seu conhecido método histérico.

Somente no interior desse quadro poderia o conceito de alienagdo — um conceito
eminentemente histérico, como vimos — assumir um lugar central no pensamento de
Marx, como o ponto de convergéncia de multiplos problemas socioeconémicos e também
politicos, e s6 a nogio de alienagio poderia assumir esse papel dentro de seu quadro
conceitual. (Voltaremos a um estudo mais detalhado da estrutura conceitual da teoria
da alienagio de Marx no préximo capitulo.)

Em seus artigos sobre a questdo judaica, o ponto de partida de Marx &, de novo, o
principio do bellum omnium contra omnes, tal como ¢ praticado pela sociedade burgue-
sa (“biirgerliche Gesellschaft”), que divide o homem em um cidadio publico e um
individuo privado, e separa 0 homem de seu “ser comunitdrio” (Gemeinwesen), de si
mesmo, e dos outros homens. Mas entdo Marx continua até estender essas considera-
¢oes a praticamente todos os aspectos dessa extremamente complexa “biirgerliche
Gesellschaft”; das interligactes entre religiio ¢ Estado ~ encontrando um denominador
comum precisamente numa referéncia mitua 2 alienagio — até as relagdes econdmi-
cas, politicas e familiares, que se manifestam, sem excegdo, por meio de alguma forma
de alienagao.

Marx utiliza uma grande variedade de termos para designar os vdrios aspectos da
sociedade burguesa alienada, como 7Zrennung (divércio ou separagio), Spaltung (divi-
sio ou clivagem), Absonderung (separagio ou marginalizagio), verderben (estragar, cor-
romper), sich selbst verlieren, veriiussern (perder-se e alienar-se), sich isolieren und auf
sich zuriickziehen (isolar-se e retirar-se para dentro de si mesmo), dgusserlich machen
(exteriorizar, alienar), alle Gattungsbiinde des Menschen zerreissen (destruir todos os la-
cos do homem com sua espécie), die Menschenwelt in eine Welt atomistischer Individuen
auflisen (dissolver 0 mundo do homem num mundo de individuos atomizados), ¢
assim por diante. E todos esses termos sio discutidos em contextos cspccfﬁcos, que
estabelecem suas estreitas interconexdes com Entdusserung, Entfremdung e Verdusserung .

Outro estudo importante desse periodo do desenvolvimento intelectual de Marx,
escrito simultaneamente com os artigos de A guestdo judaica, ¢ intitulado “Critica da
filosofia do direito de Hegel ~ Introdugio””. Nesse trabalho, a rarefa principal da
filosofia é definida como uma critica radical das formas e manifestages “nio-sagra-
das” da auto-alienagio, em contraste com as opinides dos contemporineos de Marx —

i Ver MEWE, v. I, p. 374-7.

U Rard Mars, Zur Kritik der Hegelsehen Rechiphilosophic. Einleitung. (MEWE, v. [, p. 378-9). Publicado pela
primeira vez no mesmo namero de Deussch-Franzisischen Jabrbiicher em que apareceram os artigos sobre a
questio judatca. Tradugio inglesa: p. 41-58 de Marx-Engels, On religion (Moscomr $957) ¢ p. 43-59 de Karl
Marx, Early writtigs, craduzido para o inglés por T. B. Botromore (Londres, 1963).
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inclusive Feuerbach — que restringiram sua atengdo A critica da alienagio religiosa.
Marx insiste, apaixonadamente, em que a filosofia devia transformar a si mesma com
esse espirito.

Conseqiientemente, a tarefa da histéria depois que o outro mundo da verdade se desvaneceu,
é estabelecer a verdade deste mundo. A tarefa imediara da filosofia, que estd a servigo da
histéria, é desmascarar a auto-alienacdo humana nas suas formas ndo-sagradas, agora que ela foi
desmascarada na sua forma sagrada. A critica do céu transforma-se deste modo em critica da
terra, a critica da religido em critica do direito, e a critica da teologia em critica da politica.'®

Nesse estudo, é impossivel nio perceber o ponto de vista “marginal” em relagio
4 situagio alemad. Marx observa que meramente negar e opor-se as circunstincias
politicas alemis equivaleria a nada mais do que um anacronismo, devido ao enorme
hiato que separa a Alemanha das na¢des modernas da Europa.

Se quisermos nos ater ao status quo alemio, mesmo da maneira mais adequada, isto é, negativa-
mente, o resultado seria ainda um anacronismo. A prépria negagio do nosso presente politico
¢ jd um fato poeirento no quarto de arrumagées histérico das nagoes modernas. Posso até negar
as perucas empoadas, mas fico ainda com as perucas desempoadas. Se nego a situagdo alema de
1843 dificilmente atinjo, segundo a cronologia francesa, o ano de 1789, e ainda menos o

centro vital do periodo arual.”

O contraste entre o anacronismo alemio e as “nagdes historicamente modernas”
da Europa indica, na opinizo de Marx, uma solu¢io que em relagdo a Alemanha estd
bem mais para um “imperativo categérico” do que para uma rcalidade: o proletaria-
do, que ainda estd para se desenvolver além do Reno™.

Em total acordo com a linha de pensamento caracteristico dos artigos de A guestio
judaica — onde Marx ressaltou, como j4 vimos, que a emancipagio completa do judafs-
mo ¢ inconcebivel sem a emancipagio humana universal das circunstincias da auto-
alienagio — ele repetidamente ressalta que “a emancipagio do alemio coincide com a
emancipagio do homem”". Mais ainda, ele enfatiza que “O sonho utépico da Alemanha
nio ¢ a-revolugo radical, a emancipagio humana universal, mas a revolugio parcial,
meramente politica, que deixa de pé os pilares do edificio™, e que “Na Alemanha, a
emancipagio toral [universal] é uma conditio sine qua non para qualquer emancipagio
parcial”'. O mesmo se aplica & Questdo judaica, pois nenhum grau de emancipagio
politica pode ser considerado uma solugio quando “a estreiteza judaica da sociedade”

estd em causa.

Yo Karl Marx, “Criuca da flosofia do direito de Hegel ~ Introdugio”, em Critica dzlﬁ/omﬁd do direito de Hegel,
cit., p. 146.

"7 Idem.

' Ibidem, p. 149 ¢ 154-156.

" MEWE, v. I, p. 391.

Karl Marx, “Critica da filosofia do direito de Hegel - Incrodugio”, cit., p. 154.

2t Ibidem, p. 1955,
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A importincia dessas idéias é enorme, nio sé metodologicamente — na medida
em que elas oferecem uma chave para o entendimento da natureza do utopismo
como a exacerbagio da parcialidade em pseudo-universalidade -, mas rambém do
ponto de vista prético. Marx compreende claramente que a superagio prdtica da
alienagdo é inconcebivel em termos exclusivamente politicos, tendo em vista o fato
de que a pelitica ¢ apenas um aspecto parcial da totalidade dos processos sociais, por
mais importante que possa ser em situagdes histéricas especificas (por exemplo, na
Franca de fins do século XVIII).

Mas os limites também sdo evidentes nesses artigos. A oposi¢do entre “parcialida-
de” e “universalidade” é concebida em sua generalidade bastante abstrata, e apenas um
de seus aspectos é concretizado, negativamente, na rejeigio de Marx da “parcialidade
politica” como possivel candidata a realizar a superagdo da alienagdo. Sua contrapartida
positiva permanece inespecifica, como um postulado geral da “universalidade”, ¢ com
isso assume o cardter de um Sollen (dever). A identificagio da “universalidade” com a
esfera ontologicamente fundamental da economia é uma conquista posterior do pensa-
mento de Marx. A essa altura, suas referéncias 2 economia politica sdo ainda bastante
vagas e genéricas. Embora ele veja intuitivamente que “a relagio da industria, do
mundo da riqueza em geral, com o mundo politico é um dos problemas fundamentais
dos tempos modernos™®, sua avaliagio das contradigdes especificas do capitalismo ¢
ainda bastante irrealista: “Enquanto na Franga e na Inglaterra”, escreve cle,

o problema se pde assim: economia politica ou o dominio da sociedade sobre a riqueza, na

Alemanha apresenta-se deste modo: economia nacional ou o dominio da propriedade privada

sobre a nacionalidade. Portanto, na Inglaterra e na Franqa trata-se de abolir o monopélio, que

se desenvolveu até as dltimas conseqiiéncias, ao passo que na Alemanha se trata de caminhar
para as conseqiiéncias finais do monopdlio.”

Nio ¢ de surpreender, portanto, que o elemento do “dever” — a falta de uma de-
monstracio concreta das tendéncias e contradigdes econdmicas fundamentais que apon-
tam objetivamente para a superagio necessdria da alienagio — cumpra um papel tio
importante no pensamento de Marx nessa fase de sua evolugio. Em 1843, Marx ainda
é forgado a concluir que a critica da religidio termina “com o imperativo categdrico de
dercubar todas as condi¢des nas quais o homem € um scr humilhado, escravizado,
abandonado, desprezivel™, e scu primeiro juizo sobre o papel do proletariado estd em
perfeito acordo com essa visio. Nos Manuscritos econdmico-filosdficos, porém, Marx dd
um passo 4 frente crucial, superando radicalmente a “parcialidade politica” de sua
prépria orientagdo e as limitagdes de um quadro conceitual caracteristico de seu de-
senvolvimenro na fase de “democratismo revoluciondrio”.

=% Ibidem, p. 149.
2 [dem.

St Ibidem, p. 151,
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3. 0 ENCONTRO DE MARX COM A ECONOMIA POLITICA

Os Manuscritos econémico-filosdficos sdo, evidentemente, obra de um génio. Consi-
derando-se o cardter monumental dessa sintese e a profundidade de suas visdes, ¢
quase inacreditdvel que eles tenham sido escritos por um jovem de 26 anos. Pode
parecer que existe uma contradigdo entre reconhecer a “obra de um génio” e o princi-
pio marxista segundo o qual os grandes homens, assim como as grandes idéias, surgem
na histéria “quando o tempo estd maduro para eles”. Na realidade, o “génio do dr.
Marx” foi notado por Moses Hess e outros muito antes da publicagio de qualquer uma
de suas grandes obras.

Mas ndo existe nisso nenhuma contradi¢do. Pelo contririo, a prépria evolugio de
Marx confirma o principio geral do marxismo. Pois o “génio” ¢ apenas uma potencialidade
abstrata, antes de articular-se em relagio a algum conterido especifico, em resposta as
exigéncias objetivas de uma situagio historicamente dada. No sentido abstrato — como
“capacidade cerebral fenomenal” etc. — o génio existe sempre, mas ¢ desperdicado,
irrealizado ou desgastado em atividades e produgdes que nio deixam marca. O “génio”
irrealizado do dr. Marx que espantou Moses Hess ¢ tima simples curiosidade histdrica
em comparagio com sua plena realizagio posterior nas imensas obras de Marx, que ndo
apenas nio impressionaram em nada o mesmo Moses Hess, como também conseguiram
despertar somente a hostilidade de sua mente estreita.

Na realizacio concreta da potencialidade do génio de Marx sua apreensio do con-
ceito de “auto-alienacio do trabalho” representou o elemento crucial: o “ponto de
Arquimedes” de sua grande sintese. O desenvolvimento desse conceito até sua ampli-
tude complexa, marxiana — como o ponto filoséfico sintetizador do dinamismo do
desenvolvimento humano — era simplesmente inconcebivel antes de uma certa época,
isto ¢, antes do amadurecimento relativo das contradigdes sociais nele refletidas. Sua
concepgdo também exigia o aperfeioamento dos instrumentos e ferramentas intelec-
tuais — principalmente pela elaboragio das categorias da dialética — necessdrios a uma
compreensio filoséfica adequada dos fenémenos mistificadores da alienagio, bem como,
¢ claro, o poder intelectual de um individuo que pudesse fazer uso adequado desses
ins;rumentos. E finalmente, mas nem por isso menos importante, 0 aparecimento
desse “ponto de Arquimedes” conceitual também pressupunha aintensa paixio moral
¢ o cardter inabaldvel de alguém preparado para declarar “guerra por todos os meios™”
As “condi¢des nas quais o homem ¢ um ser aviltado, escravizado, abandonado, despre-
zivel”; alguém que pudesse ver a sua realizagio pessoal, a realizagio de seus objetivos
intelectuais, na “realizagio por meio da aboligio” da filosofia, no curso de uma autén-
tica guerra. O preenchimento simultineo de todos esses requisitos era, na verdade,
imprescindivel A elaboragio marxiana do conceito de “auto-alicnagio do trabalho”,
numa época em que as condigdes estavam “maduras para tanto”.

E sabido que Marx comecou o estudo dos clissicos da economia politica no final
de 1843, mas eles serviram apenas para proporcionar, tanto em A questdo Judaica
como na “Critica da filosofia do dircito de Hegel — Introdugio”, um pano de fundo

"~

Ibidem, p. 406.
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indefinido para uma exposi¢do principalmente politica, no espirito de sua expressio
programdtica segundo a qual a critica da religido e da teologia devia ser transformada
na critica do direito e da politica.

Nessa transformagio do pensamento de Marx a influéncia de um trabalho intitulado
“Esbogo de uma critica da economia politica” (“Umrisse zu einer Kritik des
Nationalokonomie”, escrito pelo jovem Engels em dezembro de 1843 e janeiro de
1844 e enviado a Marx em janeiro, para publicagio nos Deutsch-Franzésischen
Jabrbiichern) foi muito importante. Mesmo em 1859, Marx escreveu sobre esse “Esbo-
¢o” nos termos mais elogiosos.

A alienagio, segundo esse trabalho inicial de Engels, deve-se a um determinado
modo de produgio que “pde todas as relagdes naturais e racionais de cabega para
baixo”. Pode ser chamado, portanto, de “condigio inconsciente da humanidade”. A
alternativa de Engels a esse modo de produgdo é formulada no programa concreto da
socializagio da propriedade privada:

Se abandonarmos a propriedade privada, entio todas essas divisdes ndo-naturais desaparecem.

A diferenca entre o juro e o lucro desaparece; o capital nada é sem o trabalho, sem o movimento.

A significagdo do lucro ¢ reduzida ao peso que o capital tem na determinagio dos custos da

produgio; com isso, o lucro permanece inerente ao capital, da mesma forma que o préprio

capital recorna a sua unidade original com o trabalho.*

A solugdo, concebida nesses termos, também mostra uma saida para as contradi-
¢oes das “condigdes inconscientes da humanidade”, definidas como crises econémi-
cas: “Se produzirmos com consciéncia, como seres humanos — nio como deomos dispersos
sem consciéneia da nossa espécie — superaremos todas essas antiteses artificiais e insus-
tentdveis. Mas, enquanto continuarmos a produzir da forma atual, inconsciente e impen-
sada, & mercé do acaso — perdurario as crises econdmicas™”.

Estimulado por esse trabalho do jovem Engels, Marx intensificou o estudo dos
cldssicos da economia politica. (Alguns meses mais tarde ele também se encontrou
com Engels, que acabara de voltar da Inglaterra e recordava das observagées que havia
feito no pafs industcrialmente mais adiantado.) O resultado do estudo intensivo da
economia politica por Marx foi sua grande obra conhecida como Manuscritos econémi-
co-filoséficos. Tles revelam uma afinidade bdsica de abordagem com a obra do jovem
Engels, mas seu escopo ¢ incomparavelmente mais amplo. Eles abarcam todos os pro-
blemas filosSficos bisicos em relagio com a auto-alienagio do trabalho, da questio da
liberdade até a do significado da vida (ver capitulo VI), da génese da sociedade moder-
na até a relagio entre a individualidade € o “ser comunitdrio” do homem, da produgio
de “apetites artificiais” até a “alienagio dos sentidos”, e desde uma avaliagio da nature-
za e da fungdo da filosofia, arte, religiio e direito até os problemas de uma possivel
“reintegragio da vida humana” no mundo real, por meio de uma “transcendéncia posi-
tiva” em lugar da Aufbebung meramente conceitual da alienagio.

" Cirado do apéndice ao volume que contém os Manuscrivos economico-filosdficos, p. 175-209, trad. por Martin

Milligan.

© Ibidem, p. 196.
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O ponto de convergéncia dos aspectos heterogéneos da alienagdo € a nogido de
“trabalho” (Arbeiz). Nos Manuscritos de 1844, o trabalho é considerado tanto em sua
acepgdo geral — como “atividade produtiva” a determinagio ontolégica fundam'ental
da “humanidade” (“menschliches Dasein”, isto ¢, o modo realmente humano de ex1stén:
cia) — como em sua acepgio particular, na forma da “divisio do trabalho” capiralista. E
nesta Gltima forma — a atividade estruturada em moldes capitalistas — que o “trabalho”
¢ a base de toda a alienagdo.

“Atividade” (7itigkeit), “divisio do trabalho” (Zeilung der Arbeir), “intercimbio”
(Austausch) e “propriedade privada” (Privateigentum) sio os conceitos essenciais de,?—
sa abordagem da problemdtica da alienagdo. O ideal de uma “transcendéncia positi-
va” da alienagio ¢ formulado como uma superagio sécio-histérica necessdria das
“mediagbes”: propriedade privada — intercimbio — divisdao do trabalho que se inter-
pdem entre o homem e sua atividade e o impedem de se realizar em seu trabalho, no
exercicio de suas capacidades produtivas (criativas), e na apropria¢io humana dos
produtos de sua atividade.

A critica que Marx faz da alienagio ¢, portanto, formulada como uma rejeigdo dessas
mediagies. E vitalmente importante ressaltar, quanto a isso, que sua rejeigio ndo implica,
de modo algum, uma negagio de roda mediagio. Pelo contrdrio: é essa a prime?m com-
preensdo realmente dialética da relagio complexa entre a mediagio ¢ a imediagio na
histéria da filosofia, inclusive levando em conta as conquistas nada despreziveis de Hegel.

Uma rejeigio de toda mediagio estaria perigosamente préxima do simples misticisino,
em sua idealizacio da “identidade entre sujeito e objeto”. O que Marx combate como
alienagio ndo é a mediagio em geral, mas uma séric de mediagdes de segunda ordem
(propriedade privada — intercimbio — divisdo do trabalho), uma “media¢do da mediagio”,
isto ¢, uma mediagdo Aistoricamente especifica da automediagio ontologicamente fundamen-
ta/ do homem com a natureza. Essa “mediagio de segunda ordem” s6 pode nascer com
base na ontologicamente necessdria “mediagio de primeira ordem” — como a forma especi-
fica, abienada, desta dltima. Mas a prépria “mediagio de primeira ordem” — a atividade
produtiva como tal — é um fator ontoldgico absoluto da condi¢ao humana. (Voltaremos em
breve a essa problemdrtica em seus dois aspectos — isto €, tanto 4 “mediagio de primeira
ordem” como A “mediagio da mediagio™ alienada.)

O trabalho (atividade produtiva) ¢ o tinico fator absoluto em twdo o complexo:
trabatho — divisdo do trabalho — propriedade privada — intercimbio. (Absoluro porque
o modo de existéncia humano ¢ inconcebivel sem as transformacées da natureza reali-
zadas pela atividade produtiva.) Em conseqiiéncia, qualquer tentativa de superar a
alienagio deve definir-se em relagiio a esse absoluto, como oposta A sua manifestagio
numa forma alienada. Mas, para formular a questdo de uma transcendéncia positiva da
alienagio no mundo real, devemos compreender, a partir do ponto de vista anterior-
mente mencionado do “marginal”, que a forma dada do trabalho (trabatho assalariado)
estd relacionada com a atividade humana em geral como o purticular estd para o wiiver-
sal. Se isso nio € levado em conta, se a “atividade produtiva® nio ¢ diferenciada em
seus aspectos radicalmente diferentes, se o fator ontologicamente absoluto nio ¢ dis-
tinguido da forma historicamente especifica, isto &, se a atividade ¢ concebida — devi-
do & absolutizagio de uma forma de atividade particular — como uma entidade homo-
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génea, entdo a questdo de uma transcendéncia real (pritica) da alienagdo é imposstvel
de ser colocada. Se a propriedade privada e o intercimbio forem considerados absolu-
tos — de alguma forma “inerentes A natureza humana” —, entio a divisio do trabalho, a
forma capitalista da atividade produtiva como trabalho assalariado, também surgird
como absoluta, pois elas se implicam reciprocamente. Assim, a mediagio de segunda
ordem aparece como uma mediagio de primeira ordem, isto é, como um fator ontolégico
absoluto. Em conseqiiéncia, a negagio das manifestacoes alienadas dessa mediagio
deve assumir a forma de postulados moralizantes nostdlgicos (por exemplo, Rousseau).

O estudo da economia politica proporcionou a Marx uma anilise bastante deta-
lhada da natureza e do funcionamento da forma capitalista de atividade produtiva.
Sua negagio da alienagio nos escritos anteriores estava centrada, como vimos, na
critica das instituigdes existentes e das relagses juridico-politicas, e o “trabalho” s8
surgia negativamente, como uma determinacio ausente da posi¢io do individuo na
“biirgerliche Gesellschaft”. Em outras palavras: surgia como um aspecto de uma
sociedade na qual as esferas politica e social estio divididas de ral modo que a posi¢ao
do individuo na sociedade ndo ¢ inerente ao seu trabalbo. Antes dos Manuscritos de
1844 o fator econdmico s8 surgia como um aspecto vagamente definido das relagées
sociopoliticas. Mesmo o autor dos artigos de A questdo judaica ¢ da Critica da filosofia
do direito de Flegel nio percebia a tmportincia ontoldgica fundamental da esfera da
produgio, que aparecia em seus escritos na forma de referéncias bastante genéricas
as “necessidades” (Bediirfnisse) em geral. Conseqiientemente, Marx era incapaz de
apreender de maneira ampla a complexa hierarquia dos vdrios tipos ¢ formas de
atividade humana: suas inter-relagges reciprocas em um todo estruturado.

Tudo isso ¢ bastante diferente nos Manuscritos de 1844. Nessa obra o ponto de
partida ontolégico de Marx ¢ o fato auto-evidente de que o homem, parte especifica
da natureza (isto é, um ser com necessidades fisicas historicamente anteriores a todas
as outras), precisa produzir a fim de se manter, a fim de satisfazer essas necessidades.
Contudo, ele s6 pode satisfazer essas necessidades primitivas criando recessariamen-
te, no curso de sua sarisfagio por meio da sua atividade produtiva, uma complexa
hierarquia de necessidades nao-fisicas, que se tornam assim condigbes igualmente
necessdrias A satisfagio de suas nccessidades fisicas originais. As atividades e neces-
sidades humanas de tipo “espiritual” tém, assim, sua base ontoldgica dleima na esfe-
ra da produgio material como expressées especificas de intercimbio entre o homem
¢ a natureza, mediado de formas e maneiras complexas. Como diz Marx: “toda a
assim denominada histéria mundial nada mais é do que o engendramento do homem
mediante o trabalho bumano, enquanto o vir a ser [Werden] da natureza para o ho-
mem”*. A atividade produriva ¢, portanto, o mediador na “relagio sujeito—objeto”
entre homem e natureza. Um mediador que permite ao homem conduzir um modo
humano de existéncia, assegurando que ele nio recaia de volta na natureza, que ndo
se dissolva no “objeto”. “O homem vive da natureza”, escreve Marx, “significa: a
natureza € o seu corpo, com o qual ele tem de ficar num processo continuo para nio

28 Manuscritos ccondmico-filoséficos, cit., p. 114.
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‘morrer. Que a vida fisica e mental do homem estd interconectada com a natureza nio
tem outro sentido sendo que a natureza estd interconectada consigo mesma, pois o
homem € uma parte da natureza’™.

A atividade produtiva é entdo a fonte da consciéncia, e a “consciéncia alienada” ¢
D reflexo da atividade alienada ou da alienagio da atividade, isto é, da auto-alienagio
do trabalho.

Marx usa a expressdo: “corpo #wrgdnico do homem”, que nio significa simplesmente
aquilo que é dado pela natureza, mas a expressio concreta e a materializagio de uma fase
e uma estrutura historicamente dadas da atividade produtiva, na forma de seus produtos,
dos bens materiais 4s obras de arte. Como resultado da alienagio do trabalho, o “corpo
inorginico do homem” aparece como meramente externo a ele e, portanto, pode ser
trapsformado em uma mercadoria. Tudo é “reificado”, e as relagbes ontoldgicas funda-
mentais s3o viradas de cabeca para baixo. O individuo ¢ confrontado com meros objetos
(coisas, mercadorias), uma vez que seu “corpo inorginico” — “natureza trabalhada” e
capacidade produtiva externalizada — foi dele alienado. Ele ndo tem consciéncia de ser
um “ser genérico”. (Um Gattungswesen — isto é, um ser que tem consciéncia da espécie a
que pertence, ou, dito de outro modo, um ser cuja esséncia nio coincide diretamente
com sua individualidade. O homem ¢ o tnico ser que pode ter uma tal “consciéncia da
espéeic” — tanto subjetivamente, em sua percepgio consciente da espécie a que pertence,
como nas formas objetivadas dessa “consciéncia da espécie”, da inddstria ¢ as institui-
¢Ges e As obras de arte — e assim ele ¢ o tinico “ser genérico”.)

A arividade produtiva na forma dominada pelo isolamento capitalista — em que “os
homens produzem como dromos dispersos sem consciéncia de sua espécie” — ndo pode
realizar adequadamente a fun¢io de mediagio entre o homem e a natureza, porque “reifica”
o homem e suas relagoes e o reduz ao estado da natureza animal. Em lugar da “conscién-
cia da espécie” do homem, encontramos o culto da privacidade e uma idealizagio do
individuo abstrato. Assim, identificando a esséncia humana com a mera individualidade,
a natureza bioldgica do homem € confundida com a sua prépria natureza, especificamen-
te humana. Pois a mera individualidade exige apenas meios para sua subsisténcia, mas nio
formas especificamente humanas — humanamente naturais e naturalmente humanas, isto
¢, soviais — de auto-realizagio, as quais sio ao mesmo tempo manifestagoes adequadas da
atividade vital de um Gaztungswesen, um “ser genérico”.

O hoimen € um ser genérico nio somente quando pritica e teoricamente faz do género, tanto do

seu préprio quanto do restante das coisas, o seu objeto, mas também — ¢ isto é somente uma

outra expressio da mesma coisa — quando se relaciona consigo mesmo como o género vivo,

presente, qmzmlo se relacionu CONSIZO MESO COINO UIN SEX universal, ¢ por isso livre

O culto mistificador do individuo abstrato, ao contririo, indica como natureza do
homem um atributo — a mera individualidade ~ que é uma categoria universal da natureza
em geral, e nenhum modo algo especificarnente humano. (Ver o elogio de Marx a Hobbes por

1

** Ibidem, p. 84.
Y Ibidem, p. 83-4.
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ter reconhecido na natureza o dominio da individualidade em seu principio do bellum
omnium contra omnes.)

A atividade produtiva é, entdo, atividade alienada quando se afasta de sua fungio
apropriada de mediar humanamente a relagdo sujeito—objeto entre homem e natureza,
e tende, em vez disso, a levar o individuo isolado e reificado a ser reabsorvido pela
“natureza’. Isso pode ocorrer até mesmo em uma fase altamente desenvolvida da civi-
lizagdo, se 0 homem for sujeitado, como diz o jovem Engels, a “uma lei natural baseada
na inconsciéncia dos participantes”. (Marx integrou essa idéia do jovem Engels a seu
préprio sistema e mais de uma vez referiu-se a essa “lei natural” do capitalismo, nio s6
nos Manuscritos de 1844 como também em O capital®'.)

Assim, o protesto de Marx contra a alienagdo, a privatizagio e a reificacio nio o
envolve nas contradi¢bes da idealizagio de algum tipo de “estado natural”. Nio hd
vestigio de-uma nostalgia romantica ou sentimental da natureza em sua concepgio. Seu
programa, nas referéncias criticas aos “apetites artificiais” etc., nio advoga um retorno
3 “natureza”, a uma série “natural” de necessidades primitivas, ou “simples”, mas a
“plena realizacio da matureza do homem”, por intermédio de uma atividade humana
adequadamente automediadora. “A natureza do homem” (o seu “ser genérico”) significa
precisamente uma distingdo com relagio A natureza em geral. A relagio entre o homem
e a natureza ¢ “automediadora” num duplo sentido. Primeiro, porque é a natureza que
se media consigo mesma no homem. E em segundo lugar, porque a prépria atividade
mediadora é apenas um atributo do homem, localizado numa parte especifica da natu-
reza. Assim, na atividade produtiva, sob o primeiro de seus aspectos ontoldgicos duais,
a natureza medeia a si mesma com a natureza; e, sob o segundo aspecto ontoldgico — em
virtude de que a atividade produtiva ¢ inerentemente arividade social —, o homem
medeia a si mesmo com o homenm.

As mediagdes de segunda ordem mencionadas acima (institucionalizadas na forma
de divisio do trabalho — propriedade privada — intercimbio capitalistas) perturbam
essa relagio e subordinam a prépria atividade produtiva, sob o dominio de uma “lei
natural” cega, as exigéncias da produgio de mercadorias destinada a assegurar a repro-
dugio do individuo isolado e reificado, que nio é mais do que um apéndice desse
sistema de “determinagdes econdmicas”.

A atividade produtiva do homem nio pode lhe trazer realizagio porque as mediagtes
de segunda ordem institucionalizadas se interpbem encre o homem e sua atividade, entre
o homem e a natureza, ¢ entre 0 homem e 0 homem. (As duas dltimas jd estio implicitas
na primeira, isto ¢, na interposigio das mediagées de segunda ordem capitalistas entre o
homem e sua atividade, na subordinagio da atividade produtiva a essas mediagdes. Pois
se a automediagio do homem for ainda mediada pela forma capitalisticamente
institucionalizada de atividade produtiva, entio a natureza nio pode mediar a si mesma
com a natureza ¢ o homem nio pode mediar a si mesmo com o homem. Ao contririo,
o homem ¢ confrontado pela natureza de uma maneira hostil, sob o império de uma “lei
natural” que domina cegamente por meio do mecanismo do mercado (intercimbio) ¢,

' Ver, por exemplo, O capiral (Moscou, 1958), v. [, p. 75.
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de outro lado, 0 homem ¢ confrontado pelo homem de uma maneira hostil, no antago-
nismo entre capital e trabalho. A inter-relagio original do homem com a natureza é
transformada na relagio entre trabalho assalariado e capital, e no que concerne ao traba-
lhador individual o objetivo de sua atividade estd necessariamente confinado 4 sua auto-
reprodugio como simples individuo, em seu ser fisico. Assim, os meios se tornam os
fins dltimos, enquanto os fins humanos sdo transformados em simples meios subordina-
dos aos fins reificados desse sistema institucionalizado de mediagdes de segunda ordem.)

Uma negagio adequada da alienagdo ¢, portanto, insepardvel da negagio radical
das mediacdes capitalistas de segunda ordem. Se, no entanto, estas sdo simplesmente
tomadas como eternas — como, por exemplo, nos escritos dos economistas politicos,
bem como nos de Hegel (¢ mesmo na concepgdo de Rousseau como um todo) —, a
critica das védrias manifestagdes da alienagdo estd destinada a permanecer parcial ou
iluséria, ou ambas as coisas. O “positivismo acritico” dos economistas politicos nio
demanda nenhum comentdrio adicional, apenas a ressalva de que suas contradigdes
ajudaram muito Marx em suas tentativas de clarificar a sua prépria posi¢io. Rousseau,
a despeito de sua oposigio radical a certos fenémenos da alienagio, nio podia se
libertar de um circulo vicioso, porque inverteu as relagdes ontoldgicas reais, atribuirido
prioridade as mediagdes de segunda ordem sobre as de primeira ordem. Viu-se,
assim, envolvido por uma contradigio insoldvel, criada por cle mesmo: a idealizagio
de uma ficticia “troca justa” oposta, sentimentalmente, as mediagdes de primeira
ordem ontologicamente fundamentais, isto ¢, na sua terminologia, 3 “civilizagio”.
No que concerne a Hegel, ele identificou a “objetivagio” com a “alienagio”, em
parte por ser demasiado realista para permitir-se uma negagio roméintica da
ontologicamente fundamental automediagio (e autogénese) do homem por intermé-
dio de sua atividade (pelo contririo, ele foi o primeiro a apreender essa relagio
ontoldgica, ainda que de maneira “abstrata, especulativa’); e em parte porque, em
virtude de sua posigdo social, ele nio se podia contrapor 2 forma capitalista das
mediagBes de segunda ordem. Em conseqiiéncia, ele fundiu as duas séries de media-

“¢oes no conceito de “aliena¢io objetivadora”, e “objetivagio alienadora” um conceito
~que exclufa de seu sistema, a priori, a possibilidade de vislumbrar uma superagio

real {prdtica) da alienagio.

A grande realizagao histérica de Marx foi cortar o nd gérdio dessas sérics mistifica-
doramente complexas de mediagdes, afirmando a validade absoluta da mediagio de
primeira ordem, ontologicamente fundamental (em oposigio aos defensores rominticos
¢ utépicos de uma unidade direta), contra a sua alienagio na forma de divisao do
trabalho — propriedade privada e intercAmbio capitalistas. Essa grande descoberta te6-
rica abriu o caminho para uma “desmistificagio cientifica”, bem como para uma nega-
¢io real, pritica, do modo de produgio capitalista.

4. MATERIALISMO MONISTA

Na elaboragio de uma solugio para as questdes complexas da alicnagio, muito
depende do “ponto de Arquimedes” ou do denominador comum do sistema filosdtico
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particular que a empreende. Para Marx, em seus Manuscritos econdmico-filosdficos, esse
denominador comum foi, como jd dissemos, o conceito de uma “alienagio do traba-
lho” capitalista. Ele ressaltou sua importincia da seguinte maneira:

A consideragdo da divisio do trabalho e da troca é do maior interesse, porque elas sdo as
expressbes manifestamente exteriorizadas [alienadas] da atividade e forga essencial humanas
como uma atividade e for¢a essencial conformes ao género.”

Se, no entanto, o centro de referéncia é a “alienacio religiosa”, como no caso
de Feuerbach, nada se segue dele em relagdo 2 alienagio real, prdtica. Pois o “estranha-
mento religioso enquanto tal somente se manifesta na regiio da consciéncia, do
interior humano, mas o estranbhamento econémico é o da vida efetiva — sua supra-
sungdo abrange, por isso, ambos os lados”®. Feuerbach gueria atacar os problemas da
alienagdo em termos da vida real (essa afinidade programdtica explica o apego de
Marx a ele, numa certa fase de sua evolu¢do), em oposi¢do 2 solugio hegeliana;
mas, devido 2 abstragio de seu ponto de vista: 0 “homem” idealizado (a “esséncia
humana” tomada genericamente, ¢ nio como o “conjunto das relagdes sociais™*),
sua posi¢do continuou basicamente dualista, nio oferecendo nenhuma solugio real
para os problemas analisados.

A grande importincia dos cldssicos da economia politica para o desenvolvimento
intelectual de Marx estd no fato de que, langando luz sobre a esfera palpdvel da ccono-
mia (analisada por eles, em relagio 2 fase capitalista de produgio, nos termos mais
concretos), eles o ajudaram a concentrar-se nas “expressdes manifestamente
exteriorizadas [alienadas] da atividade humana”®. Sua consciéncia da importincia da
atividade produtiva permitiu a Marx identificar, com a maior clareza, as contradi¢des
de um “materialismo dualista”, nio-mediado, nio-dialético.

E significativo que o intenso estudo de Marx da economia politica tenha agugado
sua critica a Feuerbach e, a0 mesmo tempo, tenha colocado em primeiro plano as
afinidades do pensamento marxiano com certas caracteristicas da filosofia hegeliana.
Pode parecer paradoxal a principio que, a despeito da concepgio materialista parti-
lhada por Marx e Feuerbach, e a despeito da afinidade politica muito maior entre eles
do que entre Marx e Hegel, a relagio entre o materialista histérico Marx e o idealista
Hegel tenha rafzes incomparavelmente mais profundas do que aquela entre Marx e
Feuerbach. A primeira compreende a towalidade do desenvolvimento de Marx, ao
passo que a segunda sc limita a um estdgio inicial, ¢ cransitério.

A razio para isso encontra-se no cariter basicamente monista da filosofia hegeliana,
em contraste com o dualismo de Feuerbach. Na famosa passagem em que Marx distin-

32 Manuscritos econdmico-filosdficos, cic., p. 155. O termo alemilo Entiiusserung e suas formas derivadas sdo
traduzidas aqui por “exteriorizagio”, e formas correspondentes. Acrescentamos o termo entre colchetes para
facilicar o entendimento de que se trata de um mesmo conceito, traduzido em geral no texto de Mésziros poc
“alienagio” (alienation, no original em inglés).

[bidem, p. 106.

Ver a VI Tese sobre Fenerbach, de Marx.

D Muanuserstos econdmeco-filosoficos, cit., p. 155,
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gue a sua dialética da dialética hegeliana, ele também ressalta a profunda afinidade
entre as duas, insistindo na necessidade de colocar “novamente de cabega para cima”
aquilo que na filosofia de Hegel estd de “cabega para baixo”. Mas seria impossivel
colocar novamente “de cabega para cima” a concepgdo hegeliana, a fim de incorporar
o seu “ndcleo racional” ao sistema marxista, se nio houvesse na base de suas aborda-
gens filoséficas “opostas” as caracteristicas comuns de duas concepgdes monistas —
ideologicamente diferentes e, na verdade, opostas. Peis o dualismo permanece dualismo,
mesmo que seja “virado ao contrdrio”.

Em contraste, podemos ver nas Zeses sobre Feuerbach de Marx sua completa rejeigio
do dualismo ontoldgico e epistemolégico de Feuerbach:

O principal defeito de todo o materialismo até agora existente — inclusive o de Feuerbach — é
que a coisa (Gegenstand), a realidade, o sensorial, é concebido apenas na forma de objeto
(Objeker) ou de contemplagio (Anschanung), mas nio como atividade humana sensorial, préci-
ca, nfo subjetivamente. Aconteceu por isso que o lado ativo foi desenvolvido pelo idealismo (e
ndo pelo materialismo), mas apenas abstratamente, jd que o idealismo, € claro, nio reconhece a
atividade real, sensivel, como tal. Feuerbach quer objetos sensiveis realmente diferenciados dos
objetos elaborados pelo pensamento, mas ele nio concebe a arividade humana em si como
objetiva (gegenstindliche). Por isso, em A esséncia do cristianismo, ele considera a atitude tedrica
como a dnica atitude genuinamente humana, enquanto a prdtica é concebida e fixada apenas

em sua suja forma judaica de aparéncia.”’

7

Essa referéncia & “prdtica” ¢ muito semelhante ao principio de Goethe relativo
ao Experimento como mediador entre objeto e sujeito (Der Versuch als Vermittler von
Objekt und Subjekr)®®, e a segunda tese sobre Feuerbach ressalta essa semelhanga
ainda mais fortemente. Ora, a falta desse mediador na filosofia de Feuerbach sig-
nifica que o seu dualismo nio pode ser superado. Ao contrdrio, ele assume ao
nivel da teoria social a forma mais aguda possivel:

A doutrina materialista de que os homens sio produtos das circunstincias e da educagio

esquece que sdo os homens que modificam as circunstincias € que o préprio educador necessita

ser educado. Por isso essa doutrina acaba, necessariamente, dividindo a sociedade em duas
partes, das quais uma € superior i sociedade.”

E por isso que o sistema de Feuerbach, a dcspeito da ;llmrdﬂgc'm marerialista
do filésoto, e apesar de cle partir “do fato da anto-alienagio religiosa™”, nio pode
estar em concordancia duradoura com a filosofia marxiana. Pois um tipo de
“dualismo marterialista” se manifesta na filosofia de Feuerbach em todos os nivels,

¢ Deve-se assinalar aqui que Hegel criticon Solger — o dnico filésofo romintico com quem simpatizava — precisa-
mente devido A sua incapacidade de superar o dualismo (Flegel, Sammtliche Werke, Jub. Ausgabe, v. 20, p. 169).

7 Karl Marx, Theses on Fenerbuch, cit., p. 69.

¥ Johann \\"olt‘g‘mg von Gouthe, Simtliche Werke (Cotrasche Jub. Ausgabe), v. 39. Muitos fildsofos, inclusive
Feuerbach, devido 4 sua incapacidade de desenvolver a categoria da mediagin (Vermitrlung), conaunuaram
presos ao dualismo, apesar de seus esforgos para superd-lo.

7 Kadl Marx, Theses o Fenerbach, cit., p. 70.

[dem.
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com todas as contradi¢bes que isso implica. (Cf. “pensamento abstrato” versus
“intuicdo”, “contemplagio”, “Anschauung”; “individuo isolado” wversus “esséncia
humana; “individuo abstrato” versus “espécie humana”, e assim por diante.)

O segredo do &xito de Marx em transcender radicalmente os limites do
materialismo dualista, contemplativo, é a sua compreensio incomparavelmente
dialética da categoria de mediagio. Pois nenhum sistema filoséfico pode ser monista
sem dominar conceitualmente, de uma forma ou de outra, a complexa inter-rela-
ao dialética de mediagdo e totalidade. N3o serd preciso dizer que isso se aplica —
mutatis mutandis — também 2 filosofia hegeliana. O monismo idealista de Hegel
tem como centro de referéncia seu conceito de “atividade” como “mediagio entre
sujeito ¢ objeto”. Mas é claro que o conceito hegeliano de “atividade” é a “ativida-
de mental abstrata”, que s6 pode mediar “entidades do pensamento”. (O “objeto”,
na filosofia de Hegel, é o “sujeito alienado”, o “Espirito do Mundo exteriorizado”
etc., isto ¢, em dltima andlise, é um pseudo-objeto.) Nessa caracteristica da filoso-
fia hegeliana, as contradigbes internas de seu conceito de mediagio vém i tona.
Hegel nio ¢ um “mistificador” porque “ele ¢ um idealista”: dizer isso equivaleria a
pouco mais do que uma tautologia pouco gratificante. Antes, ele ¢ um mistificador
idealista devido ao cardter inerentemente contraditério de seu conceito de media-
Gilo, isto ¢, por causa dos tabus que impde a si mesmo em relagio as mediagoes de
segunda ordem, quando toma como absolutas essas formas — historicamente espe-
cificas — de “mediagio da mediagio” capitalistica. As repercussoes filoséficas des-
sa posigio t¢ém longo alcance, afetando todas as suas principais categorias, desde a
suposta identidade de “alicnagio” e “objetivagio” até a identidade final de “sujei-
to” e “objeto”, bem como a concepgio da Aufhebung como uma “reconciliagao”
meramente conceitual do sujeito consigo mesmo. (Surge até mesmo a “nostalgia”
da unidade original direta — embora numa “forma abstrata, especulativa, 16gica” —
na oposigdo conceitual entre “Ent-dusserung”, alienagio, e “Er-innerung”, quer di-
zer, voltar-se “para dentro”, lembrando um passado necessariamente desaparecido
para sempre.)

S6 no materialismo monista de Marx podermos encontrar uma compreensdo coerente
da “rotalidade objetiva” como “realidade senstvel”, e uma diferenciagio correspondentemente
vilida entre sujeito e objeto, gracas ao seu conceito de mediagio como atividade produtiva
ontologicamente fundamental, € gragas 2 sua compreensio das mediagbes de segunda ordem,
historicamente especificas, por intermédio das quais o fundamento ontoldgico da existéncia
humana ¢ alienado do homem na ordem capitalista da sociedade.

5. A TRANSFORMACAO DA IDEIA DE “ATIVIDADE” DE HEGEL

A atividade surgiu nos escritos dos cldssicos da economia politica como algo con-
creto, pertencente s manifestagdes palpdveis da vida real. Ela estava, contudo, reduzi-
da em sua concep¢do a uma esfera particular: a da manufatura e do comércio, conside-
rada de maneira completamente a-histérica. Foi conquista teérica fundamental de Hegel
tornar universal a importincia tiloséfica da atividade, mesmo que ele o tenha feito de

uma formu tle[)’LZ[ll, por motivos Ji IllC[lCiOﬂﬂdOS.
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Marx escreve em seus Manuscritos de 1844 sobre a magnitude, bem como sobre as
limitagées, das realizagbes hegelianas:

Hegel se coloca no ponto de vista dos modernos economistas nacionais. Ele apreende o traba-

lho como a esséncia, como a esséncia do homem que se confirma; ele vé somente o lado positivo

do trabalho, nio seu lado negativo. O trabalho é o vir-a-ser para si do homem no interior da

exteriorizagio [alienag¢do], ou como homem exteriorizado [alienado]. O trabatho que Hegel

unicamente conhece e reconhece ¢ o abstratamente espiritual®

Com Hegel a “atividade” se torna um termo de importincia crucial, destinado a
explicar a génese e o desenvolvimento humanos em geral. Mas o conceito hegeliano de
“atividade” adquire esse cardter universal 4 custa de perder a forma sensivel que o
“trabalho” tinha na economia politica. (O fato de a concepgao dos economistas politi-
cos de “trabalho” ser unilateral, parcial e a-histérica nio nos interessa aqui, pois a
questdo em pauta ¢ a significagio histdrica relativa dessa concepgio.)

O conceito de Marx de “atividade” como prdtica ou “atividade produtiva” —
identificada tanto em seu sentido positivo (como objetivagio e autodesenvolvimento
humanos, como a automediagio necessdria do homem com a natureza), quanto em
scu sentido negativo (como alienagio ou mediagdo de segunda ordem) — assemelha-se 2
concepgio dos cconomistas politicos, por scr concebida numa forma senstvel. Sua
fungio tedrica ¢, no entanto, radicalmente diferente. Pois Marx compreende que o
fundamento nio-alienado daquilo que se reflete de uma forma alienada na economia
politica como uma esfera particular é a esfera ontoldgica fundamental da existéncia hu-
mana e, portanto, o fundamento tltimo de todos os tipos e formas de atividade. As-
sim, o trabalho, em sua “forma sensivel”, assume sua significagio universal na filosofia
de Marx. Ele se torna ndo s6 a chave para entender as determinagGes inerentes a todas
as formas de alienagio, mas também o centro de referéncia de sua estratégia prdtica
apontada para a superagio real da alienagio capitalista.

Na formulagio marxiana plena das questdes centrais da alienagido, uma incorporagio
critica das realizagoes de Hegel ao pensamento de Marx foi da maior importincia. Ao
tornar-se consciente da significagdo filoséfica universal da atividade produtiva, Marx deu
um passo decisivo a frente com respeito aos escritos da economia politica e, com isso,
pode desenvolver certas implicagdes objetivas desta dltima que niio puderam ser pereebi-
das pelos préprios economistas politicos, devido ao cardter parcial ¢ a-histérico de sua
abordagem. Podemos ver isso expresso claramente nas seguintes palavras de Marx:

Que a divisdo do trabalho e a troca assentam-se sobre a propriedade privada ndo ¢ outra
coisa sendo a afirmagio de que o trabalho & a esséncia da propriedade privada, uma afirmagio
que o economista nacional nfo pode demonstrar, ¢ que nés queremos demonstrar para ele.
Justamente nisso, no fato de divisio do trabatho e troca screm figuras da propriedade
privada, justamente nisso repousa a dupla demonstragio, tanto de que a vida humana
necessitou da propriedade privada para a sua efetivagio, como, por outro lado, de que ela

agora necessita da supra-sungio da propriedade privada.®

Y Munuserivos eccondmico-filoséficos, cit., p. 124.

2 Ibidem, p. 155-06.
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Desse modo, a economia politica nio pode chegar as rafzes da questdo. Ela conce-
be uma forma particular de atividade (divisio capitalista do trabalho) como a forma
universal ¢ absoluta da atividade produtiva. Conseqiientemente, no raciocinio dos eco-
nomistas politicos o ponto dltimo de referéncia nio pode ser a atividade em si, tendo
em vista o fato de que uma forma particular de atividade — a historicamente estabelecida
prdtica socioeconbmica do capitalismo — ¢ tomada por eles como absoluta.

A economia politica ndo podia, evidentemente, tomar como o seu ponto tltimo de
referéncia a atividade em geral (isto €, a atividade produtiva como tal: essa condigio
absoluta da existéncia humana), porque tal passo teria tornado impossivel a absolutizacio
de uma forma particular de atividade. O tnico tipo de “absoluto” que lhe_permitia
chegar as conclusbes desejadas era circular: a suposicio das caracteristicas bdsicas da
forma especifica de atividade cujo cardter absoluto eles desejavam demonstrar como
sendo necessariamente inerentes & “natureza humana’. Assim o fato histérico do inter-
cimbio capitalista surgiu de forma idealizada no plano absoluto da “natureza humana”
como uma “propensio ao intercimbio e ao escambo ” (Adam Smith), do que se podia
deduzir facilmente que a forma “comercial” da sociedade, baseada na divisio capitalis-
ta do trabalho, era também a forma natural da sociedade.

Se o fator absoluto ¢ identificado com a propriedade privada (ou com alguma
ficticia “propensio ao intercimbio e permuta”, o quc ¢ apenas outra mancira de
dizer a mesma coisa), entio temos uma contradicio insoltivel entre o natural e o huma-
7o, mesmo que essa contradigio esteja oculta sob a suposicdo retérica de uma relagio
harmoniosa entre a “natureza humana” e o modo capitalista de produgio. Pois se
supomos uma natureza humana fixa (por exemplo, uma “propensio ao intercAimbio e 2
permuta’), entdo a necessidade realmente natural e absoluta (expressa na auto-evidente
verdade das palavras: “o homem deve produzir para nao morrer”) se subordina a uma
ordem pseudonatural. (A proposigio equivalente 4 auto-evidente verdade marxiana, de
acordo com a suposta “ordem natural” da “natureza humana”, deveria ser: “o fomem
deve intercambiar e permutar para nio morrer”, o que nio é de modo algum verdadeiro,
e muito menos evidente.) Assim, a dimensio ontologicamente fundamental da exiscén-
cia humana ¢ deslocada de sua condigio natural e absoluta para uma secunddria. Isso,
¢ claro, sc reflete na escala de valores da sociedade, Gue Passa a ter Como scu ponto
tltimo de referéncia o sistema de intercimbio e permura: se a ordem capitalista das
coisas & questionada, isso parcce aos “economistas politicos” uma amcaga para a pré-
pria existéncia da humanidade. E por isso que a superacio da alienacio nio pode
absolutamente ser incluida no programa dos economistas politicos, exceto talvez na
forma de defesa iluséria da corregio de certos efeitos parciais da alienagio capitalista do
trabalho, por eles idealizada enquanto sistema, como o modo de existéncia “necessd-
rio” ¢ “natural” do homem®. E ¢ por isso que a atitude dos economistas politicos com
relagdo A alienagio deve continuar sendo, no todo, uma acitude que ndo se pode cha-

mar sendo de “positivismo acritico”.

13 Fee - . 4 H S . . « - . A
Essa cura parcial é defendida, por exemplo, por Adam Smith, que idealizaa ‘propensio i troca e ao intercim-
b1o” do homem, e que deseja neutralizar os efeitos negativos do “espirito comercial” por meio da educagio.
(Para um exame detathado desses problemas, ver o capitulo X.)
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Hegel supera, em certa medida, essa contradigio da economia politica, concebendo a
atividade em geral como a condigio absoluta da génese histérica. Paradoxalmente, entre-
tanto, ele destréi suas préprias conquistas, reproduzindo as contradig6es da economia
politica em outro nivel. Na medida em que considera a “atividade” como a condigio
absolura da génese histérica, logicamente anterior 4 forma da sua exteriorizagio, ele pode —
na verdade, ele zem de — suscitar a questio de uma Aufhebung da alienagio; pois esta dltima
surge em oposido 4 unidade direta original do “Absoluto” consigo mesmo. Como, porém,
ele nio pode distinguir, como j4 vimos, entre a forma “exteriorizada” da atividade e suas
manifestagses “alienadas”, e como ¢ inconcebivel negar a “exteriorizagio” sem negar a
condicdo absoluta: a prépria atividade, o seu conceito de Aufhebung nao pode ser seno
uma negagio abstrata, imagindria, da alienagao como objetivagdo. Assim Hegel, no fim,
atribui 0 mesmo cardter intranscendivel de absoluto e universalidade 4 forma alienada da
objetivagio, bem como i prépria atividade e, portanto, anula conceirualmente a possibili-
dade de uma superagio real da alienagio. (Desnecessério dizer que uma forma, ou alguma
forma, de exteriorizagio — isto &, da objetivagio — ¢ uma condigdo tdo absoluta de desen-
volvimento quanto a prépria atividade: uma atividade nio-exteriorizada, nio-objetivada, ¢é
uma nio-atividade. Nesse sentido, algum tipo de mediagio da condigio ontolégica absoluta
do intercimbio do homem com a natureza é uma necessidade igualmente absotuta. A
questio & no entanto, sabermos sc essa mediagio estd de acordo com o carder ontoldgico
objetivo da atividade produtiva como condigio fundamental da existéncia humana, ou se ¢
albeia a ele, como no caso das mediagbes capitalistas de segunda ordem.)

Marx traca a linha conceitual de demarcagio entre trabalho como “Lebensdusser-
ung”(manifestagio de vida) e como Lebensentiusserung (alienagio da vida). O trabalho
& Lebensentiusserung quando “eu trabalho a fim de viver, para produzir um meio de
vida, mas meu crabalho ndo ¢ vida, em si”; isto é, minha atividade me € imposta “por
cma necessidade externa”, em lugar de ser motivada por uma necessidade que
corresponde a uma “necessidade interior™*.

Da mesma maneira, Marx estabelece a distingao entre uma mediagao adequada do
homem com o homem, de um lado, € a “mediagio alienada” da atividade humana por
intermédio das coisas, de outro. No segundo tipo de mediagio — “na alienagio da prdpria
atividade de mediagaa™ (indem der Mensch diese vermiteelnde Tirigkeit selbst ensiussert) — o
homem € atvo como um “homem desumanizado” (extmenschter Mensch). Assim, a atividade
produtiva humana estd sob o dominio de “um mediador estranbo” (fremder Mittler) — “em
vez de ser o proprio homem o mediador do homen'” (stutt dass der Mensch selbst der Mitdler fiir
den Menschen sein sollte) e, conseqiientemente, o trabalho assume a forma de uma “mediagio
alienada” (entiiusserte Vermirtlung) da atividade produtiva humana®.

Formulada nesses termos, a questio da Aufbebung deixa de ser um ato imagindrio
do “sujeito” e se torma uma questio concreta, prdtica, para o homem real. Essa concepg¢io
vislumbra a superagio da alienagio por meio da aboligio da “mediagio alienada” (isto

OMEWE, v.supl. I p. 463, (Os comenirios de Marx sobre James Mill, Elermers r)f/)()/ifml/ economy, foram

escritos aproximadamente 10 mesmo tempo em que seus Manuscritos ccondmico-filosificos.

+> Ibidem, p. 4-6.
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da liberagdo do trabalho de sua sujei¢do reificada ao poder das coisas, 4 “necessidade
externa’, ¢ também pelo estimulo consciente da “necessidade interior” do homem de
ser humanamente ativo e de encontrar realizagio para os poderes que lhe sio inerentes

‘é da mediagio de segunda ordem institucionalizada de maneira capitalista), por meio
|

em sua propria atividade produtiva, assim como no gozo humano dos produtos nio-
|alienados de sua atividade®.

Com a elaboragio desses conceitos — que dominam plenamente a complexidade
mistificadora da alienagdo, a qual derrotou até mesmo um grande dialético como
Hegel — o sistema de Marx in statu nascendi estd virtualmente concluido. Suas idéias
radicais a respeito do mundo da alienagio e das condi¢des de sua superagio estdo
agora coerentemente sintetizadas nas linhas gerais de uma visdio monumental e
abrangente. Muito resta, ¢ claro, a ser desenvolvido em toda a sua complexidade, pois
a tarefa empreendida é Titanenartig (titdnica). Mas todas as concretizagdes e modifica-
¢oes ulteriores da concep¢io de Marx — inclusive algumas grandes descobertas do
velho Marx — sio realizadas sobre a base conceitual das grandes aquisi¢des filoséficas
tdo claramente evidentes nos Manuscritos econdmico-filoséficos de 1844.

"0 O sentido da propriedade privada — livre de sew estranhamento [alienagiol — & a existéncia dos objetos

essenciais para o homem, tanto como obyjero da fruigio, como da arividade” (Karl Marx, Manuscritos econdmico-

[tlosficos, ciw.. p. 157.
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III

ESTRUTURA CONCEITUAL DA TEORIA DA
ALIENACAO DE MARX

1. FUNDAMENTOS DO SISTEMA MARXIANO

As lendas sao fdceis de inventar e dificeis de descartar. Um balio vazio (pura igno-
rincia de todas as evidéncias relevantes) e muito ar quente (mero wishfisl thinking) sio
suficientes para langd-las ao ar, enquanto a persisténcia do wishful thinking fornece,
amplamente, o combustivel necessirio para seu vdo fantasioso. Vamos discutir em
detalhe, no capitulo que se ocupa da “Controvérsia sobre Marx”, as principais lendas
associadas aos Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844. A esta altura, contudo, temos
de examinar brevemente uma lenda que ocupa um lugar menos destacado nas virias
interpretagdes de forma explicita, mas que tem, nio obstante, uma grande importincia
teérica para uma avaliagio adequada da obra de Marx como um todo.

Os Manuscritos de 1844 langam, como vimos, os fundamentos do sistema marxista,

centrados no conceito de alienagio. Ora, a lenda em questdo pretende que Lenin nio tinha

nenhum conhecimento desse conceiro, ¢ que este ndo teve nenhum papel na elaboragio de
suas proprias teorias. (Aos olhos de muitos dogmdticos, essa suposi¢io &, decerto, uma
ampla justificagio para rotularem o conceito de alienagio como “idealista”.)

Se Lenin tivesse realmente ignorado a critica da alienagio e da reificaciio capitalista
feita por Marx — sua andlise da “alienagio do trabalho” e seus coroldrios necessdrios —, ele
teria ignorado o ndcleo da teoria de Marx, a idéia bdsica do sistema marxiano.

Desnecessdrio dizer que nada estd mais distante da verdade do que esse suposto fato.
Na verdade, ocorre exatamente o oposto: na evolugio de Lenin como marxista, sua com-
preensio do conceito de alienagio, em sua verdadeira significagio, teve um papel vital.

E fato irrefutivel que todos os trabalhos tedricos importantes de Lenin — inclusive
sua critica do Romantismo econémico, bem como seu livro O desenvolvimento do capita-
lismo na Ruissia — sio posteriores a sua detalhada “Sinopse de A sagrada familia”, escrita
em 1895. As idéias centrais expressas nessa sinopse, na forma de cementdrios, perma-
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neceram no centro das concepgoes de Lenin em seus escritos subseqiientes. Infeliz-
mente nio dispomos de espago, aqui, para seguir a evolugio do pensamento de Lenin
em detalhe. Devemos nos contentar com focalizar a atengdo em uns poucos pontos
diretamente relevantes para o assunto em discussio.

E da maior significagdo, a esse respeito, que em sua “Sinopse de A sagrada familia®
Lenin cite uma longa passagem desse trabalho de juventude e o comente da seguinte manei-
ra: “Esse trecho ¢ bastante caracteristico, pois mostra como Marx abordou a idéia bdsica de
todo o seu Sistemd, sit venia verbo, ou seja, o conceito das relagoes sociais de producio™".

Pouco importa se ele coloca, como quem se desculpa, a palavra “sistema” entre aspas.
(Lenin, compreensivelmente, tinha de fazé-lo, devido as habituais referéncias polémicas a
“construgio de sistemas”, associadas, na literatura marxista, 2 filosofia hegeliana. Além
disso, estava escrevendo sobre A sagrada familia, livro altamente critico do sistema hegeliano
e dos usos que lhe foram dados pelos membros da “sagrada familia’.) O que € vitalmente
importante, sob esse aspecto, € o fato de que “a idéia bdsica de todo o sistema de Marx” —
“o conceito das relagdes sociais de produgio” — ¢ precisamente seu conceito da alienacdo,
isto €, a desmistificagdo critica marxiana do sistema da “auto-alienagdo do trabalho”, da
“auto-alienacio humana”, da “relagio praticamente alienada entre o homem e sua esséncia
objetiva” ctc., como Lenin reconhece acertadamente. Podemos ver isso claramente se ler-

mos o trecho a que se refere o seu comentdrio:

A ambigio de Proudhon de superar o nio-ter ¢ o vello modo de ter é exatamente idéntica 2 sua
ambicdo de superar a reluagio praticamente alienada entre o homem e sua esséncia objetiva, abolir a
expressio politico-ccondmica da auto-alienagio humana. Como, porém, sua critica da economia
politica permanece presa is premissas da economia politica, a reapropriagio do mundo objetivo
ainda é concebida na forma da posse. Proudhon nio opde, na verdade, a posse 4 nio-posse, como
querem os comentidrios dos criticos-criticos® sobre ele, mas a posse 4 velha forma de possuir, 4
propriedade privada. Ele declara ser a posse uma “fungdo social”. Numa fungio, o “interesse” ndo
¢ dirigido, porém, para a “exclusio” de outrem, mas para colocar em operagio e realizar nossas
proprias forgas essenciais. Proudhon nfo conseguiu dar ao seu pensamento um desenvolvimento
adequado. O conceito de “posse igual” ¢ a expressio politico-econémica e, portanto, a expressio
alieriida do fato de que o objeto, como ser para o homem, como ser objetivo do homem, ¢ ao
mesmo tempo a existéncia do homem para os outros homens, sua relagio humana cont os outros
bonwens, o comportamento social do homen em relagdo ao homem. Proudhon abole a alienagio
politico-ccondmica dentro da alienagio politico-ccondmica.’

Aqueles suficientemente familiarizados com os Manuscritos econdmico-filosdficos nio
deixario de reconhecer que essas idéias vém dos Manuscritos de Paris. De fato, nio sé
essas pdginas, mas muitas outras, foram transferidas por Marx de seus Manuscritos
para A sugrada familia. O comité russo encarregado da publicagio das obras completas
de Marx, Engels e Lenin — o mesmo comité que considera “idealistas” os Manuscritos
de 1844 — reconheceu numa nota a “Sinopse de A sagrada familia”, de Lenin, que Marx

" Viadinur [licch Ulianov Lenin, Collected works, v. 30, p. 30.
* Marx se refere aqui, ronicamente. a Bruno ¢ Edgar Bauer. (N. R)

Yoo Yenin, Colleceed works, v. 30, p- 29-30.
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“aumentou consideravelmente o tamanho que havia concebido inicialmente para o
livro, incorporando aos seus capitulos partes de seus manuscritos econémico-filoséfi-
cos nas quais havia trabalhado durante a primavera e o verao de 1844 Lenin nio
podia ler, é claro, os Manuscritos de 1844 de Marx, mas em sua “Sinopse de A sagrada
familia” citou vdrias passagens importantes, além do trecho sobre Proudhon, que tive-
ram origem neles, e que tratam da problemdtica da alienacio’.

Se, portanto, os Manuscritos de 1844 de Marx sio idealistas, também deverd sé-lo o
elogio que Lenin faz ao seu conceito central — incorporado, a partir dos manuscritos,
em A sagrada familia — como “a idéia bdsica de todo o sistema de Marx”. E essa ainda
nio ¢ a pior parte da histéria, pois Lenin elogia também esse trabalho (ver seu artigo
sobre Engels) ndo s6 por conter “os fundamentos do socialismo materialista revoluciond-
rio”, mas também por ser escrito “em nome de uma pessoa real, humana”®. Assim, Lenin
parece “capitular” nio sé ao “idealismo”, confundindo-o com o “socialismo materialis-
ta revoluciondrio”, mas — horribile dictu — também ao “humanismo”.

Desnecessdrio dizer, esse “humanismo” de escrever “em nome de uma pessoa real,
humana” ¢ simplesmente a expressio do “ponto de vista do trabalho” que caracteriza os
Manuscritos de 1844. Ele expressa — em explicita polémica contra as entidades ficticias
da filosofia idealista — o ponto de vista, adotado criticamente, do “trabalhador, esmaga-
do pelas classes dominantes e pelo Estado™; o ponto de vista do proletariado, em
oposigio a “classe proprietria”, que “se sente feliz e confirmada nessa auto-alienagio,
a qual ela reconhece como seu préprio poder”, ao passo que “a classe do proletariado
se sente aniquilada na sua auto-alienagiio; vé nela a sua prépria impoténcia e a realidade
de uma existéncia inumana”®. E o que Lenin, ¢ Marx, tinham em mente ao falar da
“pessoa real, humana”. Porém nenhuma quantidade de evidéncia textual serd capaz de
impressionar aqueles que, em lugar de realmente “lerem Marx” (ou Lenin, quanto a
isso), preferem ver nos cldssicos'do pensamento marxista suas préprias lendas, repre-
sentando — sob o véu de um radicalismo verbal altissonante — o dogmatismo estéril do
wishful thinking burocritico-conservador.

Como Lenin percebeu brilhantemente, a idéia central do sistema de Marx é sua
critica da reificaio capitalista das relagdes sociais de produgio, da alienagio do traba-
tho por meio das mediag@es reificadas do trabalho assalariado, da propriedade privada
e do intercimbio.

De fato, a concepgio geral que Marx tem da génese histérica e da alienagio das
relagbes sociais de produgio, juntamente com sua andlise das condigdes ontoldgicas
objetivas de uma superagio necessdria da alienagio e da reificacio, constituem um
sistema, no melhor sentido do termo. Esse sistema nio ¢ menos, e sim mais rigoroso do

' Ibidem, p. 504.

> Ver ibidem, v. 38, p. 27, 39, 40 ¢ 48.

v Ambas as ciragdes dessa frase sio de Lenm, ibidem, v. 2, p. 23.
[dem.

¥ Citado por Lenin em “Sinopse de A sagreda familia”.
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que os sistemas filoséficos de seus predecessores, inclusive Hegel; o que significa que
qualquer omissio, mesmo que de uma de suas partes constituintes, ¢ capaz de defor-

‘mar fodo o quadro, e nio apenas um aspecto particular dele. Além disso, o sistema

marxiano nio é menos, mas sim muito maés complexo do que o hegeliano; pois uma
coisa € inventar, engenhosamente, as “mediacdes” logicamente adequadas entre “en-
tidades do pensamento”, e outra muito diferente ¢ identificar na realidade os comple-
xos elos intermedidrios dos multiplos fendmenos sociais, encontrar as leis que gover-
nam suas institucionalizagdes e transformagdes reciprocas, as leis que determinam sua
relativa “fixidez”, bem como suas “modificagbes dinimicas”, demonstrar tudo isso na
realidade, em zodos os niveis e esferas da atividade humana. Conseqiientemente, qual-
quer tentativa de ler Marx, nio em termos de seu préprio sistema, mas de acordo com
fgum “modelo cientifico” preconcebido e banal, em moda nos nossos dias, priva o
sistema marxiano de seu significado revoluciondrio e o converte numa cole¢io morta
de conceitos pseudocientificos indteis.

Nio ¢ preciso dizer que o sistema de Marx ¢ radicalmente diferente do hegeliano. Nio
s6 com relagio 4 oposi¢do entre os fendmenos sociais reais, retratados por Marx, e as
“entidades de pensamento” hegelianas, mas também porque o sistema hegeliano — devido
as suas contradi¢Bes internas — foi fechado e ossificado pelo proprio Hegel, enquanto o
sistema marxiano permancce aberto. Voltaremos 2 discussio dessa diferenga vital entre um
sistemna fechado e um sistema aberto na dltima parte deste capitulo. Mas, antes, temos de
eXaminar a estrutura do sistema marxiano como um todo, a fim de alcangar um entendi-
mento mais claro de suas miltiplas complexidades.

A primeira vista, os Manuscritos econdmico-filosdficos sio comentdrios criticos so-
bre Hegel e sobre as teorias dos economistas politicos. Um exame melhor, entretanto,
revela muito mais do que isso. Pois a critica dessas teorias é um veiculo para o desen-
volvimento das idéias préprias de Marx sobre uma grande variedade de problemas
intimamente relacionados entre si.
~ Como jd mencionamos, o sistema que podemos encontrar nos Manuscritos eco-
némico*filosdficos é um sistema in statu nascendi. Isso é perceptivel, acima de tudo,
no fato de que a dimensdo ontoldgica bdsica da auto-alienagio do trabalho nio
aparece em sua universalidade senio bem no final dessa obra, isto-¢, na se¢io
sobre o dinbeiro. Na verdade, essa se¢io havia sido cscrita depois do exame criti-
co, por Marx, da filosofia hegeliana, no mesmo manuscrito, embora nas versoes
publicadas este seja colocado no fim (de acordo com o desejo de Marx). E nio se
trata, absolutamente, de uma quescio irrelevante de detalhe cronolégico. Na ver-
dade, a avaliagdo profunda que Marx faz da filosofia hegeliana como um todo —
rornada possivel por sua andlise da economia politica, que lhe permitiu reconhecer
que “Hegel se coloca no ponto de vista dos modernos economistas nacionais™ —
coloca nas mios de Marx a chave para decifrar o segredo ontoldgico tltimo do
“sistema monctdrio”, permitindo-lhe assim iniciar uma elaboragio ampla de uma

" Karl Marx, Manuscritos econdmico-filosdficos, cit., p. 124.
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teoria dialética materialista do valor. (Compare-se essa parte dos Manuscritos de
1844, em concretude bem como em abrangéncia, nio obstante seu tamanho limi-
tado, com um trabalho que aborda a mesma problemitica: os Comentdrios de Marx .
aos Elements of political economy, de James Mill, escritos pouco antes de sua “Cri-
tica da dialética e da filosofia hegelianas em geral”, provavelmente em maio ou
junho de 1844'.) Nio ¢ de nenhum modo casual que uma parte substancial dessas
pdginas sobre “O poder do dinheiro” tenha sido subseqiientemente incorporada
por Marx a O capital.

Porém mesmo que essa dimensdo ontoldgica geral da auto-alienagio do trabalho nio
se torne explicita sendo no fim dos Manuscritos econdmico-filosdficos, ela estd implicita
neles, ainda que, € claro, num nivel inferior de generalizagio, quase desde o comeco. A
principio, ela estd presente nesse sistema in statu nascends apenas como uma vaga intui-
§@0 ¢, de modo correspondente, 0 método de andlise de Marx € mais reativo do que
positivo e auto-sustentado: ele deixa que sua mio seja guiada pela problemdtica do objeto
imediato de sua critica, ou seja, pelos escritos dos economistas politicos.

A medida que sua visio se aprofunda (por meio da compreensio gradual de que os
aspectos parciais: “trabalhador como mercadoria”, “trabalho abstrato”, “trabalho unila-
teral, maquinal”, “terra estranhada do homem”, “trabalho humano armazenado = capi-
tal morto” etc., apontam todos na mesma diregio), a estrutura adorada originalmente
mostra-se irremediavelmente limitada, e Marx a poe de lado.

A partir da discussio do “trabalho estranhado™, Marx segue um plano diferente: o
centro de referéncia de cada questdo isolada ¢ agora o conceito de “trabalho alienado”
como a “conexio essencial” entre toda a gama de estranhamentos e “o sistema do dinhei-
ro”'"%. Embora esse programa esteja na iiltima segao do primeiro manuscrito, ele s6 se
concretiza plenamente no final do zerceiro manuscrito. Neste ultimo, Marx ¢ capaz, final-
mente, de desmistificar o “sistema do dinheiro” — esse mediador dltimo de todas as media-
¢oes alienadas, esse “alcoviteiro entre a necessidade e o objeto, entre a vida e o meio de
vida do homem™?, essa “divindade visivel” — como “a capacidade exteriorizada [alienada]
da humanidade’, “enquanto exterior, ndo oriundo do homem enquanto homem, nem da
sociedade humana enquanto sociedade — meio e capacidade universais, [que] faz da repre-
sentagao efetividade e da efetividade uma pura representagao” ¢, enquanto “ conceito exis-
tente ¢ atudnte do valor |...) a confusio e troca universal de todus as coisas, o mundo invertido
(..] a confraternizagio das impossibilidades”, que “obriga o5 contraditdrios a se beijaren”™’ . E

' Ver MEWE, supl. v. [, p. 445-63.

'Y Manuscritos econdmico-filoséficos, cit., p. 79.
'+ Ibidem, p. 80.

3 Ibidem, p. 157.

Y Ibidem, p. 159,

Ibidem; cf. nota 32 do cap. IL

' qbidem, p. 160.

' Ibidem, p. 160-1.
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tudo isso no contexto de uma explicagio das verdadeiras “afirmagdes ontoldgicas do ser
(natureza)”, da “esséncia ontoldgica da paixio humana’, e da “e:dsténciz’l’ dos objetos essen-
ciais para o homem, ranto como objeto da fruigdo, como da atividade™®.

Assim, o sistema de Marx in statu nascendi é terminado quando ele compreergie
claramente que, embora o sistema monetdrio atinja seu climax com o modo ca;?itzih.sta
de produgdo, sua natureza mais intima ndo pode ser entendida num contexto histdrico
limitado, mas sim no quadro ontoldgico mais amplo do desenvolvnment? do homem
por intermédio do seu trabalho, isto ¢, do autodesenvolvimento or{toléglco 'do tr?ba-
lho, pelas intermediagGes necessdrias relacionadas com sua necessdria auto'—alu-enagao e
reificagio numa determinada fase (ou fases) de seu processo de auto-realizagio.

2. QUADRO CONCEITUAL DA TEORIA DA ALIENACAO DE MARX

As dificuldades do discurso de Marx em seus Manuscritos de 1844 devem-se nio
somente 20 fato de que s trata de um sistema i statu nascendsi, no qual os problemas
sio retomados uma e outra vez, num nivel cada vez mais alto de complexidade, de
acordo com o aparecimento e a crescente concretizagio da visao de Mfl[‘x como um
todo — ainda que essa seja uma das principais razoes pelas quais as pessoas
fregiientemente julguem csse trabatho inacessivelmente complicado. Algum;ls\ de suas
dificuldades principais sio, porém, increntes a0 método de Marx em geral, ¢ as carac-
terfsticas objetivas do seu tema de andlise. ,

Marx investiga tanto os aspectos histdricos quanto os s
blemdtica da alienagdo, em relagio as complexidades duais da “vida real” e dos seus

istemdtico-estruturais da pro-

“reflexos” nas vérias formas de pensamento. Assim analisa ele:

1) As manifestagdes da auto-alienagio do trabatho na realidade, juntamente com as
vérias institucionalizagdes, reificagdes e mediagbes envolvidas nessa auto-alienagdo
prdtica, isto &, trabalho assalariado, propriedade privada, intercimbio, dinheiro, ren-
da, lucro, valor etc. etc.;

2) Os reflexos dessas alienagbes por intermédio da religido, da filosofia, do direito,
da economia politica, da arte, da ciéncia “abstratamente material” etc.; o

3) Os intercimbios e reciprocidades entre (1) e (2); pois “os deuses sdo, originaria-
mente, nio a causa, mas o cfeito do erro do entendimento humano. Mais tarde essa
relagio se transforma em agio reciproca™”; . .

4) O dinamismo interno de qualquer fendmeno particular, ou campo de investiga-
¢io, em scu desenvolvimento de uma complexidade menor para uma maior; . .

5) As inter-relagoes estruturais dos vdrios fendmenos sociais (das quais a reciproci-
dade entre 1 ¢ 2 é apenas um tipo especitico), bem como a génese histérica e a
renovada transformacio dialética de todo esse sistema de inter-relagdes muildplas;

6) Uma complicagio adicional esté no fato de que Marx analisa as teorias em scu
contexto histérico concreto, além de investigar as relages estruturais de umas com as

4

o lbidem, p. 157,

© Ibidem, p. 87-8.
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outras em cada periodo particular (por exemplo, 0 Adam Smith economista politico
em comparagio com o Adam Smith fildsofo moral; ac mesmo tempo, os tipos de
respostas dadas por ele — tanto como um economista quanto como um moralista — em
relagdo ao desenvolvimento do capitalismo em geral).

Como podemos ver, as principais dificuldades que encontramos na leitura dos Manus-
critos econdmico-filosdficos, com excecgdo daquelas resultantes do fato de eles constituirem
um sistema in statu nascends, sio expressdes dos esforgos de Marx no sentido de lidar
adequadamente com as complexidades mistificadoras de seu tema de anilise, com base
numa investigago empirica concreta, em lugar da simples abstragio filoséfica.

No curso de suas andlises dos vdrios reflexos tedricos da auto-alienagio humana
real, Marx faz a seguinte observa¢do geral:

Estd fundado na esséncia do estranhamento que cada esfera me imputa um critério distinto e
oposto: um, a moral; outro, a economia nacional, porque cada uma é um estranhamento deter-
minado do homem ¢ cada uma fixa um circulo particular da atividade essencial estranhada; cada
uma se comporta estranhadamente com relagio i outra. [...] Assim, o senhor Michel Chevalier
repreende Ricardo por este abstrair da moral. Mas Ricardo deixa a economia nacional falar a sua
prépria linguagem. Se esta nio fala moralmente, entdo a culpa nio ¢ de Ricardo.”

Assim, ele ressalta que as contradigbes que encontramos nesses campos sio neces-
sariamente increntes A relagio estrutural das virias disciplinas do pensamento encre si
e em relagio a um determinante comum que, paradoxalmente, faz que elas se opo-
nham uma 2 outra. Mas como ¢ possivel essa relagio paradoxal? Como se d4 essa dupla
alienagio?

Antes de podermos fazer uma tentativa de elucidar as enigmdticas respostas de
Marx a essas questdes, que estdo longe de ser fdceis, temos de embarcar numa viagem
de volta a alguns principios do discurso de Marx.

O problema imediato de Marx é: por que existe um abismo tio grande entre a
filosofia e as ciéncias naturais? Por que a filosofia continua tdo alheia e hostil a elas,
assim como elas em relagio 2 filosofia? Essa oposicio ¢ absurda porque:

quanto mais a ciéncia natural interveio de modo pratico na vida humana mediante a inddstria,

reconfigurou-a e preparou a emancipagio da humanidade, tanto mais teve de completar, de

manecira imediata, a desumanizagio. A inddstria ¢ a relagio histérica efetiva da natureza e,

portanto, da ciéncia natural com o homem; por isso, se cla ¢ apreendida como revelagio

exotérica das forgas essenciais humanas, entio tambdém a esséncia humana da natureza ou a

esséncia natural do homem ¢é compreendida dessa forma, e por isso a ciéncia natural perde a sua

orientagdo abstratamente material, ou antes idealista, tornando-se a base da ciéncia humana,
como jd se tornou — ainda que em figura estranhada — a base da vida efetivamente humana.

Uma base paraa vida, uma outra para a ciéncia é de antemao uma mentira. A natureza que vem

a ser na hiscéria humana — no aro de surgimento da histéria humana - ¢ a natureza efetiva do

homem, por isso a natureza, assim como vem a ser por intermédio da inddistria, ainda que em

figura estranhada, é a natureza antropoldgica verdadeira.”!

[bidem, p. 143.
Ibidem, p. 111-2.
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Torna-se claro, com essa citagio, que em sua critica da filosofia Marx nfo ¢ guiado
por algum ideal malconcebido de remodelar a filosofia com base na ciéncia natural. De
fato, ele critica agudamente tanto a filosofia como as ciéncias naturais. A primeira, por
ser “especulativa’, e a segunda, por ser “abstratamente material” e “idealista”. Na sua
opinido, tanto a filosofia quanto as ciéncias naturais sio ambas manifestagdes do mes-
mo esttanhamento. (As expressdes “abstratamente material” e “idealista” indicam que
a ciéncia natural € agora, “numa forma alienada”, a base da “vida humana real”, devido
a0 fato de estar necessariamente interligada com uma forma alienada de industria,
correspondendo a um modo alienado de produgio, a uma forma alienada de atividade
produtiva.) E por isso que Marx opde ranto 2 “filosofia especulativa” como a “ciéncia
natural idealista, abstratamente material”, seu ideal de uma ‘“cééncia humana’.

O que Marx quer dizer com “ciéncia humana” é uma ciéncia de sintese concreta,
integrada com a vida real. O ponto de vista dela é o ideal do homem nio-alienado, cujas
necessidades reais humanas — em oposigio tanto as necessidades “inventadas especula-
tivamente” como as necessidades “abstratamente materiais”, praticamente desumani-
zadas — determinam a linha de pesquisa em cada campo particular. As realizagdes dos
campos particulares — guiadas desde o inicio pela estrutura referencial comum de uma
“ciéncia humana” nio-fragmentada — sio, entdo, reunidas numa sintese superior, que por
sua vez determina as linhas subseqiientes de investigages nos vidrios campos.

Essa concep¢io da “ciéncia humana”, em sua oposigio 2 ciéncia natural, “abstrata-
mente material e idealista”, é obviamente dirigida contra a- fragmentagio ¢ a determi-
nagio “inconsciente”, alienada, da ciéncia. Muitos exemplos da histéria da ciéncia
atestam que as propor¢bes com que certas linhas fundamentais de pesquisa sio levadas
A frente sdo determinadas, em grande parte, por fatores que, rigorosamente falando,
estio muito além dos limites da prépria ciéncia natural. (Um exemplo: ndo pode haver
nenhuma divida de que a automagio é um problema no minimo tao fundamentalmente
social quanto cientifico.) As linhas de pesquisa realmente seguidas em qualquer época
particular sdo necessariamente finitas, ao passo que as linhas da pesquisa possivel sio
sempre. virtualmente infinitas. O papel das necessidades e preferéncias sociais na redu-
¢ao do infinito ao finito é extremamente importante. Mas — e ¢ isto que Marx quer
dizer — numa sociedade alienada o processo de redugio em si mesmo, ji que é “in-
conscicntemente” determinado por uma séric de necessidades alienadas, estd destina-
do a produzir maior alienagio: a sujeicio do homem a instrumentos cada vez mais
poderosos de sua prépria criacio.

A estrutura da produgio cientifica ¢ basicamente a mesma da atividade produtiva
fundamental em geral (principalmente porque as duas se fundem em grande medida):
uma falta de controle do processo produtivo como um todo; um modo de atividade
“inconsciente” ¢ fragmentado, det=rminado pela inércia da estrutura institucionalizada
do modo capitalista de produgio; o' funcionamento da ciéncia “abstratamente material”
como simples meio para fins predeterminados, externos, alienados. Essa ciéncia natu-
ral alienada se encontra entre a cruz ¢ a espada, entre a sua “autonomia” (isto ¢, a
idealizagio de seu cardter “inconsciente”, fragmentdrio) e a sua subordinagio como
simples meio para fins externos, alheios (por exemplo, programas militares e quase-

militares gigantescos, como os voos & Lua). Desnecessdrio dizer que a sujeigio da
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esferas tedricas aplicam um “critério distinto e oposto” ao homem? Como ¢ possivel
que, embora a filosofia e a economia politica expressem a mesma alienagio, sua “lin-
guagem” seja tdo diferente que elas nio se podem comunicar mutuamente?

A fim de simplificar um pouco essas questdes, vamos tentar ilustrar, ainda que
esquematicamente, a inter-relagio estrutural dos principais conceitos envolvidos na
teoria da alicnagio de Marx. (As ilustragaes esquenrdricas desse tipo sio sempre pro-
blemiticas porque t€m de expressar numa forma fixa, “bidimensional”, a complexida-
de dos intercAmbios dinimicos. Devemos ressaltar, portanto, que tais ilustragées nio

5 pretendem ser substitutos para um entendimento conceitual adequado, mas simples-
= mente uma ajuda visual para se chegar a ele.)
H Os termos de referéncia fundamentais na teoria da alienagio de Marx sio o

Estrutura conceitual da teoria da alienacdo de Marx 99

ciéncia natural como simples meio para fins alheios ndo ¢ de modo algum acidental,
mas estd necessariamente ligada ao seu cardter fragmentado, “auténomo” e, eviden-
temente, a estrutura da atividade produtiva alienada em geral. Como a ciéncia se
desenvolve de uma maneira fragmentada, compartimentalizada, nio pode ter finalida-
des gerais que, portanto, tém de lhe ser impostas de fora.

A filosofia, por outro lado, expressa uma dupla alienagdo na esfera do pensamento
especulativo: (1) em relagio a toda prética — inclusive a prdtica, por mais alienada, da
ciéncia natural — e (2) em relagdo a outros campos tedricos, como a economia politica,
por exemplo. Em sua “universalidade” especulativa, a filosofia se torna um “fim em si
mesmo” ¢ “para si mesmo”, oposto de modo ficticio A esfera dos meios: um reflexo
abstrato da alienagio institucionalizada dos meios em relagdo aos fins. Como separacio
radical de todos os outros modos de atividade, a filosofia parece ser, aos seus represen-
tantes, a tnica forma de “atividade da espécie”, isto €, a dnica forma de atividade digna
do homem como “ser universal”. Assim, em vez de ser uma dimensio universal de toda
atividade, integrada na prdrica e em seus virios reflexos, ela funciona como uma “univer-
salidade alienada” independente (verselbstindigt), mostrando o absurdo de todo esse sis-
tema de alienagGes pelo fato de ser essa “universalidade” ficticia realizada como a mais
esotérica de todas as especialidades esotéricas, rigorosamente reservada aos “sumos sacer-
dotes™ alicnados (os Eingeweibten) desse comércio intelectual.

Se o cardter “abstratamente material” das ciéncias naturais particulares estd ligado
a uma atividade produtiva fragmentada e desprovida de perspectivas, o cardter “abstra-
tamente contemplativo” da filosofia expressa o divércio radical entre a teoria e a prati-
ca, em sua universalidade alienada. Eles representam as duas faces da mesma moeda:
a auto-alienagio do trabalho manifestada num modo de produgio caracterizado por
Marx e Engels como “a condicio inconsciente da humanidade”.

Isso nos leva de volta ao nosso problema original. Por que ¢ que as diferentes

“homem” (H), a “natureza” (N) e a “inddstria” ou “atividade produtiva” (I). Para uma
compreensio da “esséncia humana da narureza, ou esséncia natural do homem™?, o
conceito de “atividade produtiva® (ou “inddscria” — que passamos a usar, em nome
da concisio) € de importincia crucial. A “industria” € ao mesmo tempo a causa da

** [bideny, p. 112,




100 A teoria da alienagdo em Marx

crescente complexidade da sociedade humana (criando novas necessidades ao mes-
mo tempo em que satisfaz outras mais antigas: “esta producio de novas necessidaces
constitui o primeiro ato histérico™) e o meio de afirmar a supremacia do homem —
como “ser universal” que é a0 mesmo tempo um “ser especifico” dnico — sobre a
natureza. Ao examinarmos as opinides de Marx temos de lembrar que, quandci ele
emprega o termo “real” (wirklich) ao homem, ele o estd equiparando a “h%stérlco ou
simplesmente deixando implicita a historicidade como condigdo necessdria do desti-
no humano. Ele quer explicar todos os aspectos dos fenémenos analisados em cer-
mos inerentemente histéricos, o que significa que nada pode ser aceito sem anilise
e simplesmente suposto como um dado final. Pelo contrdrio, toda a tco'ria gira em
torno da prova da génese histérica de todos os seus constituintes bdsicos. Des.se
modo, Marx retrata a relagio entre o “homem” (H), a “natureza” (N) e a “industria”
(1) na forma de uma interagio triplice entre suas partes constituintes. [sso pode ser

ilustrado da seguinte maneira:

4=N

H <

Como podemos ver, temos no caso uma reciprocidade dialética (indi.cad:l pelas
'flechas de duas pontas) entre 0s €rés membros dessa relagdo, o que sigmﬁca que‘ o
S“homem” ndo & apenas o criador da inddstria, mas também seu produte. (De maneira
similar, ele é a0 mesmo tempo produto e criador da “natureza verdadeiramente antro-
polégica” — acima de tudo em si mesmo, mas também fora de si, na medida em que
deixa sua marca sobre a natureza. E como a relagio do homem com a natureza €
mediada por meio de uma forma alienada de atividade produtiva, “a narureza antropo-
légica” fora do homem traz as marcas dessa alienagdo de forma cada vez mais acentu-
ada, demonstrada graficamente pela intensidade da poluigdo que ameaga a prépria
existéncia da humanidade.)

Falando sobre esse processo de interagio veciproca, Marx o chama de “génese da socic-
dade humana”. Ao mesmo tempo, ele designa os dois principais aspectos da fungao media-
dora fundamental (de primeira ordem) da inddstria pela expressio “esséncia natural do
homem” e “esséncia humana da natureza”. Sua expressio: “natureza real do homem” — em
oposigio 1 natureza bioldgica ou animal do homem — pretende englobar ambos os aspectos
¢, com isso, definir a natureza humana em termos de uma relagio necessariamente triplice

de reciprocidade dialética. A natureza bioldgica ou animal do homem, ao cqntr;?rio, )
pode ser definida em termos de uma relagio dupla, ou, para dizé-lo de maneira inversa,
retratar a situacio ontoldgica bidsica simplesmente em termos de uma relagio dupla, entre

2 Kart Marx e Friedrich Engels, The German wdeolvgy, cit., p. 40.
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“homem” e “natureza’, daria conta apenas das caracterfsticas da natureza biolégico-animal
do homem. Pois a consciéncia humana j4 implica uma relagio humana especifica com a
“industria” (tomada em seu sentido mais geral como “atividade produtiva”). Uma das con-
tradicGes bdsicas das teorias que idealizam a reciprocidade ndo-mediada entre 0 “homem”
e a “natureza’ estd em que elas se colocam no impasse dessa relagio animal a partir da qual
nenhuma caracteristica do dinamismo da histéria humana pode ser inferida. Entdo, numa
tentativa de livrar-se dessa contradi¢io — a fim de poder dar conta das caracteristicas
especificamente humanas —, tais teorias sdo forcadas a assumir uma “natureza humana pré-
fabricada”, com todo o apriorismo e teleologismo teoldgico que necessariamente acompa-
nham tal concepgio de filosofia.

A concepgio de Rousseau, mutatis mutandis, pertence i tltima categoria, ainda
que de maneira paradoxal. Pois nos termos mais genéricos, Rousseau tem conscién-
cia do cardter risivel da idealizagio da natureza. Ele ressalta que:

aquele que quiser preservar, na sociedade civil, o primado dos sentimentos naturais, nio tem
idéia daquilo que deseja. Sempre em contradigio consigo mesmo, sempre oscilando entre suas
inclinagdes e seus deveres, nio serd nem homem, nem cidadio; ndo serd bom para si mesmo,
nem para os outros. Serd uma dessas pessoas de nossa época, um francés, um inglés, um burgués:
um nadat

No entanto, essa visio nio leva Rousseau, em nenhum momento, a desenvol-
ver uma explicagio genuinamente histérica do homem e de suas relagées. Pelo
contrdrio, apesar de sua visio, ele continua operando com a nogdo ficticia de
“preservar a constitui¢io original do homem””. (Devemos ressaltar que sua
idealizagdo de uma familia hierarquizada como modelo antropoldgico das relagdes
“naturais” — em oposigio ao sistema que produz um “ser artificial” — constitui um
enorme retrocesso em sua andlise.) Mesmo que ele reconhega que a unidade direta
“original” estd irrevogavelmente para trds — em termos hegelianos o cardter ineren-
temente passado da “Er-innerung” como oposto a realidade presente da “Ent-
dusserung” —, ele continua, ao contrdrio de Hegel, a postuld-la, com freqiiéncia de
uma forma negativa, em sua negagio sentimental da “civilizagdo”. Na concepgio
de Rousseau, a “inddstria” (civilizagdo) exerce uma fungio essencialmente
perturbadora, pondo fim a uma relagio “natural”. Uma interpretagio como essa
pode permitir ao filésofo perceber certas contradiges de um estdgio dado da
sociedade, mas nio lhe permite indicar uma solugio capaz de suportar a prova do
desenvolvimento histérico real. A “inddstria” (civilizagdo) entra no quadro como
algo “mau”, mesmo que Rousseau reconhega, nostalgicamente, que ela nio pode
ser afastada. Assim seu sistema, em seus préprios fundamentos, é profundamente
a-histérico. Pode ser ilustrado, em contraste com a concepgio de Marx, da seguinte

maneira:

" Jean-Jacques Rousseau, Emile ou de [éducation, cic., p. 40.

' Ver, por exemplo, p. 51 da edigio Garnier-Flammarion.
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Como podemos ver, hd uma espécie de “curto-circuito” nessa descri¢do, e a interagdo
unilateral entre o homem e a industria resulta na trigica negatividade de divorciar ou
alienar o homem da natureza. (Seria interessante investigar a relagdo entre a concepgio
que Rousseau tem do homem e da natureza e a nogdo kantiana de “das Bise” — o “mal” —
¢ em geral a filosofia kantiana da histdria, sua visao trégica do homem.) Como as rela-
cGes ontolégicas fundamentais sdo retratadas por Rousseau nesses termos, seu ideal edu-
cacional de preservar a substincia “original” do humano, cultivando o que ¢ “natural-
mente bom” no homem, estd destinado a permanecer nio somente utdpico mas rambém
tragicamente insolivel. O “curto-circuito” produz um “circulo vicioso” que ndo pode ser
interrompido, exceto pela temerdria suposi¢io de um educador “pré-fabricado”. O pré-
prio Rousseau tem consciéncia do cardter problemdtico dessa construgao, mas, dados os

seus conceitos fundamentais, ele nada pode fazer contra isso.

Quanto mais refletimos, mais reconhecemos as dificuldades crescentes, pois o educador deveria
ter sido educado para seu pupilo; os servos deveriam ter sido educados para seus senhores, de
modo que todos os que estio nas proximidades do pupilo ter-lhe-iam transmitido as coisas
certas; deverfamos remontar de educagio em educagio até ndo sei que ponto. De outro modo,
como poderfamos esperar a educagio adequada de uma crianga por alguém que nio foi, ele
mesmo, devidamente educado? Serd impossivel encontrar um mortal tio raro? [Um educador
adequadamente educado.] Nio sei. Nessa era de decadéncia moral, quem sabe o auge de
virtude de que a alma humana ¢ ainda capaz? Mas vamos supor que encontramos esse prodigio.

Fxaminando o que ele deve fazer, podemos descobrir como ele deve ser.®

O ser deriva, assim, do dever, a fim de servir como pivo de todo esse sistema de

postulados opostos 2 realidade da “civilizagio™. Como a base de toda historicidade —

que ¢ também a tnica base possivel de uma “educacio do educador” — é negada, o
educador deve ser tomado de maneira ficticia, e a ele atribuida a fungio irreal de

proteger o “ser natural” contra as tentagdes da civilizagdo, do dinheiro, da sofistica-

cio etc., salvando-o assim educacionalmente da perspectiva de se tornar um “ser

artificial”. O utopismo trdgico de toda essa abordagem ¢ cvidente na enorme contra-

dicio de que, a0 mesino tempo em que Rousseau nega a mediagio ontologicamente

fundamental entre o homem e a natureza por meio da “indastria” (ndo sé em sua

2o Ibidem, p. 53.
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polémica explicita contra a “civilizagdo”, mas principalmente ao postular o “homem
natural”), ele afirma positivamente as mediagbes alienadas dessa mediagdo (1) idea-
lizando o suposto_primado antropolégico de uma familia rigidamente hierdrquica;
(2) postulando um sistema de educagio — igualmente hierdrquico — no qual “o servo
¢ educado para o senhor”, ¢ “cada um ¢é educado para o seu posto préprio” etc., e no
qual o educador ¢ miraculosamente “posto acima” do resto da sociedade; e (3) afir-
mando a natureza atemporal ¢ a necessidade ideal das mediagbes de segunda ordem,
institucionalizadas em termos capitalistas — “a troca justa e vantajosa’, a eterna per-
manén'cia do meum e do tuum etc. — como jd vimos. Nio é de espantar, portanto,
que a impressio geral da concepgio de Rousseau seja estdtica, expressa adequada-
mente no pathos trigico de uma revolta condenada 2 inércia e 4 impoténcia. Um
pathos que expressa a configuragio desfavordvel de uma série de contradigdes, perce-
bidas e retratadas de um ponto de vista sécio-histérico especifico por esse grande
filssofo e escritor. '

A abordagem de Marx ¢ radicalmente diferente. Ele ndo fala simplesmente da aliena-
¢3o do homem com relagdo A “natureza” como tal, mas sobre a alienagdo entre 0 homem
e a sua prdpria natureza, a “natureza antropoldgica” (tanto dentro como fora do homem).
Esse COflccito de “natureza prépria do homem” implica necessariamente a automediagio
Onl’()](v)gJClecntc Fllll(lﬂll"lcl][ﬂl cntre o h(’)[l“:n] € a natureza p()l' illtCl‘I]lC’l'l iO dC SUA pl’épl‘i?l
atividade produtiva (e autoprodutora). Em conseqiiéncia a “inddstria” (ou “atividade
produtiva’) como tal adquire uma conotagio essencialmente posiziva na concepgio mar-
xista, resgatando o homem do dilema teoldgico da “queda do homem”.

Se um papel essencialmente positivo como esse é atribuido 4 “inddstria” na con-
Fepgﬁo marxista, como entio podemos explicar a “aliena¢io” como “auto-alienagio”,
isto €, como a “alienagio do trabalho”, como a “alienagio dos poderes humanos do
homem por meio de sua prépria atividade produtiva”.

A fim de antecipar, brevemente ¢ apenas na medida em que é necessdrio, o ponto
central do préximo capitulo, tragaremos aqui um diagrama comparativo. H repre-
senta “homem”; P representa a “propriedade privada e seu proprietdrio”; T representa
“o trabalho assalariado e o trabalhador”; NA a “natureza alienada”; e IA a “industria
alienada” ou “atividade produtiva alienada”. Podemos ilustrar as relages entre eles

da scguinte mancira:

P
H NA
T /
IA

oy N

L em

AR A g
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Aqui, em conseqiiéncia da “auto-alienagio do trabalho” — da objetivagdo da atividade
produtiva na forma de “rabalho alienado” (ou “atividade essencial estranhada”, para usar-
mos outra expressio de Marx) — temos uma multplicidade de inter-relagBes bésicas:

1) H ¢ dividido em P e T;

2) P e T se opbem antagonicamente;

3) A reciprocidade original H <—> I <—> N € transformada na inter-relagio alienada de:
(@ P<—>IA<«<>N,e
(b) T <= IA < NA.

Além disso, como tudo agora estd subordinado ao antagonismo bdsico entre P e T,

temos as seguintes incer-relacdes alienadas adicionais:
4) P «>T <> 1A, e
5) P <— T <— NA.

Nessas séries de relagbes — nas quais as mediagdes de segunda ordem de P e T
tomaram o lugar do “homem” (H) — os conceitos de “homem” e “humanidade” podem
parecer simples abstragoes filoséficas para todos aqueles que ndo conseguem enxergar
além do imediatismo direto das relagées alienadas dadas. (E eles sdo, de fato, abstra-
¢Oes, sc ndo forem considerados em termos das formas de alicnagio socio-historica-
mente concretas que assumem.) O desaparecimento do “homem” desse quadro, sua
supressio prdtica por meio das mediagbes de segunda ordem de P e T — (tivemos de
omitir as outras media¢des institucionalizadas de segunda ordem, como por exemplo
troca, dinheiro etc., em parte porque jd escio implicicas em P ¢ T e em parte para
simplificar as inter-relagdes bdsicas, na medida do possivel) — significam nio sé que hd
agora uma separagdo em cada elo dessas relagdes alienadas, mas também que o trabalho
pode ser considerado como um simples ‘fato material”, em lugar de ser visto como o
agente humano da produgio.

O problema do reflexo dessa “reificagio” nos virios campos teéricos é insepardvel
dessa dupla mediagdo, isto &, da “mediagio da mediagio”. O economista politico dd
uma explicagio “reificada”, “fetichista”, das relagdes sociais reais de produgio, quan-
do: do ponto de vista da propriedade privada (D) idealizada, ele trata o trabalho (T)
como um simples fato material da producio, e deixa de relacionar tanco P como T ao
“homem”™ (H). (Quando Adam Smith, como obscerva Marx, comega a levar o “homem”
em conta, ele deixa imediatamente o terreno da economia politica ¢ se desloca para o
ponto de vista especulativo da érica).

Estamos, assim, em uma melhor posi¢do para compreender agora a afirmagio de
Marx segundo a qual cada esfera tedrica aplica uma medida diferente, oposta na
verdade, ao homem, “e cada uma delas mantém uma relagio estranhada com a ou-
tra”. Se a base das generalizagbes tedricas nio € a relagio ontoldgica fundamental
entre H <> 1 <> N e sim a sua forma alienadia: 2 “mediacio da mediagio” reificada
(isto é H <=> P «<—> T <—> [A <~> NA), entdo a economia politica, por exemplo, que
se identifica direcmente com o ponto de vista da propricdade privada, escd destinada
a elaborar seu discurso em termos de P e T, ao passo que a ética, de acordo com seu

préprio dngulo, que coincide apenas indiretamente com o “ponto de vista da econo-
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mia politica” (quer dizer, com o ponto de vista da propriedade privada), ird opor
especulativamente o conceito abstrato de “homem” a P e T. O fato de que ambas as
disciplinas abordam, de diferentes pontos de vista — apesar de diferentes apenas
metodologicamente, nio socialmente —, os mesmos fendmenos complexos ¢ um fato
que permanece oculto tanto aos representantes da filosofia especulativa, moralizante,
como aos representantes da economia politica empirista.

Poderiamos ilustrar as posicGes respectivas da ética, da economia politica, e das
“abstratamente materiais” ciéncias naturais em relagio as relages sociais de produgio
alienadas e reificadas da seguinte maneira:

Etica

e

Economia politica

Ciéncias naturais

\(I)/

Como podemos ver, a “linguagem” da economia politica e a da ética — para nio
falar das ciéncias sociais — nio podem ser comuns porque seus pontos centrais de
referéncias estio longe de serem os mesmos”. Os pontos de referéncia da economia
politica sio P <—> NA <—> T e P <— [A <—> NA, enquanto a ética (e, mutatis mutandys,
a filosofia especulativa em geral) tem como centro de referéncia o “homem” abstrato
(ou suas versoes ainda mais abstraras, como o “espirito universal” etc.), retratado em
suas relagdes com a “natureza” e a “inddstria” ou “civilizagio” com bastante freqiiéncia
de uma maneira semelhante & de Rousseau, com todo o apriorismo ¢ o
transcendentalismo envolvidos ai. (Os pontos de referéncia das ciéncias naturais sio,
evidentemente, NA e [A, em sua orientagdo dual com respeito 4 natureza, ou i “inves-
tigagio bdsica”, de um lado, e com relagdo 2 tecnologia produtiva, ou “ciéncia aplica-
da”, do outro lado. A “alienagio da natureza” intensificada — por exemplo a poluicio —
¢ impensdvel sem a mais ativa participagdo das ciéncias naturais no processo. Elas
recebem suas tarefas da “industria alienada”, na forma de “metas de produgio” capita-
listas — isto é metas subordinadas as “cegas leis naturais” do mercado — desprezando as
implicagdes ¢ repercussdes humanas dltimas da realizagio de semelhantes tarefas.)

Y7 CF Karl Marx, Manuscritos econdmaco-filosdficos, cic., p. 141-3.
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Além disso, como Marx enfatiza, a idealizagio do “homem” abstrato nido é mais
do que uma expressdo abstrata, especulativa, da relagio P <—> T. A natureza das
relagdes reais é tal que para compreendé-las adequadamente ¢ necessdrio adotar uma
atitude radicalmente critica com relagio ao sistema de alienagées que “externaliza”
(ou “objetiva®) o homem na forma de “trabalho alienado” e “propriedade privada
reificada”. O “verdadeiro homem” — a “verdadeira pessoa humana” — nio existe
realmente na sociedade capiralista salvo em uma forma alienada e reificada na qual
encontramos ele como “trabalho” e “capital” (propriedade privada) opondo-se anta-
gonicamente. Em conseqiiéncia a “afirmagdo” do “homem” deve proceder mediante
a negagio das relagdes sociais de producio alienadas. A filosofia especulativa, no
entanto, nio nega a relagio P <—> T <—> IA <—> NA, mas meramente se abstrai dela.
E por intermédio do seu conceito abstrato de “homem”, o qual ignora o antagonis-
mo bdsico da sociedade: a realidade de P <—> T, a filosofia especulativa retrata as
relagdes sociais de produgio alienadas — em concordédncia com sua prépria fungio
ideolégica especifica — de uma maneira “sublimada”, transformando a “realidade
palpdvel” das contradigbes sociais efetivas em uma oposigio ficticia, € a4 priori inso-
ltivel, entre o “plano do aqui e agora” e a sua contrapartida “transcendental”.

Fica claro a partir da abordagem marxiana que as vdrias esferas tedricas reflerem —
de uma forma necessariamente alienada, correspondente a uma séric de necessidades
alienadas — a alienagio e reificagio efetivas das relagdes sociais de produgio. Todas
elas fixard sua atengio “em um circulo particular da atividade essencial estranhada”
(isto é, a economia politica na reprodugio do ciclo econémico de produgio; a filosofia
especulativa na “atividade espiritual” e nas normas reguladoras do comportamento
humano, em seus termos mais gerais; e as “abstratamente materiais” ciéncias naturais
nas condi¢des de um intercimbio direto entre 0 homem e a natureza) e cada uma “se
comporta estranhadamente com relagio i outra”.

Como nem a economia politica nem a filosofia especulativa tém uma verdadeira

.consciéncia do dinamismo social inefente ao antagonismo entre propriedade priva-

da e trabalho — e precisamente porque é impossivel para elas reconhecer que o
cardter objetivo desse antagonismo arua “precipitando sua anulagio” —, seus siste-
mds devein permanecer estdticos, correspondendo ao ponto de vista necessariamente
a-histérico da propriedade privada, o qual elas representam, direta ou indiretamen-
te. De um tal ponto de vista, elas conseguem perceber — no melhor dos casos — o
aspecto subjetivo dessa contradigio bdsica: o choque direto entre os individuos em
torno de “bens” ou “propriedades”, mas elas nio podem captar a necessidade social
desses choques. Ao invés disso, elas os interpretam ou como manifestagdes da “natu-
reza humana egoista” — o que equivale na prdtica a uma defesa da propriedade priva-
da sob a aparéncia de uma “condenagio moral” do “egoismo humano” — ou entio,
mais recentemente, tratam desses choques como problemas de “falta de comunica-
¢ao”, como tarefas a serem enfrentadas por uma “engenharia humana” destinada a
prover métodos para a minimizagio dos “conflitos sobre a propriedade”, a fim de
assegurar a preservagio das relagdes sociais de producio alienadas.

Marx, ao contrdrio, compreende toda a complexidade de conceitos inter-relaciona-
dos em seu centro estratégico: o dinamismo social objetivo da contradigio entre proprie-
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dade e trabatho. Ele reconhece que “a vida humana necessitou da propriedade privada
para a sua efetivagdo”™ porque “sé6 mediante a industria desenvolvida, ou seja, pela
mediagdo da propriedade privada, vem a ser a esséncia ontoldgica da paixdo humana,
tanto na sua totalidade como na sua humanidade™?, Alienagio, reificagio, e seus reflexos
alienados sdo portanto formas de expressio sécio-historicamente necessdrias de uma rela-
¢do ontoldgica fundamental. Este é o “aspecto positivo” da auto-alienagio do trabalho.

Ao mesmo tempo, Marx enfatiza também o aspecto negativo. Este é evidenciado dire-
tamente na contradigio social entre propriedade privada e trabalho: uma contradi¢io que,
contudo, ndo pode ser percebida do ponto de vista da propriedade privada, nem tampouco
por aquele decorrente de uma identificagio espontinea com o trabalho em sua parcialidade,
mas apenas pelo ponto de vista criticamente adotado do trabalho em sua universalidade
autotranscendente. Aos olhos de Marx, a evidéncia crescente de um antagonismo social
irreconcilidvel entre propriedade privada e trabalho é uma prova do fato de que a fase
ontologicamente necessdria de auto-alienagio e automediagio reificada do trabalho — “pelo
meio da propriedade privada” etc. — estd chegando a seu final. O agravamento da contradi-
¢do entre propriedade privada e trabalho demonstra a contradigio mais interna do sistema
produtivo existente, e contribui enormemente para a sua desintegragio. Assim a auto-
objetivagio humana na forma de auto-alienagiio perde sua justificagio histérica relativa e
se torna um anacronismo social indefensivel.

Uma necessidade ontoldgica ndo pode ser oposta de maneira realista exceto por outra
necessidade ontoldgica. A linha de raciocinio de Marx — ao insistir na relativa necessidade
(histdrica) da auto-alienagio, bem como no anacronismo social destrutivo da auto-objetivagio
como auto-alienagio em um estdgio posterior de desenvolvimento — estabelece a Aufhebung
(a transcendéncia da alienagio) como um conceito denotando recessidade ontoldgica. Marx
argumenta que o que estd em pauta é a necessidade de uma supressio efetiva da reificagio
das relagdes sociais de produgio; a qual foi antes inevitdvel, porém agora exerce um
efeito cada vez mais paralisante (e portanto historicamente insustentdvel). Também sob
esse aspecto, a teoria de Marx traz uma ruptura radical com as visées de seus predeces-
sores, que retratavam a “transcendéncia” como um simples postulado moral (um “Sollen”)
ou entio como uma exigéncia ldgica abstrata de um esquema especulativo desprovido de
relevincia pritica.

Com relagio a transcendéncia da alicnagio nos campos tedricos, depreende-se do
que foi dito até aqui que o ideal marxiano de uma “ciéncia humana” nio pretende ser
um programa para a remodelagio da filosofia e das humanidades com base nas ciéncias
naturais. Ndo somente porque estas sio também formas especificas de alienagio como
também, acima de tudo, porque o que nos toca aqui nio € uma questdo tedrica e sim
uma questio prdtica. Pois em qualquer modelo que possamos ter em mente como
nosso ideal de atividade filoséfica, sua aplicabilidade dependerd da rotalidade da prdti-
ca social, pois ¢ e¢la que produz, em toda situagio sécio-histdrica, as necessidades

*% Ibidem, p. 156.
Ibidem, p. 157.
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intelectuais realizdveis, ndo menos do que o faz com as necessidades materiais. A
realizagio do ideal de Marx de uma “ciéncia humana” pressupde, portanto, a existén-
cia auto-sustenada (“positiva”) de tais necessidades no corpo social como um todo. A
prépria formulagio do ideal de Marx, em contraste, corresponde 2 necessidade de
negar — em seus aspectos teéricos — a totalidade das relagdes sociais de produgio
existentes. A “ciéncia humana”, portanto, torna-se uma realidade na medida em que a
alienagio ¢ suprimida praticamente e assim a totalidade da prdtica social perde seu
cardter fragmentado. (Nesta fragmentagio a teoria é contraposta i pritica e os campos
particulares da “atividade essencial estranhada” - tanto tedrica quanto pritica — opdem-
se mutuamente.) Em outras palavras, a fim de realizar a “ciéncia humana”, a filosofia,
a economia politica, as ciéncias naturais etc. devem ser integradas reciprocamente, o
mesmo com respeito i totalidade de uma pritica social nio mais caracterizada pela
alienagio e reificagdo das relagdes sociais de produgio. Pois a “ciéncia humana” ¢é
precisamente essa tntegragio dual — como transcendéncia da alienagio dual visra anterior-
mente — dos campos tedricos particulares: 1) entre si mesmos; e 2) com a totalidade de
uma prdtica social nio-alienada.

O dibergreifendes Moment (fator predominante) desse complexo ¢, evidentemente, a
supressdo da alienagio na prdtica social propriamente dita. Como, no entanto, a pri-
tica social alienada j& estd integrada, de uma forma “invertida” e alicnada, com a
ciéncia “abstratamente material” e com a filosofia especulativa, a transcendéncia efeti-
va da alienagio na prdtica social é inconcebivel sem superir a0 mesmo tempo também
as alienagbes dos campos tedricos. Desse modo Marx concebe o processo efetivo de
“Authebung” [superagio] como um movimento dialético entre esses dois pSlos — o tes-
rico e o prdtico — no curso de sua reintegragio reciproca.

3. ALIENACAO E TELEOLOGIA

Como vimos, tanto a “alienagio” como a sua Aufhebung denotam uma necessidade
ontoldgica no sistema marxiano. O que temos de considerar agora é o tipo de teleologia
que opera nos desenvolvimentos retratados por Marx.

Marx ¢ acusado, com freqiiénciu, de “determinismo econdmico”. Supoe-se que
ele tem a ingénua idéia segundo a qual a cconomia determina, mecanicamente, to-
dos os aspectos do desenvolvimento. Nio ¢ preciso dizer que tais acusagdes nio
podem ser levadas a sério. Pois — como jd dissemos — na visio de Marx o primeiro
ato histérico do homem ¢ a criagdo de sua primeira necessidade nova, e nenhuma
determinagio mecinica pode explicar isso. Na concepgio dialética de Marx o con-
ceito-chave ¢ a “atividade humana produtiva’, que nunca significa simplesmente
“produgio econdmica”. Jd desde o principio ¢la ¢ muito mais complexa do que isso,
como de fato indicam as referéncias de Marx A ontologia. Defrontamo-nos aqui com
uma estrutura extremamente Complicad;x, ¢ as afirmagées de Marx sobre a signiﬂcn—
G0 onroldgica da economia s6 serio compreendidas se formos capazes de apreender
a 1déia marxiana das mudltiplas mediagaes especificas, nos mais variados campos da
atividade humana, as quais nio sio simplesmente “construidas sobre” uma base
ccondmica, mas também esprusuram ativamente esta tltima, por intermédio de sua
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estrutura prépria enormemente intrincada e relativamente auténoma. S6 se conse-
guirmos compreender dialeticamente essa multiplicidade de mediagbes especificas,
poderemos realmente entender a nogao marxiana de economia. Pois se esta € o
“determinante tltimo”, é também um “determinante determinado”: ela nio existe
fora do complexo sempre concreto e historicamente mutdvel de mediagbes concre-
tas, inclusive as mais “espirituais”. Se a “desmistificacio” da sociedade capitalista,
devido ao “cardter fetichista” de seu modo de produgio e troca, tem de partir da
andlise da economia, isso ndo significa de nenhum modo que os resultados dessa
investigagio econdmica possam ser simplesmente transferidos para outras esferas ¢
niveis. Mesmo em relagdo 4 cultura, i politica, ao direito, 2 religido, 4 arte, 4 ética
etc., da sociedade capitalista, ainda é necessdrio encontrar aquelas complexas media-
¢oes, em distintos niveis de generalizacio histérico-filoséfica, que nos permitem
chegar a conclusbes confidveis tanto sobre as formas ideolégicas especificas em questio
como sobre a forma dada, historicamente concreta, da sociedade capitalista como
um todo. E isso é ainda mais evidente se tentarmos transferir a investigagio para um
nivel mais geral, como de fato se torna necessdrio no curso da andlise estrutural de
qualquer forma particular de sociedade, ou de qualquer forma especifica de ativida-
de humana. Nio se pode compreender o “especifico” sem identificar suas mdltiplas
interconexdes com nm dererminado sistema de mediagoes complexas. Lm outras
palavras: devemos ser capazes de ver os elementos “atemporais” (sistemdricos) na
temporalidade, e os elementos temporais nos fatores sistemdricos.

Evidentemente, o “determinismo econdmico” nega a inter-relagio dialérica de
temporalidade e atemporalidade, de descontinuidade e continuidade, de histéria e
estrutura. Opde 4 concepgio dialética marxiana um modelo mecinico no qual uma
estrutura atemporal de determinagdes prevalece. (Alguns dos chamados “marxistas es-
truturalistas”, com sua rejeigio antidialética do “historicismo”, sio representativos do
“determinismo econdmico vulgar”, com um disfarce “estruturalista” culturalmente em
moda. Foi essa velha tendéncia do “determinismo econdmico vulgar” que levou Marx
a dizer, hd muito tempo: “Eu nio sou marxista”.) O conceito de mediagoes complexas
estd ausente da visio dos deterministas econdmicos que — ainda que inconscientemen-
te — capitulam ante a “necessidade econdmica cega” que parece predominar por meio .
do cardter fetichista do capitalismo, pela alienagio e reificagio das relagdes sociais de
produgio no capitalismo. (As Geisteswissenschaften [“ciéncias do espirito”] e — muratis
mutandis — suas versdes estruturalistas modernas sio, quanto a sua estrucura conceitual
fundamental, uma forma mistificada de determinismo econdmico “de cabega para
baixo”, na medida em que lhes falta o conceito crucial de mediagio. Elas refletem o
cardter imediato da reificagio capitalista, mesmo que de maneira invertida, afirmando
o mesmo tipo de determinagdes mecinicas diretas sob nomes “espiritualizados™. Con-
seqiientemente, evidenciam uma negagao rigida de toda historicidade, ou entio inven-
tam uma pseudo-histéria do “espirito”, desprovida das transigdes ¢ mediagdes dialéticas
objetivas que caracterizam uma genuina exposigio histérica. E bastante significativo
que alguns “estruturalistas marxistas” possam oscilar, com a maior facilidade, entre as
categorias de Geisteswissenschaften e seus proprios conceitos pseudomarxistas — isto &,

conceitos deterministas econdémicos vulgares.)
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Como tanto a “alienagiao” quanto a Aufhebung devem ser compreendidas, segundo
Marx, em termos de necessidade ontoldgica, uma concepgio histérica correta depen-
de da interpretagio de tal necessidade. O determinismo econémico como uma hipéee-
se histérica ¢ uma contradigio em termos, porque ele implica a negagio final da
histéria. Se a histéria significa alguma coisa, ela tem de ser “aberta”. Uma concepgio
histérica adequada deve, portanto, estar aberra 4 idéia de uma ruptura da cadeia de
determinagdes econdmicas — “reificadas”, “fetichistas”, “cegas” etc. (Com efeito, uma
transcendéncia da alienagdo ¢ inconcebivel sem o rompimento dessa cadeia.) Obvia-
mente, tal idéia é inadmissivel do ponto de vista do determinismo econdémico que
deve, portanto, negar a histéria, ao tomar sua prépria posigio — a-histérica — como
absoluta, ¢ transformando-a em uma suposta “estrutura permanente”.

A esta altura, o cardter paradoxal das realizacoes de Hegel mostra-se particularmen-
te instrutivo. Lukdcs, em seu ensaio sobre Moses Hess, ressalta que

a extraordindria contribui¢io intelectual de Hegel consistiu no fato de ele ter feito a teoria e a historia
dialeticamente relativas uma 4 outra, vendo-as numa penetragio dialética reciproca. Em tltima
andlise, contudo, sua tentativa foi um fracasso. Ele nunca péde chegar até a unidade genuina de
teoria e pritica; tudo o que pdde fazer foi preencher a seqiiéncia ldgica das categorias com um rico
material histérico, ou racionalizar a histéria, por meio de uma sucessio de formas, modificagoes
estruturais, épocas ctc., que ele clevou ao nivel de categorias sublimando-as ¢ abstraindo-as.>

O que Lukdcs nio podia ver no momento em que escreveu Histdria e consciéncia de
classe era o fato de que a concepgio histdrica hegeliana como um todo — concebida a
partir do necessariamente a-histérico “ponto de vista da economia politica’, que encerra-
va a identificagio de “alienagdo” e “objetivagio” — acabava por ser totalmente a-histérica,
ou, mais exatamente, pseudo-histdrica. Pois por mais que as visdes histdricas particula-
res de Hegel pudessem ser agudas e sensiveis, devido s suas suposigies a-histéricas — isto
¢, “objetivagio” = “alicnagio” etc. —, ele precisava negar a histéria em sua tocalidade,
atribuindo-lhe um “fim”, de acordo com um “objetivo” a priori. Nio é que Hegel — a fim
de completar seu sisterna — tenha incoerentemente abandonado o terreno de sua concep-
¢ao histérica: desde o inicio sua concepgdo era inerentemente a-histdrica. Esse € o
motivo pelo qual ele feve de operar com o método da racionalizagio da histéria e da
relarivizagio da seqiiéncia légica de categorias. E por isso teve de “deduzir” uma histStia
humana sublimada a partir das categorias do pensamento, em lugar de esclarecer cstas
em termos da primeira. (O reconhecimento de um agente da histéria “humanamente
natural e naturalmente humano” — encerrando em si necessariamente uma objetividade
especifica que s6 pode ser compreendida em termos de uma ontologia social dialética —
o teria impedido de por fim i histéria, convenientemente, no ponto da “reconciliagio do
espirito universal” com a realidade capitalista, antecipada pelo sistema hegeliano a partir
do momento mesmo de sua concepgio.) Assim — por muais paradoxal que isso possa
parecer — apesar de sua critica programirica (abstrata) do “imediatismo”, Hegel acabou

W Em Georg Lukdcs, Schrifien cur [ziur)/ogic‘ unel Polirik, ed. por Peter Ludz (Neuwied & Berlin, Luchrerhand,
1967). p. 286.
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idealizando o imediatismo do fetichismo capitalista, manifestado na identidade historica-
mente determinada da objetivagio capitalista e da alienagio capitalista.

As agbes humanas nio sio inteligiveis fora de sua moldura sécio-histérica. Mas a
histéria humana, por sua vez, estd longe de ser inteligivel sem algum tipo de zeleologia.
Se, porém, esta é de um tipo “fechado”, aprioristico — isto &, todas as variedades de
teleologia teoldgica —, o sistema filoséfico que utiliza essa concepgdo de teleologia serd,
ele mesmo, um “sistema fechado”.

O sistema marxiano, ao contririo, ¢ organizado em termos de uma teleologia ine-
rentemente histérica —“aberta” — que nio pode admitir “fixidez” em nenhuma fase.
Podemos ilustrar isso, de maneira breve, antecipando alguns pontos principais dos
capitulos subseqiientes, com referéncia a duas afirmagbes marxianas em particular:

1) Segundo Marx, toda necessidade é “necessidade histérica”, ou seja, uma “necessidade
em desaparecimento” (“eine verschwindende Notwendigkeit™"). Esse conceito ndo sé torna
inceligiveis as multiplas transformagdes e transi¢oes dos fenémenos sociais em termos de
necessidade histérica, como também, ao mesmo tempo, deixa a porta bem aberta para o
desenvolvimento futuro da sociedade humana. (Mais sobre isso no capitulo VIIL)

2) O “objetivo” da histéria humana € definido por Marx em termos da imanéncia
do desenvolvimento humano (en oposigio ao transcendentalismo a priori da teleologia
teolégica), ou scja, como a realizagio da “esséncia humana”, da “humanidade”; do
elemento “especificamente humano”, da “universalidade e liberdade do homem” etc.,
por meio da “auto-atividade prdtica do homem”?, primeiro de uma forma alienada, ¢
mais tarde de uma forma positiva, auto-sustentada de atividade vital, estabelecida como
uma “necessidade interior”. O homem, como o “ser automediador da nactureza’, tem
de desenvolver — por intermédio da dialética objetiva de uma complexidade crescente
das necessidades e objetivos humanos — de acordo com as leis objetivas mais funda-
mentais da ontologia, das quais — e isso ¢ de importincia vital — seu préprio papel
mediador ativo é uma parte essencial. Assim, o sistema marxiano permanece aberto
porque o “objetivo” mesmo da histéria ¢ definido em termos inerentemente histéri-
cos, e nio como um alvo fixo. Na concepgio de Marx, a histéria permanece aberta de
acordo com a necessidade ontolégica especifica da qual a teleologia humana
automediadora ¢ parte integral: pois nio pode haver nenhum modo de predeterminar
as formas e modalidades da “automediagio” humana (cujas complexas condigoes
teleolégicas s6 podem ser satisfeitas no curso dessa mesma automedia¢do), exceto
reduzindo arbitrariamente a complexidade das agdes humanas a crua simplicidade das
determinag6es mecinicas. Nunca se pode alcangar um ponto na histéria no qual seja
possivel dizer: “agora a substincia humana foi plenamente realizada”. Pois uma tal
delimitagio privaria o ser humano de seu acributo essencial: seu poder de “automediagao”

e “autodesenvolvimento”.

st Karl Marx, Grundrisse der Kritik der polisischen Okonomie, cit., p. 716.
32 Manuscritos eccondmico-filosoficos, cit., p. 1 57.

'3 Subre esses pontos, ver capitulos VI-X.
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Mas o uso da forga de trabatho, o trabalho, ¢ a prépria atividade vital do trabalha-
dor, a manifestagio de sua prépria vida. E ele vende essa atividade a outra pessoa para
conseguir os meios de subsisténcia necessdrios. Assim, sua atividade é para ele apenas
um meio que lhe permite existir. Ele trabalha para viver. Nao considera nem mesmo o
trabalho como parte de sua vida, é antes o sacrificio de sua vida. E uma mercadoria,
que ele transferiu a outro. Dai, também, nio ser o produto de sua atividade o objeto
dessa atividade. O que cle produz para si mesmo nio ¢ a seda que tece, nem o ouro
que arranca do fundo da mina, nem o paldcio que constréi. O que ele produz para si
sio os saldrios, ¢ a seda, o ouro e o paldcio se resolvem, para ele, numa quantidade
definida dos meios de subsisténcia, talvez num paletd de algodio, algumas moedas de
cobre e um quarto num pordo. E o trabalhador, que durante doze horas tece, fura,
drila, constréi, quebra pedras, carrega pesos etc., considera essas doze horas como
uma manifestagio de sua vida, como vida? Ao conrridrio, a vida comega para cle quan-
do essa atividade cessa; comega na mesa, no bar, na cama. As doze horas de trabalho,
por outro lado, nio tém significado para ele como tecelagem, mineragio etc., mas
como ganho, que o leva & mesa, ao bar, 3 cama. Se o bicho-da-seda tivesse de tecer
para continuar sua existéncia como lagarta, seria um crabalhador assalariado completo.

Trabalho assalariado e capital
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ASPECTOS ECONOMICOS

1. A CRITICA DA ECONOMIA POLITICA DE MARX

O cardrer geral de uma obra ¢ determinado pelo ponto de vista de seu autor. E
importante perguntar,'port:mto, qual ¢ o ponto de vista de Marx quando ele analisa os
vdrios aspectos da alienagio. E relevante, no caso, que Marx tenha desaprovado Proudhon
por ter criticado a economia politica do ponto de vista da economia politica, termi-
nando assim na contradigdo de abolir o estranhamento politico-econdmico no interior
do estranhamento politico-econdmico'. De maneira semelhante, Marx caracterizou
que Hegel possufa o ponto de vista da moderna economia politica®.

A questdo do ponto de vista do filésofo com relagio i alienagio ¢ idéntica, em
dleima andlise, & questdo de sua atitude ante a superagio (Aufbebung) da alienagio.
Parcilhar “do ponto de vista da economia politica” significa ser incapaz de desenvolver
em termos concretos as condi¢oes de uma verdadeira superagio. E superar a alienagio
“no interior da alicnagiio politico-econdmica” significa simplesimente nio superd-la.

Quando Marx escreve sobre a alienagio, toma o cuidado de distinguir sua posigio
de uma critica utdpica da economia politica. Com efeito, ele j4 havia criticado Proudhon
na década de 1840 por sua incapacidade de se distanciar da abordagem utdpica com
respeito A categoria de propriedade feita pelos socialistas franceses como Saint-Simon
e Fourier’. Veremos em breve os problemas econdmicos concretos envolvidos no
utopismo de Proudhon, conforme criticado por Marx nos Manuscritos econémico-filo-

' Ver, em particular, MEWE, v. II, p. 32, 34 ¢ 44.
* CE Karl Marx, Manuscritos econdinico-filoséficos, cit., p. 124.
3 Para uma avaliagio geral da relagdo entre Marx e Proudhon, ver a carta de Marx a J. B. von Schweitzer, 24 de

janeiro de 1865, MEWE, v. XV, p. 25.
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séficos. Foi a incapacidade de Proudhon de solucionar esses problemas que o levou a
adotar, contraditoriamente, a despeito de suas intengdes programdticas expliciras, o
ponto de vista da economia politica, “de uma maneira indireta™.

Por que Marx teve de se opor ao ponto de vista da economia politica?

Basicamente, porque este estava em contradicio com a abordagem histérica que
poderia vislumbrar a superagio da alienagio.

Marx caracteriza a posigio da economia politica como sendo baseada em uma
“condi¢do primordial ficticia”. Essa condigdo primordial ficticia ¢ uma linha falaciosa
de raciocinio: ela exibe as caracteristicas de uma petitio principsi. O economista politi-
co “supde na forma do fato, do acontecimento, aquilo que deve deduzir, notadamente a
relagio necessdria entre duas coisas, por exemplo entre divisio do trabalho e troca.
Assim o tedlogo explica a origem do mal pelo pecado original, isto é, supée como um
fato dado e acabado, na forma da histéria, o que deve explicar™. Faldcias desse tipo
pululam na histéria do pensamento. Sua variedade é determinada pelo cardter particular
das interligagbes histéricas concretas ignoradas em cada caso. (Alguns autores negli-
genciam ou ignoram as relagbes existentes; outros afirmam ligagbes ndo-existentes;
outros, ainda, invertem a ordem das inter-relagdes efetivas etc.)

Vemos aqui um bom exemplo de uma caracrerfstica bdsica do pensamento marxiano;
ou seja, a de quca abordagcm histérica de tudo ¢, a0 mesmo tempo, uma materializagio
das categorias da l6gica em termos histéricos concretos. Nesse sentido, a petitio principii
¢ meramente uma determinagio relacional que exclui a questdo do vir-a-ser (Werden)
histérico, supondo um ser (Sein) a priori, a fim de desvencilhar-se das dificuldades e
contradi¢oes de um ser determinado (bestimmtes Dasein).

Nesse sentido, nenhuma relacio ou fato social — que ¢, por definigio, uma rela-
¢io — pode ser aceito como dado. Tudo o que ¢ especifico, tudo o que tem uma
forma (j& que cada forma particular expressa uma relugio especifica com o seu con-
teiido) deve ser explicado em termos do vir-a-ser, e por isso nenhuma condigio pri-
mordial pode ser suposta. E por isso que Marx comega definindo a relagdo historica-
‘mente primdria entre o homem ¢ a natureza como a relagdo da natureza consigo
mesma, com o fundamento de que o homem ¢é uma parte especifica da natureza.
Mesmo cm relagio & prépria natureza, sem uma referéncia histérica concreta nada
pode ser atirmado além de que cla ¢ idéntica a si mesma, a0 passo que 4 afirmagio
da relagio parte-todo (o homem como parte especifica da totalidade da natureza)
exige uma concepgio inerentemente histérica.

A fim de definir 0 homem como uma parte especifica da natureza, ¢ preciso pos-
suir ndo somente uma concepgio histérica ampla da prépria nacureza, que leve em
conta a possibilidade, na verdade a necessidade, de diferenciagio no interior da natu-
reza (uma necessidade dependente da geragio de condigGes incompativeis com o esta-
do de coisas anterior), mas também um fator particular que necessita de uma forma
peculiar de diferenciagio, que resula na relagio intrinseca entre homem e natureza.

*  Ibidem, p. 28.

> Karl Marx, Mascritos econdwtco-filosoficos, cit., p. 80.
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O fator que envolve essa forma peculiar de diferenciagio (isto é, o fator que
reformula a relagdo parte-todo desta maneira: homem, parte especifica da natureza) ¢
a “inddstria”, a “atividade com propésita”, a “atividade vital essencial”. Nesse sentido,
o conceito de atividade (trabalho) ¢ logicamente (c historicamente) anterior ao concei-
to de homem. Mas essa prioridade ¢, evidentemente, relativa, pois todos os trés mem-
bros dessa relagio dialética pertencem ao mesmo todo complexo, e nenhum deles pade
ser abstraido sem destruir essa relagio especifica como tal.

Marx opée 4 abordagem do economista politico®, que tem em seu ponto de partida
a estrutura légica de uma petitio principii, um método de proceder “a partir de um fato
econdmico real”. E esse fato é o de que “o trabalho ndo produz somente mercadorias;
ele produz a si mesmo e ao trabalbador como uma mercadoria, e isto na medida em que
produz, de fato, mercadorias em geral™.

Essa observagio sobre o trabalho que se produz a si mesmo e produz o traba-
lhador como uma mercadoria ¢ da maior importincia para o entendimento da
posi¢io de Marx sobre a questdo da superagdo. Como a base mesma da existéncia
humana e de todos os atributos humanos ¢ a atividade produtiva dotada de propé-
sito, que tem, como jd vimos, uma prioridade relativa sobre o conceito de ho-
mem, se nio pudermos apresentar o trabalho num marco histérico, mostrando o
processo cfetivo pelo qual a atividade produtiva dotada de propésito se torna traba-
lho assalariado (ou “trabalho alienado”), nio teremos nenhum fundamento para
vislumbrar uma superagio.

Marx formula essc ponto muito claramente em O capiral, quando escreve:

E evidente que o capital pressupe o trabalho como trabalho assalariado. Mas também é claro
que, se o trabalho como trabalho assalariado é tomado como o ponto de partida, de modo que a
identidade do trabalho em geral com o trabalho assalariado parega ser um truismo, entio o
capital e a terra monopolizada também devem aparecer como a forma natural das condiges de
trabatho em relagdo ao trabalho em geral. O capiral surge, entdo, como a forma natural dos
meios de trabalho e, portanto, como o cardter puramente real decorrente de sua fungio no
processo de trabalho em geral. O capital e os meios da produgio produzidos se tornam assim termos
idénticos. [...] O trabalho como tal, em sua simples qualidade de atividade produtiva segundo
uma finalidade, relaciona-se com os meios de produgio, nio em sua forma social determinada, mas
antes em sua substincia concrera, como marterial e meio de trabalho [...]° ’

Como vemos, o conceito de Marx de “trabalho aliecnado” (ou trabalho assalariado)
¢ inscpardvel de sua idéia de que @ forma social determinada da atividade produtiva que

®  Marx compara, com freqiiéncia, os economistas politicos aos tedlogos. Em O capital, por exemplo, cita o
seguinte trecho da edigio original francesa de seu trabalho, Misére de la philosophie (Paris, 1847): “Les
économistes ont une singuliere manidre de procéder. Il o'y a pour eux que deux sortes d’institutions, celles
de Pare et celles de la nacure. Les insticutions de la féodalicé sont des insticutions artificielles, celles de la
bourgeoisic sont des institutions naturelles. Ils ressemblent en ceci aux théologiens, qui eux aussi érablissent

o
deux sortes de réligions. Toute réligion qui n'est pas la leur, est une invention des hommes, randis que leur
propre réligion est une émanation de Dicu. Ainsi il y a eu de histoire, mais il n'y en a plus” (v. I, p. 81).

Karl Marx, Manuscrizos econdmico-filosoficos, cic., p. 80.

¢ Kt Marx, O capiral, civ, v I, p. 804.
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obtém o “crescente valor do mundo das coisas” a0 prego da “desvalorizagio do mundo
dos homens” ¢ passivel de ser superada.

O interesse de Marx pelos problemas da economia politica estd diretamente relacio-
nado com esta questdo da superagdo. Ele enfatiza que “no movimento da propriedade
privada, precisamente da economia, o movimento revoluciondrio inteiro encontra zn-
t0 a sua base empirica quanto tedrica, disso é ficil reconhecer a necessidade™; ¢ a
maioria das criticas que o jovemn Marx dirige a seus companheiros politicos refere-se
3 relagio deles com o problema de uma transcendéncia pritica da alienagdo humana.

Um dos trechos mais importantes sobre esse ponto, nos Manuscritos econdémico-

Sfilosdficos, diz o seguinte:

A propriedade privada material, imediatamente sensivel, ¢ a expressio material-sensivel da vida
humana estranhada. Seu movimento — a produgio € o consumo — ¢ a manifestagio sensivel do
movimento de toda produgdo até aqui, isto €, realizagdo ou efetividade do homem. Religido,
familia, Estado, direito, moral, ciéncia, arte etc., sio apenas formas particulares da produgio e
caem sob a sua lei geral. A supra-sungio positiva da propriedade privada, enquanto apropria-
¢io da vida humana ¢, por conseguinte, a supra-sungio positiva de todo estranhanTcnto,
portanto o retorno do homem da religido, familia, Estado etc., 4 sua existéncia humana, isto é,
social. O estranhamento religioso enquanto ral somente se manifesta na regido da consciéncia,
do interior humano, mas o escranhamento ccondmico ¢ o da vida efetiva — sua SUPra-sungio

abrange, por isso, ambos os lados."

E bastante evidente que nio podemos combater o estranhamento da vida real — isto
¢, o estranhamento econdmico — sem dominar teoricamente os complexos problemas
econdmico-sociais nele envolvidos. Mas o tipo de investigagio econdémica que Marx
vislumbra nio faz nenhum sentido, a menos que a nossa atitude com respeito 4 questdo
da “prdtica” seja essencialmente igual 2 sua. Assim, a critica de Marx, no caso, ¢
dirigida ndo sé contra os representantes da filosofia especulativa, mas tambérfl contra
aqueles que, como Feuerbach, sé sio capazes de conceber a prdtica em sua “forma de
apresentagdo impura judaica”'.

" Por 6utro lado, as tentativas dos “reformacores en détail [por partes]”'? de formula-
rem suas opinides de forma econdmico-institucional estio também condenadas a inu-
tilidade, porque o reformador visa a uma methoria 2o interior da estrutura dada, e por
intermédio dos meios da mesma estrutura, estando portanto sujeito as mesimas contra-
digbes que pretende contrapesar ou neutralizar.

Para Marx, em contraposigio ao reformador, as investigagbes econdémicas nio ser-
vem como base tedrica para uma agio econdmica, mas sim para uma agdo politica. Ele
estd interessado pelos problemas da economia apenas na medida em que eles revelam
a complexa hierarquia da estrutura que ele deseja ver positivamente transcendida. Ele
quer desvelar ndo os pontos “fracos” do sistema capitalista (que eram em todo caso

" Kadl Marx, Manuscritos econdinico-filosoficos, civ., p. 106.
O Idem.

'Y Ver Karl Marx, Teses sobre Feuerbach.

' Manuscritos cconbmico-filoséficos, cit., p- 30.
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bastante Sbvios, por conta de suas chocantes repercussdes humanas, a muitos criticos
moralistas bem antes de Marx), mas seus pontos fortes. Aqueles que convergem no
resultado que ele chama de “triunfo civilizado da propriedade mdvel ”®, isto €, o triunfo
do capitalismo nascente sobre o feudalismo.

As investigacSes econdmicas de Marx o ajudaram a descobrir as contradi¢bes in-
ternas da forga econdmica que resultou nesse “triunfo civilizado”, ¢ com isso a abrir o
campo para uma agio de tipo bastante diferente. Diferente porque uma a¢do econdmica
s6 poderia atenuar as contradigdes de uma forca dinimica — aquela detrds da vitdria
civilizada da propriedade mével — que tinha, ela mesma, um cardter econémico.

E por isso que Marx se opde, de maneira tio vigorosa, ji nos Manuscritos de 1844,
4 abordagem que Proudhon fez dessa questdo. Escreve Marx:

A diminuigio do juro monetirio — que Proudhon considera como a supressao do capital e
enquanto tendéncia para a socializagio do capital - ¢, por isso ¢ antes [de tudo], imediatamente
apenas um sintoma do completo triunfo do capital que trabalha sobre a riqueza esbanjadora, ou
seja, a transformagdo de toda a propriedade privada em capital industrial - o completo triunfo da
propriedade privada sobre a aparéncia de todas as qualidades ainda humanas da mesma e a
completa sujeigio do proprietdrio privado pela esséncia da propriedade privada — o trabalho. [...]
O decréscimo dos juros &, por isso, apenas um sintoma da su pressio do capical, na medida em que
¢umsintoma desua plena dominagio, estranhamento que se completa ¢, por isso, avanga parasua
aboligdo. Este ¢, em geral, o tinico modo em quie o existente confirma o seu concririo. '

Como podemos ver, o ponto de vista dessa andlise econémica nio ¢ econdémico,
mas politico, e tudo culmina na referéncia ao processo “que se completa”, interpretado
como um avango do estranhamento até o ponto em que ele ¢ suprimido.

De fato, a questdo de uma transcendéncia positiva sé pode ser colocada em termos
politicos na medida em que a sociedade considerada como uma superagio real da sociedade
criticada ainda estd para nascer. E uma caracteristica da politica (e, naturalmente, da esté-
tica, da érica etc.) antecipar (e com isso estimular) a evolugio social e econdmica futura. A
politica poderia ser definida como a mediagio (e, com suas institui¢bes, como um meio
dessa mediagio) entre o estado presente e o estado Sfuturo da sociedade. Suas categorias,
conseqiientermente, apresentam um cardter adequado a essa fungio mediadora, e as refe-
réncias ao futuro sio portanto uma parte integral de suas categorias. (A politica conservado-
ra apresenta, tanto quanto a politica radical, as caracterfsticas dessa fungio mediadora. S6
que as suas catcgorias sio menos explicitas e a énfase positiva recai, é evidente, sobre a
definigio de sua relagio com o presente. O tipo conservador de mediagio politica procura
maximizar o elemento de continuidade em suas tentativas de ligar o presente com o futuro,
a0 passo que a politica radical dd énfase 3 descontinuidade, evidentemente.)

A ciéncia econdmica, a0 contrdrio, ndo tem essa fungio de mediagdo e, portanto,
nio pode operar com categorias do futuro. Se o fizer, torna-se necessariamente politica
utdpica (ou filosofia social utépica) disfargada de economia politica.

Y Ibidem, p. 96-7.
Ibidem, p. 148.
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Disso decorre que a “superagio” nio pode ser encarada em termos puramente
econdmicos, mas com categorias condicionadas politicamente, moralmente, esteticamen-
te etc. O tratamento que Marx d4 ao assunto nio ¢, de modo algum, uma excegdo a
esse respeito. Ele s6 pode usar categorias econémicas quando analisa a forma social
existente de atividade produtiva. Quando chega 2 questdo da “transcendéncia positi-
va”, da “superagio” etc., ele usa expressdes como “a emancipagio completa de todas as
qualidades e sentidos humanos”". Podemos notar nio sé que esse ponto tem conotagoes
morais muito fortes, mas também o fato de que a palavra-chave — emancipacio —,
sublinhada pelo préprio Marx, é um termo especificamente politico.

O termo — aplicado por Marx para caracterizar a “superagio” — que mais se apros.
xima das categorias da economia ¢ “associagdo”'. Mas, precisamente devido 1 sua
amplitude, a0 seu cardter abrangente, ele nio pode ser senio um principio politico
geral visto como o centro de referéncia de uma futura economia socialista. E, para
definirmos sew cardter como um principio econdmico socialista, ele tem de ser relacio-
nado com questdes especificamente politicas e morais. (Tais como “igualdade”, “eman-
cipagio de todas as qualidades e sentidos humanos”, “a terra como propriedade pessoal
do homem” etc.). A “associagio” pode ser de virios tipos, e em suas referéncias econd-
micas, tal como usada por Marx, indica apenas:

1) Alguma coisa que jd pertence 4 estrutura econdmica existente (por excmplo,
“vantagem econdmica da propriedade agrdria em grande esicala”);

2) Uma negatividade (isto ¢, que a “associagdo” é uma garantia contra crises eco-
ndémicas).

E pelas referéncias s questdes politicas e morais que a categoria de “associagio”
adquire seu significado marxiano — em agudo contraste com a possivel interpretagio e
aplicagio corporativa do termo — que o torna adequado para ser o principio bésico da
economia socialista. (Essa ¢ uma das principais razdes na base do método marxiano de
andlise, que relaciona intimamente as questoes econdmicas as politicas, morais etc.
Mesmo os problemas estéticos, como veremos no capitulo VIL, sio analisados de uma
maneira”que dd relevo s suas ligagoes com as questdes econdmicas e politicas mais
gerais, e assim ajudam a consubstanciar o cardter especificamente socialista das solu-
coestvislumbradas para essas formulagaes gerais.) No entanto, se for rompido o vincu-
lo entre os aspectos politicos, morais e econdmicos dessas questdes, entao, em vista
das razées mencionadas, elas perdem scu cardter socialista marxiano, ¢ sua relevincia
para uma transcendéncia positiva da alienagio se torna excremamente duvidosa.

O procedimento de Marx ¢, entdo, o de partir de uma andlise econdmica concebida
como a base tedrica de uma agdo politica desejada. Isso nio significa, porém, que ele
identifique a “transcendéncia” com essa agio politica. Ao contrrio, ele com freqiiéncia
ressalta que a alienagio da atividade produtiva s6 pode scr superada definitivamente na
esfera da produgio. A agio politica s6 pode criar as condigGes gerais; as quais ndo sio

2 ibidem, p. 109.
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Ibidem, p. 76.
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idénticas 4 superagdo efetiva da alienagio, mas sim um pré-requisito necessdrio a ela. O
processo concreto de superagio propriamente dito estd no futuro, bem 4 frente do perfodo
da agdo politica que cria as condigBes necessdrias para que se inicie o processo de
transcendéncia positiva. Ndo podemos dizer a que distincia estd esse processo no futuro,
porque isso depende de muitas condigBes, inclusive do desenvolvimento cientifico. De
qualquer modo, n3o pode haver dividas de que o velho Marx localizou esse processo de
transcendéncia positiva num futuro ainda mais distante do que o jovem Marx.

Se comparamos essa concepgao com a de Proudhon, torna-se claro que o que falta
a Gltima € o elo intermedidrio necessdrio 4 criagio dos pré-requisitos de uma transcen-
déncia positiva. O cardter utdpico da filosofia de Proudhon é determinado pela falta
desse elo intermedidrio, assim como o cardter teolégico do conceito de homem de
Rousseau é determinado por sua atitude negativa ante a mediagio necessdria (indus-
tria, ou “civilizagdo”) entre o homem e a natureza, isto é, pala falta desse elo mediador
em seu conceito de “estado natural”.

Proudhon imagina uma medida econdmica direta para atacar os aspectos negativos
da situagio dada, e assim em ultima anilise ele dissolve a politica numa economia
utdpica. Devido a essa identificagio da politica com a agdo econdmica, ele tem de
localizar o processo de superagdo no presente ou no futuro imediato, e também tem de
operar com as categorias da economia politica.

E isso 0 que Marx chama de “abolir o estranhamento politico-econdmico no snterior do
estranhamento politico-econdmico”. Como nos saldrios do trabaltho “o trabalho aparece
nio como um fim em si, mas como o servidor do saldrio”, a idéia de Proudhon de “uma
violenta elevagio dos saldrios”, argumenta Marx, nada resolve. Pois

Mesmo a igualdade de saldrios, como quer Proudhon, transforma somente a relagio do traba-
lhador contemporineo com o seu trabalho na relagio de todos os homens com o trabalho. 4
sociedade ¢, nesse caso, compreendida como um capitalista abstrato.

Saldrio ¢ uma conseqiiéncia imediata do trabalho estranhado, e o trabatho estranhado é a causa
imediata da propriedade privada. Conseqiientemente, com um dos lados tem também de cair
o outro.”

Toda essa critica leva, mais tarde, 4 conclusio de que a apropriagio do capital pela
comunidade nio significa o fim da alienagio. Pois mesmo se a comunidade ¢ dona do
capital ¢ o principio da igualdade dos saldrios ¢ levado a cabo, na medida em que a
comunidade ndo ¢ mais do que uma comunidade de trabalbo (isto é, de trabalho
assalariado), roda a relagio de estranhamento sobrevive em uma forma diferente. Nes-
sa nova forma, o trabalho € elevado a uma “universalidade representada™, mas nio
conquista o nivel e a dignidade humanos, “nio aparece como um fim em si”, porque é
confrontado com outra universalidade representada: “a comunidads enquanto o capi-
calista universal”. Somente se essa relagio de confronto com um poder exterior a si,
que significa 0 mesmo que ser um fim em si mesmo, for superada, poderemos falar de

uma transcendéncia positiva da alienagio.

{bidem, p. 88.
“ Ihidem, po 10
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2. DA ALIENACAO PARCIAL A ALIENACAO UNIVERSAL

Como j4 mencionamos, o jovem Marx quer descobrir o segredo do “triunfo civili-
zado da propriedade mével”. A economia politica lhe serve de guia nessa empresa. Ele
com freqiiéncia reconhece e louva os méritos da economia politica cldssica, por ver
nela uma tentativa bem-sucedida de investigar as relages de produgio reais na socie-
dade moderna. Em O capital, Marx chama as categorias da economia politica de “for-
mas de pensamento que expressam com validade social as condi¢des e relagdes de um
modo de produgio definido, historicamente determinado, ou seja, a produgio de
mercadorias™"?, e essa interpretagdo estd perfeitamente de acordo com sua avaliagio da
economia politica nos Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844.

A observagio sobre o triunfo civilizado da propriedade mével refere-se tanto ao
desenvolvimento socioeconémico real quanto 4 economia politica, como conceituagio
das leis desse desenvolvimento. Segundo Marx, a realizagdo importante foi tratar o
trabalho humano “enquanto fonte de riqueza”®. Ele descreve o desenvolvimento da
economia politica em termos de seu grau de consciéncia do fato de que o trabalho ¢ a
fonte da riqueza. Nesse sentido, distingue quatro etapas no desenvolvimento da econo-
mia politica, das quais as duas primeiras estio muito intimamente relacionadas:

1) Sistema monetdrio;

2) Sistema mercantil;

3) Fisiocracia; .

4) Economia politica liberal.

Seguindo o jovem Engels, ele chama Adam Smith de Lutero da economia politi-
ca’', e, em contraposigio, os partiddrios do sistema monetdrio ¢ mercantil sio chama-
dos de “fetichistas, [...] catdlicos” e, em outra parte, de “iddlatras das moedas™. A
fisiocracia proporciona a ligagio entre as duas primeiras e a quarta etapa no desenvol-
vimento da economia politica, na medida em que realiza “a dissolugdo nacional-econ6-
mica da propriedade feudal”, enquanto ao mesmo tempo realiza a “transformacio
nacional-econémica, a recomposigio” da propriedade feudal, “agora com uma lingua-
gem que se torna econdmica, ¢ nio mais feudal”*.

A quarta fase, identificada em primeiro lugar com a obra de Adam Smith, nio s6
desvela o fetichismo do sistema monetdrio ¢ mercantil, mas também supera as incon-
sisténcias e a unilateralidade da fisiocracia, estendendo a todo o campo da economia o
principio do trabalho como fonte universal da riqueza. Para usar as palavras de Marx
para caracterizar a realizagio da economia politica liberal, em contraste com a fisiocracia:

> O capital, cit., v. U, p. 799-800.

*" Karl Marx, Manuscritos econémico-filoséficos, cit., p. 97.

2t Ibidem, p. 99.

22 Idem.

2t Ibidem, p. 14,

7 Ibidem, p. 101, Nessa passagem, a expressio “nacional-econdiuca” se refere 1o termo “economia nacional”

(National-okononue), sindénimo de economia politica. (N. E.)
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“o trabalho aparece em primeiro lugar somente enquanto trabalho de cultivo da terra,
mas se faz valer depois trabalho em geral™®.

O que significa tudo isso, com respeito A alienagdo?

A resposta é dada imediatamente se considerarmos que nio podemos nem mesmo
discutir a alienagio, se permanecermos no reino do fetichismo. Este, segundo o uso que
Marx faz do termo, significa simplesmente, nesse caso, ver a riqueza como algo exterior
a0 homem ¢ independente dele: como algo que possui o cardter de objetividade absoluta.

Se ela possui esse cardter de objetividade absoluta, entio é, sem divida, “sacrossan-
ta”. E importante lembrar, neste contexto, que as primeiras grandes questées contro-
versas, ligadas 4 alienagdo, no final da Idade Média, foram a da “alienabilidade da
terra” e a do juro obtido por meio do empréstimo de dinheiro sem a “alienagio do
capital”. Se a fonte de riqueza — nesse caso a terra — possui essa objetividade absoluta,
entdo obviamente ela ndo pode ser alienada. E o “triunfo civilizado da propriedade
moével” ndo poderia ter-se tornado real sem derrocar essa visao. Por outro lado, a
propriedade mdvel também necessitava de um tipo de estabilidade, embora totalmente
diferente da “inalienabilidade da terra”. Esse novo tipo de estabilidade dindmica foi
afirmado pela defesa da legitimidade do lucro “sem a alienagio do capital”: condicio
essencial da acumulagio. Em conseqiiéncia, muitos hereges foram condenados, ou
mesmo queimados pela Igreja catdlica, por sustentarem que o lucro sobre os emprés-
timos sem a alienagdo do capital nido era um pecado, e muito menos um pecado
capital. E bastante significativo que um representante da fisiocracia, o politico e eco-
nomista francés Turgot, ainda na década de 1760, tivesse de defender os partiddrios
dessa opinido “herética™.

Considerar a riqueza apenas como um objeto exterior, ¢ ndo como uma manifes-
tagio especifica das relagdes humanas, significa que o problema da alienagio nio
pode nem mesmo ser levantado além da generalidade — e, a0 mesmo tempo, do
absoluto — da “queda do homem”. E ¢ légico que, uma vez que a riqueza (o produto
dos esfor¢os humanos) adquire esse cardter de objetividade absoluta, entdo o outro
lado da relagio — a natureza humana tal como se manifesta nos vdrios tipos de
atividade humana — também aparece sob o aspecto do absoluto e da eternidade

metafisica. Isso se expressa graficamente no conceito de queda do homem, tomado-

com freqiiéncia, implicitamente, como a base das explicagdes tedricas relacionadas
com essa questio.

A fisiocracia representa uma fase no desenvolvimento da economia politica, quando
essa aparéncia de absoluto é questionada com respeito a ambos os lados da relagio. A
atividade humana € considerada como a fonte da riqueza, pois admite-se nio ter a terra
valor em si e por si mesma, mas apenas em conexdo com o trabalho humano. (Esse é o

43 Ibidem, p. 102.

20 *Clest d'apres ce point de vue que je hasarde d'encrer ici dans une discussion assez éendue, pour faire voir
le peu de fondement des opinions de ceux qui ont condamné l'intérér du prée faic sans aliénation du capiral,
et la fixation de cer intérée par la seule convention”(Anne-Robert-Jacques Turgot, Oeuvres, Paris, 1844, v. I,

p. 118).
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sentido da expressdo bastante obscura de Marx segundo a qual “a esséncia subjetiva da
riqueza jd ¢ transferida para o trabalho”?.) Por outro lado a atividade ¢ definida em
termos COnCretos, Como agricultura, ¢ somente nessa forma especifica é reconhecida
como fonte de valor.

Mas, numa defini¢do da atividade produtora de riqueza nessa forma especifica,

como diz Marx,

o trabalho nio é ainda apreendids em sua universalidade e abstrago, ainda estd ligado a um elemento
natural particular como sua matéria, portanto ele também ainda é reconhecido apenas num modo
de existéncia particular determinado pela natureza. O trabalho &, por isso, primeiramente wma
exteriorizagio [alienagio] determinada, particular, do homem, da mesma maneira que o seu produto
também ¢é apreendido como um produto determinado — riqueza que cabe mais ainda 2 natureza que
a ele préprio. A terra ainda ¢, aqui, reconhecida como uma existéncia da natureza independente do
homem, ainda nao como capital, isto é, como um momento do trabalho mesmo. O trabalho aparece
antes como momento dela. Mas enquanto o fetichismo da velha riqueza externa, existente apenas
como objeto, se reduz 2 um elemento narural muito simples, e sua esséncia jd é reconhecida dentro
de sua existéncia subjetiva, mesmo que parcialmente e de uma forma particular, o necessdrio passo a
frente é que @ esséncia universal da riqueza seja reconhecida e, portanto, o trabalho, em sua completa
absolutidade, isto ¢, abstragdo, seja elevado a principio.?®

Essa revelagio da esséncia universal da riqueza ¢ o estabelecimento do trabalho “em
sua completa absolutidade e abstragio” (isto €, a despeito de suas formas especificas no
interior do modo de produgio dado) como o principio universal da produgio e do
desenvolvimento nio foi, entretanto, realizada pelos representantes da fisiocracia, mas
sim pelos da fase seguinte: a economia politica liberal.

A fisiocracia ndo podia compreender que a agricultura, como forma particular,
tivesse de estar incluida na forma universal: a indiistria (isto é, a atividade produtiva
em geral), e sua manifestagio ampla na fase histérica dada, o trabalbo assalariads. Foi
por isso que a fisiocracia, ao contrdrio da economia politica liberal, nio pode desligar-
se totalmente do velho fetichismo.

Evidentemente, o fato de que 0$ principais representantes da fisiocracia se encon-
tram na Franga, e nio na Inglaterra, é insepardvel do estado geral da economia francesa
no s«_écu!o XVIIT, caracterizado pelo jovem Marx como a economia de uma “nagao
monetiria ainda nio desenvolvida plenamente”. T aqui podemos ver novamente um
exemplo concreto do mérodo de Marx, de compreender em uma unidade os elementos
socio-histéricos e sistemdrico-estruturais.

E nesse contexto de fetichismo — tomado como exemplo, para ilustrar um ponto
geral — que Marx ressalta a inter-relagio intima da reoria e da prdrica social. Depois
de contrastar uma Franga “ainda fascinada pelo brilho sensivel dos mertais nobres”
com a nagio monetiria mais desenvolvida, a Inglaterra, ele escreve que “em que
medida a solugio dos enigmas tedricos é uma tarefa da prixis e estd praticamente
mediada, assim como a verdadeira prixis é a condigio de uma teoria efetiva e posi-

* Karl Marx, Manuscritos ccondmico-filosificos, cit.. p. 101

2 fdem.
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tiva, mostra-se, por exemplo, no fetichismo”?. E analisa, no mesmo espirito, as fases
anteriores do desenvolvimento socioeconémico e tedrico.

A alienagio, nessa argumentagio, j4 ¢ inerente is relagbes feudais, pois a proprie-
dade da terra é a base do dominio da propriedade privada. A propriedade agrdria
feudal ¢ considerada como uma manifestagao particular da alienagio, porque o fato de
a terra ser possuida por uns poucos grandes senhores significa que o solo foi estranhado
do homem em geral ¢ se opde a ele como um poder atheio.

Uma vez que a terra foi monopolizada, a grande questio, do ponto de vista da
inddstria em desenvolvimento, é entio evidentemente a da alienabilidade da terra.
Porém, no sentido amplo no qual é a primeira condigio da existéncia do homem, a
terra é absolutamente inaliendvel do homem. De fato, a ideologia feudal (contempor-
nea das condigbes nas quais a terra j4 € alienada por um grupo de homens) nio podia
afirmar seu ponto de vista em termos do “homem”, mas apenas em termos de sua
prépria parcialidade. Essa parcialidade tinha, entdo, de ser elevada acima do resto da
sociedade, pela alegagio de uma ascendéncia divina. A ascendéncia divina alegada lhe
conferia uma forma de legitimidade, ainda que ficticia. Como, porém, a alegagio de
ascendéncia divina justificava diretamente o dominio absoluto de uma posicao parcial,
nio havia necessidade de um apelo ao conceito de “homem” na ideologia feudal. Nem
havia ncla nenhuma margem para isso.

O conceito de “homem” foi pepularizado por aqueles que combateram o poder
feudal e sua ideologia. O que é paradoxal, contudo, é que nos escritos desses pensado-
res antifeudais o conceito de homem ndo é apresentado para negar a alienagio, mas
para afirmd-la e manté-la, embora de forma diferente. Eles afirmavam o principio da
alienacio e alienabilidade numa forma universal, estendendo sua esfera a todos os
aspectos da vida humana, inclusive a “auro-alienagio” e a “auto-alienabilidade”. E. o
fizeram em nome do “homem”.

Essa universalizagio do principio da aliena¢io e alienabilidade encerra em si, natu-
ralmente, a nogdo de igualdade, no sentido que segue.

Temos de lembrar aqui que, segundo Marx, a tendéncia original inerente 4 divisio
da terra € a igualdade®. E, em outro trecho, ele diz que “o economista nacional — tio
bem quanto a politica nos seus direztos humanos — reduz tudo ao homem, isto é, ao
individuo, do qual retira toda determinidade, para o {ixar como capitalista ou trabatha-
dor”'. Esse conceito de homem, em sua forma politica ou econdémica, nio fica, é
claro, aquém da afirmagio, ainda que apenas abstrata, do principio da igualdade. A
terra € aliendvel porque todos pertencemos 2 classe geral de “homem” e nesse sentido
somos todos iguais. (Se, contudo, a posse da terra fosse de ascendéncia divina, nin-
guém poderia defender a sua alienabilidade. Nem se poderia desafiar a hierarquia
social que acompanha o dogma da inalienabilidade da terra.)

)

Y Ibidem, p. 144-5.
Y Ibidem, p. 76.

' Ibidem, p. 149.
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Porém tio logo essa igualdade ¢ afirmada, é imediatamente negada, porque o
conceito de alienagio e inalienabilidade implica exclusdo. De fato, a forma pela qual
a terra pode ser alienada é necessariamente uma forma que transfere os direitos de
posse — embora nio em principio, como na ideologia feudal, mas de fato — a um
nimero limitado de pessoas. Ao mesmo tempo — e novamente nio em principio,
mas na prdtica necessariamente implicita 3 nogio de alienabilidade — o resto da
populagio ¢ excluido da posse da terra.

Assim, a forma concreta na qual o principio da igualdade se realiza é legalista-
formal: a posse de direitos iguais aos Direitos do Homem. Isso equivale a dizer que, se
a idéia de igualdade for relacionada com os direitos de posse, ela serd necessariamente
transformada no principio formal abstrato de posse de direitos. Em outras palavras: ela
¢ privada de seu contetddo.

O cardter abstrato e legalista-formal dos “Direitos do Homem” é determinado pela
contradigdo irreconcilidvel entre forma e contetdo: a nova parcialidade do contetdo
motivador e a universalidade formal do apelo ideolégico. Nio se trata de uma abstra-
¢do conceitual que pudesse ser eliminada ou melhorada. E uma abstragio objetiva-
mente necessdria, determinada pelas contradicdes internas de uma situagio histdrica
concreta. E impossivel “desmistificar” essa estrutura abstrata sem denunciar a contra-
digdo entre o conteddo parcial efetivo e o apelo ideoldgico formalmente universal. Mas
para isso é necessdrio um ponto de vista sécio-histérico muito diferente do ponto de
vista dos defensores originais dos “Direitos do Homem”. '

E por isso que a afirmagio da igualdade como um contetido (isto ¢, uma teoria que
deseja ir além do ponto marcado pelo formalismo abstrato dos “Direitos do Homem”)
deve partir da negagio da alienagio e da alienabilidade. E, pela mesma razdo, essa
afirmagio da igualdade também deve se opor a todas as formas de posse individualista
que possam implicar exclusio.

3. DA ALIENAGCAO POLITICA A ALIENACAO ECONOMICA

Na propriedade agrdria feudal, os lagos entre a terra e seu proprietdrio ainda nio
estdo reduzidos 4 condigio de simples riqueza material. Como diz Mar,
LS

a propricdade rural individualiza-se com o senhor, cla tem o seu lugar, é baronial ou condal com
ele, tem os scus privilégios, sua jurisdigio, sua relagio politica ete. Ela aparece na condigio de
corpo inorginico de seu senhor. Daf o provérbio nenbuina terra sem dono (nulle terre sans maitre),
no que estd expresso o [modo de] ser concrescente da magnificéncia e da posse fundidria. Ao
mesmo tempo, a dominagio da propriedade fundidria nio aparece diretamente como domina-
¢io do mero capital. Os que lhe pertencem estio mais em relagio com ela do que com sua pdtria.
E wma espécie estreita de nacionalidade. >

Esse tipo de individualizagio e personificagio também significa que a relagio entre
o senhor da terra ¢ os que trabalham em sua propriedade — seus servos — ¢ predomi-
nantemente politica. Em conseqiiéncia, sua negagdo deve também assumir em primei-

2 Ibidem, p. 74.
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ro lugar uma forma essencialmente politica. Assim, no inicio de sua evolugio, o pen-
samento econdmico moderno ainda é uma parte integral da politica. Apenas mais
tarde, quando a propriedade feudal da terra é derrotada e o novo modo de produgio se
consolida, é que o pensamento econémico adquire a forma de ciéncia independente.
Encontra, entdo, um equivalente especificamente econdémico para o que estava politi-
camente formulado nos Direitos do Homem.

O desenvolvimento da economia politica, em sua referéncia ao conceito de homem,
assume o curso da negagio dessa “espécie estreita de nacionalidade”. Torna-se cada vez
mais claro que a economia politica visa & universalidade, primeiro em uma escala nacio-
nal, e depois em uma escala cosmopolita. O mercantilismo tem ainda um cardter predo-
minantemente nacional. A economia politica liberal, porém, deixa bastante claro que
suas leis mais gerais ndo conhecem fronteiras e n3o estdo sujeitas a limitagdes.

Nessa evolugio da parcialidade para a universalidade, da personificagio para a
impessoaliza¢do, das limita¢oes e mediagtes politicas para a liberdade e imediagio
econdémica, a economia politica gradualmente supera o velho fetichismo e formula
claramente as condigbes de uma alienagio sem obsticulos. Assim, a evolugdo da parcia-
lidade politica para a universalidade econdmica significa que a alienagio particular, ou
“especifica’, é transformada em uma alienagdo universal.

No infcio dessc desenvolvimento, encontramos a propriedade feudal, que oculta
o fato de que a unidade original: homem (H) havia sido dividida no curso do desen-
volvimento histérico em propriedade (P) e trabalho (T). As relagdes de propriedade
feudais ocultam essa divisio por intermédio de uma mediagio politica. Essa media-
¢do politica cria a falsa aparéncia de uma unidade que desapareceu historicamente
séculos atrds.

Marx, apés analisar a individualizagio e a personificagdo feudal, em contraposigio
ao estado posterior em que “somente a bolsa do homem se liga 4 propriedade, nio seu
cardter”, afirma que ¢ necessdrio que a falsa aparéncia de unidade seja abolida, “que a
propriedade fundidria, a raiz da propriedade privada, s¢ja completamente arrastada
para dentro do movimento da propriedade privada e se torne mercadoria; que a domi-
nagio do proprietdrio apareca como a pura dominagio da propriedade privada, do
capital, dissociade de toda coloragio politica™,

Quando isso ¢ realizado, o provérbio medicval nulle terre sans maitre perde automati-
camente sna validade, e com isso as relagdes bdsicas passam a caracterizar-se, como diz
Marx, pelo novo provérbio: Largent wa pas de maitre. E evidente que o provérbio nulle
terre sans maitre expressa uma relagdo dirctamente politica, em contraposigio a fase
posterior quando a relagio entre P e T ¢ essencialmente econémica. Ela é despojada ndo
s6 de qualquer coloragdo politica, mas também de todos os resquicios de personificagio.

Contudo, no inicio desses desenvolvimentos, os fatos de que, por um lado, a terra
esteja individualizada e, por outro, de que o servo (T) pertenga ao senhor feudal (P),
fazem parecer como se houvesse uma unidade dos dois. Mas essa “unidade” ¢ apenas
exterior. Ela nio é mantida viva por uma forc;a coesiva interna de natureza econdmica,

7

3 Ibidem, p. 75.
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mas apenas pelo poder de uma instituigdo politica, e pela auséncia (ou debilidade) de
uma forca econdmica que pudesse efetivamente questiond-lo.

Mais tarde, quando essa for¢a econdmica se torna mais poderosa no interior do
sistema feudal, a divisio aparece mais e mais marcada, e a distincia relativamente curta
de P e T com relagio ao “eixo politico” que originalmente criou a impressio de uma
unidade verdadeira, aumenta consideravelmente. Isso pode ser ilustrado como segue:

F Sist. monetario /:\

Feudal AN g
| Sist. mercantil /!
Fisiocracia /\:/\
s I
Capitalista Econ. pol. liberal /\1/\
1
/ L\
m

® \

- Eixo politico

Quanto mais anmenta a distincia, mais a velha politica perde scu poder mediador
e deixa essa fungio ao dinbeiro. Ou, para dizé-lo de uma outra mancira: quanto mais
o dinheiro assume a fun¢do mediadora da politica, mais evidente se torna a divisio
entre a propriedade e o trabalho, e mais diminui o poder e o alcance da politica direta.
(E claro que estamos falando de uma tendéncia e, portanto, devemos ressaltar que a
politica direta runca perde completamente sua fungio e seu poder mediadores.)

Nesse processo de transferéncia do poder mediador da politica para um fator eco-
némico, a propriedade fundidria encontra oposigao da propriedade privada mével, e a
libertagdo do trabalhador em relagao aos seus lagos politicos € realizada por uma alian-
¢a entre o trabalho ¢ o capital industrial. Quando Marx faz essa observacio, nota
também que a oposicio entre a propriedade fundidria e a propriedade mével nio ¢é
uma oposigio bdsica, porque ambas pertencem a mesma categoria. A propriedade
fundidria, em sua continua oposigio ao capital, é apenas

a propriedade privada, o capual ainda acometido por preconceitos locais e politicos, [o capiral]

ainda nio regressado wtalmente a si a pardr de seu enredamento com o mundo, o capival ainda

incompleto. Ele tem, na marcha de sua formagio mundial, de chegar 4 sua expressdo abstrata,

isto &, pura™

Como vemos, a anilise de Marx parte de definir a propriedade privada como
capital, ¢ desse ponto de vista contrasta uma de suas formas (propriedade fundidria)
com outra (propriedade mével ou capital industrial). Somente se o capital industrial
for compreendido como a “expressio pura” do capital, pode-se definir a propriedade
privada como capital, ¢ a propriedade fundidria — em seu contraste com o capital

34

[bidem, p. 97.
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industrial — como “capital ainda incompleto”. Também aqui podemos notar que os
graus de complexidade e abstragio ldgica (da validade limitada da forma localmente
afetada até a validade universal da “expressio pura”) correspondem aos graus de matu-
ridade Aistdrica.

Mas por que o desenvolvimento do capital (propriedade privada) segue esse curso,
caracterizado pela conhecida contradi¢do entre a propriedade do solo e a propriedade
mével, e que conduz ao triunfo civilizado da propriedade mével? O que torna necessé-
rio o desenvolvimento do trabalho como trabalho alienado dessa forma?

Procurarfamos em vdo por uma resposta para isso nos Manuscritos de 1844. Mas a
chave para uma resposta pode ser encontrada em uma passagem de O capital, em que
Marx diz que toda produgio de mais-valia tem como sua base natural o cariter produ-
tivo do trabalho agricola®.

E evidente que nenhuma sociedade, nem mesmo de complexidade limitada, pode
surgir sem a produgdo de alimentos bdsicos que excedam as exigéncias individuais dos
trabathadores. Mas € igualmente evidente que a existéncia de um produto excedente
agricola ndo encerra em si nenhuma determinagdo econdmica quanto i maneira de sua
apropriagdo. Ele pode ser apropriado por um grupo limitado de pessoas, mas também
pode ser distribufdo com base na mais estrita‘;'i?glualdade\.‘;()ra, a questio € que as
exigéncias mais elementares do modo capitzllismf de pm(lugﬁo (concorréncia, cresci-
menro, acumulagio etc.) prescrevem, por necessidade econdmica, uma relagio fixa
entre producio e apropriagio (isto é, a propriedade privada).

Para tornar estdvel a relagdo entre produgio e apropriagio, quando o produto exce-
dente agricola surge pela primeira vez, e para assegurar, desse modo, a acumulagio da
riqueza e a0 mesmo tempo aumentar o poder da sociedade, é necessdria uma determi-
nagio politica como principio regulador fundamental da sociedade em questio. As
razoes pelas quais essa determinagdo politica passa a existir podem, ¢ claro, ser muito
variadas, desde um desafio exterior que ameace a vida da comunidade, até uma loca-
lizagdo geogrifica favordvel que estimule uma acumulagdo mais rdpida da riqueza; mas
seu estudo ndo cabe aqui. O que nos importa no presente contexto é:

1) Que a primeira fase no desenvolvimento da alienagio do trabalho deve ter uma
forma politica;

2) Que uma precondicio absoluta da génese de uma sociedade capitalista bascada
num principio econdmico inerente ¢ a existéncia anterior de uma relagio politicamente
fixa entre a propriedade ¢ o trabatho, regulando a distribuigio ou alocagio de todo
produto excedente e tornando a acumulagio possivel. (Sem a existéncia de uma rtal
relagio — como no caso das sociedades igualitdrias naturais — nio pode haver acumu-
lagdo, e a sociedade estd destinada a permanecer estagnada.) Em outras palavras: uma
precondi¢iio essencial da alienagio universal (econdmica) € a realizagio da alienagio
especifica (afetada politicamente). A alienagdo universal implica logicamente a aliena-
Gio parcial e, como jd vimos, também historicamente a alienagio deve ser primeiro

politico-parcial antes de se tornar cconémico-universal.

Y Ver Karl Marx, O capiral, cic, v. I, p. 766.
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4. DIVISAO E ALIENACAO DO TRABALHO, CONCORRENCIA E
REIFICACAO

Iy

A questio da alienagio estd diretamente relacionada 4 questdo do produto ex-
cedente e da mais-valia; e as vdrias fases no desenvolvimento da economia politica
sdo caracterizadas por Marx de acordo com sua posi¢io com respeito i origem e
natureza da mais-valia. Eis uma tabela comparativa para ilustrar suas inter-relagges
e desenvolvimento:

Forma dominante de
propriedade

Forma dominante de
trabalho

Estagio correspondente  Sua esfera de referéncia

de economia politica

e sua visao da mais-valia

Propriedade agraria

que atingiu um grau
relativamente elevado de
acumulagdo de riqueza

Servidao

Sistema monetdrio

Circulagdo; sem visao
definida da mais-valia

Propriedade agraria

com interesses comerciais
e em expansao colonial —
portanto, nacionalmente

consciente

Trabalho feudal, servil,
dando os primeiros passos
para emancipacao politica

Sistema mercantil

Circulagdo; a mais-valia é
identificada com o
excedente monetario,

0 superavit da balanga
comercial

Propriedade agrana
modernizada e
profundamente afetada
pelas realizacoes do
sistema de manufatura e
pelo progresso do capital

Trabalho agricola ainda
sujeito a determinagoes
politicas

Fisiocracia

Produgao agricola;

a mais-valia é vista como
produto do trabalho
agricola, posto em
operagao pela propriedade
que produz rendimentos

Capital industrial
livre de todas as
determinacdes
politicas e naturais

Trabalho industrial
politicamente emancipado
(diarista, trabalho
assalariado)

Economia politica liberal

Produgdo em geral;, a mais-
valia é definida como
produzida pelo trabalho em
geral, posto em operacao
pelo capital

Assim, o desenvolvimento da econoniia politica, do sistema monetdrio até a econo-
mia politica liberal, corresponde ao desenvolvimento histdrico da propriedade agrdria
feudal até o capital industrial, e da total dependéncia politica do trabalho (servidao) acé
o trabalho industrial politicamente cmancipado.

Como podemos ver, a economia politica liberal é a culminacio desse desenvolvimen-
to. Sua superioridade é reconhecida por Marx com base nas seguintes consideragGes:

1) Define o capital como “trabalho armazenado™;

2) Mostra que a acumulagio de capital aumenta com a divisio do trabalho e que a
diviso do trabalho aumenta com a acumulagio do capital”’;

3) Desenvolve de modo agudo e consistente — embora unilateralmente — a idéia de

que o trabalho ¢ a dnica esséncia da riqueza®;

*¢ Karl Marx, Manuscritos econdmico-filossficos, cit., p. 40.
" Ibidem, p. 154.
*% Ibidem, p. 101.
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4) Acaba com o misticismo associado 4 renda da terra®;

5) Prova que o poder governante da sociedade moderna ndo ¢ politico, mas econo-
mico: o poder de comprar do capital®; e, finalmente,

6) Estabelece-se como a tnica politica ¢ a tnica universalidade, tornando evidente
seu préprio cardter cosmopolita®.,

Desnecessdrio dizer que em todas essas caracteristicas estd envolvido o problema
da alienacdo do trabalho, direta ou indiretamente. Mas chegamos agora a um ponto de
inflexdo na andlise.

J4 vimos que a economia politica liberal se desliga do velho fetichismo. No entan-
to, de acordo com Marx, ela se torna impotente ao enfrentar o fetichismo numa nova
forma, o fetichismo das mercadorias. Esse é o ponto em que as limitagdes da econo-
mia politica liberal vém A tona.

Os principais problemas que temos de examinar nesse contexto referem-se a divi-
sdo do trabalho e sua relagio com a propriedade privada, o sistema monetdrio e a
forma de valor, concorréncia e monopdlio.

A principal objegdo de Marx 4 economia politica liberal é que esta-é incapaz de
provar a afirmagio de que a esséncia da propriedade privada ¢ o trabalho®. E essa
questdo estd inscparavelmente ligada & avaliagdo da natureza da divisio do trabalho. A
avaliagio correta ¢ vital para toda a questio da alienagio. E por isso que Marx dedica
tanto tempo A andlise da divisdo do trabalho.

Segundo Marx, os economistas politicos estao todos de acordo nao apenas em
afirmar a conexio mdtua entre divisio do trabalho e acumulagio do capital, mas tam-
bém em observar que sé a propriedade privada liberada poderia realizar uma divisao
do trabalho realmente ampla e economicamente compensadora. A debilidade, porém,
reside em suas tentativas de basear a divisio do trabatho na natureza humana (“propen-
s3o para a troca e o regateio”, segundo Adam Smith). A essa altura, eles se contrariam
uns aos outros®, embora em dltima anilise todos defendam que a divisdo do trabalho,
baseada na troca, é absolutamente indispensdvel a uma sociedade civilizada.

Marx nio pode aceitar essa avaliagio da relagio entre propriedade privada—troca—
divisio do trabalho, pois uma aceitagio equivaleria a admitir que a alienagio nio pode
ser superada na realidade. Ele define a divisio do trabalho como uma expressao econo-
mica que s6 se aplica s condigoes de alienagao. Na visio de Marx, os economistas
politicos confundem “a sociabilidade do trabalho”* — uma condicio absoluta da so-

-

A cconomia politica desfere “o golpe de morte A tlrima existéncia individual, natural, da propriedade privada
¢ fonte da riqueza, existente independentemente do movimento do trabalho — 2 renda da terra, essa expressio
da propriedade feudal tornada inteiramente nacional-econdmica e, por isso, incapaz de resisténcia a economia
nacional (Escola de Ricardo)” (ibidem, p. 100).

+0 Ibidem, p. 40.

At Ibidem, p. 100.

4 Ibidem, p. 155.

*3 Idem.

** Ibidem, p. 149.
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ciedade — com a divisio do trabalho. Pode-se pensar na superagio da alienagio precisa-
mente porque ¢ passivel opor o cardter social do trabalho 3 alienante condicio histérica
da divisio do trabalho. De acordo com Marx, uma vez que a atividade vital deixe de ser
regulada com base na propriedade privada e na troca, ela ird adquirir o cardter de ativi-
dade do homem como ser genérico. Em outras palavras: o cardter social do trabalho ird
manifestar-se diretamente, sem a mediagio alienante da divisio do trabalho. Do modo
como as coisas estio, porém, a divisio do trabalho torna as condigBes e os poderes da
vida independentes do homem, e faz que eles o governem?®.

A génese da diviso do trabalho, da mancira como ¢ concebida pelos economistas
politicos, poderia ser ilustrada da seguinte maneira:

Egoismo — Interesses individuais — Propriedade privada

Venda
Troca

Compra

Divisdo do trabalho

Nesta visio o egoismo ¢ uma condigio absoluta, nio um produto histérico. Ele
tambdm ¢ identificado com a propriedade privada*®. Ao mesmo tempo, a mutua
interagio ¢ limitada A esfera da troca e da divisio do trabalho. Reconhece-se que o
valor ¢ produzido na esfera dessa interagio mitua, mas o egoismo (propriedade
privada) é concebido como a condigio absoluta, indispensdvel para pér em movi-
mento as outras duas.

Ao contrdrio, a concepgio de Marx poderia ser esquematizada do seguinte modo:

i

Divisdo do trabalho

\ Prop. privada
/ Egoismo

Troca

Marx se ocupou dessa questio desde cedo ¢ anotou certa feita e um caderno: “do que decorre o fato de os
poderes vitais do homem se erguerem vigorosamente conwa ele? Resposta breve: decorre da divisio do
trabulho, cujos graus dependem do desenvolvimento das forgas produtivas” (MEWE, v. 1L, p. 540; de um
caderno de notas do jovem Marx).

Ct. Karl Marx, Munseritos 5('ufzd//'Ix'uu—/z'/u)d/bm, at, p. 154-5
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Temos aqui uma interagio telplice, e o egoismo estd mais para um resultado da
interagio do que para uma causa da mesma.

Uma das categorias mais importantes da economia politica liberal é a concorréncia,
em sua oposicdo radical ao monopélio. Os jovens Marx e Engels, porém, observam
que essa oposigio € oca. E oca porque a concorréncia pressupée o monopélio: o
monopdlio bdsico da propriedade privada. Por outro lado, eles também mostram que
o fato de a concorréncia pressupor o monopélio é apenas um dos lados da moeda. O
outro é que o monopdlio alimenta a concorréncia, e a concorréncia se transforma em
monopdlio. Eles distinguem dois tipos de concorréncia. A concorréncia subjetiva se dd
entre trabalhadores e trabalhadores, de um lado, e capitalistas e capitalistas, de outro.
A concorréncia objetiva, ou fundamental, se d4 entre trabalhadores e proprietdrios.

A concorréncia baseada no monopdlio da propriedade privada?’ acompanha um
modo de produgio que parece ser governado por uma lei natural, nio pela vontade das
pessoas envolvidas. Nessa caracteristica pode-se reconhecer o novo tipo de fetichismo.
(O termo fetichismo é usado no mesmo sentido que antes, significando que o fendme-
no em questio aparece como alguma coisa exterior a0 homem, confrontando-o como
um poder alheio.)

Os aspectos mais importantes desse modo de produgio, diretamente relevantes para
o nosso problema, sio a “reificagio”, o “trabatho abstrato” ¢ os “apetites imagindrios”.

Marx cita com aprovagio as seguintes palavras de E. Buret, o economista francés:
“ndo é tanto dos homens que procede a miséria, mas da poténcia das coisas”™*. Mas a
poténcia das coisas para causar miséria é apenas um dos aspectos da reificagio. O mais
importante deles é que o trabalhador ¢ transformado numa mercadoria®. Marx também
observa que a lei da oferta e da procura governa a produgio dos homens, tanto quanto a
de qualquer outra mercadoria®, e que o trabalhador como “capiral vivo” é uma forma
especial de mercadoria que tem a infelicidade de ser um capital “carente”. Mas, como
resultado da lei da oferta e da procura, “suas propriedades humanas o sio apenas na
medida em que o sdo para o capital, que lhe ¢ estranho™'. Isso significa que as necessi-
dades humanas sé podem ser satisfeitas até o limite em que contribuem para a acumula-

"7 Em opusigo a esse sistema, o jovem Engels escreveu sobre uma futura sociedade socialista: A verdade da
relagio de concorréncia € a relagio do poder de consumo com o poder de produgio. Num mundo digno da
humanidade, nio haverd outra concorréncia senio essa. A comunidade rerd de calcular o que pode produzir
com os meios a sua disposigio; e, 2 luz da relagio dessa capacidade produtiva com a massa dos consumidores,
ela dererminard até onde tem de aumentar ou diminuir a produgio, até onde ela precisa desfrutar mais, ou
menos, de algo” (Outlines of a critique of political economy, cit., p. 197). Apenas alguns elementos dessa
concepgio sio defensdveis. A intluéncia dos socialistas utépicos ingleses ¢ franceses pode ser percebida nessa
avaliagio da concorréncia e o préprio Engels convida o leitor, na mesma pdgina, a “consular os escritos dos
socialistas ingleses, ¢ em parte também os de Fourier”, para ver como se pode esperar um grande aumento da
produtividade “de uma situagio racional dentro da comunidade”.

' Manuscritos eccondmico-filoséficos, cit., p. 57.

" Ibidem, p. 80.

Ibidem, p. 24.

U dbidem, p. 91,
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¢ao de riqueza. O trabalhador é uma mercadoria porque € reproduzido apenas como
trabalhador, e é de acordo com as necessidades da propriedade privada — necessidades
afirmadas na forma da “lei natural” j4 mencionada — que essa reprodugio tem lugar.

O trabalho abstrato é o trabalho unilateral, maquinal, e, evidentemente, ¢ o resul-
tado da divisdo do trabalho sob as condigées da concorréncia. Marx define o sistema
fabril como “a esséncia desenvolvida da inddstria, isto é, do trabalho”2. Mas o preso
desse desenvolvimento ¢ a “redugio da maior parte dela [da humanidade] ao trabalho
abstrato™3, porque as condigbes de concorréncia sob as quais esse desenvolvimento se
realiza sdo alienantes. A concorréncia encerra em si uma racionalizagio do processo de
produgio — no sentido de decompor processos complexos em seus elementos mais
simples, de maneira que possam ser facilmente executados por meio da produgio em
larga escala, competitivamente vantajosa — a despeito de suas conseqiiéncias humanas.
O resultado ¢ a difusio do maquindrio industrial e a mecanizagdo do trabalho huma-
no*. Para o trabalhador isso significa ndo somente que ele nio encontra nenhuma
satisfagdo humana em seu trabalho, por estar “corpérea e espiritualmente reduzido a
mdquina — e de um homem [é reduzido] a uma atividade abstrata e uma barriga”, mas
significa também que, ao “descer 2 [condi¢do de] mdquina”, ele se encontra perante a
mdquina como diante de uma “nova concorréncia”. Paradoxalmente, quanto maior o
poder de barganha do trabalho € mais alto o scu prego, mais profundamente ele ¢ aferado
pela capacidade competitiva da mdquina. Na difusio da automagao, isso ¢ tio importan-
te quanto as virtudes tecnoldgicas das descobertas cientificas que a tornaram possivel.
Embora esse dldmo ponto ndo seja mencionado por Marx, ele oferece evidentemente
um apoio tépico a sua idéia de que é impossivel superar “a alienagio politico-econémica
no interior da alienagio politico-econdmica”, isto &, pelo simples aumento da capacidade
competitiva do trabalho, pela “elevagio violenta dos saldrios” etc.

A questdo dos “apetites imagindrios” estd, é claro, intimamente ligada as outras
duas. Pois, se tudo estd subordinado A necessidade de acumulagio de riqueza, ¢ irrelevante
se as necessidades assim criadas sio propriamente humanas, ou se sio necessidades

‘indiferentes, ou mesmo desumanizadoras. Marx escreve que “cada homem especula

sobre como criar no outro uma nova caréncia, a fim de forgd-lo a um novo sacrificio,
colocd-lo em nova sujei¢io”; e escreve que “a expansio dos produtos e das caréncias o
torna cscravo inventivo ¢ continuamente calculista de //t';cj{u nio humanos, requinta-
dos, nio naturais e pretensiosos’’.

1 Assim, a divisio do trabalho se transforma no oposto de seu sentido e fungdo
originais. Ao invés de libertar 0 homem de sua dependéncia da natureza, ela conti-

52 Ibidem, p. 102.
>3 Ibidem, p. 30.

>t Ibidem, p. 154-5.
>* Ibidem, p. 26.

e Ibidem, p. 27.

* Ibidem, p. 139.
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nua a criar limitagdes novas e artificiais, desnecessarias. Assim, paradoxaimente,
devido 2 “lei natural baseada na inconsciéncia dos participantes”, quanto mais a
propriedade privada — obedecendo a lei da concorréncia — estenc?e seu poder e sua
esfera, fornecendo a0 homem-mercadoria uma grande abundincia de mercadorias,
tanto mais tudo se torna sujeito a um poder exterior ao homem. E para tornar a
contradicio ainda mais aguda, isso se aplica ndo s ao trabalhador, mas também ao

dono da propriedade privada®.

5. TRABALHO ALIENADO E “NATUREZA HUMANA”

Todo o debate econdmico culmina num novo conceito de homem. Pois, ao discutir
os problemas cruciais da divisio do trabalho, Marx questiona radicalmente a explica-
cio da natureza humana dada pelos economistas politicos.

Podemos recordar que ele elogiou a economia politica liberal por ter-se abstraido
das aparéncias individuais das inter-relagées humanas, por ter desenvolvido., de forrr%a
tdo aguda e consistente, embora unilateral, a idéia do trabalho como a nica esséncia
da riqueza, e por ter incorporado a propriedade privada ao prc’)pri.o homem. El.e c?lo-
giou os economistas porque nessas realizagbes eles superaram efetivamente as lm.nta-
¢oes dos “iddlatras, ferichistas, cacdlicos”. Contudo, esses avangos dc?s CF:on.()j.mst:Ts
possuem também um outro lado. A abstragio cocrente das aparéncias 1nd1v.1duzus
conduziu a um novo estranhamento do homem. E a incorporagio da propriedade
privada no préprio homem levou a coloci-lo na érbita da propriedade e da aliena(;.ﬁo”.

Marx se opbe apaixonadamente a atitude da economia politica, que nio considera
o trabalhador “como Aomem, no seu tempo livre-de-trabalho, mas deixa, antes, essa
consideracio para a justia criminal, os médicos, a religido, as tabelas estatisticas, a
politica e o curador da miséria social”®. Ele recusa a aceitagio da reificagio pela
economia politica, sob a forma de considerar o trabalho “abstratamente como uma
coisa”®. Ele recusa a prdtica de levar a extremos uma virtude que resultou, primeirc'), na
superagio do velho fetichismo, mas depois implicou necessariamente uma ?bemlssio
a um novo tipo de fetichismo: o fetichismo amadurecido em sua forma mais elevada,
mais abstrata e universal®.

Os economistas politicos insistem, com freqiiéncia, em que hd uma interagio
mitua encre a divisio do trabalho e a acumulagio do capital. Entretanto, como eles
nio estio interessados no trabalhador como um ser humano, sio incapazes de com-
preender essa inter-relagio em sua complexidade. Em lugar de examinar todos os

seus aspectos principais:

% Ibidem, p. 147.
9 Ibidem, p. 100.
ot Ibidem, p. 30.
¢ [bidem, p. 35.
¢2 [bidem, p. 101.
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Divisdo do trabalho

Trabalhador

Trabalhador
como mercadoria

como maquina

Acumulacdo de capital

eles limitam sua atengdo A relagio entre divisio do trabalho ¢ acumulacio de capital.
De maneira semelhante, nio consideram que o trabalho ndo produz somente mercado-
rias e valor, mas também produz-se a si mesmo como mercadoria®, assim como pro-
duz a desvalorizagio do mundo dos homens®.

Essa abstragio do lado humano dessas inter-relagdes deriva da concepgio bdsica
da economia politica, que supde ser a propriedade privada um atributo essencial da
natureza humana. Conseqiientemente, a economia politica nio pode “conceber a
interconexio essencial entre a propriedade privada, a ganincia, a separagio de tra-
balho, capital e propriedade da terra, de troca e concorréncia, de valor e desvaloriza-

¢io do homem, de monopdlio e concorréncia etc., de todo este estranhamento ¢ o
65

sistema do dinbeiro

Marx indicou o trabalho alienado como a conexio essencial entre todo o
estranhamento ¢ o sistema do dinheiro. A propriedade privada é considerada somente
como o produto, a conseqiiéncia necessdria do trabalho alienado, isto ¢, “da relacio
externa do trabalhador com a natureza e consigo mesmo”®,

Essa conclusdo ¢ alcangada com base no fato de que o trabalhador nio poderia se
defrontar com o produto de sua prépria atividade como um estranho se ele nio se
estivesse alienando de si mesmo no préprio ato da producio. A atividade nio pode ser
uma atividade inalienada, se o seu produto ¢ a aliena¢do; pois o produto nada mais ¢
do que-o resultado da atividade, da produgio®.

A economia politica ndo pode chegar a essa conclusio. Do ponto de vista da econo-
mia como uma ciéncia especial, o que importa, naturalmente, nio ¢ a avaliacio das
implicagoes Aumanas de um processo econdmico objetivo, mas a anilise das condicoes
necessirias de funcionamento e reprodugio sem perturbagées do processo dado. E por
isso que o economista politico s6 estd interessado nas condicoes do trabalhador na medi-
da em que estas condiges sdo necessdrias 2 produgio em geral, isto é, na medida em que
sio condi¢coes do mubalbudor. O economista politico, portanto, s6 estd interessado nas
reformas sociais ou porque elas sio necessdrias ao funcionamento tranqiiilo do ciclo de

*% [bidem, p. 91-92.

*t fbidem, p. 81.

“* Ibidem, p. 80.
fbidem, p. 87

[bidem, p. 32.
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reprodugio, ou entdo porque, como faz por exemplo Adam Smith em algumas de suas
obras, estd escrevendo do ponto de vista da filosofia moral, desde que esta ndo entre em
choque com o ponto de vista da economia. (A idéia de que o egoismo constitui o fator
decisivo final nas interagdes humanas é, evidentemente, comum 4 economia politica
liberal e 4 tendéncia dominante da filosofia moral da época.)

Toda a abordagem de Marx ¢ caracterizada por uma referéncia constante ao
homem em oposigio 4 condi¢io de trabalhador assalariado. Isso sé é possivel por-
que sua abordagem ¢é baseada numa concepgio de natureza humana radicalmente
oposta 4 da economia politica. Ele nega que o homem seja um ser essencialmente
egofsta, porque nio aceita algo como uma natureza humana fixa (e, na realidade, nio
aceita nada fixo). Na visio de Marx, o homem nio é, por natureza, nem egoista nem
altruista. Ele se torna, por sua prépria atividade, aquilo que ¢ num determinado
momento. E assim, se essa atividade for transformada, a natureza humana hoje
egoista se modificard, de maneira correspondente.

E aqui podemos ver quio decisivo € o fato de que na teoria de Marx nio existe
elemento estdtico. As complexas manifestagoes da vida humana, inclusive suas formas
objetivadas e institucionais, sdo explicadas numa referéncia dltima a um principio dini-
mico: a prépria atividade. Isso contrasta de maneira aguda com as concepgdes que
tentaram deduziy as vdrias caracteristicas da forma dada de sociedade, inclusive a proprie-
dade privada, de uma concepgio estdtica arbitrariamente suposzz de uma natureza humana
fixa. Na visio de Marx, a propriedade privada e suas conseqiiéncias humanas m de ser
explicadas historicamente, e nio supostas ou deduzidas de uma suposigio. De acordo com
Marx, a propriedade privada ¢ trazida 4 existéncia pela atividade alienada e entdo, por sua
vez, afeta profundamente, ¢ claro, as aspiragdes humanas. Como escreve Marx:

A propriedade privada nos fez tdo cretinos e unilaterais que um objeto somente ¢ 0 nosso
[objeto] se o temos, portanto, quando existe para nés como capital ou ¢ por nds imediatamente
possutdo, comido, bebido, trazido em nosso corpo, habitado por nés etc., enfim, usado.®*

Essa condenagio do “ter”, em oposigio ao “ser”, nio foi, ¢ claro, levantada pela
primeira vez por Marx. Sua abordagem foi diretamente influenciada pelos socialistas
uctépicos, e por Proudhon e Moses Hess. Mas o que constitui algo novo nele é uma
msisténcia coerente sobre os fundamentos dltimos das inter-relacoes humanas, desen-
volvendo em detalhe as implicagdes de uma abordagem tentada pela primeira vez pelo

jovem Engels em seu Esbogo de uma critica da economia politica®.

o5 Ibidem, p. 108.

" Um dos trechos mais importantes desse trabalho diz o seguinte: “A conseqiiéncia imediata da propriedade
privada foi a divisio da produgio em seus dois lados opostos — o natural ¢ o humano, o solo sem o qual a
fertilizagio pelo homem é morta e estéril, e aatividade humana, cuja primeira condigio é aquele solo mesmo.
Vimos, além disso, como a atividade humana, por sua vez, foi dissolvida em trabalho ¢ capital, e como esses
dois lados se enfrentaram ancagonicamente. Assim, jd possufamos a luta dos trés elementos entre eles, em lugar
de seu apoio mdtuo; para agravar a situagio, a propriedade privada teaz, em sua esteira, a divisdo interna de
cada um desses elementos. Um estado confrontado pelo outro, uma unidade de capital por outra, uma
unidade de forga de erabalho por outra. Em outras palavras, porque a propriedade privada isola todos em sua
propria solidio, ¢ porque, ndo obstante, cadu um tem o mesmo interesse que seu vizinho, um proprietdrio de
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explicativo. Pois a apropriagdo original de um dado produto excedente, nas condigdes
que isso gera, estd destinada a funcionar como um poder auto-afirmador e autoperpetuador.

Ainda assim, permanece a questio fundamental: como ocorreu a mudanga que
resultou no estabelecimento de uma apropriagio politicamente fixada — a propriedade
privada? Podemos apenas mostrar que hd uma relagio necessdria entre a apropriagio
original e a posterior apropriagio politicamente fixada, continua.

Evidentemente, a resposta & nossa pergunta s6 pode ser oferecida por uma andlise
histérica muito detalhada, a qual é enormemente prejudicada pela escassez de dados
disponiveis. O que nos interessa aqui, porém, é que ndo se pode simplesmente supor
uma propriedade privada original estereotipada, uma vez que a investigagao histérica
registrou uma grande variedade de formas.

Toda forma original de propriedade privada é sui generis ¢ nio hd razio para supor
que esse cardter especifico nio tenha nada que ver com a forma especifica da propri-
edade anterior, sobre cuja base ele se originou. As diferenciagdes em fases posteriores
de desenvolvimento sio determinadas, pelo menos até certo ponto, pela série particu-
lar de condi¢des que caracrerizam as fases anteriores. Isso significa que temos de
descartar a idéia ingénua de uma propriedade comunal original idilica ¢ homogénea. A
propriedade comunal deve rambém ela mesma ser concebida como apresentando tipos
_ muito diferentes. Isso ajudard a explicar o cardter especifico da propriedade privada

que se desenvolveu a partir de tais tipos'.

[sso ndo resolve, é claro, o problema de como se originaram as vdrias formas de
propriedade primitiva comunal. E de fato duvidoso que esse problema possa vir a ser
resolvido. Para os nossos objetivos, € suficiente enfatizar o cardter especifico de todas as
relagbes de propriedade, seja do tipo comunal seja privado.

[sso se aplica nio apenas ao passado remoto, mas também ao presente e ao futuro.
Postular uma propriedade comunal homogénea como superagio das relagdes de pro-
priedade capitalistas alienantes ¢ a-histérico. As “relagbes de propriedade” constituem,
evidentemente, um conceito-chave na andlise da alienagdo; mas seria ingénuo supor

"que a-negagio direra dessas relagbes de propriedade especiticas ndo produzird algo
igualmente especifico. Assim, a questdo da alicnagio ndo se resolve de uma vez por
toglas simplesmente negando as relagdes de propriedade capitalistas. Nio devemos nos
esquecer de que estamos tratando de uma série complexa de inter-relages, das quais
as “relagoes de propriedade” sio apenas uma parte.

Mesmo assim, a andlise das relagoes de propriedade ¢ muiro importante em rela-
¢do a alienagio, porque os problemas fundamentais da liberdade humana estio intima-
mente relacionados com elas. Marx coloca a pergunta: como se emancipa o homem da
sujeigio as forgas cegas da necessidade natural? A resposta: “por sua atividade produ-
tiva”, envolve diretamente as relagdes de propricdade. Pois, necessariamente, roda
produgio — primitiva e feudal, capitalista e socialista, igualmente — tem de ser regulada
no quadro de relagoes de propricdade especificas.

' Ver Karl Marx, O capital, civ, v, 1, p. 77-8.
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Assim, o problema original da liberdade — as relagbes do homem com a natureza —
se modifica. Temos, agora, de perguntar: de que maneira, e até que ponto, uma deter-
minada forma especifica de propriedade impée limitagdes a liberdade humana? Uma
nova complicagio surge, porque essas limitagbes podem ou nio aparecer também
como restri¢des politico-juridicas diretas. Portanto, o problema da liberdade tem de
ser discutido numa relagdo zriplice:

1) O grau de liberdade com relagio & necessidade natural alcancado por uma determi-
nada fase da evolugio humana. As relagbes de propriedade devem ser avaliadas, no
caso, em fungio de sua contribuigio para esse fim.

2) As formas de peepriedade sio expressdes de relagbes humanas determinadas.
Portanto, devemos indagar: como a margem de liberdade obtida no sentido (1) — isto
¢, a liberdade em relagdo & necessidade natural — é distribuida entre os vérios grupos
reunidos nas relagdes de propriedade existentes? Em certas condigées, pode ocorrer
que as condigbes de qualquer grau de liberdade no sentido (1) privem a grande maioria
da populagio de qualquer gozo da liberdade, que é reservada a pequenos segmentos da
sociedade. A liberdade, nesse sentido essencialmente negativo, contrastada com o ca-
riter positivo do sentido (1), nio se refere diretamente 4 relagio entre homem ¢ natu-
reza, mas entre homem ¢ homem. ¥ a liberdade em relagdo ao poder de interferéncia de
outros homens. (Devemos, porém, ressaltar que hd uma incer-relagio inerente dos
sentidos negativo e positivo de liberdade. Assim, o sentido (2) - esse sentido essencial-
mente negativo — de liberdade também possui um aspecto positivo, na medida em que
encerra, necessariamente, uma referéncia ao sentdo (1).

3) A terceira relagio refere-se & “liberdade para exercer os poderes essenciais do
homem”. Ela possui um cardter positive, e portanto necessita de algo mais do que
sangdes legais para a sua realizacio. (Nio ¢ preciso dizer que nio se pode legislar sobre
a liberdade no sentido (1).) De fato, a legalidade é completamente impotente para além
da possibilidade de proporcionar um quadro favordvel para desenvolvimentos positi-
vos. S6 podemos legislar sobre o sentido (2), essencialmente negativo, para eliminar
anacronismos ¢ estabelecer protegbes contra a sua reaparigio.

Mesmo que a liberdade seja realizada no sentido (2) — isto ¢, se ela for legalmente
distribuida segundo o principio da igualdade — a questdo permancce: até que ponto o
homem ¢ livee no sentido positivo? Marx descreveu esse sentido como a liberdade de
exercer os “poderes essenciais” do homem. A restrigio politico-juridica pode, eviden-
remente, interferir neste livre exercicio dos poderes essenciais do homem. Porém,
mesmo que essa interferéncia seja eliminada, a liberdade positiva ndo € levada a sua
realizagio enquanto houver outros fatores que interfiram nela. Nem podemos esperar
uma solugio legislativa para o problema: as dificuldades increntes & liberdade positiva
devem ser resolvidas no nivel em que surgem. As relagbes de propriedade, sob esse
aspecto, devem ser avaliadas de acordo com o critério do muito (ou do pouco) que
promovem o livre exercicio dos poderes essenciais do homem.

Assim, os aspectos politicos da teoria da alienagio de Marx podem ser resumidos
nessa relagdo triplice entre a liberdade e as relagoes de propriedade existentes. A ques-
tio central é entio: qual a contribuigio de uma determinada forma de relagdes de

propricdade para tornar o homem mais livre:
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“negagio de uma negagdo”, porque nega a propriedade privada, que em si é uma
“negacio da esséncia humana”.) Nao se trata de uma “posigio por si mesma, mas antes
[de uma posigio] comegando a partir da propriedade privada™, o que significa que,
enquanto essa mediagdo perdurar, alguma forma de alienagio existird com ela.
O trecho mais importante dos Manuscritos no que concerne a esse ponto afirma o
seguinte:
o atefsmo é o humanismo mediado consigo pela supressio da religido, o comunismo € o
humanismo mediado consigo mediante a supra-sungio da propriedade privada. Somente por
meio da supra-sungdo desta mediagio — que €, porém, um pressuposto necessdrio — vem a ser o
humanismo positive, que positivamente parte de si mesmo.”!

Porém, como poderia esse “humanismo mediado consigo” ser um “pressuposto
necessirio do humanismo que positivamente parte de si mesmo”, isto ¢, uma coisa
altamente objetiva, se fosse um “comunismo rude, igualitdrio”, o qual ¢ uma imagem
subjetiva, voluntarista? Essa interpretagdo, evidentemente, nio pode ser mantida sem
contradizer a Marx.

Quando o comunismo se transforma num “humanismo positivo que parte de si
mesmo”, deixa necessariamente de ser politica. A distingdo marxiana crucial estd entre
o comunismo como movimento politico — o qual se encontra limitado a uma determina-
da fase histérica do desenvolvimento humano — ¢ o comunismo como uma pritica
social abrangente. Esse segundo sentido ¢ o que Marx tem em vista, quando escreve
que “este comunismo ¢, enquanto naturalismo consumado = humanismo, ¢ enquanto
humanismo consumado = naturalismo”™.

Toda politica estd ligada em maior ou menor medida & parcialidade. Isso estd
claramente implicito em Marx, quando ele diz que a emancipacio da sociedade com
relagio 4 propriedade privada é expressa na forma politica da emancipagio do trabatha-
dor®. Esperar, portanto, que a parcialidade realize a universalidade da transcendéncia
positiva seria, como atitude prdtica, no minimo ingénuo e, do ponto de vista tedrico,
contraditério e si mesmo.

A transcendéncia positiva simplesmente ndo pode, portanto, ser vista como a “nega-
¢io da negagdo”, isto ¢, em termos meramente politicos. Sua realizacio s6 pode ser
concebida na universalidade da pritica social como um todo. Ao mesmo wempo, contu-
do, devemos enfatizar que, como um elo intermedidrio necessirio, o papel de uma
politica consciente de seus limites, bem como de suas fungdes estratégicas na toralidade
da prdtica social, ¢ decisivo para o éxito de uma transformagio socialista da sociedade.

W fbidem, p. 145,
't ibidem, p. 132,
Vo tbidem, p. 105.
>t tbdem, p. 89,
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ASPECTOS ONTOLOGICOS E MORAIS

1. O “SER AUTOMEDIADOR DA NATUREZA”

O tema central da teoria moral de Marx é: como realizar a liberdade humana. Isso
significa que ele tem de investigar nfo s6 os obsticulos criados pelo homem —~ ou seja,
auto-impostos — i liberdade na forma dada de sociedade, mas também a questio geral da
natureza e das limita¢des da liberdade como liberdade humana. O problema da liberdade
emerge na forma de tarefas prdticas no curso do desenvolvimento humano e apenas mais
tarde, de fato muito mais tarde, podem os filésofos elevd-lo ao nivel da abstracio.

Assim, a verdadeira questio € a liberdade humana, ndo um principio abstrato cha-
mado “liberdade”. E como o cardcer especifico de tudo ¢ ao mesmo tempo a “esséncia”
(poder, potencial, fungio) daquela determinada coisa bem como o seu limite, chegare-
mos entdo ao fato de que a liberdade humana ndo é a transcendéncia das limitacoes
{cardter especifico) da natureza humana, mas uma ceincidéncia com elas. Em outras
palavras, a liberdade humana nio ¢ a negagio daquilo que & especificamente nazural no
ser humano — uma negagio em favor do que parece ser um ideal transcendental — mas,
pelo contrdrio, sua afirmagio.

Os ideais transcendentais — no sentido em que transcendental significa a superagio
das limitagdes inerentemente humanas — nio tém lugar no sistema de Marx. Ele explica
seu aparecimento em sistemas filoséficos anteriores como resultado de uma suposigio a-
histérica, socialmente motivada, de certos absolutos. Para dar um exemplo: se o econo-
mista politico do século XVIIT funda suas teorias na “natureza humana”, identificada
com o egaismo, o filésofo moral que é sua contrapartida (o qual, como no caso de Adam
Smith, pode ser a mesma pessoa) ird completar o quadro superpondo a esse “homem
egofsta” a imagem de um ideal transcendental. Nio deixa de ser significativo que Kant
tenha sido influenciado por Adam Smith. (Ver o ensaio de Kant “A paz perpéua”, no
qual o Handelsgeist — “espirito comercial” — é um conceito-chave.)
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formar-se naquilo que é, sob determinadas circunstincias ¢ de acordo com elas, e se
vemos que © egoismo &, ranto quanto a benevoléncia, um fato da vida humana, entio
a tarefa ¢ descobrir quais sdo as razdes pelas quais o homem se transformou num ser
de comportamento egofsta.

O objetivo pritico dessa investigagdo ¢, naturalmente, ver de que modo o processo que
resulta na criacio de seres humanos egoistas pode ser reversido. Insistir em que o homem
é egoista “por natureza” implica necessariamente a rejeigio de tal objetivo, qualquer que
seja a motivagio por trds dessa atitude negativa. Insistir, por outro lado, em que o homem
é “por natureza” benevolente equivale a atribuir nada menos do que poderes miticos a “mds
influéncias” — sejam identificadas com a imagem teolégica do “mal” ou com a suposta
“irracionalidade do homem” etc., a fim de explicar os atos moralmente condenados do
homem. Essa tiltima abordagem coloca seus defensores, desde o inicio, numa posicio de
derrota, mesmo que ela nio lhes seja clara, ¢ mesmo que eles disfarcem a derrota apresen-
rando-a como vitéria, sob o manto do wishful thinking udpico. (O dualismo € transparente
nas concepgdes utdpicas: a solugio idealizada € oposta rigidamente 2 realidade rejeitada. E
como 2 idealidade e a realidade nio sdo concebidas como membros de uma inter-relagao
dialécica, o abismo da oposigio dualista, nio-dialética, tem de ser arravessado por alguma
SUPOSiGAO arbitrdria, como, por exemplo, a suposta narureza benevolente do homem.)

A Gnica mancira de evitar o transcendentalismo ¢ o dualismo (vistos por Marx
como abdicages da liberdade humana) é tomar o homem, sem suposigbes precon-
ceituosas, simplesmente como um ser narural, que nio pode ser tingido de vermelho
ou de preto pelos virios sistemas de filosofia moral. Desse modo Marx também pode
descartar a nocdo do “pecado original”, dizendo que o homem nunca perdeu sua “ino-
céncia”, simplesmente porque nunca a teve. Nem teve ele nenhuma “culpa” inicial.
Culpa e inocéncia sio termos relativos ¢ histdricos, que s6 podem ser empregados sob
certas condigoes € de um ponto de vista especifico, ou seja, sua avaliagdo estd sujeita
a mudanga.

Marx ironiza os tedlogos que procuram explicar a origem do mal pela queda do
homem®;isto € na forma de uma suposi¢io a-histérica. Ele também zomba dos filéso-
fos moralistas que ndo explicam as caracreristicas conhecidas do comportamento hu-
mane ¢m sua géﬂesc ]]iS[él'iCH, mas Sil]]})ICS[nfnfc as ﬂ[i'ibll{’”l 2] natureza hl]n‘“lnil, 0
qUC Signiﬂcal (1UC Zl(}llil() qll(‘ CICS niao sao CRF"IZCS dL' CXP“CZIY é [On'lii(]() })l)]‘ Cikﬁﬁ cOomao
dado @ prieri e fixo. Marx poderia descrever negativammente o “homem natural”, numa
polémica contra essa prdtica de suposigdes, como o homem que ndo foi erroneamente
representado pelos filésofos moralistas.

Positivamente, no entanto, o homem deve ser descrito pensando-se em termos de
suas necessidades e poderes. E ambos estio igualmente sujeitos a modificages ¢ desen-
volvimento. Em conseqiiéncia, nio pode haver nada de fixo em relagio a ele, excero o
que se segue necessariamente de sua determinagio como ser natural, ou s¢ja, o faco de
que ele ¢ um ser com necessidades — de outro modo nio poderia ser chamado de ser
natural — ¢ poderes para sacisfazé-las, sem os quais um ser natural ndo poderia sobreviver.

© G Karl Marx, Muanuscritos econémico-filossficos, cic., p. 80.
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O problema da liberdade sé pode ser formulado nesse contexto, o que significa que
nio pode haver outra forma de liberdade que ndo a humana. Se atribuimos, na alienagio
religiosa, liberdade absoluta a um ser, estamos apenas projetando, num plano metafisico
e de forma invertida, um atributo préprio nosso: a liberdade humana, natural e social-
mente limitada. Em outras palavras: postulando um ser ndo-natural com liberdade abso-
luta, fechamos os olhos para o fato de que a liberdade tem raizes na natureza. A “liberda-
de absoluta” ¢ a negagio absoluta da liberdade e s6 pode ser concebida como caos
absoluto. Para escapar das contradicdes envolvidas em um conceito de liberdade absoluta
expresso na forma de uma ordem rigorosa, a teologia se refugia no misticismo, ou
acrescenta novos atributos humanos 4 imagem do absoluto — por exemplo, bondade e
amor a0 homem -, determinando assim, contraditoriamente, o ser que por definigio
ndo pode ter determinagdes sem ser privado de sua liberdade absoluta®.

O “retorno com relagdo & alienaciio religiosa”, na visio de Marx, s6 é possivel se
reconhecermos o cardter ficticio da “liberdade absoluta” e se afirmarmos as limitagBes
humanas especificas, em lugar de tentar inutilmente transcendé-las em nome de uma ficgio.
Assim, se 0 homem é um ser natural com uma multiplicidade de necessidades, a plenitrude
humana — a realizagio da liberdade humana — niio pode ser concebida como uma abnega-
¢io ou subjugacio dessas necessidades, mas apenas como sua satisfagio propriamente
humana. A vnica ressalva é que elas devem ser necessidades inerentemente humanas.

Por outro lado, se 0 homem como parte da natureza deve trabalhar “para nio mor-
rer”, e estd portanto, nesse aspecto, sob o encanto da necessidade, a liberdade humana
nio pode ser realizada voltando as costas s realidades dessa situagio. As referéncias
transcendentais serdo absolutamente indteis, porque elas apenas transferem o problema
para um plano diferente, atribuindo ao mesmo tempo uma posigio inferior 3 “esfera da
necessidade” (ou “mundo fenoménico”, em oposi¢io aoc mundo “numinose” etc.).

Mais uma vez, a solugio estd em afirmar esta limitagio como fonte da liberdade
humana. A atividade produtiva, imposta a0 homem pela necessidade natural, como
condi¢io fundamental da sobrevivéncia e do desenvolvimento humanos, torna-se
assim idéntica & plenitude humana, isto é, A realizagio da liberdade humana. A
plenitude, por necessidade 1dgica, implica limitagdes, pois s6 aquilo que ¢ limitado
de alguma forma pode ser preenchido. Se um filésofo adota uma opinido diferente
quanto a isso, terminard com algo semelhante 2 nogio kantiana de realizagio num
iﬂﬁnifo tr},l“SCClldCﬂfll], < dCVCI‘(i [Crn‘linﬂl' COM uma estrutura ['C()i(.’)gicll dLl FﬂOl‘Ll]idﬂdC,
quer queira, quer nio”.

Esses problemas mostram por que Marx precisou introduzir uma forte polémica
antiteoldgica em sua avaliagio da moral. As referéncias antiteolégicas nas obras filosofi-
cas de Marx ndo podem ser explicadas em fungio do impacto, indubitavelmente signifi-

guns tedlogos modernos, sob v impacto da “revolugido cientitica”, introduziram um conceito ambiguamente
P - . .

reabilitado” de rzzdo em suas obras. Nos termos em que operam com tal conceito, entretanto, subordinam a
.. - . o m R .y . ., . <

razio como tal” & “razdo dos misticos”, como se vé em Emdl Brunner, no livio Gotz und sein Rebell, de 1938,

Ver, em particular, suas opinoes sobre nosso “dever de promover o summum bontan”, que leva ao postulado da

exiseéncia de Deus ete.
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lidade humana, objetividade humana. A natureza ndo estd, nem objetiva nem subjetivamente,
imediatamente disponivel ao ser humano de modo adequado. E como tdo o que € natural tem
de comegar, assim também o homem tem como seu ato de génese a histéria, que ¢, porém, para
ele, uma [histéria] sabida e, por isso, enquanto ato de génese com consciéncia, ¢ ato de génese que
se supra-sume. A histdria € a verdadeira histéria natural do homem.!!

Para tornar essa passagem mais clara, comparemos as visbes expressas nela com a

afirmacdo de Hume segundo a qual “um envolvimento entre os sexos ¢ uma paixdo
evidentemente enraizada na natureza humana’*. Essa afirmagio, mesmo que pretenda
ter o valor de verdade do truismo, nada mais ¢ do que uma suposigdo a-histérica que,
examinada mais de perto, se revela falsa por duas razoes:

1) Na medida em que essa paixdo ¢ “enraizada na natureza”, nio estd limitada aos
scres humanos, isto ¢, ndo é uma paixio humana.

2) Na medida em que ¢ uma paixdo especificamente humana,
“enraizada na natureza humana’, mas constitui uma realizacio humana. A caracteristica
essencial desta paixdo como paixdo humana ¢ a de ser insepardvel da consciéncia de o
“outro sexo” ser um ser pumano particular € a0 mesmo tempo rambém insepardvel da

como de um ser humanamente apaixonado. Essa realizacio humana ¢
bscuro, “um ato autotranscendente consciente

ela nio ¢ absolutamente

consciéncia do eu,
aquilo que Marx chama, de modo bastante o
de vir-a-ser”, no qual a natureza manscende a si mesma (ou “¢é mediada por si mesma’) ¢ s¢

a “autotranscendéncia’, é evidente, um ser natural.

torna homem, continuando a ser ness
Nada €, portanto, “anraizado na natureza humana’. A natureza humana nio é algo

fixado pela natureza, mas, pelo contrdrio, uma “natureza’ que é feita pelo homem em scus
atos de “autocranscendéncia” como ser natural. E desnecessdrio dizer que os seres huma-
nos — devido 3 sua constituicio biolégica natural — ém apetites € virias propensbes naru-
rais. Mas no “ato autotranscendente consciente de vir-a-ser” eles se transformam em apeti-
tes ¢ propensoes humanos, modificando fundamentalmente o seu cardter, passando a ser
algo inerentemente bistérico. (Sem essa transformagio, tanto a arte quanto a moral seriam
desconhecidas para o homem: elas s6 sio possiveis porque o homem € o criador de seus
apetites “humanos. E tanto a arte como a moral — ambas inerentemente histéricas — estdo

interessadas nos apetites € propensdes propriamente humanos do h
14 alternativa — inerentemente

omem, e nio nas deter-

rx1§1f;1g€)cs diretas, inalteriveis, do ser natural. Ali onde nio 1
histérica = ndo hd espago para a arte ou a moral.) Dessa maneira, s6 ¢ possivel falar de
“natureza humana” em um sentido: no sentido cujo centro de referéncia é a mudanga
¢ sua base a sociedade humana. Nas palavras de Marx: “a natureza que vem a ser

histérica,
histéria humana — é a nacureza efetiva do

na histéria humana — no ato de surgimento da
homem, por isso a natureza, aSiM COMO vem a ser por intermédio da inddstria, ainda que
em figura estranhada, é a natureza antropoldgica verdadeira™.

Colocar em relevo o que hd de especificamente humano em todas a
rgumentar em favor de um novo tpo de “eu

s necessidades

naturais do homem nio significa, ¢ claro, a

U ibidem, p. 128.
0 David Hume, A ereatie of buman nature, liveo I, parte Il seqio |

U Karl Mar, Manseritos ccondmico-filosdficos, cit., p- 112,
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superior”, que se ponha como juiz sobre essas necessidades naturais. Ndo hd nada de/
errado nos apetites naturais do homem, desde que sejam satisfeitos de uma maneim\i
/yum'amz. Essa maneira humana de satisfazer os apetites naturais — que, enquanto ne«i
ﬁessxdade.s e apetites, sdo transformados no processo de “aurotranscendéncia” e
automediagio” — dependerd do grau efetivo de civilizagdo, e da prética social que a ele
cokrresp’orfd.e, a que se pertence'®. E, quando se diz que as necessidades e apetites natu-
ras primitivos se tornaram humanos, significa apenas ressaltar que se tornaram, agora

especificamente naturass. . e

E por isso que a realizagdo humana nio pode ser concebida em abstragio da natu-
reza ou em oposicdo a ela. Divorciar-se da “natureza antropolégica” a fim de encontrar
rc?ahzagéo na esfera das idéias e ideais abstratos ¢ tdo inumano quanto viver a prépria
vz‘da em sujeigdo cega s necessidades naturais cruas. Ndo € por acaso que tantas pdas
piores tmoralidades da histéria da humanidade foram cometidas em nome de altisso-
nantes ideais morais, totalmente divorciados da realidade do homem?.

.Da mesma maneira, o fato de a “autoconsciéneia” ser uma caracteristica essencial da
satisfagdo humana ndo pode significar que ela, sozinha, possa ser oposta a0 “mundo do
eeftranl}amence", que corresponderia ao mundo dos objetos. A “autoconsciéncia” que se
divorcia do mundo dos objetos (isto ¢, a consciéncia cujo centro de referéncia é o eu
abstrato, scru-objeto) ndo se opde 4 alicnaglo, mas, ao contrdrio, a mrzﬁrmzz E por isso
que Marx despreza o filésofo abstrato que “~ ele mesmo wma fignra absmzt«; dop/wm;
exrf*zm/m[o — se coloca como a medida do mundo estranhado™®. A objetividade deszz
ﬁloso{o ¢ falsa ol.);ecividade, porque ele priva a si mesmo de todos os objetos reais.

Nio somos livres para escolher a nossa autoconsciéncia. A autoconsciéncia huma-
na — a consciéncia de um ser natural especifico — tem de ser “consciéncia sensivel”
porque € a consciéncia de um ser natural sensorial (sensivel). Contudo, “a consciénci;
sensivel nio é nenhuma consciéncia abstratamente sensivel, mas uma consciéncia hu‘-
manamente sensivel”V. E, como as atividades desse ser natural especifico sio necessa-
riamente realizadas num quadro social, a verdadeira autoconsciéncia desse ser é sua
consa‘éncia de ser um ser social. Qualquer abstracio dessas caracteristicas bdsicas s6
poderia resultar numa autoconsciéncia alienada.

i Marx B wyr e -
darx escrevels, mats flrd. S < J\Y satisfaz i 3 1 B
, tarde: “Fome ¢ fome. Mas a fome que se satisfaz & mesa, diante de um cozido, com garfo

e faca, é diferente da fome que devora a carne crua com as mios, com as unhas e os dentes” (Grundrisse, ci
. , Cit.,

"% Anatole France, em seu romance Os deuses tém sede, representa “Evariste Gamelin, pintor, aluno de David”;
como um “cidadio de um povo livre, tragava com vigor a carviio Liberdades, Direitos do Pfomem Constituij
¢bes francesas, Virtudes Republicanas, Hércules populares destruindo a Hidra da Tirania, e pt,xnha nessas
composigdes todo o ardor de seu patriotismo”. France mostra com grande vigor ndo s6 que esse pintor se torna
um dos mais sangreatos lideres do terror, mas rambém que esse resultado prdtico estd organicamente ligado
3 abstracio inumana dos ideais de Gamelin, com “airremedidvel castidade do pintor”. O nidmero de exe:: los
scn}clh;mtcs da historia moderna é praticamente intermindvel, desde a Inquisicao aré a nossa prépria épom{) [A
Boitempo prepara, para o scgundo semestre de 20006, a publicagio de Os dewses tém sede. (N. E)]

o Karl Marx, Munuscritos econdmivo-filosdficos, cic, p. 121.

L

[bidem, p. 122
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nega (prdtica ou teoricamente) as mudangas sociais em virtude das quais as necessida-

des originalmente apenas naturais sio agora também mediadas de uma forma comple-

xa, de modo que perderam seu cardter primitivo. Nio ¢, de modo algum, apenas uma

coincidéncia histérica que o século que realizou o mais alto grau de sofisticagdo em
todas as esferas tenha também produzido o mais notivel culto do primitive®', desde as
teorias filoséficas e psicolégicas até as prdricas sociais e artisticas.

Quando tomamos em consideragio a “privatizagio” a luz das caracteristicas ante-
riormente enumeradas, sua natureza alienada torna-se transparente, porque a
“privatizagio” significa abstragio (na prrica) do lado social da atividade hum:%na. S.e,
porém, a atividade social de produgio ¢ uma condigio elementar para a existéncia
humana do individuo (com suas necessidades cada vez mais complexas ¢ socialmer}te
determinadas), esse ato de abstracio, qualquer que seja a sua forma, ¢ necessaria-
mente alienagio, porque limita o individuo 2 sua “crua soliddo”. A sociedar':le. é a
“segunda natureza” do homem, no sentido de que as necessidades naturais originais
sio transformadas por ela ¢, a0 mesmo tempo, integradas numa rede muito mais
ampla de necessidades, que sdo, no conjunto, o produto do homem socm.lmente
ativo. Portanto, abstrair-se desse aspecto do homem no culto do en, em oposigio ao
homem social, equivale ao culto de um eu alienado supersimplificado, porque o
verdadeiro cu do ser humano ¢ necessariamente um ex secial, cuja “natureza estd fora
de si mesmo”, isto &, define-se em termos de relagbes interpessoais, sociais, imensa-
mente complexas e especificas, Mesmo as potencialidades do individuo s6 podem ser
definidas levando-se em conta relagses das quais ele ¢ apenas uma parce. Para que
alguém seja “um grande pianista em potencial”, ¢ preciso ndo s6 a existéncia de um
instrumento musical — socialmente produzido — como também a arividade, altamen-
te complexa, do gozo musical seletivo.

Em todos esses casos, a alienagio surge como um divércio entre 0 individual € o
social, entre o natural e o autoconsciente. Segue-se, em contraposigdo, que numa
relacio humana nio-alienada, o individual e o social, o natural e o autoconsciente

" devem estar juntos — e formar uma unidade complexa. E isso nos leva a uma outra

questio importante: qual a conexio entre a alienagio e aquelas necessidades e poderes
que sio o resultado do intercimbio social, isto ¢, o produto da sociedade? ‘

‘Temos aqui de distinguir, primeiro, entre dois sentidos de natwal ¢ artificial, con-
forme usados por Marx. No primeiro seatido, natural significa simplcsmcntF “aquilo
que ¢ produto direto da natureza”, e em oposigio a ele artificial significa “feito pelo
homem”. No segundo sentido, porém, o que nio ¢ um produto direto da natureza,
mas criado por um intermedidrio social, é natural na medida em que seja idéntico 2
“segunda natureza” do homem, ou seja, 2 sua natureza tal como criada pelo funciona-
mento da socialidade. (E importante distinguir entre “socialidade” e “sociedade”. Esta
tltima, em contraste com a imediagio sensivel — “sensorial” — dos individuos, ¢ uma
abstragiio: para percebé-la, ¢ necessdrio transcender esta imediagio dczs individuos.
“Socialidade”, porém, ¢ na realidade inerente a todo individuo isolado. E por isso que

*U As ratzes desse culto remontam, pelo menos, ao séeulo XVIIL
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uma sociedade jamais pode ser chamada de “natural”, ao passo que a socialidade ¢
adequadamente definida como a segunda natureza do homem.) O oposto a esse segundo
sentido de natural evidentemente ndo é “feito pelo homem” ~ pois ele ¢ feito pelo
homem — mas “aquilo que se opde 4 natureza humana enquanto socialidade”. Apenas
esse segundo sentido do termo “artificial” é moralmente relevante. As nccessidades e
apetites criados pelo homem nido sdo artificiais no segundo sentido, desde que estejam
em harmonia com o funcionamento do homem como ser natural social. Se, porém,
estiverem em desarmonia, ou puderem mesmo levi-lo 2 um ponto de colapso, devem
ser rejeitados como necessidades artificiais.

Vale a pena comparar a visio marxiana com a classificagio de Hume das necessida-
des e poderes humanos:

Hd wés diferentes espécies de bens que sio possuidos: a satisfacio interna de nossas mentes; as
vantagens externas de nosso corpo; e o gozo das posses que adquirimos pela nossa inddstria e boa
sorte. Estamos perfeitamente seguros do gozo da primeira; podemos ser privados das segundas,
mas sem nenhuma vantagem para quem nos privar delas; as dltimas sdo as tnicas que estio
expostas 2 violéncia de outros, ¢ podem ser transferidas sem sofrer nenhuma perda ou alteragio,
ao mesmo tempo em que ndo hd suficiente quantidade delas para atender aos desejos e necessida-
des de toda a gente. Como a melhoria desses bens ¢ a principal vantagem da sociedade, a
instabilidade de sua posse. juntamente com a sua escassez, constitui o principal impedimento.?

Devemos observar, primeiro, que embora Hume atribua os adjetivos iterno 4 classe
um, e externo i classe dois, € incapaz de atribuir qualquer adjetivo qualificativo i classe trés.
L nio ¢ de surpreender: além do “externo” e do “interno” hd apenas a esfera da abstragio.
A um “gozo abstrato” s6 pode corresponder wma necessicladle abstrata; por exemplo, a neces-
sidade de abstrair do fato de que aquilo que para mim ¢ apenas uma necessidade abstrata
de posse, sem nenhuma conexdo com minhas necessidades humanas efetivas, para outras
pessoas pode ser essencial (“necessidade”) A sarisfagio de suas necessidades humanas efei-
vas. (Essa consideragio representa, entre outras coisas, um argumento prima facie para se
abordar o problema da justica e da injustica em linhas opostas &s de Hume.)

Além disso, a questio du escassez necessdria surge, no caso, apenas em relagio 4
minha necessidade abstrata de posse. As necessidades e apertites humanos efetivos
podem, de fato, ser aplacados, ao passo que niio hd nada que limite uma necessidade
abstrate — por exemplo, s¢ os objetos de meu apetite s3o nio o alimento ou a poesia,
mas a multiplicagio dc meu dinheiro — excero a escassez dos objeros a que ela se
relaciona. Contudo, os apetites abstratos sio inerentemente insacidveis — isto ¢, nio hd
nada em sua natureza que os limite “a partit de dentro”, em contraste com meus
apetites mentais e corporais — e portanto seus objetos sio tio “escassos” em relagio a
wma pessoa quanto a gualquer quantidade delss. Em outras palavras, a escassez nio ¢
argumento em favor da exclusio de outras pessoas da posse, ¢ muito menos em favor
do estabelecimento da “justica natural” com base nessa exclusio. E menos ainda por-
que, no tnico sentido em que podemos falar adequadamente de um problema de
escassez, ela ¢ uma simples correlagiio entre as necessidades humanas efetivas existen-

2 David Hume, A srewtise of hurman e, cic, liveo 1L paree 11, segao 1L
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tes ¢ os poderes, bens etc., disponiveis para sua satisfagdo. Mas esta ¢, evidentemente,
uma relagio contingente, historicamente varidvel, ¢ ndo uma necessidade a priors, com
base na qual fosse possivel construir uma estrutura de moral nos moldes da de Hume
ou mesmo da de Kant®.

Como podemos ver, Hume contribui, paradoxalmente, para confirmar a afirmagio
de Marx de que a “necessidade de posse” é uma necessidade abstrata e artificial. Toda
necessidade abstrata — jé que faz abstragio do homem — ¢, em decorréncia, artificial.
E assim “abstrato”, “artificial” e “alienado” tornam-se equivalentes, em relagao tanto a
necessidades como a poderes. A razdo disso € que as necessidades abstratas {artificiais)
nio podem gerar poderes que correspondem & natureza essencial (social) do homem.
Sé podem gerar poderes abstratos, que estdo divorciados do ser humano, e mesmo
contrapostos a ele. Ou inversamente: poderes abstratos s6 podem gerar necessidades
abstratas, artificiais.

De acordo com Marx, no curso da auto-alienagio o homem “torna-se uma ativida-
de abstrata e uma barriga”™. Suas fungdes naturais: comer, beber, procriar — que sio
“fungbes genuinamenre humanas” — tornam-se, entdo, animais, porque “na abstracdo
que as separa da esfera restante da atividade humana, e faz delas finalidades dltimas e
exclusivas, sio fungbes animais™®. Ou, para expressar essa contradi¢io em termos
mais fortes, em conseqiiéneia da alienagio o “homem (o trabalhador) sé sc seate como
livee e ativo em suas fungtes animais [...] e em suas fungbes humanas sé se sente como
animal. O animal se torna humano, e o humano, animal™®. (O fato de Marx mencio-
nar aqui o trabalhador — devido a0 contexto particular — nio significa, é claro, que essa
alienagio afete somente o trabalhador e ndo o dono do capital. Ele ressalta, com fre-
qiiéncia, que hd dois lados na mesma alienagio humana. O trabatho ¢ o “sujeito sem
objeto”, ao passo que o capital ¢ o “objeto sem sujeito”.)

No entanto, a “existéncia abstrata do homem como um puro homem que trabaltha”
significa que, mesmo que o trabalho continue sendo um “sujeito”, ndo pode ser o “sujei-
to humano”, porque nenhum “sujeito sem objeto” pode ser chamado de propriamente

* humano. (Como vimos, a “esséncia’ ou “natureza’ do ser humano nio pode ser encon-
trada no interior do sujeito, mas fora dele, em suas relagbes objetivadas.) Esse “sujeito
sem objeto”, portanto, na medida em que é um ser narural com necessidades reais, s6

37

pode ser um “sujeito fisico”: “O auge desta servidio ¢ que somente como trabalhador ele

pode se manter como sujeito fisico ¢ apenas como sujeito fisico ele ¢ wabalhador™,

23 A incorporagio da nogio de escassez por Kant ao seu sistema filosofico ndo é menos problemirica. Em suas
reflexdes sobte a filosofia da histéria, ele torna o progresso moral da humanidade dependente da expectativa
ficticia de que ~ como as necessidades naturais da homem, cada vez muis complexas e em expansio, devido 2
escassez, ndo podem ser satisfeitas — o homem se voltard para 1 moral.

1oy, cit., p. 20,

> Karl Marx, Manuscritos ccondmico-filose
2 Ibidem, p. 83.

2o fdem.

[bidem, p. 93.

** fbiden, p. 82,
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Por outro lado, “a produgio do objeto da atividade humana como capital, no qual
toda a determinidade natural ¢ social do objeto estd extinta, em que a propriedade
privada perdeu sua qualidade natural e social™® (isto ¢, perdeu sua “esséncia subjeti-
vd’, ou sujeito), ¢ ao mesmo tempo a produgio de uma necessidade, por mais abstrata
que ela scja. Essa necessidade “é a caréncia de dinkeiro [...] a verdadeira caréncia
produzida pela economia nacional ¢ a #nica caréncia que ela produz™. Esta é uma
observagio muito importante, porque indica que, se simplesmente deslocarmos os
capitalistas existentes e transformarmos a sociedade naquilo que Marx chama de “capi-
talista universal”, nenhuma mudanga bdsica terd ocorrido, em relagio ao conteddo da
alienagdo. Uma sociedade onde essa “caréncia de dinheiro” alienada se manifesta no
objetive de aumentar a “riqueza piiblica” pode ser outra forma de sociedade alienada,
se comparada com aquela na qual esse objetivo estd limitado 2 “riqueza privada”. Nio
h4 nada inerentemente humano sobre a acumulagio de riqueza. O objetivo deveria ser,
segundo Marx, o “enriquecimento do ser humano”, de sua “rigueza interior™', e nio
simplesmente o enriquecimento do “sujeito flsica”.

Desnecessdrio dizer que isso ndo significa que o problema do bem-estar material
deva ser ignorado, mas sim que ele nio deve ser formulado em abstragdo do individuo
real. O principio de “primeiro a acumulagio da riqueza publica”, entre outras coisas,
oferece uma desculpa ao politico para o adiamento de medidus divecionadas a atender
importantes necessidades humanas. Além disso: se a necessidade abstrata de “ter” deve
ser responsabilizada, em grande parte, pela alienacdo, a reformulagio desse principio
do “ter” nio pode por si s¢ realizar o programa de superar a alienagio. O que ela pode
fazer, contudo, é promover a transformacio indesejada de uma prdtica alienada numa
aspiracio alienada. Mesmo que uma parcela muito maior da riqueza publica seja dis-
tribuida entre os individuos, isso ndo importa, no caso. A verdadeira meta é a “riqueza
interior”, que nio é um tipo de contemplagio abstrata, mas a autoconfirmagio na
plenitude da atividade vital de cada um. Isto significa que € toda a estrutura da ativida-
de vital que precisa ser transformada — desde o trabalho cotidiane até uma participa-
¢io real nos mais altos niveis da elaboragio de politicas que tém influéncia na nossa
vida — ¢ nio simplesmente o potencial da produgio material de um pais.

O enriquecimento do sujeito fisico, sozinho, é o enriquecimento da “mercadoria
humana®, que ¢ um “ser desumanizado tanto espiritual quanto corporalmente™. A
luta contra a alienagiio ¢ portanto, aos olhos de Murx, uma futa para resgatar o homem
de um estado no qual “a expansio dos produtos e das caréncias o torna escravo inventivo
¢ continuamente calculista de desejos ndo humanos, requintados, nio naturais e pre-
tensiosos”®. Esse estado alienado que se caracteriza ndo sé pelo “refinamento artificial

2 Ihidem, p. 93.
3 Ibidem, p. 139.
Ibidem, p. 109.
3% Ibidem, p. 92-3.
33 Ihidem, p- 139
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A questio ndo &, portanto, a da “diversificagio do emprego”. Até mesmo uma socieda- %
de capitalista deveria ser capaz de produzir essa diversificagio, numa escala incomparavel-
mente maior do que conhecemos até agora. (E evidente que sob o capitalismo esses progra- §
mas s6 podem ser realizados dentro dos limites estreitos da estrutura social dada; isto &, 3
estendendo ainda mais as operagbes lucrativas da “industria do lazer” até cobrir todas as f
chamadas “atividades artisticas” adequadas a serem comercializadas em alguma forma de §

kit.) Desnccessdrio dizer que o pensamento de Marx nada tem que ver com esse tipo de
abordagem. O que ele buscava ndo era uma colegio maior de funges hierarquicamente
arranjadas, em lugar de seu nimero hoje mais reduzido. Pois ¢ simplesmente inconcebivel
que os individuos pudessem dominar até mesmo uma pequena proporgio das atividades
que caracterizam a sociedade contemporinea, muito menos todas elas. E ndo ¢ de nenhum
modo evidenre que o exercicio de meia dizia de fungBes deva ser, em si mesmo, inerente-
mente mais compensador do que o exercicio de um niimero menor delas.

Se, como ¢ ébvio, nio podemos visar scb esse aspecto i realizagio da “roralidade
extensiva’, outros critérios além dos simples nimeros devem ser encontrados para
evidenciar a superioridade qualitativa de um sistema sobre o outro. O que Marx
ressaltou repetidamente foi a necessidade de libertar as atividades vitais — ndo im-
porta se muitas ou poucas — das leis férreas da economia capiralista, que afetaram
rarro a arte como outras coisas. A limitagio que se manifesta nos aspectos numéri-
cos dessa questio — isto ¢, a distribui¢io exclusivista de fung@es: a arte para uns
poucos privilegiados e o trabalho mecinico degradante para a grande maioria — ¢
simplesmente a forma na qual uma contradigio bisica da sociedade produtora de
mercadorias surgiu, mas nio a prépria causa. E a causa — a prépria produgio de
mercadorias — que deve ser eliminada, porque ela desumaniza todas as atividades —
inclusive, ¢ claro, a atividade artistica, degradando-a 4 condi¢io de meio subordina-
do aos fins da economia capitalista de mercado.

Assim, a defesa utépica de uma “redistribui¢io” das atividades e fungoes exis-
tentes na sociedade capitalista ndo poderia estar mais longe da questio real, que ¢

o reconhecimento critico da falta inerente de significado em toda atividade que se

acomoda aos estreitos limites da produgio de mercadorias. E a “diversificagio de
empregos”’, combinada a hobbies pré-fabricados — subordinados as necessidades do
capitalismo cm geral ¢ da “industria do lazer” em particular -, apenas intensifica-
ria o sentimento de falwa de significagio que as pessoas jd experimencam. O verda-
deiro desenvolvimento das capacidades e inclinagoes de alguém — num quadro
social livre das exigéncias paralisadoras da predu¢io de mercadorias, que determi-
na a priori os nimeros admissiveis para o exercicio de qualquer atividade particu-
lar, deprimindo a demanda humana em favor da necessidade comercial — implica
necessariamente um significado inerente a fodas as fungdes e atividades do indivi-
duo em questdo. Por que deveria ele, de outro modo, descjar ampliar a lista de
suas atividades? E precisamente essa problemdtica do significado das atividades
humanas — sua liberagio de ser um simples meio para fins alienados — que estd em
jogo na condenagio, por Marx, da divisio social hierdrquica do trabalho.

Na medida em que isso concerne dirctamente A arte, a mensagem de Marx signi-
fica que a criagdo artistica tem de ser, em Glma andlise, transformada numa atividade
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na qual os individuos sociais se engajem tio prontamente como o fazem na produgio
dos bens necessdrios a reprodugio das condigbes da sua vida. Significa, acima de tudo,
que as relagdes — alienadas — existentes entre a produgdo ¢ o consumo devem ser
radicalmente modificadas, de modo que o aspecto criativo do consumo estimule e
intensifique a criatividade inerente 2 produgio artistica. A tinica forma em que isso
pode ocorrer é uma participagio reciproca de ambos os lados nos vdrios processos de
produ(;io € consumo artistico.

Tal wransformagio da criagio e do gozo artistico — que implica, é certo, uma mu-
danca radical em todas as relacdes humanas — nio é concebivel sem uma educagio
estética do homem. (Também ¢ desnecessdrio dizer que os problemas da educagdo
estética sAo insepardveis dos vdrios outros aspectos da educagdo.) A concepgio de
Marx da arte visa acrescentar uma nova dimensio a vida humana, a fim de transformd-
la em sua totalidade por meio da fusio dessa nova dimensio com todas as outras
atividades virais do homem. Nessa concepg¢io, a produgio e o consumo da arte se
rornam aspectos insepardveis da mesma atividade vital que sé pode ser descrita como
a auto-educagio estética prdtica do homem.
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VIII

A CONTROVERSIA SOBRE MARX

1. “JOVEM MARX” VERSUS “VELHO MARX”

E impossivel tratar das vdrias interpreragbes da teoria da alienagio de Marx de uma
maneira sistemética nos limites deste estudo. Tudo o que podemos fazer € escolher
alguns pontos caracteristicos que contribuem para esclarecer certas questdes de impor-
thncia, e com isso levar um passo i frente os principais argumentos desta investigagio.

Uma das questdes mais controversas é: que lugar deve ser atribuido is primeiras
cbras de Marx no seu sistema como um todo?

Desde a publicagio dos Manuscrites econdémico-filosdficos de 1844, muitos filésofos
sustentaram que o jovem Marx deveria ser tratado separadamente, porque hd uma
ruptura entre o pensador que trata dos problemas da alienagio e o “Marx maduro”,
que aspira a um socialismo cientitico. E, o que ¢ estranho, os partiddrios dessa visio
pertenciam a campos politicamente opostos. Suas dissensbes se limitavam ao seguinte:
enquanto um campo idealizava o jovem Marx e opunha seus primeiros manuscritos as
obras posteriores, o outro s$ aceltava cstas Gltimas, rejeitando como idealistas os seus
primeiros escriros.

Em seu estudo “The early development of Karl Marx’s thought”, John Macmurray
caracterizou essas abordagens da seguinte maneira:

Os comunistas tendem a interpretar mal essa primeira fase, mesmo quando nio a rejeitam

totalmente. Inclinam-se naturalmente a ler esses escritos 2 fim de enconrtrar neles um

reflexo de sua prépria teoria, tal como existe hoje, ¢, portanto, rejeitam como aberragoes de
juventude os elementos que ndo se enquadram no resulrado final. Isso ¢ altamente ndo-
dialédico, ¢ claro. Seria igualmente uma incompreensio sobre Marx separar os estdgios
iniciais de seu pensamento com relagio a sua conclusio, ainda que com distintas propot-
¢Bes. Pois eles sdo estigios anteriores, e ainda que s6 possam ser plenamente compreendidos
em funcio da teoria que é o seu resultado final, eles sio historicamente anteriores ¢ a
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200 A teoria da alienag¢do em Marx

Podemos ver, mais uma vez, que a critica ndo estd dirigida ao conceito de aliena- g
¢io, mas a0 seu wuso idealista, porque esse uso o “emascula totalmente”, priva-o de §
seu conteddo social concreto e do poder de critica prdtica. Igualmente, o que & §
atacado aqui nio ¢ a nogdo do homem definida por Marx em 1844 como o individuo |

social, mas a abstragdo “ser humano” ¢ “homem em geral”, tal como era usada pelos

seus adversdrios, porque sé existe no “céu brumoso da fantasia filoséfica”. Exata-

mente 0 oposto de uma ruptura: a mais notdvel continuidade. Cada uma das observa-
¢Oes feitas nesse trecho podem ser facilmente encontradas até mesmo na “Critica da
filosofia do direito de Hegel ~ Introdugio”, de Marx, que antecedeu, como todos
sabemos, nio s6 a [deologia alema, como também os Manuscritos de 1844, Eis algumas
citagbes para provar isso:

Mas o homem nio ¢ um ser abstrato, acocorado fora do mundo. O homem é o mundo do
homem, o Estado, a sociedade.

S6 a Alemanha poderia produzir a filosofia especulativa do direito — este pensamento extravagan-
te e abstrato acerca do Estado moderno, cuja realidade permanece no além (mesmo se esse além
fica apenas do outro lado do Reno) —, o representante alemio do Estado moderno, pelo contrério,
que ndo toma em conta 0 homem real, s6 foi possivel porque ¢ na medida em que o préprio
Estado moderno ndo atribui importincia o homem real ou unicamente satisfaz 0 homem total

de mancira ilusdria. Em politica, os alemiies pensaram o que outras nagées fizeram.

[...] nenhuma classe da sociedade civil sente a necessidade ou tem a capacidade de conseguir
uma emancipagio geral, até que a isso ¢ forgada pela situagio imediata, pela necessidade mate-
rial ¢ pelos préprios grilhdes.

Onde existe entdo, na Alemanha, a possibilidade positiva de emancipagio?

Eis a nossa resposta: Na formagio de uma classe que tenha cadeias radicais, de uma classe na
sociedade civil que niio seja uma classe da sociedade civil, de um estamento que seja a dissolugio
de todos os estamentos [...] A dissolugio da sociedade, como classe particular, é o proletariado.”

Ao ler essas frases, nio nos surpreende a identidade bdsica da abordagem do jovem
Marx ¢ a de seus trabalhos posteriores?
I Nada poderia estar mais longe da verdade do que afirmar — ndo importa de que

‘ponto de vista politico - que de 1845 em diante Marx jd ndo se interessa pelo homem

¢ por sua alienagio, porque sua atengio critica desviou-se para outra diregao, pela

fintroducio dos conceitos de “classes” € “proletariado”. Como jd vimos, esses conceiros

adquiriram uma importincia crucial no pensamento de Marx jd em 1843. Devemos
ressaltar que se por “homem” entendemos, como fizeram os opositores de Marx, o
“homem abstrato”, ou o “Homem em geral” que é “abstraido de todas as determina-
¢Bes sociais”, entdo isso estd totalmente fora de questio. Ele, na verdade, nunca esteve
interessado por esse “Homem”, nem mesmo antes de 1843, e muito menos na época
em que escreveu os Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844. Por outro lado, o “ho-
mem real”, o “ser auromediador da naturcza”, o “individuo social”, nunca desapareceu
de seu horizonte. Mesmo no fim de sua vida, quando estava trabalhando no terceiro

Karl Marx, "Critica da filosotia do dircito de Hegel - Introducdo”, em idemy, Critic du filosofia do direito de
pel 5
Hegdl, cit,, p. 145, 151 e 153-6.
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volume de O capital, Marx defendia para os seres humanos as “condigbes mais favord-
veis & sua natureza humana, € mais dignas dela”®. Assim, a sua preocupagio com as
classes ¢ com o proletariado em particular continuaram para ele sempre idénticas 2 sua
preocupagio com a “emancipagio humana geral™ — um programa estabelecido clara-
mente na mesma “Critica da filosofia do direito de Hegel — Introdugio”, obra de
juventude. E esse programa, formulado nessas palavras, ¢ apenas outra expressio da-
quilo que ele chamou em outro lugar de “transcendéncia da alienagio”.

Porém, e o conceito de alienagio nas obras de Marx que se seguiram aos Manuscritos de
18447 Por que ele “abandonou” esse conceito (ou por que abandonou a “palavra’, como
dizem outros), s¢ permaneceu fiel a0 seu programa de transcender a alienagio? A resposta
simples ¢ que ele 7o abandonou a palavra e muito menos o conceito. Na verdade, hd
amplas evidéncias que mostram que Marx continuou usando a palavra “alienagio” até o fim
de sua vida. Tdo amplas sdo essas evidéncias que, mesmo se nos limitarmos i palavra
Entfremdung, tomada — como nos Manuscritos de Paris — com suas formas predicativas (isto
¢, deixando de lado Entdusserung e Verdusserung: duas outras palavras que significam “alie-
nacdo”, bem como Verdinglichung, Verselbstindigung, Fetischismus erc.), disporemos de pou-
co espago para fazer uma selegio das expressGes nas quais aparece a palavra em questdo.
Para uma reprodugio completa de todas as passagens relevantes contendo também os outros
termos intimamente relacionados, serfamos obrigados a muldplicar vdrias vezes o tamanho
deste capftulo. Vejamos, portanto, uma amostra limirada, em ordem cronoldgica. (Por
motivos Gbvios, temos de reproduzir esses trechos no original alemio. A tradugdo ¢ dada

entre colchetes, na seqiiéncia de cada ciragio.)

A sagrada familia

J4 vimos (capitulo III) que diversos trechos dos Manuscritos de 1844 foram incor-
porados a esta obra posterior. Também se mostrou que, ao contrdrio de algumas afir-
macdes, esses trechos supostamente idealistas que tratam do problema da “aliena¢io”
eram conhecidos, e foram citados com aprovagio, por Lenin.

A ideologia alemi

solange dic Menschen sich in der naturwiichsigen Gesellschaft befinden, solange also die
Spaltung zwischen dem besondern und gemeinsamen Interesse existiert, solange dic Titigkeit
also niche treiwillig, sondern naturwiichsig geteilt ist, die eigne Tat des Menschen ibm zu einer
Fremden, gegeniiberstehenden Mache wird, die thn unterjocht, state dass er sie beherrschr.

[enquanto os homens se encontram na sociedade natural ¢, portanto, enquanto hia se[?aragio
entre interesse parcicular e interesse comum, engquanto a atividade, por conseqiiéncia, estd
dividida nio de forma voluntdria, mas de forma natural, 2 propria agio do homem torna-se um
poder que lhe ¢ estranho ¢ que a ele é contraposto, um poder que subjuga o homem ao invés de por este

ser dominado. )

& Karl Marx, O capital, cit., v. 111, p. 800.
9 Karl Marx ¢ Friedrich Engels, On religion, cic., p. 53.
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res de Marx, mas também que sua abordagem aos problemas em questio ¢ essencial- *§
mente 2 mesma dos Manuscritos de 1844. O trecho afirma o seguinte: ;

Der Ton wird gelegt nicht auf das Vergegenstindlichtsein, sondem das Entfremdet, :
Enciussert, Veriussertsein, das Nicht-dem-Arbeiter, sondern den personifizierten
Produktionsbedingungen, i.e. dem-Kapital-Zugehéren der ungeheuren gegenstindlichen
Mache, die die gesellschaftliche Arbeit selbst sich als eins ihrer Momente gegeniibergestellt hat. °§

Soweit auf dem Standpunket des Kapitals und der Lohnarbeic die Erzeugung dieses
gegenstindlichen Leibes der Titigkeit im Gegensatz zum unmitttelbaren Arbeitsvermogen
geschieht — dieser Prozess der Vergegenstindlichung in fact als Prozess der Entéusserung vom
Standpunke der Arbeit aus oder der Aneignung fremder Arbeir vom Standpunkt des Kapirals
aus erscheint —, ist diese Verdrehung und Verkehrung eine wirkliche, keine bloss gemeinte,
bloss in der Vorstellung der Arbeiter und Kapitalisten existierende. Aber offenbar ist dieser
Verkehrungsprozess bloss historische Notwendigkeit, bloss Notwendigkeit fiir die
Entwicklung der Produktivkrifte von einem bestimmren historischen Ausgangspunkt aus,
oder Basis aus, aber keineswegs eine absolute Notwendigkeit der Produktion; vielmehre
eine verschwindende, und das Resultat und der Zweck (immanente) dieses Prozesses ist
diese Basis selbst aufzuheben, wie diese Form des Prozesses. Die biirgerlichen Okonomen
sind so eingepfercht in den Vorstellungen einer bestimmten historischen Entwicklungsstufe
der Gesellschaft, dass die Norwendigkeit der Vergegenstindlichung der gesellschaftlichen
Miichte der Arbeit ihnen unzertrennbar erscheine von der Norwendigkeit der Entfremdung
derselben gegeniiber der lebendigen Arbeir. Mit der Aufhebung aber des unmittelbaren
Charakeers der lebendigen Arbeit als bloss einzelner, odet als bloss innerlich, oder bloss
dusserlich allgemeiner, mit dem Setzen der Titigkeit der Individuen als unmittelbar allgemeiner
oder gesellschaftlicher, wird den gegenstindlichen Momenten der Produktion diese Form
der Entfremdung abgestreift; sie werden damit geserzt als Eigentum, als der organische
gesellschaftliche Leib, worin die Individuen sich reproduzieren als Einzelne, aber als

gesellschafiliche Einzelne.

[A énfase ndo recai no ser objetivado, mas no ser alienado, estranhado, externalizado; sobre
o fato de que 0 imenso poder objetivo criado pelo trabalho social, como um de seus momen-
tos, ¢ f wsado contra si proprio, nio pertence ao trabalhador, mas as condiges personificadas de
produgm isto ¢, a0 capital. Na medida em que, do ponto de vista do capital e do trabalho
assalariado, a produgio desse corpo objetivo de atividades se desdobra em oposigio 2 forga de
trabalho direta, esse processo de objetivagio surge, de fato, como wm processo de alienagdo, do
ponto de vista do trabalho; surge como apropriagiio do trabalho alheio, do ponto de vista do
capital; essa deformagio e wansferéncia ¢ real, nfio imagindria: ndo existe apenas na mente
dos trabalhadores e capitalistas. Mas evidentemente esse processo de transferéncia € apenas
uma necessidade histérica; ¢ uma necessidade para o desenvolvimento das forgas produtivas
de um certo ponto de partida, ou base, mas de modo algum uma necessidade absoluta da
produgio, como tal. E antes uma necessidade em desaparecimento, e o resultado e fim que é
imanente a esse processo é a superagio dessa base e dessa forma particular de objetivagio. Os
economistas burgueses estio de tal modo atados s representagdes de uma fase histdrica
determinada do desenvolvimento social que aos seus olhos a objetivagio necessdria dos
poderes sociais do trabalho ¢ inseparivel da necessdria alienagdo dessa dltima, en: relagio ao
trabalho vive. Mas, com a superagio do cardter direto do trabalho vivo como trabalho
meramente individual — ou como meramente interno. ou apenas externamente universal —
o trabalke: com a constituicio da atwidade do ndividuo como diretamente universal ou
social, os momentos objetivos da produgio serio liberados dessa forma de alienagio; eles serio
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constituidos como propriedade, como o corpo orgdnico da sociedade, na qual os individuos se
reproduzem como individuos, mas como individuos sociais.|"®

(Temos aqui até as nogdes “antropoldgicas” do jovern Marx, junto com a concep-
¢io da superagio da alienagio como transcendéncia do cardter mediado abstrato da
atividade humana.)

Teorias da mais-valia

Como seria de esperar de uma monografia critica sobre teorias passadas da mais-
valia, essa obra monumental (com quase 2 mil pdginas) tem muitas referéncias 2 “alie-
nagio”. Por exemplo, tratando das teorias de Linguet, Marx escreve:

Die Reichen haben sich aller Produktionsbedingungen bemichtigt; (dies fiihree zur)
Entfremdung der Produktionsbedingungen, die in ihrer einfachsten Form die Naturelemente
selbst sind.

[Os ricos se apossaram de todas as condigbes de produgio: [dai] a alienagio das condigoes de
produgdo, que em sua torma mais simples sdo os préprios elementos narurais.]*

Mas hd trechos de outro tipo também, nos quais termos como Entfremdung etc.
nio ocorrem simplesmente no resumo ou citagio do argumento de outro autor, ¢ sim
na exposi¢io das préprias idéias de Marx. Por exemplo:

Der Zins an sich driickr also grade das Dasein der Arbeitsbedingungen als Kapital in ihrem
gesellschaflichen Gegensatz und ihrer Metamorphose als persdnliche Michte gegeniiber der
Arbeit und iiber die Arbeit aus. Er resiimicrt den entfremdeten Charakter der Arbeirsbedingungen
im Verhiltnis zur Titigkeit des Subjekes. Er stelle das Eigentum des Kapitals oder das blosse
Kapitaleigentum als Mittel dar, die Produkte fremder Arbeit sich anzueignen als Herrschaft siber
fremde Arbeit. Aber er stellt diesen Charakter des Kapitals dar als etwas, was ihm ausser dem
Produktionsprozess selbst zukommt und keineswegs das Resultat der spezifischen Bestimmtheit
dieses Produktionsprozesses selbst ist.

[O juro em si expressa precisamente o estado das condigdes de trabalho como capital, em
oposigio social ao trabalho, e suas metamorfoses como poderes pessoais, em contraposigio a0
trabalho. Resume o cardter alienado das condicoes de trabalho em relagio A atividade do sujeito.
Representa a propricdade do capital — a simples propriedade do capital - como meio de se
apropriar dos produtos do trabalho alheio, dominar o trabalho alheio. Mas representa esse cardeer
do capital como algo que vem de fora do processo de produgio, e nio como resultado da
determinagio especifica desse processo de produgio.]”

Poderiamos preencher muiras pdginas com passagens desse tipo, que podem ser
encontradas em 7eorias da mais-valia, de Marx.

U Rohentwurf, p. 716.
'+ Parte 1, tradugio inglesa de Emile Burns, Moscou, s. d., p. 335.
5 MEWE, v. 26, parte [, p. 321, e parte I, p. 485, respectivamence.
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O capital

Die verselbstindigte und entfremdete Gestalt

[O aspecto de independéncia e alienagio que o modo de produgio capitalista como um todo dd
aos instrumentos do trabalho e ao produto, pondo-os em oposi¢o ao trabalhador]

Da vor seinem Eintritt in den Prozess seine eigne Arbeit im selbst entfremdet, dem Kapirtalisten
angeeignet und dem Kapiral einverleibt ist, vergegenstindliche sie sich wiihrend des Prozesses
bestindig in fremden Produke. [...] Der Arbeiter selbst produziert daher bestindig den
objektiven Reichtum als Kapital, ibm fremde, ihn beherrschende und ausbeutende Machre,
und der Kapitalist produziert ebenso bestindig die Arbeitskraft als subjektive, von ihren
eignen Vergegenstindlichungs- und Verwirklichungsmitteln getrennte, abstrakee, in der blossen
Leiblichkeit des Arbeiters existierende Reichtumsquelle, burz den Arbeiter als Lobnarbeiter.

[Como, antes de entrar no processo, seu préprio trabalho jd lbe foi alienado pela venda de sua
forga de trabatho, foi apropriado pelo capirtalista e incorporado ao capital, ele deve, durante o
processo, ser realizado num produto que ndo the pertence ... O trabalhador, portanto, produz
constantemente riqueza material, objetiva, mas na forma de capital, de um poder alheio que o
domina; e o capitalista produz a forga de trabalho com a mesma constincia, mas na forma de
uma fonte subjetiva de riqueza, separada dos objetos nos quais e pelos quais ela se realiza; e
suma, ele produz o trabalhador, mas um trabalbador assalariado.)

alle Mittel zur Entwicklung der Produktion [...] verstimmeln den Arbeiter in einen
Teilmenschen, entwiirdigen ihn zum Anhingsel der Maschine, vernichten mit der Qual
seiner Arbeit ihren Inhalt, entfremden ihm die geisiigen Potenzen des Arbeitsprozesses im selben
Masse, worin letzterem die Wissenschaft als selbstindige Potenz einverleibt wird [...]

[Dentro do sistema capitalista todos os métodos para aumentar a produtividade social do
trabalho sio produzidos is custas do trabalhador individual; todos os meios para o desenvolvi-
mento da produgio se transformam em meios de dominio sobre os produtores e exploragio
deles: eles transformam o trabalhador num homem fragmentado, degradam-no ao nivel de
apéndice de uma mdquina, destroem todo resto de intercsse do seu trabalho e o transformam
num sacrificio odiado; alienam-no do potencial intelectual do processo de trabalho, na mesma
proporgio em que @ ciéncia é incorporada nele como um poder independerse.]

diese Produktionsmiteel creten dem Besiczer der Arbeitskraft gegeniiber als frerndes Eigentiin.
Andcrerseics stehe der Verldiufer der Arbeit ihrem Kaufer gegentiber als fremde Arbeitskrafi [...|

[Esses meios de produgio estio em oposigio ao dono da forga de trabalho, sendo propreecide
(alienada) de outro (fremdes Eigentum). Por outro lado, o vendedor do trabalho enfrenta o seu
comprador como « forga de trabualho (alicnada) de ourro (fremde Arbeitskraf).]

Diese Vorstellungsweise ist um so weniger befremdlich, als ihr der Schein der Tatsachen
entspriche, und als das Kapicalverhilmis in der Tat den innern Zusammenhang verbirgt in der
vollstindigen Gleichgiiltigheir, Ausserlichkeit und Engfremding, worin es den Atbeiter versetz
gegeniiber den Bedingungen der Verwirklichung seiner eignen Arbeit.

[Essa concepeao ndo é tio surpreendente, porque parece estar de acordo com a realidade, ¢ como
a relagio do capital na realidade disfarca a ligagio interna awds da worl indiferenga, isolamento e
alienagio, na qual ¢ colocado o trabalhadlor frenre aos meios de realizagio do seu trabalho.]
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Es bleibt jedoch nicht bei der Entfremdung und Gleichgiiltigkeit zwischen dem Arbeiter, dem
Triger der lebendigen Arbeit hier, und der 6konomischen, d.h. rationellen und sparsamen
Anwendung seiner Arbeitsbedingungen dort.

[Mas nio sdo apenas a alienagio e a indiferenga que surgem entre o trabalhador, portador do
trabalho vivo, e o uso econdmico, isto é, racional, das condi¢ées materiais de seu trabalho.]

Das Kapital zeigt sich immer mehr als gesellschaftliche Macht, [...] aber als encfremdete,
verselbstindigte gesellschafiliche Macht, die als Sache, und als Machr des Kapitalisten durch diese
Sache, der Gesellschaft gegeniibertritz.

[O capital surge, cada vez mais, como uma forca social ... mas se trata de wmua Jor¢a social
alienada, independente, que se opoe & sociedade como um objeto (Sache ) e como um objeto que é
a fonte de poder do capitalista.]

Dieser Entfremdung der Produktionsbedingung vom Produzenten entspricht hier aber eine
wirkliche Umwilzung in der Produktionsweise selbst.

[Mas sob esse sistema, o estranhamento entre o produtor e os meios de produgio (Emtfremdung der
Produktionsbedingung vom Produzenten) reflete uma “subversio prdtica” no préprio modo de
produgio.]

dic wirklichen Produktionsagenten in dicsen entfremdeten und irvationellen Formen von Kapital
— Zins, Boden — Rente, Arbeit — Arbeitslohn, sich véllig zu Hause fiihlen, denn es sind eben die
Gestaltungen des Scheins, in welchem sie sich bewegen und womit sie tiglich zu tun haben.

[Os agentes reais da produgio se sentem perfeitamente 3 vontade nessas formas alienadas ¢
irracionais de capital — juros, renda da terra, saldrio — jd que sdo essas precisamente as formas de
ilusdo nas quais se movimentam e com as quais convivem em sua ocupagio didria.]'¢

A leitura dessas citagGes talvez baste para sugerir uma resposta 4 pergunta sobre
que atengdo devemos dar 4 teoria do “abandono”. Deve estar claro, a esta altura, que
nenhum dos significados de alienagio usados por Marx nos Manuscritos econdmico-
filosdficos desapareceu de seus escritos posteriores. E isso ndo ¢ surpresa. Pois o con-
ceito de alienagio, tal como compreendido por Marx em 1844, com todas as suas
complexas ramificaces, nio € um conceito que pudesse ser abandonado, ou unilate-
ralmente “traduzido”. Como vimos cny virias partes deste estudo, o conceito de aliena-
¢ao ¢ um pilar de importincia fundamental para o sistema marxiano como um todo, e
nio apenas um tijolo dele. Abandonid-lo, ou traduzi-lo unilateralmente, equivaleria,
portanto, a nada menos do que a demoligio total do préprio edificio, e quem sabe a
reconstrugao de apenas sua chaminé. Nio hd davidas de que algumas pessoas estive-
ram — ou ainda estdo — empenhadas em tais operagbes, tentando construir suas teorias
“cientificas” com base em escombros decorados com terminologia marxista. A questio
¢ que os seus esforcos nio devem ser confundidos com a prépria teoria de Marx.

' MEWE, v. 23, v. Lde O capital, p. 455, 596, 674; v. 24, v. Il de O capial, p. 37; v. 25, v. Ul de O capital,
p- 95, 96, 274, 610, 838; ed. bras.: O capital, cit., respectivamente: v. [, p. 432; v. I, p. 570-1; v. I, p. 645;
v. IL, p. 29; v UL p. 84; v. IIL, p. 86; v. 1L, p. 259; v. IT1, p. 583; v. III, p. 809-10.
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2. “FILOSOFIA” VERSUS “ECONOMIA POLITICA”

As numerosas versdes da abordagem tipo “jovem Marx contra velho Marx” (ou o
inverso) tém algo em comum. Trata-se de um esforgo para opor a economia politica a
filosofia, ou a filosofta 4 economia politica, e usar a autoridade de Marx em apoio dessa
pseudo-alternativa. Falando em termos gerais, aqueles que desejam evadir os problemas
filoséficos vitais — e de modo algum especulativos — da liberdade e do individuo se
colocam 20 lado do Marx “cientifico”, ou “economista politico maduro”, enquanto os
que desejariam que o poder prdtico do marxismo (que € insepardvel de sua desmistificagio
da economia capitalista) nunca tivesse existido exaltam o “jovem filésofo Marx”.

Nio ¢ preciso dizer que hd algo de extremamente artificial e arbitrdrio nessa contraposigio.
Nio ¢, portanto, de surpreender que as construgdes baseadas nessa oposigio pré-fabricada
ndo resistam ao exame. Assim, por exemplo, podemos ler, pela pena de Daniel Bell, sobre
uma suposta transmutagio nos Manuscritos econdmico-filosdficos de Marx: “O préprio titulo
¢ a0 mesmo tempo literal e simbolico. Comegando como uma antropologia, termina como
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entendida como um “moralismo do tipo religioso” (p. 21). Como tal, deve ser reconduzida 4 filosofia alema —
notadamente Kant, Hegel e Feuerbach — que evidencia uma tendéncia compulsiva a0 “auto-engrandecimento” e
4 “auto-infinitizagio”, isto ¢, uma aspiragio psicopatolégica do homem no sentido de tornar-se Deus. Tucker nos
diz que “o que tornou o hegelianismo irresistivel, compulsério, para o jovem Marx foi o tema da projegio do
homem no plano do ilimitado. Sua prépria natureza sombriamente orgulhosa, na qual o seu preocupado pai
Heinrich discerniu o que ele chamou de espirito de Fausto, foi a chave de sua reagio” (p. 74). Tudo isso é dito a
sério. Se Heinrich Marx descobre em seu filho um “espirito de Fausto”, deve haver algo de profundamente
errado com esse espéito. “O tema de Fausto ¢ 0 orgulho no sentido da ausoglorificacdo e a resultante busca de
auto-engrandecimento” (p. 31). “A principal obra de Marx é um drama interior projetado como drama social”
(p- 221). Marx se engana a si mesmo sobre sua verdadeira natureza. Tal como Feuerbach (e Hegel antes dele)
nio compreendeu que, quando analisava a religido, estava na verdade falando sobre “o fenémeno neurdtico da
autoglorificagio humana ou do orgulho, e da alienagdo do e que resulta disso” (p. 93). Marx ndo tinha idéia de
que, em sua andlise do capitalismo, pintava inconscientemente algo que se assemelhava ao Dr. Jeckyll e Mr.
Hide, de Robert Louis Stevenson: um problema puramente psicolégico, relacionado com uma “questdo
individual” (p. 240). “Sendo ele mesmo um softeder, projetou no mundo exterior um drama intimo de opressio,
que ele via em toda parte” (p. 237). “O conflito intimo do homem alienado de si mesmo tornou-se, na mente
de Marx, um conflito social entre ‘trabalho’ e ‘capital’, e o eu alienado tornou-se a sociedade dividida em
classes. A auto-alienagio foi projetada como fenémeno social, e o sistema psicoldgico original de Marx eransforma-
do em seu sistema sociolégico aparentemente amadurecido” (p. 175).

uma economia politica”™. O que pensar dessa afirmagio? O titulo ¢ “simbélico” de qué? Nio
pode ser de nada em Marx, porque ele mesmo nunca deu titulo a esses manuscritos.
(Como fica explicito em uma nota de rodapé, o titulo foi dado pelos editores do Instituto

Tudo isso pode ser resumido numa frase: Marx era um neurdtico que — depois de sofrer o drama intimo de
sua personalidade sombriamente orgulhosa e ambiciosa, e depois de expressd-lo em seu sistema psicolégico

i
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de Marxismo-Leninisnio de Moscouw.) E o que dizer da afirmagio de que a obra comega
como uma antropologia e termina como uma economia politica? Na realidade, é assim que
o livro comega: “O saldrio ¢ determinado mediante o confronto hostil entre capitalista e
trabalbador. A necessidade da vitdria do capitalista”. Isso significa que os Manuscritos de
1844 comegam, como nas obras do “velho Marx”, com as nogoes da economia politica. E
certo que hd um breve “Preficio” ao volume, no qual hd referéncias a Feuerbach, que
talvez pudessem ser interpretadas como um inicio de contetdo antropoldgico. Mas esse
“Prefdcio” — conforme a mesma nota informa ao leitor — foi escrito depois da conclusdo do
resto dos Manuscritos. Assim, se disséssemos que eles comegam com economia politica e
terminam com filosofia, isso refletiria um simples fato cronoldgico. E algo, porém, que nio
poderia ser feito numa interpretagio que busca afirmar exatamente o oposto e atribuir-lhe
uma enorme significagio.

Seria um desperdicio do tempo do leitor analisar essas interpretagoes, se elas nio fos-
sent signiticativas ideelogicamente. Daniel Bell toma emprestadas suas grotescas idéias sobre
o jovem Marx de R. C. Tucker, a quem, em suas préprias palavras, “deve muitas visoes™ ™.
Ora, os esforgos de Tucker, em seu liveo Philosophy and myth in Karl Marx [Filosofia e mito
em Karl Marx], estao voltados para uma emasculagio completa das idéias marxianas, de
modo que o leitor crédulo seria levado a acreditar que “O conceito de comunismo de Marx ¢
mais apliciavel aos EUA de hoje, por exemplo, do que seu conceito de capitalismo™. O objetivo

' Em Revisionism: essays on the history of marxist ideas, org. L. Labedz (Londres, Allen & Unwin, 1962), p. 201.

' Ver Daniel Bell, The end of ideology, d. rev. (Nova York, The Free Press, 1965), p. 433 [ed. bras.: O fim da
ideologia, Brasilia, UnB, 1980].

12 Robert C. Tucker, Philosophy and m]t// i Karl Marx (Cambridge University Press, 1961), p. 235. O livro
deTucker merece exame, por ser um estorgo ideoldgico caracteristico. Sua linlia de argumentagio ¢ a seguinte:
¢ errado dedicar atengio a Marx como economista, socidlogo ou pensador politnco. Sua filosofia deve ser

original — sucumbin ao auto-engano toral e projetou miticamente seu drama interior no mundo exterior,
levando as pessoas a acreditarem, erroncamente, que a alienagio nao era uma questio totalmente individual,
mas principalmence um problema social, para o qual havia posstveis solugdes sociais.

O livro de Tucker estd cheio de incoeréncias e contradigdes. Uma delas relaciona-se com a questio: “Dois
marxismos ou um”. Temos respostas contraditérias a essa pergunta: (1) hd dois marxismos: “marxismo
original” e “marxismo amadurecido”; (2) hd um marxismo apenas, as diferengas sio meramente terminoldgicas;
por exemplo, “divisdo do trabalho” torna-se a categoria ampla do marxismo maduro correspondente i categoria
da “auto-alienagio” no marxismo original (p. 185).

O chamado “marxismo otiginal” seria um “sistema abertamente subjerivista, psicoldgico, original”. A diferen-
ca mais notdvel entre o sistema “original” € 0 “maduro” é, segundo Tucker, que o “homem auto-alienado, que
era o tema central do marxismo original, desaparece de vista na versdo final” (p. 165). Em relagdo & época dessa
suposta transformagio, também temos respostas contradicérias. Primeiro, aprendemos que ela comegou
“aproximadamente com a concepgio macerialista da histSria, por Marx, em A ideologia alemd (1845-1846)”
(p. 165) e que “Marx apresentou sua versio totalmente ‘socializada’ do marxismo logo depois de seu trabalho
nos manuscritos de 1844” (p. 166). Poucas pdginas adiante, porém, somos surpreendidos com a seguinte
afirmacio: “A transigdo para o marxismo aparentemente ‘desumanizado’ ocorreu, na verdade, na altura dos
manuscritos de 1844 em que Marx resolveu, sem seguranga mas de maneira irrevogdvel, que a auto-alienagio
do homem podia ¢ devia ser vista como uma relagio social, ‘de homiem para homemy™ (p. 175). Lssa afirmagio
contradiz ndo s6 o que foi dito antes, mas também una referéncia anterior ao ensaio de Marx A questdo judaica
(1843), onde, depois de citar Marx, Tucker acrescentou: “Marx conclui que a liberagio do homem em relagao
1 alienacdo no Estado, a0 contrdrio de sua liberago da religido, exige uma auténtica revolugdo social” (p. 105).
Agora, Tucker quer que acreditemos que um ano depois, em seu “sistema psicoldgico” de 1844, a preocupagio
de Marx com a alienagio nio era absoluramente social, mas simplesmente psicolégica (p. 173).

O tinico trecho em que Tucker faz uma tentativa de apoiar com citagdes de Marx suas préprias afirmagdes
de que o “homem” significa o “homem genérico” ndo-social, nos Manuscritos econdmico-filosdficos, é este:
“Marx diz que o homem ¢é um ser natural e deve, como qualquer outro ser natural, sofrer um processo de
desenvolvimento, ou ato de vir-a-ser. Esse processo de autodesenvolvimento do homem é o ‘ato da histéria
mundial’. Por ‘homem’, além do mais, Marx, seguindo Feuerbach, entende a humanidade ou a espécie
humana. O ato da histéria mundial é a auto-realizagio do homem nesse sentido coletivo ou genérico. Marx
nio ignora, é claro (ral como Hegel) a existéncia de individuos como partes, ¢ participantes, da vidu coletiva
dus espécies. Mas o ser que se desenvolve a si mesmo, do qual ele fala em seu sistema, é 0o Homem em letras
maitsculas, a espécie. A vida individual e a vida da espécie no homem nao sio distintas, diz ele, pois o
individuo é apenas um ser genérico, determinado. Avida do individuo ¢ um microcosmo da vida do homem
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em escala genérica. Assim sendo, o ‘homem’ de quem Marx fala nesses manuscritos ¢ entendido como o

homem em geral”(p. 129-30).
Entendido por quem? Certamente ndo por Marx, pois ele afirma, em cada ponto dessa citagio, exatamente o
oposto do que pretende Tucker. Ele nio acha que o homem deva “sofrer” um processo de desenvolvimento
“como qualquer outro ser natural”. Ao contrério, ele diz que, diversamente de todos os outros seres naturais, o
homem se desenvolve — cria-se — por meio de seu trabalho na sociedade, e assim ele é o #nico ser com uma
histdria prépria. Também, como jd vimos, Marx nio segue Feuerbach na compreensio do Homem como um
“homem genérico”; ao contrdrio, afasta-se radicalmente dessa abstragio e do dualismo a ela implicito. Nem
acredita ele que existam coisas como “vida coletiva da espécie”, ou “a vida do homem em escala genérica”
(qualquer que seja o significado disso). Num sentido oposto, ele insiste em que a diferenga equivale apenas a
um “modo de existéncia”, tal como refletido pela consciéncia humana, e diz que o centro de referéncia da
unidade essencial entre individuo e espécie é o “ser individual social real”.
O trecho citado por Tucker estd cheio de expressées como “verdadeira comunidade”, “estrucura social”, “ser social”,
“vida social” e “existéncia social”, expressdes que sdo cuidadosamente evitadas pelo nosso erudito autor, para dar uma
aparéncia de autenticidade 4 afirmagio de que 0 homem significa “o homem genérico” no sistema “psicolégico” e
“abertamente subjetivo” de Marx. Na verdade, o que interessava a Marx nesse trecho (ver Manuscritos econdmico-
Sfilosgficos, cit., p. 107-8) era mostrar, numa critica 4 filosofia abstrata, a unidade do pensamento e da existéncia, da
espécie e do individuo, encontrando-a, como jd vimos, no “ser social individual real”, que é a0 mesmo tempo “um
ser genérico determinado”. Ele ndo diz que ndo sio “distintos”; pois, de outro modo, como poderiam eles formar uma
unidade dialética? (A falta de distingGes levaria a uma simples identidade.) Apenas insistiu em que, como ndo sdo
“Coisas diferentes” (cf. op. cit., p. 107), nio deviam ser opostos entre si. Em outras palavras, trata-se de uina rejeigio
dasolugiio hegeliana, segundo a qual o individuo tem de aceitar a alienagio em sua vida real, pois a sua superagiio (isto
¢, a realizagio da vida da espécie) s6 deve ocorier no pensamento, nao no ser: numa “transcendéneia” ficticia da
alicnagiio, que deixa a existéncia real do individuo particular eio alienada quanro antes. E disso que fakiva Max,
totalmente empenhado na formulagio da questio da superagio da alienagio num programa social centralizado em
torno do homem como “ur individuo social real”, em oposigo ao cardter genérico abstrato do individuo, de um
lado, ¢ a0 resrabelecimento da ““sociedade’ como abstragio em relagio ao individuo”, de outro.
Nio hd espago para nos estendermos mais na discussdo das numerosas incoeréncias e erros de interpretagio
que encontramos no livro de Tucker. Aos exemplos até agora mencionados sé podemos acrescentar o tratamen-
to que ele dif a dois problemas: (1) divisio do trabalho; e (2) “necessidade egoista” e “concorréncia”.
(1) Somos informados de que o conceito de divisio do trabalho, de Marx, nada ¢ sendo uma “tradugio do
termo psicoldgico original: auto-alienagdo”. O conceito ¢ transposto nos termos mistificados, “aparentemente
sociolégicos”, do “marxismo maduro”. Essa interpretagio é insustentdvel nio s6 porque a “auto-alienagio” para
Marx nunca foi um simples termo psicoldgico, mas também porque a “divisio do trabalho” jd existia e
desempenhava um pupel extremamente importante nos Manuscritos econdmico-filoséficos.
(2) Os conceitos “culto do dinheiro” e “necessidade egofsta” sio tratados como projeges inconscientes da
necessidade psicoldgica de “auto-engrandecimento”, e afirma-se que em O capital — como uma inversdo da
posi¢io anterior de Marx —a concorréncia ¢ introduzida como nma fonte da “mania aquisitiva”. Mas, segundo
nos diz v autor, isso ¢ um grande crro, porque “todo o sistema desaba imediacamente sem o lobo da fome da
muais-valia como postulado primidrio subjucente” (p. 216-7).
Poderiamos perguniar: sistema de quem? O sistenta de Marx ou a caricatura psiquidrrica que dele fuz Tucker?
Para termos uma resposta, devernos ler a nota de rodapé da p. 217: “Como dissemos antes (p. 138), Marx
afirmou nos manuscritos de 1844 que as tnicas rodas que colocamn em movimento a economia politica sio a
ambigio ¢ a guerra entre os ambiciosos — a concorréncia. Agora cle sugere que a segunda é que movimenta a
primeira, ou que a guerra é a causa da ambigio. Ele deve ter percebido, constrangido, que wdi a estrutura
buaseava-se no postulado da ambigio infinita como a forga propulsora da produgio capiwalista. Sugerir que isso
podia derivar-se do préprio mecanismo competitivo foi uma maneira de minimizar a dependéncia rotal, em
que o sisterna se encontrava em relagio a um postulado altamente questiondvel; ¢, 20 mesmo tempo, uma
mancira de reforgar o postulado”. Na verdade, no trecho mencionado por Tucker, Marx fala da incapacidade
da cconomia politica burguesa de ir além das aparéncias exteriores e chegar as causas. (Ver os Munuseritos
econdmico-filosdficos, p. 79: “As tinicas rodas que o economista nucional pée em movimento sio a ganincia e
a1 guerra entre os gananciosos, a concorréncia”. E hd muitos trechos dos Manuscritos onde Marx deixa bastante
claro que a acumulagio de capital (e, portanto. a “ambigio” juntamente com ela) & o resulrudo necessdrio da

concorréneld, NAoO 4 sud Causa.
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.y . L . .
desses exercicios ¢ “demonstrar” a falta de sentido das “abstragdes” marxianas, e Daniel Bell
contribui de bom grado, com sua parcela de ar quente, para manter 0 baldo de Tucker no
ar. Falando sobre o renascimento do interesse pelo jovem Marx, ele escreve:

Na medida em que isso constitui um esforgo para encontrar uma nova critica radical da socie-
dade, ¢ algo que deve ser encorajado. Mas, na medida em que é uma forma — o que parece
muiro mais provdvel — de nova criagio de mitos, a fim de se apegar ao simbolo de Marx, estd
errado. Pois, na medida em se trata do jovem Marx, nio é o Marx histdrico. O Marx histérico,
com efeito, repudiou a idéia da alienagio. [...] A ironia, contudo, é que ao passar da “filosofia”
para a “realidade”, da fenomenologia para a economia politica, o préprio Marx tenha passado
de um tipo de abstragdo para outro. Em seu sisterna, a auto-alienagio se transforma: o homem,
como “homem genérico” (isto é, 0 Homem com maidscula) é dividido em classes de homens. A
{inica realidade social nio é o homem, o individuo, mas as classes econémicas. Os individuos, e

seus motivos, nada representam.”®

As motivages ideoldgicas, a despeito de todos os esforgos para manté-las ocultas,
vém 2 tona aqui claramente. Pois enquanto hd alguma esperanga de que o jovem Marx
seja usado contra as “abstragdes” do “Marx histdrico”, a tentativa ¢ considerada como
uma estimulance critica radical da sociedade. Se, porém, ndo se aceita essa separagao
antimarxista, mas se reconhece a continuidade essencial do pensamento marxiano, 1sso

Portanto, a suposta contradigio simplesmente ndo existe em Marx. Ele ndo se ocupa, no trecho discutido, do
“mecanismo competitivo” do capitalismo; ocupa-se do seu reflexo deformaco nos escritos da economia politica
burguesa. Nio hi vestigio de um tratamento psicolégico da ambicio e da concorréncia nos Manuscritos
econdmico-filossficos; o que hd, ao contririo, é a mais clara afirmagio possivel da rejeigio da nogio burguesa do
“homem egoista” (que seria egofsta “por natureza”). Assim, toda a estrutura do argumento de Tucker baseia-se
numa incompreensio total do trecho que deveria confirmar toda a sua argumentagdo. Sem o sen postulado da
“ambicio infinita” (de que ndo hd vestigios nem mesmo na sua imperfeita tradugdo das palavras de Marx), toda
essa construgio psiquidtrica, bastante amadorista, desaba.

Resumindo: pela leitura das provas apresentadas por Tucker em apoio de sua hipdrese psiquidtrica, vemos que
toda a construgio s baseia em deformagdes, m traduglo ¢ por vezes até uma incompreensio total dos trechos
lidos ¢ mencionados. A conclusio inevitdvel éa de que o sistema nio-social, abertamente subjerivista, psicolégico,
de Marx é um mico que s6 existe na imaginagio de Tucker. Philosophy and myth in Karl Marx é construido em
torno da afirmagdo dogmitica de que a relagio humana fundamental € a relagio “/nsrapessoal”, do individuo
consigo mesmo, ¢ as relagBes dos hormens cont o5 homens sio secunddrias, derivadas ete. Nio hid nenhuma tenrativa
de provar tl afirmagZio, ou mesmo de apresentar um dnico argumento em seu favor. Tucker supde simplc.smcn(e
que tal afirmagio é evidente por si mesma ¢ constitui o padrdo absoluro de todas as avaliagdes. Assin, aalienagio
& apenas uma questio individual; “Nao importa quantos homens possam pertencer individualmente a essa
categoria, ela é sempre uma questio individual” (p. 204). Assim, a “superagio” da alienagio deve também estar
confinada 2 imaginagio do individuo: “S6 enquanto o homem alienado pode enconsrar em si mesmo a cotagem de
reconhecer que o ‘poder alheio’, contra o qual se rebela, é um poder dentro dele mesmo, que a forga inumana que
faz de sua vida um trabalho forgado é uma forca do ew, que o ‘homem alheio, hostil, poderoso’ é um homem interior,
o ser absoluto de sua imaginagio, é que ele tem a csperanga de transcender essa alienagdo” (p. 241-2). Podcr.nos
ver aqui, também, por que essc livro, apesar de seu padrio intelectual espantosamente baixo, é um dos f-.lvc.mtos
de homens como Daniel Bell: porque nesse tipo de “critica radical da sociedade” nenhuma mengio fé Fc1t.a ao
capitulismo, no sentido negarivo. A “critica radical da sociedade” é, na realidade, umaAcr[uc‘l do “homem Aln[crl’or",
do individuo isolado que s6 em si mesmo encontra a causa (meramente psicolégica) de sua “auto—alle'naq‘ao ,
insistindo que mesmo o “rabalho forgado” a que ele estd sujeico sob as relagdes sociais de produgio capitalistas
reificadas ¢ apenas uma “forga do eu”, um aspecto de sua propria “imaginago”.

20 Dantel Bell, The end of ideology, cit., p. 365-6.

{




i

¥

[

.
res

212 A teoria da alienagdo em Marx

deve ser condenado como “uma forma de criagio de mitos, a fim de se apegar ao simbo-
lo de Marx”. A construgio que opde o “jovem filésofo” ao “Marx economista politico
maduro” deve ser mantida a todo custo, mesmo que as provas em contrdrio sejam esma-
gadoras®'. A interpretacio mistificadora — e grosseiramente falsificadora — segundo a qual
a “expressio filoséfica original” das idéias de Marx representava uma “condigio
sociopsicolégica” atemporal® (sem nenhuma referéncia a capitalismo, classes, explora-
do, antagonismos sociais etc.) deve ser mantida, de modo que o “Marx histérico” e os
que lhe dio atengio possam ser descartados como culpados de “criagio de mitos”.

Desse modo, na visio de Bell as “abstragdes” marxianas devem ser distribuidas em
duas classes: (1) as categorias do jovem Marx, supostamente relacionadas com condi-
¢Oes sociopsicoldgicas atemporais, e por isso filosoficamente respeitdveis; e (2) as
“abstragbes econdmicas” do velho Marx, que, horribile dictu, criticam o capitalismo. E
assim, evidentemente, todos sio bem-vindos para brincar com as categorias filoséfico-
psicoldgicas da “condi¢io humana”® — recebendo assim o elogio: “uma critica radical
da sociedade” — contanto que (a) o capitalismo nio seja nunca mencionado nessa “cri-
tica radical” da “sociedade”, e que (b) as “abstragdes econdmicas” marxianas sejam
condenadas pelos nossos “radicais”, porque tais “abstragbes” nio se prestam a defor-
magoes mistificadoras e falsificacéoes.

Lssa andlise “imparcial”, “nao-ideolégica’, do marxismo ¢ levada mais longe — ao

‘ponto da difamagio pessoal: .

Embora Marx tivesse colhido a maior parte de suas idéias de seus pares — a autoconsciéncia de Bauer,
a alienagio de Feuerbach, o comunismo de Moses Hess, as fases sobre a propriedade de Proudhon —
ndo se contentou, simplesmente, em sintetizar essas idéias, mas teve de atacar, e em geral maldosa-
mente, todas essas pessoas, 70 esforo determinado para parecer totalmente original*

Nio ¢ necessdrio comentar. Nossas citagdes, reproduzindo as préprias palavras de
Daniel Bell, colocadas ao lado do titulo de seu livio — O fim da ideologia, falam por si
mesmas.

E verdade que, nos Manuscritos econdmico-filoséficos de 1844, Marx falou da tarefa
de suplantar a economia politica. Mas falou, ao mesmo tempo, da aboli¢io prditica da
filosofia. Essas proposi¢des mantém-se ou caem juntas, porque estio relacionadas com
uma mesma tarcfa histérica, tal como foi vista por Marx. E, portanto, bastante arbicrd-
rio escolher uma delas e usd-la contra a ourra.

Quando Marx falou da tarefa de suplantar a filosofia e a economia politica, nio se
referiu 2 superagio de uma pelo “economismo vulgar” e da outra pela “antropologia”,
ou por uma andlise “filoséfico-psicolégica” da “condigdo humana” etc. Como jd vimos
no capitulo III, ele se referia ao fato de que a filosofia e a economia politica aplicam

U Em todos os trabalhos de Marx, inclusive nos Manuscritos ccondmco-filosificos, tio mal compreendidos.
** Danicl Bell, The end of ideology, cit., p. 362.

** Lemos, caracteristicamence, no livro de Bell: *O estudo mais interessante do pensamento do jovem Marx
encontra-se no recente trabalho de Hannah Arende, The human condition” (ibidem, p. 433).

* Ibidem, p. 364.
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“medidas diferentes e opostas a0 homem”, ambas de uma maneira igualmente exclusivista,
mantendo-se “numa relagio estranhada uma com a outra”, uma vez que seus pontos de
referéncia sio basicamente diferentes. E ele queria superd-las com alguma coisa que
nio ¢ nem a filosofia tradicional, nem a economia politica tradicional.

Ele compreendeu que as medidas diferentes e opostas, como critérios de ordena-
¢io de determinados campos tedricos, resultam em tentativas superficialmente
“integradoras”, que abarcam apenas os aspectos dos complexos problemas da realidade
que podem ser facilmente enquadrados nos esquemas isolados, especiais, excluindo
arbitrariamente todos os outros aspectos e opondo-se s disciplinas que desenvolvem
suas generalizagbes com base nesses aspectos excluidos. Foi por isso que Marx opds ao
integralismo arbitrdrio dos campos tedricos especificos — que ele explicou como um
reflexo necessariamente alienado da alienagdo prdtica — o ideal de uma “ciéncia huma-
na’, isto ¢, a sintese ndo-alienada de todos o5 aspectos. Uma “ciéncia humana” orientada
por uma medida nio-artificial e abrangente: o préprio homem. (As expressdes proprias
de Marx foram: “haverd uma ciéncia”, “a ciéncia do homem”.)

A superagio da filosofia e da economia politica nessa concepgio nio significa a
aboli¢do dos problemas da filosofia tradicional ou da economia politica, nem uma fuga
diante desses problemas. Marx estd convencido de que os problemas filoséficos etc.
nio podem ser “abolidos” (ou “dissolvidos™) no pensamento, mas somente na prdtica
social, porque eles sio expressdes da realidade, por mais mistificados e alienados que
possam ser. Do mesmo modo, ele estd convencido de que nio devemos evadi-los, ou
simplesmente declarar que sio mistificagdes e deixar tudo como estd; devemos enfrents-
los no nivel em que eles se apresentam. Portanto, a critica da filosofia ou da economia
politica tradicionais implica a elaboragdo positiva de alternativas para as velhas e per-
sistentes questdes.

Nio é necessdrio dizer que, na visio de Marx, uma tarefa desse tipo nio pode ser
realizada no interior dos limites da filosofia ou da economia politica. Transformar a
economia poliftica numa “superciéncia’ a que tudo mais deve ser subordinado equiva-
leria certamente ao “determinismo econdmico”. E, como jd vimos, nada estd mais
longe de Marx do que isso. Ele sabe muito bem que a economia politica ¢ tdo unilateral
quanto a filosofia; e mais perigosa, no sentido de que seus representantes possuem,
com freqiiéncia, acesso direto ao poder.

Assim, quando desenvolve sua critica da economia politica — niio importando em
que nivel de detalhe, ou a quantidade de problemas altamente técnicos que sdo levados
em conta — ele ndo ¢ o “Marx economista politico maduro”. Tampouco ¢ o Marx
“jovem filésofo”, ou “antropélogo”, quando critica Hegel. A primeira das idéias gerais
do jovem Marx foi a unificagio da filosofia com a realidade humana prética, e isso ia
muito além do horizonte da filosofia tradicional. Sempre que Marx analisa problemas
filoséticos, em sua juventude ou na velhice, procura fazé-lo na forma de sintese — num
sentido anfgehoben — entre as formulagdes filoséficas mais gerais e as revelagdes obtidas por
meio da experiéncia humana concreta, bem como de seus reflexos tedricos e artisticos: da
histéria 2 economia polftica, ¢ de Shakespeare e Goethe a Balzac. E, ¢ claro, procede da
mesma maneira quando discute os problemas da economia politica: mobilizando toda a
gama da experiéncia humana que lhe ¢ conhecida — por exemplo, Shakespeare sobre o
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reconhecer o génio dessa visio marxista, ¢ porque sabemos de suas implicagdes
elaboradas posteriormente, com todo o seu enorme alcance, gragas as chaves que
nos foram dadas pelo préprio Marx, nos trabalhos que se seguiram a essa “Introdu-
¢30”. Se Marx tivesse permanecido no nivel programdtico abstraro de generalizagdo
que caracteriza essa “Introdugio”, dificilmente poderia ter exercido o tipo de influéncia
que teve sobre os desenvolvimentos intelectuais e sociais posteriores.

O Marx dos Manuscritos de 1844 deu um grande passo 2 frente, como jd vimos
em virios contextos. Ao reconhecer que a chave de toda alienagdo — religiosa, juridi-
ca, moral, artistica, politica etc. — é o “trabalho alienado”, a forma alienada da ativi-

dinheiro, nos Manuscritos de Paris e em O capital — e combinando-a com os conheci-
mentos fundamentais obtidos no estudo critico das formulagdes gerais da filosofia.
Nio ¢, portanto, verdade que o velho Marx nio tenha tempo ou interesse para
dedicar-se aos problemas da filosofia. Seu interesse pela filosofia nunca foi “filoséfi-
co”: foi sempre humano e prdtico. Assim como seu interesse pela economia politica
nunca foi meramente “cientifico-econémico”: foi também humano e prdtico. Para
ele, tanto a filosofia como a economia politica foram, desde o inicio, imersas em
uma preocupagio humana prdtica. Nos Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844,
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g Marx nio estava menos interessado em “economia politica” do que em seu Robenrwure dad dud {tica do h le foi d : d 5
: . . P _ ade produtiva pritica do homem, ele foi capaz de apoiar toda a sua concepgao em
H ou em O capital. Ou, para dizé-lo de outro modo, nesses tltimos ele nio estava fund p l[?d lsso foi ’ b pas 4 p | déias d psao € p
. . undamentos sélidos. Isso foi o que lhe permitiu desenvolver suas idéias da maneira
: fazendo menos “filosofia” ~ o seu tipo de filosofia, ¢ claro, tal como nas obras de . ndicand q pet da arividade prci tria. C
: . . . . mais concreta, indicando os pontos estratégicos da atividade prdrica necessaria. Lomo
3 juventude — do que nos Manuscritos de Paris. As pessoas que negam isso tendem a ser .  « coosp gicos ¢ e
f e 1 identif - b » « A o conceito de “auto-alienacio do trabalho” indicava a causa dlima de todas as for-
Y ou aqueles que identificam grosseiramente o “humano” com o “econémico”, ou de ali ca d . . , 30 ad da d
1% ~ R . mas de alienacdo, a critica da economia — isto é, uma compreensio adequada de
5 aqueles que, em nome de abstragdes psicoldgicas mistificadoras, tratam com extre- ) 540, . . N . P qua
s L levinci ) . .. _ suas leis e mecanismos — adquiriu uma importincia crucial: tornou-se o elo vital no
e mo ceticismo a relevincia das medidas socioeconémicas para a solugio dos proble- L. L. . - . '
R hums Af ; Al - - programa de alcangar o dominio sobre os vdrios fatores causais em questdo, servin-
P mas humanos. Afirmar, porém, a existéncia de uma ruptura radical na evolugio de o . . _ . §
S M | . , do ao propésito de superar praticamente a alienagio em todas as esferas da vida.
& arx, sem levar em conta as provas da unidade da sua obra como um todo, ¢é w SR , . .
Enquanto a “Introdugio” limitava-se a ressaltar que a critica da teologia deve ser {

deduzir um pouco demais a partir de um titulo que o préprio Marx nunca deu a um L. L. , . L.
transformada na critica da politica, os Manuscritos de 1844 deram o passo, cstrutu-

ralmente vital, de transformar a critica da politica na critica da economia. Assim, o
cardter de inicio abstratamente programdtico das idéias marxianas foi efetivamente
superado. Marx nio tinha mais de parar no ponto de postular a unidade entre teoria
e pritica (ver o capitulo II sobre as referéncias do préprio Marx a um “imperativo
categdrico” na “Introdugio”), ele podia agora demonstrar concretamente como reali-

sy

manuscrito inacabado.

.

3. A EVOLUCAO INTELECTUAL DE MARX
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. A rejeigio da dicotomia “jovem Marx versus Marx maduro” nio significa a negagio
da evolugio intelectual de Marx. O que se rejeita € a idéia dramatizada de uma inver-

sdo radical de sua posi¢io depois dos Manuscritos de 1844.
Nio ¢ este o lugar para discutirmos em detalhe os complexos problemas do desen-
volvimento intelectual de Marx. H4, porém, alguns aspectos deste — aqueles direta-

zar na prdtica social esse programa revoluciondrio.

E foi assim que o conceito de alienagio tornou-se o conceito central de toda a
teoria de Marx. Portanto, nio ¢é verdade que quando Marx passou a interessar-se pelos
problemas da economia politica ele tenha voltado as costas ao conceito da alienagdo: a
verdade ¢ exatamente o contrério. Tio logo ele compreendeu que a alienagio econémi-
ca era o elo comum a todas as formas de alienagio e desumanizagdo, foi-lhe impossivel
nio adotar o conceito de alienacio — esse denominador comum estrutural — como
centro de referéncia de toda a sua concepgio. Os Manuscritos de 1844 oferccemt provas

e e,
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mente relacionados com os problemas suscitados na se¢do anterior — que devem ser
tocados,-ainda que de maneira breve, no presente contexto.

1) Como vimos no capitulo [I, o conceito de alienagio desempenhou um papel menor
no pensamento de Marx antes de 1843. Mesmo nesse ano, sua importincia fol relativa-

mente pequena em comparagio com os Manuscritos de 1844. A mudanga realmente signi-

ficativa nfo se processa entre 1844 e 1845, mas entre 1843 ¢ 1844. (E mesmo essa mudan-
¢a ¢ muito mais complexa do que os vulgarizadores — que operam apenas com esquiemas
grosseiros do tipo “idealismo” versus “materialismo” etc. — imaginam.)

Para ver o contraste, basta ler um curto trecho da “Critica da filosofia do direito
de Hegel — Introdugiao”. Diz ele: “a critica do céu transforma-se deste modo em
critica da terra, a critica da religido em critica do direito, ¢ a critica da teologia em
critica da politica”. Inquestionavelmente, a concepgio de Marx sobre a tarefa de
unificar a filosofia com a prdtica pode ser percebida aqui. No entanto, nessa fase de
sett desenvolvimento, ela é expressa de uma forma bastante genérica. Se podemos

> Karl Marx, “Critica da tilosofia do direito de Hegel - Introdugio”, cit., p. 146.

macicas em favor dessa interpretagio. Também mostram que, enriquecida pelas reve-
lagdes proporcionadas por seu estudo critico da economnia politica, sua critica filoséfi-
ca tornou-se mais profunda e ampla do que jamais havia sido.

2) Nio pode haver duvida quanto  influéncia de Feuerbach sobre Marx: ele mesmo
a reconheceu, em mais de uma ocasiio. A questdo, porém, €é: o que realmente represen-
tava essa influéneia em 1844, ou mesmo em fins de 1843? Suposigdes muito exageradas
sio feitas a respeito; se fossem verdadeiras, tais suposigdes reduziriam Marx — até a
¢poca em que redigiu suas Teses sobre Feuerbach — a um simples epigono deste.

Temos duas importantes cartas dirigidas por Marx a Feuerbach que nos ajudam a
dissipar esta lenda. Jd a primeira delas — escrita em 3 de outubro de 1843 — revela uma
substancial diferenca de abordagem. No espirito da linha geral de pensamento de
Marx quela época, ele defende a critica da sociedade na forma de critica da politica.
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Marx gostaria de ver Feuerbach envolvido ativamente nesse esforco, e pede-lhe sua
contribuicdo nesse sentido:

Schelling conseguiu unir nio s6 a Filosofia e a Teologia, mas também a Filosofia e a Diplomacia.
Ele transformou a Filosofia na ciéncia geral da Diplomacia, numa Diplomacia para todos. Um
ataque contra Schelling seria, portanto, um ataque indireto a todo o sistema politico prussiano.
A filosofia de Schelling ¢ Politica Prussiana sué specie philosophiae.

Talvez Marx tivesse ilusGes sobre a disposico, ou capacidade, de Feuerbach para
empenhar-se em tais batalhas contra a ordem existente, talvez quisesse apenas angariar
o apoio de um aliado poderoso e, a0 mesmo tempo, como um bom editor, empurrar
seu possivel colaborador a um maior radicalismo, alinhando-o com a sua prdpria con-
cepgio das tarefas da publicagio. Ndo importa de que maneira interpretamos essa
questdo. O importante, na realidade, ¢ que Feuerbach nio poderia oferecer o que
Marx esperava ou queria obter dele.

A outra carta ¢ ainda mais importante sob esse aspecto. Escrita no dia 11 de agosto
de 1844 — isto ¢, aproximadamente 2 época da conclusio dos Manuscritos econémico-
filoséficos — ela levanta diretamente a questio do significado do “homem”, da “unidade
do homem com os outros homens” e da “espécie humana” (Menschengattung). Eis
como Marx vé& esses conceitos, ndo depois de suas Teses sobre Feuerbach, nao a época do
Manifesto Comunista, nio no curso da elaboragio de seu O capital, mas bem no meio

de 1844:

Em seus escritos, vocé deu — ndo sei se conscienterente o nio — um fundameato filoséfico ao
socialismo, e nds comunistas imediatamente compreendemos os seus trabalhos nesse sentido. A
unidade do homem com os outros homens, que se baseia nas diferengas reais entre os homens,
o conceito da espécie humana trazido do céu da abstragio para o verdadeiro solo terrestre, o gue ¢
Isso sendo o conceito de sociedade”’

Essas consideragbes estdo de pleno acordo com o uso que Marx faz dos termos
discutidos nos Manuscritos de Paris, mas dificilmente poderiam estar mais longe dos
conceitos de Feuerbach. Marx apresenta sua interpretagio desses conceitos a Feuerbach —
ao enviar-lhe uma cépia impressa da “Critica da filosofia do direito de Hegel — Intro-
dugio” — com a esperanga de iniciar um intercimbio frutifero de idéias com ele. A
distincia era, como Feuerbach compreendeu ao ler a carta de Marx e a “Introdugio”,
grande demais para ser superada, e ele nunca deu seqiiéncia  proposta.

Na verdade, o préprio Marx tinha perfeita consciéncia da diferenga qualitativa
entre suas aspiragdes e as realizagoes efetivas de Feuerbach. 4 na “Inctrodugio”,
ele deixou claro que a critica feuerbachiana era apenas uma preliminar necessdria a
tarefa fundamental, 2 “critica da terra”, como ele diz. Nos Manuscritos de 1844,
Marx estava totalmente empenhado na realizagio tedrica dessa tarefa, que implica-
va necessariamente um afastamento radical da esfera de Feuerbach, um desloca-
mento para a sua base socioeconémica real. (Somente em sua critica da filosofia

¢ MEWE, v. 27, p. 420.
*7 Ibidem, p. 425.
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hegeliana é que Marx conseguiu usar Feuerbach mais extensamente, como um
“momento” superado positivamente de sua concepgio geral, incomparavelmente
mais ampla.)

Do mesmo modo, quase todas as observacdes feitas por Marx em suas 7eses
sobre Feuerbach, nos primeiros meses de 1845, podem ser encontradas nos Manus-
critos de 1844, embora sem referéncias criticas explicitas ao préprio Feuerbach. O
fato de ter feito esforgos para que Feuerbach se associasse a ele na realizagio de
uma tarefa que ele considerava a continuagio légica das preliminares necessdrias
daquele filésofo estava perfeitamente de acordo com a perspectiva geral de Marx;
tais esforgos, portanto, nio devem ser considerados como passos meramente tdti-
cos. Igualmente, o passo légico seguinte para Marx — depois de ver o fracasso de
seus esforgos para angariar o apoio ativo de Feuerbach 2 causa de uma critica
radical prdtica da sociedade — foi tornar explicita a critica (formalmente implicita)
também a Feuerbach, sobretudo porque os adversirios de Marx utilizavam muito
a linha de raciocinio feuerbachiana. (A atitude de Marx em relagdo a outros de
seus contemporineos foi muito semelhante 4 que ele adotou com Feuerbach e nem
por isso Marx partilhava de suas opinices e iluses. Ele sempre tentou arrastd-los
consigo pela estrada que ele havia escolhido, mas nio hesitou em levar a critica ao
extremo quando isso se mostrou impossivel, nas vezes em que seus antigos amigos
se alinhavam ideologicamente com seus adversdrios politicos.)

Assim, o ponto de contato entre Marx e Feuerbach, na época em que estavam
sendo redigidos os Manuscritos de 1844, é mais terminoligico do que qualquer
outra coisa. Terminoldgico no sentido de Marx, ¢ claro: isto ¢, no sentido de que
até mesmo uma terminologia mistificada reflete um problema da realidade, que
deve ser compreendido em seu contexto adequado. Em outras palavras, esse tipo
de contato terminoldgico nio deve ser grosseiramente simplificado como sendo
“de palavra” ou uma mera “tdtica”. Do principio histdérico estrutural de Marx de-
corre que o método de usar os termos disponiveis, mistificados em maior ou
menor medida, ndo somente ¢ admissivel como é também necessdrio. E, na verda-
de, a tnica maneira pela qual podemos compreender o movimento dialético das
idéias como uma génese concreta, desde que elas sejam reconduzidas & sua base
real no curso de sua desmistificagio concreta.

Em A ideologia alemi Marx identificou a razio pela qual seus esforgos no sentido de
conseguir o apoio de Feuerbach tinham de fracassar:

para o materialista prdtice, isto é, para o comunista, trata-se de revolucionar o mundo, de
enfrentar ¢ de transformar praticamente o estado de coisas por ele enconrrado. Se, em cerros
momentos, encontram-se em Feuerbach pontos de vista desse tipo, eles ndo vio além de
intuigdes isoladas e tém sobre sua intuigio geral muito pouca influéncia para que se possa
considerd-las como algo mais do que embrides capazes de desenvolvimento.”

Na época em que escreveu os Manuscritos econdmico-filosdficos, Marx nao compreen-
dia que esses “embrides” ndo podiam ser desenvolvidos pelo préprio Feuerbach. Mas

2% Kar Marx ¢ Friedrich Engels, The German ideology, cit., p. 57.



I
%
[
LA
e
<
i
o
L

fomein

o s WL 8 o

P

ER

i

-
il

ﬁ".

218 A teoria da alienagdo em Marx

quem poderia deduzir desse fato a conclusio de que em 1844 o préprio Marx ndo era
um “materialista prdtico” empenhado na realizagio de seu programa de “enfrentar e de
transformar praticamente o estado de coisas” existente? Ele ndo compreendia, em 1844,
que as observagdes ocasionais da filosofia de Feuerbach sobre a “critica prdtica do
mundo existente” eram apenas “momentos isolados’, que ndo levavam a nenhuma con-
seqiiéncia prdtica. Mas quem poderia deduzir desse fato a conclusio de que, conse-
qlientemente, para Marx também a idéia de uma “critica prdtica da terra” era apenas
um “momento isolado”? Feuerbach nio poderia aceitar as ofertas de Marx precisamen-
te porque em sua filosofia a idéia de um araque prdtico is coisas existentes era perifé-
rica e parcial: ndo abarcava nunca a rotalidade do sistema sociopolitico, pois ele sim-
plesmente nio tinha o conceito de relagdes sociais de produgio. Para descobrir os
limites reais da filosofia feuerbachiana, para descobrir até onde ele seria capaz de
desenvolver os “embrides” isolados de seu sistema, era necessdrio tentar conseguir seu
apoio ativo para a tarefa prdtica de atacar radicalmente a ordem social existente e seus
defensores, como o velho Schelling. Nio ¢ de surpreender que Feuerbach nio pudesse
atender as expectativas de Marx, 2 luz dessas limitagdes de que agora temos conheci-
mento. Mas sugerir que Marx compartilhasse, mesmo em grau minimo, as mesmas
limitagoes em 1844 — ou, na verdade, em 1843, quando ele escreveu pela primeira vez
a Feuerbach - significa nao tomar conhecimento dos esforgos do jovem Marx para
superar o atraso desse “materialista contemplativo”, significa ignorar as evidéncias
fornecidas pelas préprias obras filoséficas de Marx. '

Pode-se argumentar que Marx tinha ilusées sobre Feuerbach em 1844. Seria, po-
rém, um erro 16gico elementar equiparar as ilusdes de Marx sobre Feuerbach as ilusdes
do préprio Feuerbach. E é precisamente esse o erro que encontramos, quando lemos
que o conceito de “homem” usado por Marx nos Manuscritos econdmico-filvosdficos é o
“homem genérico” feuerbachiano.

3) O conceito de alienagio é um conceito eminentemente sintético. Isso significa,
entre outras coisas, que a palavra “alienagdo” nio ¢ necessdria quando a complexa
problemidtica por ¢la coberta é apresentada ou desenvolvida de forma detalhada. To-
mando um exemplo, vejamos o trecho seguinte de Trabalho assalariado e capital:

Mas a manifestagio da forga de trabalho, o trabalho mesmo ¢ a atividade vital prépria do
operidrio, a sua mancira especifica de manifestar a vida. E ¢ essa atividade vital que ele vende a
uim terceiro para conseguir os necessdrios meios de subsisténcia. Quer isto dizer que a sua
atividade vital ndo ¢ mais do que um meio para poder existir. Trabalha para viver. Para ele, o
trabalho ndo ¢ uma parte da sua vida, é antes um sacrificio da sua vida. E uma mercadoria que
outros utilizardo. Por isso também, o produto da sua atividade nio ¢ o objetivo da sua atividade.
O que o operdrio produz para si ndo 4 a seda que tece, nido ¢ 0 ouro que extrai das minas, nio ¢
o paldcio que constrol. O que ele produz para si é o saldrio: € a seda, o ouro, o paldcio, reduzem-
se para ele a uma certa quanddade de meios de subsisténcia, talvez a uma camisola de algodio,
a uns cobres, a um barraco na favela. E o operdrio, que durante doze horas tece, fia, perfura,
torneia, constrdi, cava, talha a pedraca Lransportl, etc., considerard cssas doze horas de tecela-
gem, de fiagio, de trabalho de torno, ou de pedreiro, cavador ou entalhador, como uma
manitestagio de sua vida, como sua vida? Muito pelo contrdrio. Para ele, quando terminam
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te um meio de ganhar o dinheiro que lhe permitir4 sentar-se 3 mesa, no boteco, deitar-se na
cama. Se o bicho-da-seda fizesse o fio de seda para manter sua existéncia de lagarta, seria entdo
um auténtico operdrio assalariado.?

Temos, aqui, alguns dos aspectos mais fundamentais da alienacdo, tal como ela ¢
vista nos Manuscritos de 1844 — desde a “venda da prépria atividade vital” até a
afirmagdo de que a “atividade vital se transforma num simples meio de existéncia”,
passando pela idéia de que o mundo perceptivel, devido ao cardter exterior do traba-
lho, ndo ¢ apropriado pelo homem diretamente, de forma sensivel, tal como seria
ontologicamente adequado, mas ¢ mediado por “saldrios” abstratos, em conseqiién-
cia da transformagdo da forga de trabalho numa mercadoria — e, apesar disso, a
palavra “alienacio” nio ¢ mencionada,

Pode ter havido diversas razées particulares para isso, tais como (a) a politica deli-
berada de Marx de evitar qualquer semelhanga com o “socialismo verdadeiro”, que
abusou da palavra; (b) o fato de que o publico a que Trabalho assalariado e capital foi
apresentado — primeiro como uma série de conferéncias no Clube dos Operdrios em
Bruxelas e mais tarde na forma de artigos de jornal no Neue Rbeinische Zeitung — nio
estava familiarizado com a problemdrica filoséfica, extremamente complexa, da
Entfremdung e da Entiusserung.

No entanto, o quc mantém conceitualmente unidos os vdrios fendmenos nessa
andlise ¢ o conceito subjacente de alienagio, como seu ponto focal ou denominador
comum. Devemos distinguir entre concepgio e apresentagio. E simplesmente inimagindvel
conceber a visio marxiana sem esse conceito fundamental de alienagio. Mas, uma vez
concebido em suas linhas mais amplas — nos Manuscritos econdmico-filosdficos —, torna-
se possivel deixar que o termo geral “recue” na apresentacio. Além disso, para desenvol-
ver da forma mais concreta os multiplos aspectos particulares dessa visio global, torna-
se também imperativo encontrar os termos que expressem adequadamente as
caracteristicas especificas das esferas, niveis, mediagGes etc. particulares da problemd-
tica geral. A articulagio concreta da visio global ndo pode ser realizada usando-se
sempre o mesmo termo gerat: fazer isso resultaria nio sé em repetigoes intermindveis,
mas, em ultima andlise, também numa tautologia colossal. Assim, o recuo do termo
geral no curso da elaboragio concreta da problemérica complexa da alienagio nio deve
scr C(H]ﬁln(“dﬂ com um llbil“dono dO PI'(’)pl‘iO C()UCCI.[O.

A nogio de alicnagio tem algo que se poderia descrever como um cardcer
“estenogrifico”. Pode, legitimamente, abranger muita coisa, e ¢, portanto, eminente-
mente adequada ao objetivo de examinar e resumir rapidamente variados aspectos
numa ampla sintese. Mas formular o esboco geral de uma sintese nio € o fim da tarefa,
¢ apenas o seu verdadeiro comego. Esse esbogo, ou sintese preliminar, deve tornar-se
bastante especitico, sob todos os aspectos, pois sem isso a realizagio prdtica do progra-
ma ﬁlosc:)ﬁco inerente a essa sintese ndo poderia ser contemplada, nem por um mo-
mento. E no curso dessa articulagio ou “concretizagio” da sintese preliminar ampla
que o termo “alienagio” deve ser substituido, em numerosos contextos. E por isso que

* Karl Marx, Trabatho assalariads e capital, cic., p. 18.
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ndo surpreende verificar que nas obras que se seguiram aos Manuscritos de 1844, até
cerca de 1856 — e escritas para publicagio — a palavra “alienagdo” aparece com uma
freqiiéncia bem menor do que na sintese inicial.

Se, porém, o leitor tem dividas quanto a essa interpretagio, deve consultar os
Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie — Rohentwurf [Elementos fundamentais
da critica da economia politica — Rascunho] — trabalho escrito entre 1857 ¢ 1858 — ¢
cemparar esse trabalho com sua articulagio incompleta nos trés volumes de O capital.
O Robentwurf ¢ a segunda sintese ampla de Marx, uma sintese que se tornou necessd-
ria em virtude da enorme riqueza do material por ele acumulado entre 1844 e 1856.
Quando tentava integrar esse material num todo coerente, a nogdo da alienagio voltou
a colocar-se em primeiro plano e manteve sua presenga maciga durante todo o manus-
crito. (A extensdo do Rohentwurf é muitas vezes superior i dos Manuscritos econémico-
filosdficos.) Enquanto no Robentwurf a palavra “alienagao” ocorre em intmeros contex-
tos, em O capital ocupa um lugar relativamente modesto. Essa segunda sintese ampla —
isso deve ficar bem explicito, a fim de evitar mal-entendidos — nio ¢ de forma alguma
oposta a0s Manuscritos de 1844: ¢é apenas incomparavelmente mais rica e mais concre-
tamente abrangente. De fato, o Robentwurf é o equivalente plenamente articulado do
sistema anterior in statu nascendi. F. provavelmente o maior monumento tedrico isola-
do da vida de Marx.

4) Uma das caracteristicas notdveis da obra de Marx é que, apesar do imenso trabalho
nelas empregado, fodas as suas obras principais permaneceram inacabadas. Nio sé os
Manuscritos de 1844, mas também as Teorias da mais-valia; nio sé o Robentwurf, mas
também — como por vezes se esquece — O capital. Isso ndo pode ser explicado simples-
mente pelas circunstincias de sua vida, por mais dificeis que possam ter sido.

A causa ¢ mais profunda, estd na natureza mais intima de seu crabalho, insepardvel
de sua concepgio da superagio da filosofia, da economia politica etc., por uma “cién-
cia do homem”, globalmente integrada, empiricamente fundamentada e praticamente
testada e realizada. Hd algo que subjetivamente impele na diregio do fracasso, nesse
ideal de_abrangéncia. Em suas origens, ele remonta a Hegel, que ndo sé o formulou
como um programa, mas também o realizou em sua monumental — ainda que eviden-
temente especulativa — sintese filoséfica. Contudo, realizar essa sintese de forma idea-
lista ¢ uma tarcta radicalmente diferente do objetivo de Marx, de elaborar o quadro
geral de uma ciéncia humana unificada que integre todas as aquisi¢des reais do conhe-
cimento humano com as exigéncias praticas da vida humana. Se no sistema idealista
hd lacunas, o “Espirito do Mundo” estd sempre a mio, para preenché-las; e quanto
mais convenientemente conseguir preenché-las, maiores essas lacunas e clivagens se
tornario. Na visio de Marx, porém, segundo a qual toda a tarefa deve ser realizada “na
terra”, com meios que possam ser submetidos a provas prdticas, a realizagio do pro-
grama exige, entre outras coisas, o mais alto grau de desenvolvimento em todos os
campos da ciéncia. Se, portanto, algumas das condi¢bes necessdrias das generalizagtes
nio-especulativas estiverem ausentes, o pensador nio pode legitimamente recorrer a
um novo recurso especulativo, mas tem de sentar-se ¢ resolver os problemas por conta
prépria, por mais tempo de pesquisa que esse esforgo signifique. Além disso: quanto
mais abrangente sua concepgio se torna, mais ele terd no¢io das inevirdveis lacunas,
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devidas s interligages cada vez maiores e mais profundas. E mais: toda nova conquis-
ta fundamental nos campos particulares exige a revisio completa do quadro como um
todo, que por sua vez amplia os limites anteriores de cada pesquisa. Essa interagio
mtua e esse enriquecimento reciproco prosseguem indefinidamente, pois s6 idealmente
podem os dois pélos se fundir um com o outro.

A tarefa, nesta visio marxiana, estd claramente além do poder de qualquer indivi-
duo particular, ndo importa quio grande ele seja. O cardter inacabado do trabalho de
sintese decorre inevitavelmente dessa nova visio da prépria sintese, e nesse sentido
pode ser considerado, subjetivamente, inacabdvel. Num outro sentido, porém, essa
visio proporciona uma tarefa desafiadora s geragbes que se seguem. Uma tarefa de
aproximar-se mais, no curso da integragdo reciproca da teoria e da prdtica, do ideal
marxiano: por meio de constantes reformulagdes e superagdes dos esforgos anteriores,
muito embora — pela natureza mesma de toda a tarefa, que implica um intercimbio
prdtico constantemente renovado com uma prdtica que se modifica constantemente —
sem nunca realizé-lo definitivamente.

4. TEORIA DA ALIENAGAO E FILOSOFIA DA HISTORIA

A teoria da alienagio de Marx € a sua “filosofia da histéria”. Nio no sentido de um
ramo especializado da filosofia, operando com conceitos que nio tém relevincia para
nenhuma outra esfera, mas como o reflexo de um movimento dinimico que estd na
base de todas elas.

Os conceitos de “alienagio” e “transcendéncia” estio estreitamente inter-relaciona-
dos, e assim, se alguém fala de histéria em termos de alienagio, ndo poderd esquecer
o problema de sua transcendéncia. T4o logo se compreende isso, surge uma questio
vital: o que se entende por superagio ou transcendéncia da alienagio?

Nio existe perigo maior de mal-entendidos e falsas interpretagdes do que, precisa-
mente, nesse contexto. Em especial se houver ~ ¢ onde nio hd? — contingéncias sociais
que possam tentar as pessoas a adotar uma visio deformada autocomplacente. O sonho
da “idade de ouro” nio teve origem ontem e ¢ pouco provivel que desaparega amanha.

Seria contra o espirite da concepgio geral de Marx pretender resolver o problema
da Aufhebung, de uma vez por todas, na forma de uma idade de ouro utépica, tipica de
contos de fada. Na visdo de Marx — que nio pode reconhecer nada como absolutamente
Jinal — ndo pode haver lugar para uma idade de ouro utdpica, nem “ali na esquina”,
nem a uma distincia astrondmica. Tal idade de ouro seria o fim da histéria, e com isso
o fim do préprio homem.

Mas continua sendo verdade que nio sé os inimigos de Marx, como também
muitos de seus seguidores e vulgarizadores, o identificaram com o profeta de uma
terra prometida, e alguns até mesmo pretenderam ter realizado — ou estar muito
préximo de realizar — a sua suposta idéia de uma terra promerida. H4, ¢ claro, frases
em Marx que, se tomadas isoladamente, podem ser interpretadas como um apoio a
essas pretensdes. Além disso, hd a dificuldade adicional, ¢ mais séria, de que Marx —
desprezando a ocupagio de sonhar sobre o futuro — ndo fez pronunciamentos expli-

citos rejeitando essas abordagens.
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Devido a essa falta de explicitagdo, a resposta & questio de uma transcendéncia da
alienagio deve ser “trabalhada” a partir de alguns dos conceitos fundamentais de Marx.

Para mencionar apenas dois deles:

1) A Aufhebung implica necessariamente ndo apenas a superagio de qualquer forma "

de alienagio, mas também a “preservagio” de alguns de seus “momentos”;

2) A historische Notwendigkeit [necessidade histérica] significa ndo sé que os fend-
menos sociais sdo estabelecidos historicamente e nio podem ser afastados, num deva-
neio ficticio, de seu estdgio histdérico, mas também que todas as fases particulares da
histéria humana desaparecem necessariamente, porque ser uma necessidade histérica é
ser uma necessidade que desaparece necessariamente (eine verschwindende
Notwendigkeit). Nio é dificil perceber, portanto, que postular uma “idade de ouro”
utépica como uma verschwindende Notwendigkeit ¢ uma contradigdo em termos.

Nio obstante, isso nio significa que, com uma referéncia sumdria a esse conceito e
a outros semelhantes, possam ser considerados resolvidos os complicados problemas
que surgem em conexdo com a Aufhebung da alienagdo. O importante ¢ separar as
dificuldades auténticas de suas mistificagées pela filosofia burguesa.

Como vimos, Hegel, representando “o ponto de vista da economia politica”, identi-
ficou alienagio com objetivagio, impedindo assim a possibilidade de uma transcendéncia
efetiva, pritica, da alicnagio. Compreensivelmente, portanto, essa ¢ a tinica idéia hegeliana
que contou com a aprovagio apaixonada de todas as rendéncias da filosofia burguesa no
séeulo XX. Como esse foi o ponto crucial de divergéncia entre Marx e Hegel, a moderna
reedigiio irracionalista da idéia hegeliana pdde ser eminentemente usada contra Marx,
ou as vezes de fato em apoio de uma interpretagio de Marx mistificada 4 maneira
existencialista. No século XX, Marx nio podia mais ser ignorado. A melhor maneira de
neutralizar seu impacto intelectual era, portanto, promover uma interpretagio existencialista
de seu pensamento, que consistiu basicamente na mistificagio da concepgio historica-
mente especifica — anticapitalista — da alienagio. Assim, o conceito de alienagio ganhou
uma significagio incomparavelmente maior nos escritos dos existencialistas do século
XX do que nos de seu predecessor, o préprio Kierkegaard®. Heidegger, por exemplo,

0 E por isso que temos de ler com cuidado a afirmagiio de Fleinemann de que “o existencialismo ¢, em todas as
suas tormas, uma filosotia de crise. Expressa a crise do homem de maneira aberta e dircta, ao passo que outras
escolas, como a dos positivistas idgicos, a expressam indircta ¢ inconscientemente. Por essa ruzio, a realidade
do estranhamento em toda a sua enorme complexidade ¢ muldlateralidade torna-se central nele” (Frederick
Henry Fleinemann, Existentialism and the modern predicament, Loudres, Adam & Charles Black, 1953, p.
167). Que o existencialismo é uma filosofia de crise pode ser verdade, abstratamente talando. Mas a “crise do
homem” é sempre historicamente especifica. No préprio existencialismo, foi a natureza mucdvel da crise que
deu origem s muitas formas diferentes do movimento. E muito inexaro dizer que a categoria da alienagio ¢
central para o existencialismo como um todo. Emmanuel Mounier é muito mais preciso quando escreve: “Nio
se pode discutir o estranhamento fundamental do ponto de vista cristio [...] Esse conceito de estranhamento,
que do ponto de vista cristio nega tio categoricamente a Encarnagio do Ser Transcendente no ser humano, é
uma caracterfstica destacada do ramo ateu do existencialismo” (Existentialis philosophies: un introduction, trad.
ingl. por Eric Blow, Londres, Rocklift, 1948, p. 35-6). (Mounier distingue entre “escranhamento tundamen-
tal” ¢ “estranhamento acidental”. Este dltimo também estd presente, em virios graus, nas diferentes formas de
existencialismo cristdo.) A estrucura conceitnal geral de uma tendéncia filoséfica ¢ modificada segundo as
situagdes socto-histricas particulares nas quais os filésofos concebem suas obras. Hi grandes diferengas, sob
Csee dspecto, entre as virias tendéncias do existencialismo. Nos escritos de Kierkegaard, a “alienagio” ¢ mais
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define a importincia de Marx da seguinte maneira: “Porque Marx, por intermédio de
sua experiéncia da alienagio do homem moderno, tem consciéncia de uma dimensao funda-
mental da histdria, a visio marxista da histéria é superior a todas as outras vises”!.
Desnecessdrio dizer que Marx ndo vé a alienagio como “a alienagio do homem moder-
no”, mas como a alienagio do homem na sociedade capitalista. E Marx ndo considerou
a alienagio como uma “dimensio fundamental da histéria”, mas como a questdo central
de uma determinada fase da histéria. A interpretagio que Heidegger d4 4 concepgio da
alienagdo de Marx &, portanto, reveladora; mas nio sobre Marx, e sim sobre a sua
prépria abordagem da questio, muito diferente da deste.

A mesma tentativa ¢ expressa, de forma menos sutil, na andlise da relagdo entre
alienagao e histéria feita por Jean Hyppolite. Ele escreve, numa referéncia direta 2
critica de Marx 2 identificagio hegeliana de alienacio e objetivagio:

O autor da Fenomenologia, da Enciclopédia e da Filosofia da histéria nio confundiu a alienacio
do espirito humano na histéria com a objetivacio sem, para tanto, dispor de boas razdes, além
das que se podem descobrir na estrutura econémica da época e no estado do sistema capiralista.
Que o homem, objetivando-se na cultura, no Estado, na obra humana em geral, a0 mesmo
tempo se aliene, se faga outro ¢ descubra nessa objetivacio uma alteridade insuperdvel (e que
apesar disso € necessdrio tentar superar) é uma realidade, uma tensdo inseperdvel da existéncia; e
o mérito de Hegel ¢ ter insistido nessa tensdo, té-la reconhecido no centro mesmo da
autoconsciéncia humana. Uma das grandes dificuldades do marxismo ¢, em contraposigio,
pretender eliminar essa tensio num futuro mais ou menos préximo, explicd-la um pouco
rapidamente demais como uma fase particular da histéria. [...] Tal como existe, esse conceito
nio nos parece redutivel a0 conceito de alienacio do homem no capital, como o interprera
Marx. Esse caso de alienagdo ¢ apenas um caso particular de um problema mais universal, que
¢ o da autoconsciéncia humana, que, incapaz de s pensar como um cogito separado, sé se
encontra no mundo que ela edifica, nos outros exs que o sujeito reconhece e onde por vezes ele
se desconhece. Mas essa maneira de encontrar-se no outro, essa objetivagio, ¢ sempre mais ou
menos uma alienagio, uma perda de si, ao mesmo tempo que uma descoberta de si. Assim, objetivagio
e alienagio sdo insepardveis e sua unidade nio pode ser sendo a expressio de uma tensio
dialérica, que percebemos no movimento mesmo da histéria.*

Hyppolite interpreta a alienagio como uma “tensiio insepardvel da existéncia”, como

Inerente & natureza mesma da “autoconsciéncia humana” (“la conscience de soi
S o .

humaine”). Esta ¢ uma mistificacio idealista que condena todas as tentativas voltadas

periférica, se comparada com sua sicuagiio nos escritos de Sartre; ¢ hé existencialistas — como Jaspers e Gabriel
Marcel, por exemplo — que se situam num ponco entre os dois extremos. Além disso, mesmo quando a nogio
de alienagio desempenha um papel importante no sistema do filésofo, nio devernos ignorar as diferengas na
significagio social de suas vdrias interpretagdes. Na década de 1930 e depois da guerra, o conceito de alienacio
comegou a ter um papel maior nas vdrias abordagens existencialistas dos problemas contemporineos, refletin-
do uma situagio scio-histérica mais dindmica. O préprio Mounier — principal figura do “personalismo”
existencial ~ reformulou nesse sentido o programa de seu movimento, pouco depois da guerra, insistindo em
que “Le personalisme est un effore continu pour chercher les zones ot une victoire décisive sur toutes les
formes d'oppression et d’ali¢nation, économique, sociale ou idéologique, peut déboucher sur une véricable
libération de 'homme”™ (LEsprit, janeiro de 1946, p. 13).

Ver Iring Fetscher. “Marxismusstudien”, em Sovéer Survey, n. 33, julho-setembro de 1960, p. 88.

'+ Jean Hyppolite, Etucles sur M er Hegel (Paris, Librairie Marcel Riviere & Cie., 1955), p. 101-2.
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para a transcendéncia prdtica da alienagio ao destino de uma empresa quixotesca. A

premissa final de Hyppolite ¢ o conceito antidialético, suposto arbitrariamente, de
uma chamada “altérité insurmontable” (alteridade insuperdvel), que ele associa a um 3

“Sollen” [dever] igualmente arbitrdrio, irracional: “qu’il faut pourtant tenter de surmonter”
(que apesar disso ¢ necessdrio tentar superar). Essa empresa nfo ¢ mais significativa do
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de mesas como objetivagdes humanas, e sim s suas funcoes institucionais, que po-
dem ser modificadas.

E diferente o caso da objetivagio como institucionalizagdo. Abolir total e definitiva-
mente a alienagio sob esse aspecto implicaria a aboli¢do total das instituiges huma-
nas, embora ndo precisemos abolir mesas para eliminar suas fungBes institucionais

alienadas. Mas a aboligio total das instituigdes humanas equivaleria, paradoxalmente,
nio 2 aboli¢io da alienagdo, mas 3 maximizacio dela, na forma de total anarquia; com
isso, se aboliria o especificamente humano. O “especificamente humano” ¢ o oposto
da anarquia: é a ordem, que na sociedade humana é insepardvel de alguma organizacao.
Mesmo a “associagdo consciente” — nio importa seu grau de consciéncia — ¢ inconce-
bivel sem uma forma especifica, e essa forma, para os seres humanos, sé pode ser
algum tipo de instituigdo criada com base em alguns principios orientadores. E mesmo
se tomarmos o caso ideal ~ quando o principio orientador subjacente se protege cons-

que “tentar” reescrever — no dltimo momento de vida — o Guerra e paz de Tolstoi. As
tentativas ndo tém nenhum sentido se estdo, a priori, condenadas ao fracasso. Como ji §
vimos, o “dever” desempenhou um papel importante também no conceito de alienagio
de Rousseau. A diferenga, porém, nio poderia ser mais radical. O “dever” de Rousseau,
expressando uma contradigio objetiva da qual o préprio filésofo ndo estava conscien-
te, pretendia ter um impacto real sobre a realidade, a fim de eliminar as alienagées
existentes. No caso de Hyppolite, ao contrdrio, a premissa bdsica ¢ a aceitagdo volun-
tiria e glorificagdo de uma suposta “altérité insurmontable” como uma “tension
inséparable de I'existence” [tensdo insepardvel da existéncia]. Em conseqiiéncia, o “de-
ver” que entra nesse quadro ndo pode ser outro sendo um “dever” absurdo, irracional,

cientemente contra qualquer petrificagio ou “reificagio” possivel — ainda continua
sendo certo que a forma especifica de associagdo tem de se ocupar de tarefas especifi-

ki

&t vazio, cuja dnica fungio é dar uma “respeitabilidade moral” a uma grosseira apologia cas, que tafnbém de.tcr@inam o cardter da instituicdio em questdo. Mas esse dltimo
® % das relagdes sociais de produgio capiralistas, alienadas. O que estd errado, no caso, fato — 1nev1t:’1vel'— significa que a nova form.a da instituicdo, que acabou de superar
¢ nio é o uso de uma categoria moral, mas seu abuso mistificador, em apoio da ordem uma estrucura reificada, contém — desde o primeiro momento de sua existéncia e nio
3 social desumanizada existence. simplesmente em suas fases de agonia — um elemento de reificagio, na medida em que
3 o Desnecessirio dizer que h4 uma particula de verdade nessas interpretagdes, pois de resiste ilé’('(’J‘S{lrlLZT,ﬂé’H[E as tarefas que é.mmpzzz c.ie realizar. Para eliminar tmalmen'te essa
S outro modo elas dificilmente teriam éxito em sua fungio mistificadora. Sua metodologia glﬁCL}ld{ldC,. teriamos de po.stu’la.r s€ja a ﬁnﬁhdade absolu}t}a d? certas t.arefas (15‘[0 ¢
i caracteriza-se por exagerar esse elemento de verdade, fora de todas as proporgdes, de tarefas ideais -0 ("{m.da h{storla ou uma .1dad.e dc”ouro utopnlca), seja a finalidade
T modo que — suprimindo as complexas inter-ligagses dialéticas, bem como eliminando absoluta de uma institui¢go (isto ¢, a “institui¢io ideal” que poderia resolver idealmente
cey T as referéncias sécio-histéricas concretas — elas se transformam em graves deforma- todas as tarefas possiveis — uma instituigo ideal que ndo teria, nem poderia ter, qual-
1 goes. O esforgo principal vai no sentido de obscurecer até mesmo as linhas de demar- quer forma especifica, ¢ assim ndo poderia f‘?SOIV?" qualquer tarefa especifica). Para
) ;3 ) cagdo visiveis, em lugar de visar ao desenvolvimento dos: conceitos especificos, que csses postt{lados, Pojrz’ Feriamos f{lmbf’m de inventar um ser para s¢ enquadrar neles:
é ' poderiam esclarecer as diferengas objetivas, veladas pela reificagio de todas as relagdes um ser cujas necessidades, tarefas, fungdes etc. nunca se modificassem, ou um ser que
nio tivesse necessidades, funcdes etc.

sociais de produgdo existentes.

H4 uma certa verdade quando se afirma que alienagio e objetivagio sio “plus ou 3 -
moins inséparables” [mais ou menos insepardveis]. Mas a validade de declaragdes des-
se tipo depende totalmente da capacidade que tem o filésofo de especificar, tanto

Outro aspecto importante desse problema é que, por mais conscientes que sejam

os esfor¢os humanos para a eliminagio de todas as contradi¢des possiveis entre o
: individuo e determinada forma de sociedade, um elemento potencial de alienagiio estd
conceitual como sécio-historicamente, scus termos de referéneia. Nio temos, no caso sempre presente. Aqui, s6 podemos nos referir rapidamente a dois aspectos dessa
- ~ L - . P > 19 rced - b ~ 1 M 4 5

atual, nehuma concretizagio. Ao contrdrio, a vaga generalidade do “mais ou menos” problemdtica complexa: (1) Uma precondigdo necessdria a qualquer individuo para

serve a0 objetivo de isentar o fildsofo da tarefa da concretizagio e, a0 mesmo tempo, adquirir sua personalidade é estar numa multiplicidade de relagbes com outras pessoas,

usando, para se desenvolver, os meios e ferramentas que lhe sio dados (pelo menos até

Além disso, a inseparabilidade de alienagio e objetivagio sé se verifica se tratar- certo ponto de independéncia e maturidade), e experimentando suas prdprias forgas na
mos a “objetiva¢io” como uma categoria homogénea, o que ela nio é. Devemos medida em que ¢ capaz de identificd-las no intercimbio reciproco com os demais,

de criar a aparéncia de uma avaliagio adequada.

considerando que clas estejam presentes, de alguma forma, em seus semelhantes. Abo-
lir, de forma absoluta e definiciva, todos os elementos de alienagio e reificagio € coisa
que s6 seria possivel por intermédio da idealizagio dessas relagdes a tal ponto que elas
entrem em contradigio aguda com todas as relagdes possiveis entre o individuo real e
a sociedade. (2) Uma das caracterfsticas notdveis desse problema ¢ a de que para o
individuo — esteja ele consciente disso ou ndo — sua prépria auto-realizagio ¢, em
primeiro lugar, necessariamente, uma tarefa de enquadramenco nos papéis e fungdes

distinguir, pelo menos, entre a objetivagio que se manifesta na forma de objetos -
como mesas, cadeiras etc., e a objetivagio que toma a forma de insticui¢des huma-
nas. Nao hd razio pela qual mesas, cadeiras etc. devam ser consideradas insepardveis
da alienagdo. Objetos desse tipo podem certamente assumir fungdes institucionais —~

quando, por exemplo, uma solene escrivaninha administrativa ajuda a realizar a
fungio de manter a distincia o homem que cerimoniosamente se senta & sua frente

N

para falar com o seu ocupante. Mas a “alienagio” envolvida nio se deve A existéncia



4.5 et

.

i Fal

v

VoA I - T

226 A teoria da alienagao em Marx

existentes e disponiveis (mas, é claro, ndo criados especificamente para ele). Mais
tarde, ele pode ser capaz de ampliar ou romper scus limites, se forem incapazes de
adaptagio e se sua forga para isso ndo encontrar uma resisténcia capaz de derrotd-la.
Nio obstante, perdura o problema de que o individuo s pode realizar seus préprios
poderes se tiver escoadouros para eles, isto é, se seus semelhantes forem capazes, e
estiverem dispostos, a receber aquilo que ele tem a oferecer.

Também a relagdo entre sociedade e tecnologia nio estd livre de problemas com
sérias implicagbes. Numa carta a Annenkov (28 de dezembro de 1846), Marx estabe-
leceu uma distingde importante entre a tecnologia e sua aplicagio socialmente
determinada. Essa distingdo, porém, nio pode significar que a tecnologia em si seja
totalmente neutra, sob esse aspecto, pois todos os seus determinantes sdo, também eles,
determinados®. A tecnologia é neutra em principio, mas uma forma dada de tecnologia,
uma vez estabelecida, no o é. Toda forma de tecnologia tem seus limites, nio somente
na quantidade de seus produtos mas também — e este é o ponto relevante, aqui — na
qualidade das necessidades humanas que estd mais capacitada para satisfazer. Isso
encerra o perigo de uma deformagio de toda a gama das necessidades humanas na
dire¢io da “minima resisténcia”, ou da “distribuigio étima dos recursos humanos”
etc., a qual por sua vez — como o consumo influi novamente sobre a produ¢ao — pode
aprofundar aqueles clementos potenciais da tecnologia dada que jd tendiam a produzir
efeitos gravemente distorcidos. Evidentemente, contra tal perigo temos de recorrer a
prioridades sociais, que s6 podem ser fixadas mediante um exame completo de toda a
complexidade das necessidades humanas. Nesse tipo de exame e avaliagio, as tarefas
enfrentadas por qualquer forma de sociedade devem ser formuladas também em ter-
mos de uma luta constante contra o potencial alienante da tecnologia.

Todos esses problemas sio, no entanto, passiveis de solugio, embora, ¢ claro,
esta 56 possa ser de tipo dialético. Em nossa avaliagio da transcendéncia da alienagio,
¢ vital encararmos os aspectos “atemporais” dessa problemdtica em suas perspectivas
adequadas. De outro modo, eles podem transformar-se facilmente em munigio para

‘os que desejam eternizar a alienagido capitalista como uma “tension inséparable de

. ”
I'existence”.

" E supérfluo acrescentar que os homens nfo so livres para escolher suus forgas produtivas — que sio a base
de todaa sua histéria — pois toda forga produtiva ¢ uma forga adquirida, o produto de uma atividade anterior.
As forgas produtivas s3o, portanto, o resultado da energia humana pritica; mas essa energia &, em si,
condicionada pelas circunstincias nas quais os homens se encontram, pelas forgas produtivas ji conquistadas,
pela forma social que existe antes deles, que eles nio criam, que é o produto du geragio anterior. Devido a este
tato simples, de que cada geragiio sucessiva se v& na posse de forgas produtivas conquistadas pela geragio
anterior, que the servem de muutéria-prima paraa nova produgio, surge uma interconexdo na histdria humana,
hd uma histéria da humanidade, que se torna histéria da humanidade na medida em que as forgas produtivas
do homem, e portanto suas relagdes sociais, sio ampliadas. Daf decorre, necessariamente: a histdria social dos
homens ¢ sempre apenas a histéria do seu desenvolvimento individual, estejam eles conscientes disso ou nio.
Suas relagdes materiais sio a base de todas as suas relagdes. Essas relagdes materiais sio apenas a forma necessdria
na qual sua atvidade wurterial e individual é realizada” (carca a Annenkov, 28 de dezembro de 1846, em Karl
Marx, The poverty of philosophy, Martin Lawrence Led., s. d., Apéndice, p. 152-3 [ed. bras.: Miséria da
Sfilosofie, Sio Paulo, Centauro, p. 176-7]).
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Os problemas anteriormente descritos equivalem, na realidade, ao seguinte:

1) Nio se podem dar garantias a priori para uma superagio prdtica da alienacio,
uma vez que as questdes em jogo sio, em si mesmas, inerentemente socio-histéricas;

2) Existem certos perigos de alienagio que sdo inerentes ao porencial de reificagio de
certos instrumentos e instituicdes de intercimbio humano;

3) Nenhuma conquista a esse respeito (por mais radical e importante) pode ser
considerada como uma Aufhebung absolutamente definitiva (permanente) de todas as
formas possiveis de alienagio.

Os perigos, no entanto, podem ser controlados, pelo menos em principio. E ¢ isso
precisamente que ¢ negado pelos mistificadores, que primeiro fazem a histéria parar
arbitrariamente em sua fase capitalista, caracterizada por uma verdadeira falta de con-
trole, para entdo concluir em seguida que as “objetivagdes” humanas sio, em princi-
pio, incontroldveis. Eles representam de maneira errdnea os perigos e 0s potenciais
alienantes como necessidades metafisicas (chamando a alienacio de uma “tension
inséparable de l'existence”, uma “dimensdo fundamental da histéria” etc.), a fim de
justificar como uma necessidade absoluta, inescapivel, a realidade sécio-historicamente
especifica e passivel de ser transcendida da alienagio capitalista. Assim, em oposigdo A
ontologia dialética, dindmica, sécio-historicamente concreta, de Marx, eles oferecem
uma pseudo-ontologia congelada, metafisica, anti-histérica, “fenomenoldgica”. Dizer
que a “alienagio ¢ uma dimensio fundamental da histéria® ¢ negar a histéria como um
todo. Uma “ontologia” baseada nos fundamentos dessa negaciio ¢ apenas uma projegio
mistificadora da alienagdo capitalista numa escala “atemporal”.

O potencial alienador inerente aos instrumentos e instituigdes da interacio entre os
homens pode ser controlado, desde que estes sejam reconhecidos como instrumentos e
conscientemente referidos a finalidades humanas. E ¢ este o ponto em que podemos
identificar o que estd realmente em jogo, e de que maneira estd envolvida a alienacio
sécio-historicamente especifica, capitalista. Pois nio ¢ da natureza “ontolégica” dos
instrumentos em si que eles “escapem ao controle” e se transformem, de meios, que
sdo, em fins. Nio é a mediagio de primeira ordem, ontologicamente fundamental,
entre o homem e a natureza que estd em jogo (ou seja, ndo ¢ o fato de que os seres
humanos tenham de produzir para sobreviver, e de que nenhuma produgio seja conce-
bivel sem algum tipo de instrumento), mas a forma capitalista das mediages de segundn
ordem. Os instrumentos humanos nio sdo incontroliveis sob o capitalismo por serem
instrumentos (¢ uma mistificagdo vulgar dizer que eles representam uma “altéricé
insurmontable” porque sio distintos da “autoconsciéncia humana”, “la conscience de
soi humaine”), mas porque eles sio os instrumentos — mediagdes de segunda ordem
especificas, reificadas — do capiralismo. Enquanto tais, eles nio podem funcionar, a nio
ser de forma “reificada’; isto &, controlando o homem em lugar de serem controlados
por ele. Nio ¢, portanto, a caracteristica universal de serem instrumentos que estd
envolvida diretamente na alienagio, mas sua especificidade de serem instrumentos de
um certo tipo. E, na realidade, uma diferentia specifica dos instrumentos capitalistas o
fato de representarem uma “altérité insurmontable” para a “conscience de soi humaine”,
a qual ¢ incapaz de controld-los. Precisamente por serem mediagoes capitalistas de
segunda ordem — o cardter fetichista da mercadoria, troca e dinheiro; trabalho assala-
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riado; competigdo antagdnica; contradigbes internas mediadas pelo Estado burgués; o8

mercado; a reificagio da cultura etc. — ¢ inerente 2 sua “esséncia” enquanto “mecanis

ser superados radicalmente: “os expropriadores devem ser expropriados”; “o Estado §
burgués deve ser derrubado”; a competicio antagdnica, a producio de mercadorias, o
gu ¢ g & 3
trabalho assalariado, o mercado, o fetichismo do dinheiro devem ser eliminados; a §
hegemonia burguesa sobre a cultura deve ser quebrada etc. Conseqgiientemente, o pro-
q pro-

grama de superagdo da alienagio capitalista pode ser concretizado como a substituicio
dos instrumentos incontroldveis, reificados, do capitalismo, por instrumentos contro-
ldveis do intercimbio humano. Pois no momento mesmo em que o homem consegue,
conscientemente, subordinar seus instrumentos 2 realizagio de seus prdprios fins, sua
“aleérité insurmontable” é superada.

Desnecessdrio dizer que uma transformagio radical dessas propor¢des nao pode ocorrer
da noite para o dia. A “expropriagio dos expropriadores” nio é mais do que o primeiro
ato de um processo longo e imensamente complexo de transformagio, caracterizado pela
dialética da “continuidade na descontinuidade” ¢ da “descontinuidade na continuidade”.
Admitindo ser inconcebivel superar a alienagio numa forma que possa ser considerada
como absoluta e definitiva, capaz de erradicar todos os possiveis perigos e potenciais de
reificagio, a concepgio de Marx ¢ perfcitamente compativel com a Aufhebung entendida
como uma sucessio de conquistas sociais, das quais a seguinte ¢ menos (na verdade,
qualitativamente menos) impregnada de alienagio do que a precedente. O que importa
nio & apenas o volume e as proporgdes daquilo que combatemos — como os criminologistas
sabem muito bem — mas também a tendéncia geral de desenvolvimento do fenémeno em
questio. O capitalismo ndo se caracteriza simplesmente pela alienagio e reificagio, mas
também pela maximizacao da tendéncia a alienagio, a tal ponto que € a existéncia mesma
da humanidade que estd agora em jogo.

O que d4 sentido 4 op¢do humana pelo socialismo ndo ¢ a promessa enganadora de um
absoluto ficticio (um mundo do qual todas as possiveis contradiGes estejam eliminadas

-para sempre), mas a possibilidade real de transformar uma tendéncia ameacadoramente

crescente de alienagio numa trangiiilizadora tendéncia decrescente. Isso, em si, j4 seria uma
conquista gualitativa no sentido de uma superagio efetiva, prdtica, da alienagio e reificagio.
Mas outras conquistas importantes sio possiveis, ndo s6 no plano da inversio da tendéncia
geral, mas também em relagio ao cardrer substancialmente diferente — auto-realizador - das
formas especificas da atividade humana, livres da sujeigio a meios alienados a servico da
perpetuagio das relagdes sociais de produgio reificadas.

A substituigio das “mediages de segunda ordem” capitalistas, alienadas e reificadas,
por instrumentos e meios de intercdmbio humano conscientemente controlados ¢ o
programa sécio-historicamente concreto desta transcendéncia. Quanto aos aspectos
“atemporais” dos perigos inerentes aos prdprios instrumentos, j4 vimos que eles nio sio
absolutamente atemporais, porque simples porencialidades nio se podem tornar reafida-
des sem a intervengio prdtica dos agentes humanos capazes de efetivd-las, em condigdes
sécio-histdricas sempre especificas. Se esse potencial permanece ou ndo simples porenci-
al, ou se transforma em realidade desumanizadora, ¢ coisa que depende inteiramente da
natureza especifica do agente humano que intervém. Se, portanto, as mediacoes de se-
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gunda ordem alienadas pelo capitalismo — que sdo, a priors, por sua “esséncia”, incompati-
veis com o controle humano — sdo abolidas e substituidas por instrumentos destinados 2
realizagio de objetivos humanos conscientemente adotados, entdo, quaisquer que sejam os
perigos e potenciais de alienagio que se possam apresentar em qualquer fase da histdria,
eles devem, em principio, ser capazes de serem dominados e controlados humanamente.

Portanto, a histéria, na concepgio marxiana, permanece histéria; o que significa
apenas que os instrumentos e formas do intercAimbio humano sio vistos por Marx
como inerentemente histdricos, mutdveis, sécio-historicamente especificos — em gual-
quer fase da evolugdo humana*.

Marx opde a mistificagdo prética, efetiva, do capitalismo — que apenas se reflete
de forma alienada nas vérias racionalizagbes filoséficas da negacio prdtica da histéria
pelo capitalismo — o cardter aberto de sua concepgdo: a afirmagio de uma “historicité
insurmontable” da existéncia humana. As categorias hegelianas eram, em compara-
¢do, meros conceitos, meras abstragoes légicas; — dai que sua “historicidade” tam-
bém era “especulativa’, isto é, “termindvel” no ponto onde representava os limites
sdcio-histéricos do ponto de vista do filésofo. (“O ponto de vista da economia poli-
tica”.) Com efeito, como Hegel estava operando com abstragées légicas como suas
categorias, também sua categoria de historicidade tinha de assumir em sua concep-
¢do a forma de uma abstragio [6gica, de um mero conceito. E com a mesma facili-
dade — e arbitrariedade — com que se introduz a categoria de historicidade em tal
sistema, pode-se decretar o fim de todo o processo “abstrato, especulativo, 1égico”.
E por isso que, no fim, a concepgio hegeliana da teleologia deve revelar-se uma
versdo peculiar da teleologia teoldgica. E uma “ontologia histérica” que se baseia numa
teleologia teolégica nio é apenas um sistema fechado, especulativo, pseudo-histéri-
co, mas também uma ontologia merafisica.

Ao contrdrio, a ontologia marxiana é dinamicamente histdrica e objetivamente
dindmica. Marx nio “deduz” a sociedade humana a partir das “categorias”, mas, inver-
samente, vé estas dltimas como modos especificos de existéncia do ser social. Ele ndo
“acrescenta” historicidade a uma visdo originalmente eszdtica; pois, se a historicidade é
simplesmente acrescentada num determinado momento, ela também pode ser retirada
em outro. Ao invés disso, Marx define a substincia ontoldgica de sua concepgio como
“o ser amtomediador da natureza”, isto ¢, como um ser objetivo que nio pode deixar de
ser inerentemente histérico.

O homem, na concepgio marxiana, nio ¢ uma “dimensio da histéria”, mas ao
contrdrio, a Aistdria humana é uma dimensio do homem enquanto um ser objetivo
automediador da natureza. Somente um ser objetivo pode ser histérico, e um ser
objetivo s6 pode ser histérico. A histdria € uma abstragio sem sentido, a menos que
seja relacionada com um ser objetivo. Nesse sentido dual, a histéria é, portanto, uma
dimensio do homem enquanto ser objetivo, automediador da natureza.

b Ver as expressdes marxianas: “o wnicio da verdadeira histéria” — isto é, uma forma de sociedade na qual os seres
humanos controlam a sua vida ~ em contraposicio i “pré-histdria”, caracterizada pela sujeigio dos hon_wcns as
relagBes sociais de produgio alienadas. E aqui podemos ver claramente as implicagdes prdticas da diferenca
entre um sistema “aberto” e outro “fechado”, examinada em rermos gerais no final do capitulo [II.
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Se, porém, a histéria é uma dimensio do homem, a alienagio nio pode ser “umg,

histéria”, Heidegger liquida a historicidade de um ser inerentemente histdrico, objetiva.
Na medida em que a alienagio é uma negagio do especificamente humano, ela ¢ caracte-
ristica de uma certa fase da histéria, de um certo eszdgio de desenvolvimento da ontologia
social do “ser automediador da natureza”. Uma fase que se perpesua por meio da reificagio
das relagbes sociais da produgio ¢, na medida em que consegue essa autoperpetuagio, rega
praticamente a histdria, opondo o poder das institui¢des reificadas de intercimbio humano
a todos os esforgos humanos que visam 2 substituigio dos instrumentos incontroldveis do
capitalismo. Essa negacdo prdtica, efetiva da histéria pelas relagdes sociais de produgio
capitalistas reificadas ¢ mistificada por Heidegger e outros, em sua tentativa de transferir os
fendmenos sécio-historicamente especificos da alienagio e reificagdo capitalista para o
plano metafisico, eterno, “fundamental”, de uma ontologia congelada, anti-histérica. E por
isso que o tempo e a histéria devem ser “substantificados” e a eles devem ser atribuidas
“dimensdes fundamentais” ficticias: para que o homem possa ser privado de sua dimensio
histérica, e confrontado, em lugar dela, com o poder incontroldvel de uma “histéria” mitica,
equacionada com uma “cternidade” ¢ “fundamentalidade”, supostamente metalisica, da
4 alienagio, na pseudo-histérica Geworfenbeir (derreligao) da existéncia humana.
Na concepgio marxiana — contra a qual todas essas mistificagdes estdo volradas —
tanto a alienagio como a sua transcendéncia devem ser definidas em termos das neces-
. sidades objetivas que caracterizam a ontologia social objetiva do “ser automediador da
nacureza’. A necessidade da alienagio € definida como uma necessidade inerente a
teleologia objetiva do “autodesenvolvimento e automediagio” do homem, numa certa
fase de desenvolvimento da atividade produtiva humana, que exige essa alienagio para
a auto-realizagio do potencial humano, mesmo submetendo-se 2 reificagio. Como
essa necessidade de alienagio ¢ uma necessidade histérica, estd destinada a ser supera-
da (anfgehoben) por intermédio do desenvolvimento histérico concreto da mesma ati-
vidade produtiva, desde que:
« 1) O desenvolvimento das forcas produtivas permita a negagio radical da alicnagio
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capitalista;

2) O amadurecimento das contradigdes sociais do capitalismo (no mais {ntimo
intercimbio com o desenvolvimento das forgas produtivas) empurre o homem a mo-
ver-se na diregdo de uma Aufhebung

3) Os conhecimentos dos seres humanos sobre as caracteristicas objetivas de seus
inscrumentos lhes capacitem a elaborar as formas de controle e intercdimbio que impe-
¢am a reprodugio das velhas contradi¢des em nova forma;

4) A tansformagio radical da educagio, de mero instcumento da hegemonia bur-
guesa num 6rgio de autodesenvolvimento e automediagio consciente, /nspire os indi-
viduos a produzitem “segundo as suas verdadeiras capacidades humanas”, unificando
conhecimento e ideais, projeto e execugio, teoria e pritica, bem como integrando as
aspiragoes particulares dos individuos sociais aos objetivos, conscientemente adotados,

da sociedade como um rtodo.

dimensio fundamental da histdria”. Sendo uma dimensio de um ser objetivo, a histéria”
ndo pode ter qualquer dimensio prépria — e muito menos uma dimensdo que seja a negagia §

direra de toda historicidade. Transformando a alienagio numa “dimensio fundamental da §
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A transcendéncia da alienagio ndo pode, dessa forma, ser medida apenas em termos de
produgio per capita, ou algo semelhante. Como a totalidade do processo envolve direta-
mente o individuo, a “medida” do sucesso dificilmente poderd ser outra que nio o préprio
individuo humano real. Em fungio de tal medida, a transcendéncia da alienagio — sua
influéncia decrescente sobre os homens — estd na proporgao inversa da auto-realizagio cada
vez mais plena do individuo social. Como, porém, a auto-realizagio do individuo nfo pode
ser abstraida da sociedade na qual ele vive, essa questdo ¢ insepardvel da questio das
relagbes concretas entre o individuo e a sociedade, ou dos tipos e formas de instituicGes
sociais nas quais o individuo pode ser capaz de integrar-se.
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IX

INDIVIDUO E SOCIEDADE

1. O DESENVOLVIMENTO CAPITALISTA E O CULTO DO
INDIVIDUO

Os filésofos modernos continuam a insistir nos “direitos naturais do individuo”:
um conceito que seria ininteligivel a Aristdteles, que escreveu:

Quando vdrias aldeias sio unidas numa dnica comunidade completa, grande o bastante para ser
quase auto-suficiente, o Estado passa a existir, originando-se nas simples necessidades da vida, e
continuando devido A necessidade de uma vida boa. Portanto, se as formas primitivas de sociedade
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sdo naturais, também o ¢ o Estado, pois é o fim delas, e a natureza de uma coisa é o seu fim. O que
cada coisa ¢, quando plenamente desenvolvida, ¢ que chamamos sua natureza, quer estejamos
falando de um homem, de¢ um cavalo ou de uma familia. Além disso, o resultado final de uma

coisa expressa o melhor dela; e ser auto-suficiente é o melhor dos resultados. Por isso, é evidente
que o Estado ¢ uma cringiio da natureza, ¢ que o homen: € por natureza um animal politico. [...] A

prova de que o Estado ¢ uma criagio da natuceza, anterior ao individuo, cstd env que o individuo,
quando isolado, nilo ¢ auto-suficiente; portanto, ele é como uma parte em relagio ao todo. Aquele
que ¢ incapaz de viver na sociedade, o que nio tem necessidade disso, porque ¢ suficiente para si
mesmo, deve ser uma besta ou um deus: ele nio ¢ parte do Estado. Um instinto social é colocado

em tocos os homens pela natureza.'

Como resultado da evolugdo capitalista, a nogio de um instinto social “colocado

em todos os homens pela natureza” desaparece completamente. As liberdades indivi-
duais parecem pertencer ao reino da “natureza’, e os lagos sociais, ao contrdrio, pare-
cem ser artificiais e impostos, por assim dizer, “de fora™ ao individuo auto-suficiente.

Na concepgio de Aristoreles, existe uma relagio harmoniosa entre individuos e
comunidade. Isso é formulado no principio ético aristotélico segundo o qual “é evidente

U Aristoeeles, Etica, livo 1, cap. 2.
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que a mesma vida é melhor para cada individuo, e para os Estados e para a humanida- §
de coletivamente™. E isso nio ¢ de modo algum um simples “dever”. Pelo contririo, ¢ 3
uma expressao filoséfica adequada de um certo estdgio da evolugdo histdrica, na qual 1

o individuo estd organicamente integrado na comunidade 4 qual pertence.

A concepgio aristotélica de uma coesio e harmonia natural entre o individuo e a §

sociedade desaparece das teorias modernas, e seu lugar é ocupado pela descri¢do dessa ;
‘a multiddo solitdria” -

<

relagio em termos de conflitos e contradicoes. Expressées como
e “privatizagio forgada” tornaram-se lugares-comuns na recente literatura sociolégica.
Devemos 1é-las, porém, de uma perspectiva adequada: em contraposi¢io ao pano de
fundo histérico deste século. De fato, a “solidao”, nos dltimos cinqiienta anos, tem
sido o tema central das obras de arte, bem como de muitas discussdes tedricas’.

A partir do século XVII os fildsofos dedicam uma atengio cada vez maior ao problema
da “liberdade individual”. Isso contrasta acentuadamente com a opiniio predominante até
fins da [dade Média quando, como Burckhardt ressalta, “o homem sé tinha consciéncia de
si mesmo como membro de uma raga, de um povo, partido, familia ou corporagio — s6
por meio de alguma categoria geral”®. D. G. Ritchie faz a mesma observagio, ¢ acrescenta:
“A doutrina aristotélica de que ‘o homem € por natureza um animal politico’ havia adquiri-
do a santidade de um dogma, e apartava o filésofo medieval de imaginar os direitos do
homem em abstragiio de alguma sociedade politica determinada™.

Nio serd preciso dizer que a descrigio feita por Ritchie € idealista. Os pensadores
medievais nio tinham as opinides corretamente evocadas no texto de Ritchie porque a
doutrina aristotélica de que o homem € por natureza um animal politico “havia adqui-
rido a santidade de um dogma”, e sim porque as condigdes sociais de vida induziam-
nos a isso. Na verdade, se a doutrina aristotélica pdde adquirir a santidade de um
dogma, isso ocorreu devido aos mesmos fatores causais. Do mesmo modo, quando
esse “dogma” perdeu sua atragio especial, e os filésofos comegaram a preocupar-se
intensamente com os problemas da “liberdade individual”, isso se deveu — como jd
vimos — ao desenvolvimento dinimico das relagoes capitalistas de produgio, que exigiam
a extensdo universal da “liberdade” a todo individuo, de modo que ele pudesse estabe-
lecer “relagbes contratuais livres” com outros individuos, com o objetivo de vender e
alienar tudo o que lhe pertencia, inclusive a sua prépria for¢a de trabalho.

No momento em que alcancamos o século XX, o que adquire a “santidade de um
dogma” € a crenga de que a “liberdade” ¢ inerente — como se fosse um “dircito nawural” —

* Ibidem, livro VI, cap. 3.

" Devemos lembrar, quanto a isso, niio s6 os incontdveis trabalhos que se referem explicitamente a “alicnagio do
homem”, mas tambéim as expressdes mais mediadas dessa problemirtica — em particular, a “interioridade” da
maior parte dos credos artisticos do sécuto XX. Isso é bem ilustrado pelas palavras de Max Jacob: “Le monde
dans un homme; cel est le poete moderne” {O mundo num homem: assim é o pocta moderno ~ LAre
Poétique]. E as padavras de Picrre Reverdy sdo igualmente significacivas; scgundo ele: “le potte est poussé a créer
par le besoin constanc et obsédant de sonder la myseere de son ¢ure indérieur” (Le Gane de Crin) |O pocta é
levado a criar pela necessidade constante ¢ obsessiva de sondar o miseério de seu ser interior]

v Jacob Burckharde, The civilization of the Renaissance in Juily (Loundres, Phaidon, 1965), p. 81

David George Riechie, Natural rights (Londres, 19106), p. 7.
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a0 individuo isolado. As referéncias politicas e sociais tendem a desaparecer e as circuns-
tAncias, condicionadas sécio-historicamente, da vida atomizada e privatizada do individuo
sdo caracterizadas, de maneira a-histérica, como “a condigdo humana®. Essa tendéncia ¢
expressa nas reflexces filoséficas dramatizadas de T. S. Eliot, em The cocktail party. A certa
altura, a heroina, Celia, ¢ tomada pelo medo de “uma consciéncia da solidio” e ainda mais
pela tentagio de buscar explicagGes fora de si mesma, o que significaria atribuir a culpa ao
mundo em que vive. Ela diz, entdo:

O que aconteceu me tornou consciente

de que sempre estive s6. De que se estd sempre s6.

[...] ndo que eu queira estar s,

Mas todos est3o sés — ou me parecem estar.

Fazem barulho, e acham que estdo conversando;

Fazem caretas, e acham que estdo se compreendendo mutuamente.
E eu tenho certeza de que nio estdo.

A alternativa, para o individuo isolado, é descrita como “uma iluséria pessoa
nova: nds”, e, quando esta tltima desaparece, o que resta é o sentimento paralisante
de que “o sonhador ndo é mais real do que seus sonhos”. Em condiges semeihantes,
a alienagdio — assumindo a forma de uma “soliddo real”, oposta a0 “nés ilusério” ou
alucinatério — aparece como uma salvagio. “A condi¢ao humana” parece estar em
conviver com a inescapdvel alienagio da existéncia humana, reconciliar-se com ela.
Como diz o porta-voz do poeta, o misterioso dr. Reilly:

Posso reconcilid-la com « condicao humana,

A condicio a que alguns, que foram tdo longe quanto vocé,

Conseguiram volar. Eles podem lembrar-se

Da visio que tiveram, mas deixam de se lamentar,

Mantém-se pela rotina comum,

Aprendem a evitar as esperangas excessivas,

Tornam-se tolerantes consigo mesmos € com 0s outros,

Dando e recebendo, nas a¢oes habituais,

O que existe para dar e aceitar. Nio se impacientam;

Estio contentes com a manhi que separa

E com a poite que une,

Dispostos & conversa casual ance a lareira;

DULIS pCSS()ZlS L]UC S'JbCl’Tl qUC n':lO se COIT]pl‘CCnanI,

Criando filhos que ndo compreendem,

E que nunca os compreenderio.

Celia: E isso o melhor da vida?

Reilly: E uma vida boa.

Uma caracterizacio bastante adequada da rotina alienada da vida burguesa. Contu-
do, se é essa “a condigio humana®, nada pode ser feito contra a alienagdo na realidade.
Na concepgio mistica e aristocririca de Eliot, a transcendéncia da alienagio pertence
4 esfera do “além” e s6 os poucos eleitos podem ter uma visio dela. O “outro modo” de
vida, contrastado por Eliot com “a condi¢io humana’, poderia, no fim, “transcender”

a alienacio — de uma maneira misteriosa. Uma maneira que €:
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[..] desconhecida, por isso exige fé —

O tipo de fé que nasce do desespero.

A destinagio ndo pode ser descrita;

E até chegar a ela, vocé pouco saberd;
Viajard 4s cegas. Mas o caminho leva 4 posse
Dagquilo que vocé buscou no lugar indevido.

A diferenga entre as duas maneiras de viver consiste em dois diferentes tipos de §
consciéncia. O primeiro supera o mundo da “alucina¢io” pela via de uma consciéncia §
da “condi¢do humana”, ou seja, por uma resignagio completa 3 necessidade cega dessa ?

condigio de alienagdo. Essa mancira permite aos que seguem as primeiras regras do
dr. Reilly “esquecer sua soliddo”. A segunda maneira de viver é um tipo de “conscién-
cia da consciéncia” — uma consciéncia permanente do fato de a condigio humana ser
a soliddo — razio pela qual ndo ¢ possivel esquecer nunca a prépria solidio. Mas é
precisamente esse grau superior de consciéncia que “libera” o homem da alienagdo. Se
perguntarmos como se pode viver da primeira maneira, Eliot ainda pode mostrar a
rotina alienada das conversas resignadas ao pé da lareira. Mas se fizermos a mesma
pergunta em relagio A segunda maneira, ele sé6 pode convidar-nos a um misticismo
revelador: partilhar uma fé cujo ponto de parcida ¢ a aceitagio consciente, sem hesita-
¢oes, da desumanizagio na realidade.

Nio ¢ de nenhum modo casual que a liberdade individual, como um ideal politico
e moral, esteja ausente do mundo antigo, € aparega apenas com o Alto Renascimento.
Quando a “dependéncia da natureza” direta é uma preocupagio geral de uma comuni-
dade, as aspiragSes a uma forma distinta de liberdade individual s6 se podem expressar
marginalmente.

Como todos sabemos, essa “dependéncia direta da natureza” € suplantada pelo
desenvolvimento das forgas produtivas do capitalismo, implicando a realizagio da li-
berdade individual em sua universalidade formal. O avango vitorioso das forgas produ-
tivas do capitalismo cria um modo de vida que coloca uma énfase cada vez maior na

 privacidade. A medida que avanga a liberagio capitalista do homem em relagio 2 sua

dependéncia direta da nacureza, também se intensifica a escravizagio humana ante a
ngva “lei natural” que se manifesta na alienacio e reificagio das relagdes sociais de
produgio. Diante das forgas ¢ dos inscrumentos incontroldveis da atividade produtiva
alienada sob o capitalismo, o individuo se refugia no seu mundo privado “auténomo”.
E o que ele pode fazer, porque o poder hostil da necessidade nacural, que antes o unia
aos scus semelhantes, agora parece estar sob controle. E isso ndo é tudo. O iibergreifendes
Moment (fator predominante) estd no fato de que ele ¢ induzido, ou mesmo compelido,
a retirar-se para seu pequeno reino privado — e nio apenas capacitado a fazé-lo pelo
desenvolvimento capitalista das forgas produtivas — na medida em que, com a extensio
da produgio de mercadorias, o seu papel como consumidor privado adquire uma signifi-
cagdo cada vez maior para a perpetuagio do sistema capitalista de produgio.

Nesse reino da privacidade — em que o individuo afirma a sua “Soberania” iluséria
(pesadamente hipotecada, mas grotescamente glorificada por um ingénuo pensamento
positivo, expresso em expressoes como “o lar do inglés ¢ o seu castelo”) — a liberdade
pode parecer completa; pois os objetivos e limites da agio e os meios ¢ poderes da
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execugdo parecem coincidir, estar em perfeita harmonia. A contradi¢do implicira,
contudo, é notdvel. A relativa liberagio do homem em relagio 4 sua dependéncia
direta da natureza é realizada por meio de uma agio social. No entanto, devido a
reificagdo das relagdes sociais de produgdo, tal realizagio surge numa forma alienada:
nio como uma independéncia relativa da necessidade natural, mas como uma liberda-
de em relagio as limitagbes das relagdes e lagos sociazs, como um culto cada vez mais
intenso da “autonomia individual”. Esse tipo de alienagio e reificagdo, produzindo
uma aparéncia enganosa de independéncia, auto-suficiéncia e autonomia do indivi-
duo, atribuem um valor per se a0 mundo do individuo, em abstragio das suas relagdes
com a sociedade, com o “mundo exterior”. A “autonomia individual” ficticia represen-
ta o pélo positivo da moral e as relagbes sociais contam apenas como “interferéncia”,
como mera negatividade. A realizagio egoista é a camisa-de-for¢a imposta ao homem
pela evolugio capitalista, e os valores da “autonomia individual” representam a sua
glorificagdo ética. A Individualethik ¢ a expressio sublimada do egoismo burgués bru-
to, que prevalece em conseqiiéncia da reificagio das relagdes sociais de produgio.
Mesmo que leve em conta os elos dos homens entre eles, essa ética s6 pode fazé-lo na
forma de um simples “dever”: a suposta manifestagio de uma “esfera transcendental”,
de uma “esfera absoluta”, uma esfera radicalimente oposta & “contingéncia’ das relagdes
sociais. Nessa ética, o conceito de “natureza humana” — um reflexo mistificado,
dessocializado da “lei natural” do capitalismo nas relagdes humanas de “individualida-
des autdnomas” privatizadas, fragmentadas, isoladas — serve para absolutizar, como
inevitabilidade metafisica, uma ordem social que “mantém os homens em sua brutal
solidio”, opondo-os uns aos outros como antagonistas, subordinando-os a seus “apeti-
tes artificiais” e ao “dominio das coisas mortas sobre o homem”.

Inversamente, antes da evolugio capitalista, era inconcebivel fazer abstragio, em
nome da escala autdnoma de valores do individuo, de uma ordem objetiva da natureza e
sociedade. Nio precisamos remontar a Aristdteles para ver como as concepgbes moder-
nas diferem fundamentalmence das anteriores, e até que ponto essa modificagio foi
conseqiiéncia da forma capitalista de superagio da dependéncia direta do homem em
relagdo 3 natureza. Vemos isso claramente, no alvorecer da idade moderna, nas obras de
Paracelso. Ele simplesmente nio pode, ainda, conceber o homem e a atividade humana
exceto na mais intima relagiio organica com a nacureza: “Was ist das Gliick anderst denn
Ordnung halten mir der Wissenbeit der Natur? Die Natur, gehet sie recht, so ist das ein
Gliick, gehet sie unrecht, so ist das ein Ungliick. Denn wir haben unser verordnet Wesen in
der Natur” [Onde poderia estar a fortuna, senfo em viver de acordo com a sabedoria da

© Mesmo quando esse processo de reificagio assume sua expressio completa, a “liberdade natural” do individuo
évoluntariamente suspensa de tempos em tempos: por exemplo, no caso de guerras, nas quais a sobrevivéncia
fisica ou civica de toda uma comunidade estd em jogo. Nessas situagdes, as relagdes sociais do individuo
adquirem a forga coesiva de uma “ordem natural”. A liberdade individual e a “autonomuia’ ndo parecem, entio,
ser violadas, mesmo pela interferéncia mais drdstica da sociedade; ou entdo parece totalmente justificado que
2 liberdade do individuo deva ser assim violada. A ficgdo de um “direito natural” é esquecida por algum
tempo, paraser novamente lembrada quando a guerra cermina ¢ a “sociedade de consumo” volta a embarcar em

seu “curso nacural”.
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natureza? Se a natureza vai bem, isso é fortuna; se nio vai, isso ¢ inforetinio. Porque a
nossa esséncia ¢ determinada na natureza]”. E assim, ser ativo, a fim de encontrar “die
Heimlichkeit der Natur” (o segredo da natureza) e “das Licht der Natur” (a luz da natu-
reza) — expressdes freqiientemente usadas por Paracelso — é ndo apenas fisicamente ne-
cessdrio, mas também moralmente a tnica forma adequada de vida humana. A vita activa
ocupa o ponto mais alto na escala humana de valores. Paracelso fala do “homem interior”,
do homem propriamente dito, “o homem da segunda criagio”, criado pelo trabalho a
que o homem foi obrigado quando foi expulso do Paraiso.

Recebemos todos os membros de nosso corpo na primeira criagio, depois de criadas todas as
outras coisas. Mas o conhecimento de que 0 homem precisa nio estava ainda em Adio, tendo
sido dado a ele apenas quando foi expulso do Parafso. Entio ele recebeu o “conhecimento” por
meio do anjo; mas nio todo o conhecimento. Pois ele e seus filhos devem aprender uma coisa
apés outra i luz da natureza, a fim de trazer A luz aquilo que estd oculto em todas as coisas. Pois
embora 0 homem tenha sido criado inteiro em relagio ao corpo, nio foi criado assim em relagio
A sua “arte”. Todas as artes lhe foram dadas, mas nio de uma forma imediaramente reconhecivel:
ele tem de descobri-las pelo aprendizado.?

E em outro ponto:

A felicidade ndo consiste na ociosidade, ou no prazer sensual, ou nas riquezas, ou na conversa,
ou na gula. No trabalbo e no suor, cada homem deve usar os dons que Deus lhe conferiu na
terra, seja como camponés nos campos, como trabalhador na forja, nas minas ou nos mares, na
medicina, ou como aquele que proclama a palavra de Deus. A maneira adequada estd no
trabalho e na agio, em fazer ¢ produzir; o homem mau nio faz nada, mas fala muico. Nio
devemos julgar o homem pelas suas palavras, mas pelo seu coragio. O coragio s6 fala pelas
palavras quando elas sio confirmadas pelos fatos

A esséncia humana sé se pode tornar manifesta por via do trabalho: “Ninguém vé
o que estd oculto nele {no homem], mas apenas o que suas obras revelam. Portanto, o
homem deve trabalbar continuamente para descobrir o que Deus lhe deu™. E por isso
que, segundo Paracelso, o trabalho (Arbeir) deve servir como principio ordenador da
socicdade: ele defende até mesmo a expropriagio da riqueza dos ricos ociosos, a fim
de obrigi-los a levar uma vida produriva''.

Podemos compreender agora por que Goethe cra tio ligado a Paracelso: um
modelo real, histérico, do “espirito faustiano”. Paracelso, nos umbrais da idade
moderna, nio s6 entoava o canto de cisne de um mundo que terminava, mas tam-
bém antecipava um futuro longinquo — muito além do horizonte burgués — insistindo

Paracelso, Leben und Lebensweisheit in Selbstzeugnissen (Leipzig, Reclam, 1956), p. 132.

% Idem, Selected writings (trad. ingl. Norbert Gurerman; Londres, Roudedge & Kegan Paul, 1951), p. 176-7.
? Ibidem, p. 189.

" Ibidem, p. 183.

“Der sclig Weg der Nahrung des Wirsschafislebens stehe allein in der Arbeit und nit miissig gehn. So wird
hiermic all dic Nahrung, so nit mic Arbeir gewunnen wird, verworten und entsecze. [...] Und unser Arbeic
soll gewunnen sein je eins dem andern, und dem der nit arbeiter soll auch genommen werden, was er hat,

utt dass er arbeiwe” (Paracelso, Leben und Lebensioeisheit in Selbstzeugnissen, cic., p. 134).
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nas grandes potencialidades da humanidade, inerentes ao seu trabalho. Na época,
porém, em que Goethe estava completando seu Fausto, a “auto-realizagio no traba-
lho” — em conseqiiéncia da desumanizagdo capitalista do trabalho — se havia tornado
um conceito extremamente problemdtico. Mas Goethe dominou, com suprema
engenhosidade, o trigico dilema: se deviamos abrir mio, com ceticismo, do ideal; se
deviamos nos resignar, de maneira “positivista acritica”, 2 violagio desse ideal e sua
realizagio alienada no capitalismo. Goethe afirmou a validade universal (em pers-
pectiva) do ethos paracelsiano, apesar de sua desvalorizagdo circunstancial, na reali-
dade existente. Para afirmar, sem retdrica, essa dualidade dialética de perspectivas,
ele precisou encontrar uma situagio na qual a distdncia necessdria das ilusdes de
Fausto nio sugere, nem de longe, uma negatividade cética, nem de fato uma acomo-
dagdo resignada. Goethe conseguiu realizar isso pela ironia maravilhosamente sutil
da cena na qual Fausto — cegado pela Sorge (Ansiedade) por se ter recusado a ceder a
ela — satda o ruido dos Lemurs que abrem sua cova como o ruido bem-vindo da
abertura de canal, na realizagio do seu grande projeto:

Um péntano ao longo do flanco da montanha

Compromete todas as minhas conquistas anteriores.

Meus feitos, se eu pudesse secar esse pintano,

Culminariam, bem como terminariam:

Abrir para milhées um espago de vida,

Nio a prova de perigos, mas livre, para que todos corram.

Campos verdes e frutiferos: homens e animais vivendo

Dessa terra nova, ao mesmo tempo, e florescendo,

Instalados, desde logo, sob esse morro protetor

Desfrutando uma terra tio celestial,

E unida a esse conceito como uma Resposta;

Encontro a forma final dessa visdo:

Sé conquista sua liberdade e sua vida

Aquele que as conquista a cada dia.

Por isso 0 homem, cercado aqui pelos perigos,

Como crianga, adulto, vetho, passa seus anos.

Oh, ver essa atividade,

Trilhando um chio livre com gente tamabém livre!

Entio eu poderia dizer a0 momento passageiro:

“Pdra um instante, és tio belo!”

Os vestigios de meus dias terrenos nio poderio nunca

Perder-se no tempo,

E eu, que antecipo essas culminancias de ventura,

Por fim desfruto meu maior momento — este.

(Fausto morre.)

Assim, o dilema atormentador ¢ resolvido por Goethe numa forma que reafirma a
validade do ideal faustiano e o intensifica pelo pathos trdgico dessa “divina trageedia”
(“divina tragédia”) da humanidade. Nio obstante o notdvel contraste entre a realidade
existente e o ideal faustiano, o ethos da vita activa triunfa na ampla perspectiva do

desenvolvimento humano como um todo.
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Entretanto, onze anos antes de Goethe completar o seu Fausto, Schopenhauer publi- .j
ca sua obra principal, O mundo como vontade e representagio. Esta obra anuncia uma 3
orientagdo radicalmente diferente, que se torna cada vez mais dominante na filosofia
burguesa moderna. Schopenhauer e seus seguidores tratam o ethos da vita activa com 3
desprezo aristocrdtico, idealizando a “retirada” e a ociosidade “contemplativa”. A linha

dessa abordagem filoséfica vai de Schopenhauer e Kierkegaard, passando por Unamuno,
Ortega y Gasset, Huizinga, Berdiaiev, Gabriel Marcel e outros, até seus epigonos de
hoje, como Hannah Arendt. Esta dltima encerra caracteristicamente o seu livro, 4
condi¢io humana (1), com estas palavras: “Como estava certo Cardo, ao dizer: Nunquam
se plus agere quam nihil cum ageret, nunquam minus solum esse quam cum solus esset —
‘nunca o homem estd mais ativo do que quando nada faz, nunca ele estd menos sé do
que quando esrd consigo mesmo™'? A idealizagio da autonomia individual, levada ao
seu extremo, conduz inevitavelmente nio s6 A aceitagio da inatividade, mas também a
atribuir-tee 0 mais alto valor moral.

A desvalorizagio da vita activa e a idealizagio da “autonomia individual” — a0 ponto
de opé-la & “liberdade” — pertencem ao mesmo processo de alienagio. Como vimos, o
desenvolvimento do capitalismo implica necessariamente a aboligio dos privilégios
feudais ¢ a adogio do pré-requisito contratual da “sociedade civil”: o principio da
“Iiberdade universal ¢ igual”. Nas primeiras fases do desenvolvimento capitalista a
énfase recafa, inevitavelmente, no aspecto universal da liberdade. A adogio da “liber-
dade igual” como principio orientador da “sociedade econdmica” é a preocupagdo co-
mum do “Terceiro Estado”, em oposigio aos interesses dos Estados dominantes da
sociedade feudal. Além disso, para fortalecer as pretensées morais do principio defen-
dido, ressalta-se que a “liberdade” ¢ a preocupagio universal de todos os homens. Nio
hd, portanto, nenhum sinal de uma concepgio da liberdade como “autonomia indivi-
dual” em oposigdo “a liberdade universal e igual”.

Mais tarde, porém, quando a “igualdade” envolvida na “liberdade universal” se
revela oca — uma igualdade puramente formal — e o principio da liberdade se realiza na
forma de uma desigualdade econdmica e social gritante, bem como na universalizagio
da “escravidio mercadoldgica” (isto ¢, a total negagio da liberdade humana pelas rela-
¢Oes sociais de produgio reificadas; a dominagio dos homens por uma “lei natural”
que prevalece cegamente, ¢ que ¢ sua prépria criagao), entio, mas sé entio, o conceito
de “autonomia individual” ¢ trazido para o primeiro plano. Agora que as relacoes de
poder da socicdade estio solidificadas e estrucuralmente protegidas pela reificacio
capiralista das relagdes sociais de produgdo, o conceito de “liberdade universal ¢ igual”
s6 pode representar um desafio e uma ameaga de “subversio™. A conducio dos “assun-
tos piblicos” é, portanto, atribuida aos especialistas dos érgios burocriticos de repres-
sdo estabelecidos — na visio de Kierkegaard, 2 Igreja e 2 Monarquia: os “baluartes” da
sociedade contra a “ralé” — ¢ a “interiorizagio” ¢ glorificada como o tinico modo de
vida “auténtico”. O culto da “privacidade” ¢ da “autonomia individual” preenche, as-
sim, a dupla fungio de proteger objetivamente a ordem estabelecida contra o “desafio

Y2 Hannah Arendt, The buman condition (2. ed.. Nova York, Doubleday Anchor Books, 1959), p. 297.
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da ralé” e subjetivamente proporcionar a realizagio espiria de uma retirada escapista
para o individuo isolado e impotente, que ¢ mistificado pelos mecanismos da socieda-
de capitalista que o manipulam.

Nio ¢ necessdrio dizer que nessa situagdo a atividade humana “dirigida para
fora” ndo pode proporcionar uma realizagio para o individuo. A vita activa nio pode
adquirir uma significagio moral a menos que se reconhega — como fazem Paracelso
ou Fausto — que as suas realizagdes sio uma “preocupagio comum”. Essa atividade
envolve necessariamente “o outro” e, portanto, nio pode ser concebida em termos
de “autonomia individual”, em isolamento das relagdes sociais existentes. Quando,
porém, o trabalho é desumanizado e subordinado como simples meio ao objetivo de
perpetuar as relagées sociais de producio reificadas, a “preocupagio comum” torna-
se uma palavra vazia, e a “auto-realizagio” obtida por meio do trabalho como ativida-
de vital do homem ¢ impensdvel. O que resta, depois da “desvalorizagio do mundo
do homem” pelo capitalismo ¢ simplesmente a ilusio desumanizada de uma realiza-
¢io pela “interiorizagio”, pela ociosidade “contemplativa”, por intermédio do culto
da “privacidade”, da “irracionalidade” e do “misticismo” — em suma, por meio da
idealizagdo da “autonomia individual” como contraposta aberta ou implicitamente 2
“liberdade universal”.

Guabriel Marcel procura resolver essa contradigio enue liberdade e autonomia,
dizendo que a “ndo-autonomia’ é a “prépria liberdade”??. Parece, entdo, que a énfase
recairia sobre a “liberdade universal”. Mas, se examinamos melhor o argumento de
Marcel, vemos que essa “prépria liberdade” em oposigio 4 “autonomia” (concebida
como a esfera de atividade necessariamente integrada 4 alienagio: o mundo do “ter”
ligado a uma atividade “auténoma”) nio passa de uma conexio direta ficticia entre o
individuo abstraro (“ego”) e o universal abstrato (“ser”). A unica maneira possivel de
alcangar plenamente essa “liberdade da nio-autonomia” (“nio-autonomia” devida 2
ligagao direta do “ego” individual com o “ser” universal) — transcendendo assim, na
opinido de Marcel, o mundo da alienagio — ¢ pela “contemplagio” e “adoragio”. Em
outras palavras, o remédio é, novamente, encontrado no interior das fronteiras do
mundo especulativo do individuo efetivamente isolado. O problema, entdo, é no fim
reduzido a simples questio de terminologia, e a “liberdade” concebida nesses termos
cobre, de fato, apenas uma parce limitada da esfera designada, em outros pontos,
como “autonomia individual”. A desumanizagio capicalista da atividade — sua subor-
dinagio ao “ter” etc. — é mistificada como um absoluto metafisico ao qual s6 se pode
opor o misticismo de “outra esfera”. E, ral como em Eliot, mesmo essa forma de
transcendéncia ficticia da alienagdo nio estd aberta a todos. O filésofo ¢ “menos
auténomo” (e, é claro, “mais livre”) do que o cientista, que é “menos autbnomo” do
que o técnico, e assim por diante. Essa solugio estd de pleno acordo com o cardter
aristocritico da filosofia de Gabriel Marcel. Ele denuncia a concepgao democrdrica
de epistemologia como algo que “nos leva a ruina” e, com esse espirito, volta as
costas para “le on”, como é designado, com desprezo, o “homem da rua”.

15 Gabriel Marcel, Etre et avoir (Paris, 1935), p. 254.
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Da maneira semelhante, em Heidegger, das Man (o sujeito indeterminado) é quem

recebe a culpa.

O homem pertence ele préprio aos Outros, e contribui para o poder deles. “Os Outros”,
assim designados para disfargar o fato de que 0 homem pertence essencialmente a eles, sio
aqueles que em sua maior parte “estdo ali” no Ser-um-com-o-outro cotidiano. O “quem”
nio é este, ou aquele, ndo 0 homem em si (man selbst), nio ¢ alguns (einige), € ndo é a soma
de todos eles. O “quem” é o neutro, o “eles” (das Man) [...] Esse Ser-um-com-o-outro
dissolve completamente o nosso préprio Dasein no tipo de Ser dos “Outros”, de tal modo,
na verdade, que os Outros, como distinguiveis e explicitos, desaparecem cada vez mais.
Dessa forma velada e vaga, a ditadura real do “eles” se desdobra [...] Toda pessoa ¢ o outro,
e ninguém ¢é ele mesmo. O “eles”, que dd resposta 4 pergunta do “quem” do Dasein
cotidiano, é o “ninguém” a quem todo Dasein j4 se rendeu no Ser-entre-si
(Untereinandersein) [...] Nesses modos, a maneira de alguém ser ¢ a da inautenticidade e
incapacidade de ficar consigo mesmo. [...] O Eu do Dasein cotidiano é o eu-eles, que
distinguimos do eu auténtico — isto é, do cu que se incorporou a sua prépria maneira
(eigens ergriffenen). Como o eu-eles, o Dasein particular foi disperso no “eles” e deve pri-
meiro encontrar-se. Essa dispersio caracteriza o “sujeito” daquele tipo de Ser que conhece-
mos como uma insergdo preocupada no mundo que encontramos mais préximo de nds.'*

Assim, certos fendmenos sécio-histéricos especificos do capitalismo modcerno sio
inflados até as proporgdes “césmicas” de uma ontologia irracional, atemporal ¢
mctafisica. Ao mesmo tempo, o diagnéstico dos fendmenos negativos é cuidadosa-
mente combinado com uma dentincia do tnico antidoto possivel: “a preocupada inser-
¢io do individuo no mundo”, num esforgo comum com os “Outros”, para que possam
ter o controle sobre sua prépria vida, ora dominada ¢ manipulada pelos complexos
mecanismos do “cotidiano” capitalista. A mistificagio heideggeriana, que rotula de
“inauténtico” o Ser-um-com-o-outro enquanto tal ¢ opde 3 “insergdo preocupada no
mundo” a irracionalidade do “modo préprio do Eu”, manipula e desarma, com éxito,
o protesto anticapitalista espontineo dos individuos. E ele nio estd sozinho nesses
estorgos. Sua merodologia comum ¢ a fusio mistificadora da realidade regativa da
rotina capitalista com a potencialidade positiva de sua superagio numa forma enganosa
de negagiio, que deixa a ordem existente inquestionada, e na realidade fortalecida. O
desvelamento de sua metodologia revela a substincia ideoldgica de sua ontologia con-
gelada, “aremporal”.

Mas o culto da “autonomia” do individuo nio estd restrito a esses sermdes aristocrdti-
cos sobre a inevitabilidade metafisica da alienagio e reificagio capitalistas. Por surpreen-
dente que possa parecer & primeira vista, os intelectuais liberais com freqiiéncia se detxam
envolver pela mesma mistificagio. Um exemplo tipico ¢ David Riesman. Ele admite que

¢ diticil considerar como podemos remover as barreiras da falsa personalizago ¢ da privatizagio

forcada. E muito muis dificil perceber, depois de superadas essas barreiras, aquilo que no
homem pode levi-lo & autonomiu, ou inventar e criar meios que o ajudario a chegar 3 autono-

Maron Bladegger, Betiznd time (rad. gl John Macquarne ¢ Edward Robinson, Oxtord, Basil Blackwell,

19671 p. 1647 |ed. bras.. Ser ¢ tempo, Petrdpolis, Vozes, 2001, 2 v.].
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mia. No fim, nossas poucas sugestdes sio desprezfveis, e podemos apenas concluir dizendo que
uma corrente muito maior de pensamento criativo, utdpico, é necessdria antes de podermos ver
mais claramente a meta que sugerimos obscuramente com a palavra “autonomia”."

Mas se perguntamos o que € essa “autonomia’, vemos que ela equivale a muito
pouco, se é que equivale a alguma coisa. Na pdgina final do livro, lemos:

de uma coisa estou certo: o enorme potencial de diversidade na natureza e na capacidade
humana de diferenciar a experiéncia pode tornar-se um valor para o préprio individuo, de modo
que ele nio serd tentado e coagido 4 adaptagio ou, na auséncia desta, 4 anomia. A idéia de que
os homens sio criados livres e iguais ¢ a0 mesmo tempo verdadeira e enganosa: os homens sio
criados diferentes; eles perdem sua liberdade social e autonomia individual ao buscarem tornar-

se uns como os outros.'

As questdes que tanto exigem uma resposta ficam, todas, sem solugdo, ou nem che-
gam a ser formuladas. Qual a garantia de que a “diferenciagio” pode tornar-se “um valor”
para o préprio individuo, nas condicdes em que ele vive? Ndo hd muito consolo no fato
de que ela “possa” chegar a ser valorizada, dito assim abstracamente. O importante ¢ se
pode ou nio se tornar valorizada nas condigBes reais de vida a que a andlise se refere.

Além disso, ndo ¢ de nenhum modo evidente que essa “diferenciagdo” constitua um
valor em si mesma. Dizer que “os homens sio criados diferentes” ¢ mera retérica
altissonante ou a mais supcrficial das trivialidades. Os homens s6 podem ser Aumana-
mente diferentes na medida em que uma dada forma de sociedade permita, ou seja
capaz de permitir, uma diferenciagio auténtica. Assim, a diferenciagio real, longe de
igualar-se 3 “autonomia’, s6 pode adquirir sentido e valor se for concebida como uma
reciprocidade social. Ser diferente, apenas por ser diferente, de nada vale. O assassino ¢,
reconhecidamente, “diferente” de sua vitima, mas ninguém o elogiaria por isso. Eo
contetido efetivo da diferenciagio que importa. Somente pode ser considerada como
um valor a diferenciagio que ¢ capaz de ser integrada socialmente, contribuindo com
isso para o enriquecimento e o desenvolvimento positivo do individuo social.

Conseqiientemente, se achamos — como Riesman — que a sociedade interfere sobre
a diferenciagio desejada, devemos levantar a questio de como mudar a sociedade para
realizar os valores que sio o ponto focal de nossa critica. Mas Riesman também nio

levanta essa questio. Em vez disso, ele pergunta: “E concebivel que esses norte-ameri- -

canos privilegiados acordem algum dia para o fato de que cles se conformam
exageradumente?”. E ele responde, de modo bastante pessimista: “Como a estrutura de
cardter é ainda mais resistente do que a estrutura social, esse despertar é demasiadamen-
te improvdvel. [...] Mas colocar a pergunta pode, pelo menos, despertar certas dividas
na mente de alguns. Ocasionalmente, os planejadores urbanos fazem essas perguncas”V.

O problema com a pergunta de Riesman é que nio importa de que maneira ela ¢

" David Riesman (com Nathan Glazer ¢ Reuel Denney), The lonely crowd: a seudy of the changing american
character (Nova York, Doubleday, 1953), p. 346.
"o Ibidem, p. 349.

' Ibidem, p. 348.
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respondida. Suponhamos que esses norte-americanos privilegiados realmente “despertas-‘
sem” um dia para o fato de que se conformam exageradamente — e daf? Poderiam eles 4
fechar no dia seguinte as fdbricas que superproduzem, de maneira incontroldvel, todas
essas mercadorias, que estdo inseparavelmente ligadas a esse “conformismo exagerado™ §
Dificilmente. Portanto, mesmo o milagre, se acontecesse, nio faria nenhuma diferenca
quanto 2 possibilidade de realizar a diferenciagio desejada. Se ¢ certo que a “estrutura de 3

cardter” € tdo persistente quanto Riesman acredita (9pondo a tenacidade dessa “estrutura
de cardter” aquela da estrutura social, em vez de relaciond-la com esta tiltima), entdo deve
haver um poder misterioso que transforma radicalmente aqueles que sio “criados dife-
rentes” em individuos superconformados. E, se a oposi¢io entre estrutura de cardter e
estrutura social for vdlida, resta apenas uma coisa a fazer: esperar pelo milagre do desper-
tar universal, e pelo milagre seguinte de obter a mudanga desejada sem transformar em
profundidade aquela estrutura social, também. (Quanto aos provdveis frutos do planeja-
mento urbano, seria pelo menos ingénuo esperar dele alguma coisa, sob o capitalismo. E
ainda mais porque — como até mesmo Riesman admite — os poucos planejadores urba-
nos imaginativos encontram grande resisténcia de grupos extremamente poderosos e de
interesses estabelecidos. A verdade amarga é que as “didividas” que poderiam ser suscita-
das “na mente de alguns” sé podem produzir resultados significativos se a resisténcia das
relagbes sociais de produgio reificadas for, primeiro, superada.)

Buscar o remédio na “autonomia” € estar no caminho errado. Nossos problemas nio
resultam de uma falta de “autonomia”, e sim, ao contrdrio, de uma estrucura social — um
modo de produgio — que impde a0 homem um cu/to dela, isolando-o dos outros homens.
A pergunta viral, que deve ser formulada sobre a autonomia, é: o que se pode fazer com
ela? Se apenas a “temos”, como uma “faculdade psicolégica”, um aspecto da “estrutura do
cardter”, ou como um direito oco limitado a esfera da “privacidade”, para rodas as razdes
préticas isso equivale 2 mesma coisa que simplesmente 7o a ter.

Ser capaz de fazer alguma coisa por meio da “autonomia” envolve necessariamente “o
outro”. Em conseqiiéncia, a dnica forma de “autonomia” que vale a pena examinar é a
“autonomia” nido-autbnoma. Em outras palavras: a “autonomia” humanamente significati-
va ndo ¢, na realidade, diferente da reciprocidade social, no curso da qual os individuos
envolvidos uns com os outros adapram-se mutuamente s condicoes determinadas de
mtercimbio ¢, a0 mesmo tempo, conservam o poder de iniciativa. Se tal reciprocidade
existe ou nio, depende do cardter da estrutura social dada. 5, portanto, Muito enganoso
reduzir esse problema — que envolve muitos fatores econdmicos, politicos, sociais, edu-
cacionais etc. — ao slogun psicolégico oco, da “palavra ‘autonomia’ obscuramente sugerida”.

Claramente, o culto do individuo — ele mesmo um produco da alienagio — ndo pode
oferecer nenhum antidoto contra a alienagio e reificagio. Sé pode ampliar o abismo
que separa o homem, no capitalismo, de sua integragio social.

2. INDIVIDUO E COLETIVIDADE

Quando Attila Jézsef perguntou: “Como ¢ possivel que o homo moralis, ou o homo
ideologicus, sc veja em contlito com o home aconomicus? Ou, em outras palavras, o que
impede o julgamento econdmico de funcionar como deveria?” — ele estava tentando
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encontrar uma explicagdo para os trdgicos acontecimentos do periodo em que o fascis-
mo triunfou — um triunfo que teria sido impossivel se o “julgamento econémico” do
homem tivesse sido tdo eficiente quanto os protagonistas acreditavam. Nas circunstin-
cias, o poeta sé pdde concluir que “enquanto os poderes emocionais do homem — que
tio pouco conhecemos — forem suficientemente fortes para colocar os homens em
campos opostos ao seu interesse humano, como acreditar que, motivados pelo seu
julgamento econémico, eles se dedicardo A construgio de um novo mundo?”'®.

A critica implicita nas palavras desse grande poeta socialista era dirigida contra a
concepgdo antidialética e burocrdtica de Stalin. Pois de acordo com Stalin, a derruba-
da do capitalismo ¢ ipso facto uma solugdo para todos os problemas sociais; e qualquer
dificuldade interna que perdure deve ser atribuida aos “remanescentes do capitalis-
mo”. Assim, a possibilidade mesma de uma critica socialista da sociedade pés-revolu-
ciondria é negada. Ndo ¢ de surpreender, portanto, que as aspiragdes socialistas que se
voltam para o programa marxista de “auto-realizagio humana” sejam condenadas como
meras “moralizagdes”. (E por isso que até mesmo algumas das obras mais fundamen-
tais de Marx tém de ser rejeitadas como “idealistas”.)

A primeira coisa a observar ¢ que o ponto de vista social que a priori condena a
idéia de uma critica socialista da sociedade pds-revoluciondria como sendo uma mera
“moralizagio” estd destinado a ser abstrato. Ele ndo leva em conta o fato mais impor-
tante da situagio histérica: os seres humanos reais, que constituem a sociedade depois
da revolugdo tanto quanto antes. E superpde de maneira voluntarista ao “individuo
humano, real” (Lenin) as categorias genéricas de uma fase sécio-histdrica idealisticamente
prevista. A “corre¢io” da conduta humana é medida — positiva ou negativamente —
pela sua suposta aproximagio com lugares-comuns inventados arbitrariamente, como
o “herdi positivo”, “o vacilante”, “o inimigo” etc., a despeito das circunstincias sécio-
histéricas concretas, nas quais o individuo age.

Particularmente revelador, sob esse aspecto, ¢ o conceito de “romantismo revolu-
ciondrio”, que demonstra o cardter burocraticamente “moralizador” do dogmatismo
stalinista. Os slogans do “romantismo revoluciondrio” constituem, na verdade, um
cédigo ético-juridico longe de revoluciondrio, que repudia categoricamente qual-
quer critica do presente; é adotado o ponto de vista de uma sociedade manipulada
de forma burocritica, cuja superioridade moral e social é afirmada cm nome do
suposto futuro do homo wconomicus. Naturalmente, se os julgamentos dc valor fo-
rem formulados do ponto de vista de um futuro desejado, em flagrante oposigio as
caracteristicas objetivas do presente real, aqueles juizos que nio seguem as regras
do wishful thinking “romintico revoluciondrio” (isto é, conservador-burocritico),
mas se baseiam na realidade presente, devem parecer aos pensadores oficiais me-
ros resquicios “moralizantes” do passado. Devem, portanto, ser condenados & priori.
Assim, as complexas contradigdes objetivas de uma enorme transformagio social
sio reduzidas de modo voluntarista a termos subjetivos convenientes e se transfor-
mam no problema simples de como lidar administrativamente com o “individuo

U Adila Jousel, A szocualizmus bileselere {A filosofia do socialismo], 1934.
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resistente”, que é um “resquicio do passado”. As questdes s3o suscitadas de forma
unilateral e burocrdtica — de modo a serem passiveis de uma solugio administrati-
va, de acordo com a estrutura institucional stalinista da sociedade pés-revolucio-
ndria. O individuo é confrontado com érgios burocrdticos que despejam sobre ele
sermdes roménticos. Ele pode comportar-se, sinceramente ou nio, como se esti-
vesse de acordo com os modelos subjetivistas abstratos expressos naqueles ser-
mbes, ou entdo sofrer as conseqiiéncias administrativas.

Temos de lembrar, aqui, um trecho dos Grundrisse der Kritik der politischen
Okonomie no qual o “velho Marx” analisa a relagao entre o individuo e seu meio
social. Ele conclui que a alienagio sé ¢ transcendida se os “individuos se reproduzi-
rem a si mesmos, porém como individuos sociais”. Assim, na visio de Marx, o indivi-
duo numa sociedade socialista nio dissolve sua individualidade nas determinagées
sociais gerais. Ao contrdrio, tem de encontrar um escoadouro para a realizagio
plena de sua prépria personalidade (Gesamepersinlichkeir). Numa sociedade capita-
lista, os individuos s6 se podem reproduzir como individuos isolados. Numa socieda-
de burocraticamente coletivizada, por outro lado, eles nio se podem reproduzir como
individuos, ¢ muito menos como individuos sociais. Em ambas, a esfera piiblica estd
divorciada da esfera privada e opoe-se a ela, por mais diferentes que possam ser as
{ormas dessa oposiciio. Segundo Marx, em contraste, a realizagio da Gesamepersindich-
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tribui¢do do individuo para com o todo (ou para a “sociedade” colocada em oposigio
abstrata ao individuo) consiste em moldar-se de acordo a uma norma predeterminada.
Nesse ato de conformidade imposto, o ideal é divorciado do individuo (é concebido
como algo acima dele) e apaga a personalidade particular do individuo. Mas, do ponto
de vista da coletividade abstrata, nio se percebe que trabalhar “segundo a capacidade”
significa, acima de tudo, a realizagio de condigdes em que as muiltiplas habilidades do
individuo real humano nio estio comprimidas no leito de Procusto das exigéncias
burocraticamente predeterminadas.

Desnecessdrio dizer que os defensores do capitalismo rejeitam a idéia marxiana de
uma “ranscendéncia positiva da alienagio” como um “sonho utépico” e exploram o
fracasso, historicamente condicionado, da era de Stalin como uma “prova” atemporal
de que as condigdes de vida reificadas do capitalismo sio “o melhor que o homem
pode conseguir”. Por outro lado, a autocomplacéncia stalinista também pée a culpa de
seus préprios fracassos na continuada sobrevivéncia do capitalismo. Ambas as aborda-
gens sdo insustentdveis. Desgragadamente para os adversdrios do socialismo, este sé-
culo produziu diferentes tpos de sociedade pés-capitalista — isto €, a China, Cuba e o
Vietnd, além da lugosldvia e das Democracias Populares — que, se puderem, estardo
longe de repetir o padrio soviético de desenvolvimento. Quanto 4 autocomplacéncia
stalinista, ¢ claro que os complexos processos histéricos nio podem ser reduzidos a
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EE keir implica necessariamente a rcintegragio de indz’uic/mz/it]/zzde e soctalidade na reali- uma dnica cldusula. Evidentemente, a existéncia do capitalismo mundial deserpenhou
“‘% dadg humana concreta dc? individuo social. ' B . um papel importante nas deformages stalinistas do potencial revoluciondrio original

W Quando Marx se referiu a uma transcendéncia positiva da alicnagio, fez uma ad- de outubro de 1917. Mas o padrio real da causalidade sécio-histérica é a reciprocidade

S q . verr.énc.la no iﬁ}'l[ldo de “cv1.tar fixar mais uma :/ez a.‘sogedade’ como abstragio frente dialética, r.1io a unilateralidade mecinica. Foram muitos os fatores internos e externos
N a0 individuo™. Essa oposi¢io da “sociedade” ao individuo — na forma de érgios que contribuiram, pela sua inter-relagio reciproca, para o resultado final, no interior
g coletivos burocratizados — torna impossivel a automediagio do individuo social. Isso da estrutura geral de uma situagdo global. Devemos, aqui, limitar-nos — ao comparar os

W porque a pretensa “universalidade” da coletividade burocrdtica ndo é uma universali- trés tipos diferentes de evolugio pds-revoluciondria, o soviético, o chinés e o cubano —

dade diretamente humana, mas, ao contrdrio, uma abstragio das condicoes efetivas de a um exame muito rdpido de alguns farores histéricos particularmente importantes.
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vida do “individuo humano real”. Assim, em lugar de permitir aos individuos trans-
cenderein suas limitagdes por meio de uma integragio social reciproca, de um com
outro, a coletividade abstraca os dissolve em sua prépria estrutura geiérica, na qual nio
pode haver margem para as caracteristicas especificas dos individuos reais. Em lugar do
mdividuo isolaclo, temos um wniversal abstrato (“abstrakt Allgemeine” — por exemplo
“membro do Estado Socialista”, “Heréi Positivo” etc.) e nio o verdadeiro iudividuo
social que se tenha tornado um “universal concreto” por intermédio da automediagio
no incterior de uma comunidade real.

O cariter problemitico de tais desenvolvimentos pode ser visto claramente no
destino do principio socialista: “de cada um segundo sua capacidade, a cada um segun-
do seu trabalho”. Do ponto de vista abstrato da coletividade burocrdtica, o tnico
obstdculo a realizagiio desse principio ¢ que os individuos solicitados a contribuir
“segundo sua capacidade” resistem A tendéncia nacural de se tornacem “herdis positi-
vos” devido a “sobrevivéncia do capitalismo” neles. lsso equivale a afirmar que a con-

Narl Marn, Vlanseriwos econdinico-filosificos. cit., p. 107,

Devemos lembrar que a evolugdo soviética sofreu dois retrocessos importantes
antes que a linha politica de Stalin finalmente triunfasse. O primeiro foi a longa guerra
civil, quando as tarefas urgentes de langar as bases de uma economia socialista num
pafs muito atrasado tiveram de ser subordinadas A tarefa, ainda mais urgente, de defender
a revoluciio contra aintervengio estrangeira. (Alguns dos germes institucionais de uma
democracia socialista em potencial, gerados no curso da revolugio, foram as baixas
Obvias dessa fase.) O segundo retrocesso foi quando, no interesse da simples sobrevi-
véncia, a Nova Politica Economica (NEP) teve de ser adotada: uma politica que fez
sérias concessdes ao lucro privado como uma forga poderosa de motivagio, tentando
contrabalangar seus efeitos negativos de longo alcance por medidas judicidrias. E o que
podemos ver numa carta de Lenin a D. [. Kursky, procurador-geral do Comissariado
Popular de Justica:

Sob o czar, os procuradores eram demitidos ou promovidos com base na porcentagem dos casos

que venciam. Conseguimos adotar o pior que havia na Russia czarista ~ burocracia e indiferen-

§a — ¢ isso nos estd praticamente sufocando, mas nio conseguimos adotar as suas boas prdticas.

[...] Parece-me que 0 Comissartado Popular de Justiga estd “nadando com a corrente”. Mas a sua

tarefa é nadar contra a corrente. [...] Se o Comissariado nio conseguir provar, por uma série de
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julgamentos modelos, que sabe como pegar os que desrespeitam essa regra, € puni-los [...] com

fuzilamento, entio ele ndo vale nada e considerarei meu dever fazer com que o Comité Central
R S . "

concorde com uma substituigio total de todos os seus funciondrios superiores.

Assim, quando o periodo da NEP terminou, nada foi mais ficil para Stalin do que
estabelecer uma continuidade entre seus préprios métodos autoritdrios ¢ os julgamen-
tos da NEP. A situagio desesperada que impds a Lenin o método de tentar enfrentar os
graves problemas econémicos ¢ politicos por meio de “julgamentos modelos” s6 pode-
ria fortalecer as autoridades burocrdticas centrais, que, de qualquer modo, desfruta-
vam uma supremacia incontestdvel, gragas ao seu poder de controle da distribuigio
dos recursos materiais, entio extremamente escassos. Como tanto a justica como a
distribuicio de recursos econdémicos disponiveis estavam sendo administradas de cima,
era possivel adotar, cada vez mais, um duplo padrio de vida: um para os especialistas
e funciondrios do partido, outro para a grande maioria da populagio. E, ¢ claro,
paralelamente 1 intensificagio das desigualdades, as formas ideoldgicas se tornaram
cada vez mais dominadas pelas falsas perspectivas do “comunismo ali na esquina”,
cultivadas pelo “romantismo revoluciondrio”, que “transcendeu” de maneira ficticia as
desigualdades existentes, substituindo o presente real por um futuro imagindrio.

O contraste entre as perspectivas stalinistas e as de Mao Tsé-tung ¢ notdvel. Mao
Tsé-tung insiste em que, mesmo depois de vérias décadas de dureza ¢ autoptivagio ~
isto ¢, mesmo na virada do século XXI — ainda serd necessdrio economizar, pois,
como diz ele, a frugalidade ¢ um principio bisico da economia socialista em geral.
Devemos acrescentar que a concepgio filoséfica geral subjacente é também muiro
realista. Na opinido de Mao Tsé-tung, “A histéria da humanidade ¢ uma histéria de
continuo desenvolvimento, da esfera da necessidade para a esfera da liberdade. Esse
processo ¢ inzermindvel”*.

O contraste com a China ndo ¢ simplesmente ideolégico. Ou antes: o maior
realismo da perspectiva ideoldgica chinesa reflete uma situagdo histérica muito dife-
rente. Na China nio apenas nio houve uma NEP, mas, o que é mais signiﬁcativo,
um giro do tipo da NEP era simplesmente impensdvel: a revolugio tinha uma base
camponesa. E também, antes que a revolugio pudesse tornar-se vitoriosa, teve de
resolVer na pritica muitos problemas sociais, polfticos, ccondmicos ¢ administrati-
vos que na Unido Soviética s6 surgiram deposs de uma revolugio politicamente bem-
sucedida. Assim, os revoluciondrios soviéticos viram-se, quase que da noite para o
dia, numa situagio em que tinham de encontrar resposta para tudo de uma sé vez, e
quando cometeram erros o fizeram numa escala maciga, envolvendo todo o Estado,
ao passo que os chineses puderam elaborar uma estratégia para assumir o poder ao
mesmo [empo em que COorrigiam erros cometidos nos conflitos mais localizados,
estendendo o raio de sua influéncia no processo de aprender a enfrentar problemas

cada vez maiores de administragio social.

2 Viadimir [ U. Lenin, On the tasks of the Peoples Commissariat for Justice Under the New Economuc Policy, em
Collected works, v. 36, p. 562-4.
U Quotations from Chairman Map Te-tung (Pequum, 1967), p. 203.
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Uma questdo crucial, assinalada pelo préprio Lenin, era a relagio entre os novos
drgios da revolugio e a velho aparato estatal. A andlise feita por Lenin desse problema,
em seu discurso sobre a NEP, é reveladora:

Nés assumimos a velha mdquina do Estado, e for esse o nosso infortdinio. Com muira fregiiéncia
essa mdquina funciona contra nés. Em 1917, depois de tomarmos o poder, os funciondrios
publicos nos abandonaram. Isso nos atemorizou, e nés pedimos: “Por favor, voltem”. Eles todos
voltaram, mas esse foi 0 nosso infortinio. Temos agora um vasto exército de funciondrios, mas
faltam-nos forgas suficientemente educadas para exercer um controle real sobre eles. Na prética,
ocorre com freqiiéncia que, na cdpula, onde exercemos o poder politico, a mdquina, bem ou
mal, funciona. Mas, 14 embaixo, os funciondrios governamentais tém controle arbitrdrio e com
freqiiéncia o exercem de maneira a contrariar nossas medidas. Na clpula, temos nio sei quantos,
mas de qualquer modo creio que nio sio mais que alguns milhares; e por fora, virias dezenas de
milhares de companheiros de nossa prépria gente. Ld embaixo, porém, hd centenas de milhares
de velhos funciondrios que recebemos do czar e da sociedade burguesa, e que, em parte delibe-
rada e em parte inconscientemente, trabalham contra nds.?

A urgéncia e a magnitude das tarefas repentinamente adquiridas forgaram Lenin e
seus camaradas a se resignarem 1 idéia de ter de recorrer pesadamente a uma macica
e velha mdquina estatal burocrdtica: uma pedra amarrada ao pescogo da revolugio. A
atitude subjetiva desses funciondrios para com a revolugio cra sccunddria. A macica
mdquina burocrdtica, como tal, com sua prépria inércia institucional, opunha-se obje-
tivamente 3s medidas revoluciondrias, envolvendo numa hostilidade “inconsciente” até
mesmo os funciondrios que, subjetivamente, chegavam a simpatizar com a revolugio.
A velha heranga, com sua pesada inércia, foi um fator que pesou muito sobre as fases
sucessivas do desenvolvimento soviético.

A evolugio chinesa foi historicamente muito mais feliz, sob esse aspecto. Em parte
porque a velha mdquina estatal era de um tipo muito diferente, ¢ em parte porque os
problemas de organizagio e administragio surgiram de uma maneira muito diferente.
Embora os nimeros em causa fossem muito maiores, a margem de manobra e a
possibilidade de recuo também eram muito maiores. A estrutura organizacional foi
elaborada numa base popular muitissimo ampla. Para que houvesse uma revolugio
bem-sucedida, sua base teria que ser camponesa, embora a ideologia original se orien-
tasse para a classe operdria urbana. Mao Tsé-tung profctizou, no infcio de 1927:

A atual floragio do movimento camponés é um acontecimento colossal. Dentro de pouco

tempo, nas provincias centrais, meridionais ¢ screntrionais da China, vdrias centenas de milhoes

de camponeses se levantario como uma tempestade poderosa, como um furacio, uma forga tio
rdpida e violenta que nenhum poder, por maior que seja, serd capaz de conté-los. Arrebentario
todos os lagos que os prendem e se precipitario pelo caminho da liberdade.”

Essa concepgio da revolugio — como um movimento camponés colossal de forgas
elementares — trazia em si o principio de que “o povo, ¢ apenas o povo, ¢ a forca motriz da

** Viadimir L. U. Lenin, Collected works, cit., v. 33, p. 428-9.

»

20 Muo Tsé-tung, Report on an investigation of the Peasant Movement in Huna, em Selected works, v. |, p. 23.
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histéria mundial”™; e, na prdtica, colocava a tarefa de desenvolver uma democracia de base *

para libertar “o poder criativo sem limites das massas™. (O intelectual revoluciondrio ¢ visto
como um instrumento de importincia vital para a liberagio desse poder criador.) O meca-
nismo estatal emergente ¢ organizado — inclusive o exército numa situagio de guerra — de
modo a minimizar o atrito entre o povo e os 4rgdos governamentais e estimular a auto-
suficiéncia e a ajuda reciproca. Isso é bem ilustrado pelo seguinte exemplo:

Nos dltimos anos, as unidades do nosso exército na regiio da fronteira empreenderam a produ-
¢do em grande escala para se abastecerem de alimentos e roupas, e realizam, ao mesmo tempo,
seu treinamento ¢ seus estudos politicos e de alfabetizagio, e outros cursos, com muito maior
&xito do que antes; e hd uma maior unidade do que nunca no exército, e entre o exéreito e 0 povo.”

Dentro do mesmo espirito, a recente Revolu¢do Cultural reafirmou, de forma prética,
a validade do principio de que “s6 o povo é a for¢a motriz”, em oposigio a burocratizagio,
com a participagdo ativa de centenas de milhdes de pessoas.

A lideranga cubana foi repetidamente atacada, por virios circulos sectdrios, pela
sua “heresia”. Tanto assim que Fidel Castro teve de ressaltar, nos termos mais claros
possiveis: “Nido pertencemos a nenhuma seita; nio pertencemos a uma ordem magdnica
internacional; nio pertencemos a nenbuma lgreja”®. Reconhece-se que para a sobrevivén-
cia de Cuba, diante do poderio macigo e brutal do imperialismo dos Estados Unidos,
a ajuda soviética, tanto militar como econdmica, teve um papel de enorime importin-
cia. Mas nenhum pais pode sobreviver apenas com a ajuda externa. O fato de Cuba
continuar a existir ¢ 0 seu progresso sio provas irrefutdveis da grande vitalidade positiva
de seu préprio tipo de desenvolvimento. As bases foram langadas nos dias da revolugio
armada, que estendeu sua esfera de influéncia, na forma de ativagio da espontaneidade
reprimida das massas, na luta contra o regime de Batista. Para que a revolugao sobrevi-
vesse no “hemisfério norte-americano”, essas bases nio sé tinham de ser mancidas,
como também aprofundadas e estendidas. E ¢ precisamente isso que estd sendo tenta-
do na Cuba de hoje: basta pensar nos programas de participagio popular no desenvol-
vimento da economia, da politica e também da cultura, nos esforgos conscientes para
manter sob controle a burocracia e, por fim, e tio importante quanto, o ethos da
igualdade, que caracteriza as relagdes humanas que emergem, em todas as esferas de
vida. No marco dessas perspectivas, nio pode haver cspago para os dogmas de wina
“ordem magonica internacional”. O risco ¢ grande, pois Cuba vive permanentemente
4 sombra de uma ameaga mortal. Nessa situagio, quando o “momento da verdade”
nao é um instante passageiro, mas uma permanéncia catirtica, o que ¢ essencial se
separa facilmente do que é dogmitico e nio-essencial. A “asticia da histéria” s6 pode
ajudar aqueles que sdo capazes de se ajudarem a si mesmos. Num quadro socialista de
reciprocidade auténrica, até mesmo a fraqueza militar evidente pode ser superada e
transformada de maneira positiva: pois a tnica forma de operagio militar que poderia

2 Adem, On coalition government, em Selected works, cic., v. 11, p. 257.
p
2 Idem, We must learn how to do economic work, em Selected works, cit., v. U, p. 243.

2t Cicado em Revolution in a revolution, por Régis Debray (edigio Penguin), p. 125.
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conter o agressor, no caso de outra invasio dos Estados Unidos, seria o esforgo total,
espontdneo, elementar, do povo como um todo, disciplinado a partir de dentro e capaz
do sacrificio dltimo em nome da causa. Assim, a desvantagem militar é transformada
num fator poderosamente dinimico de coesdo social e desenvolvimento. Também nio
se pode falar em esperar o estabelecimento de relacées humanas socialistas, até depois
de atingidas certas metas econdmicas predeterminadas: os objetivos educacionais e os
programas econdmicos devem ser realizados numa integragio mdcua. E bastante signi-
ficativo o fato de a lideranca cubana se caracterizar por um raciocinio econémico
“herético”, e nio s6 em relagio ao programa de industrializagdo. Mais radicais sio os
esforgos — que afetam as perspectivas gerais de desenvolvimento de uma maneira fun-
damental — que visam 3 redugio do papel do cimbio e do dinheiro na administracio
da .economia. Assim, o que ¢ diretamente questionado por meio dessas medidas, por
mais experimentais que sejam — e ém de ser — a esta altura, ¢ o sistema das “media-
¢Oes de segunda ordem”, que ¢ a mais pesada de todas as pedras herdadas do passado
capitalista. E nenhuma sociedade pds-capitalista pode ter esperancas de realizar o indi-
viduo social sem demolir esse sistema de mediagdes de segunda ordem e substitui-lo
por instrumentos adequados de intercimbio humano.

Desnecessdrio dizer que os diferentes tipos de desenvolvimento na diregio do soci-
alismo nio podem ser compreendidos simplesmente em fungio das condigoes locais,
mas s6 se estas forem inseridas no contexto geral de uma situagio global, da qual sio
parte integrante. A Unido Soviética, sendo o “primeiro elo rompido da cadeia do
imperialismo”, teve de estruturar-se em meio aos ataques capitalistas-intervencionistas:
foi-lhe imperativo construir um poder militar capaz de resistir a um confronto total
com o capitalismo mundial. Quando Cuba iniciou o seu caminho de desenvolvimen-
to, o mundo capitalista, em processo de reducio, estava sendo desafiado com éxito
ndo sé pela existéncia do sistema soviético, mas rambém pela revolugio chinesa
vitoriosa. A emancipagio do homem em relagio 2 alienacdo capitalista é um proces-
so global de enorme complexidade, que exige a complementaridade objetiva — a qual
nio deve ser confundida com uma coordenacio central — de todos os movimentos
socialistas que enfrentam o sistema mundial do capitalismo. Como Lenin ressalcou,
hd mais de meio século:

seria um erro fatal declarar que, como hd uma discrepancia entre nossas “forgas” econdmicas e
nossa forga politica, “segue-se” que nio deverfamos ter tomado o poder. Esse argumento sé
pode scr apresentado por um filisteu de espirito estreito, conservador, que se esquece de que
haverd sempre essa discrepincia, pois ela sempre existe no desenvolvimento da natureza bern
como no desenvolvimento da sociedade; que somente por uma série de tentativas — cada uma
delas, considerada em si, sendo unilateral e sofrendo de certas inconsisténcias — serd criado o
socialismo completo pela cooperagio revoluciondria dos proletdrios de todos os paises.?

Assim, ndo pode haver “modelos” universalmente vilidos, nem, na verdade, medi-
das universalmente compulsérias e medidas centralmente dirigidas por uma “ordem
magoénica internacional”. A plena realizacio do individuo social relaciona-se com “o

*7 Viadimir 1. U. Lenin, Collected works, cic.. v. 27, p. 34
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individuo real, humano”, com todos os seus problemas, necessidades e aspiraces
especificos. Somente se — “de acordo com a capacidade real do individuo humano
real” — esses problemas, necessidades e aspiragdes forem transformados no principio

regulador abrangente de todos os esforgos sociais, integrando reciprocamente os indi-

viduos reais dentro da ampla estrutura educacional do corpo social como um todo, s6
entio podemos falar de uma “transcendéncia positiva da alienagio”.

3. AUTOMEDIACAO DO INDIVIDUO SOCIAL

Marx define o comunismo como “a verdadeira dissolugio do antagonismo do ho-
mem com a natureza e com o homem; a verdadeira resolu¢io do conflito entre existén-
cia e esséncia, entre objetivagio e autoconfirmagio, entre liberdade e necessidade,
entre individuo e género”®. Essa defini¢io nio deve ser interpretada como se agora
“individuo” e “humanidade” se tornassem o mesmo conceito. (Como jd vimos, Marx
ressaltou repetidamente que o individuo nunca se confunde diretamente com suas
determinagGes sociais.) Ao contrdrio, quando a possibilidade de resolver o antigo con-
flito entre o individuo e a humanidade encontra-se ao alcance dos olhos, somente
entio torna-se possivel tragar adequadamente a linha de demarcagio entre a esfera
ontoldgica do individuo e a da humanidade. Antes dessa fase histdrica, os dois concei-
tos sio definidos de forma vaga, quando definidos, e dentro da moldura do discurso
moral perduram suas diferengas bdsicas, via de regra ocultas.

Nio hd espago, aqui, para uma discussio detalhada dessa problemdtica: podemos
apenas mencionar alguns dos seus aspectos mais importantes. Uma citagio de Paracelso
ilustra bem nosso ponto de partida:

ndo deveis julgar as pessoas pela sua estatura, mas honrd-las todas igualmente. O que existe em
vés existe em todos. Cada um tem aquilo que rambém tendes dentro de vés; e o pobre cultiva
as mesmas plantas em seu jardim que os ricos. No homem, a capacidade de praticar todos os
oficios ¢ artes ¢ inata, mas nem todas essas capacidades saem 4 luz do dia. Aquelas que devem
tornar-se manifestas precisam, primeiro, ser desperradas. [...] A crianga ¢ ainda um ser impreci-
s0, e recebe sua forma segundo as potencialidades nela despertadas. Se despertais sua capacidade
de fazer sapatos, ela serd um sapateiro; se desperrtais nela o trabatho com as pedras, cla serid um
pedreiro; se estimulardes nela o estudo, ela serd um estudioso. I assim p()dc ser porque todes as
potencialidades sio ineventes a eln; o que despertais nela veni A tona; o resto permancee sem ser
despertado, absorvido no sono.?
Assim, Paracelso nos concita a honrar a humanidade em cada individuo particular.
E uma espléndida afirmagio do principio da igualdade — no inicio do século XV1 —
dentro do discurso moral que, no entanto, surge pela identificagio de dois modos
fundamentalmente diferentes de ser, como sendo uma afirmacio sobre um esrado real
de coisas. As potencialidades efetivas dos individuos particulares devem, nio obstante,
ser distinguidas de suas potencialidades ideais, isto é, daquelas capacidades que sé

28 Karl Marx, Manuscritos econonuco-filosificos, cit. p. 105,

)

Paracelso, Selected writingy, cit., p. 179.
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podem ser consideradas efetivas em relagio & humanidade como um todo. O discurso
moral tradicional, porém, nio pode fazer essa distingdo, como veremos a seguir.

O que seria preciso examinar aqui é o envolvimento extremamente complexo dos
individuos reais em situagbes morais; suas multiplas obrigagbes e compromissos, e suas
complicadas ligagdes com a comunidade, em dinimica transformagio, na qual vivern.
H4 muito a ser separado aqui, j4 que o discurso moral inevitavelmente apaga as linhas de
demarcagio objetiva e aplica ao individuo as suas préprias categorias e distingdes, que
tendem a abolir, no pensamento, a distingdo vital entre o individuo e a humanidade,
medindo os esforgos e fracassos do individuo com uma medida aplicivel apenas 4 huma-
nidade. E claro que nisso tudo hd algo de grande e positivo. O cariter absoluto das
categorias do império da moral impde ao individuo — de forma inconsciente — a cons-
ciéncia da sua socialidade objetiva. Ou, para dizermos a mesma coisa de maneira diferen-
te: a socialidade objetiva do individuo permite-lhe ter a dimensio da moral em sua
relagio dialética autotranscendente com suas limita¢oes. Porém, a menos que mantenha-
mos em mente o fato de que a moral é um 6rgdo de autodesenvolvimento da humanidade
como um todo, a avaliagio das relagBes efetivas de situagSes interpessoais torna-se inevi-
tavelmente deformada.

Na filosofia de Kant, “o dever implica o poder (moral)”; o que serviu para estabe-
lecer a eslera do niimeno, que, por sua vez, estabeleceu a validade absoluta do Império
Moral. O “mundo numenal”, a que pertencem os agentes morais de Kant, corresponde
na realidade 2 socialidade objetiva do individuo, cujas complexidades nio podem ser
explicadas simplesmente em termos de “causalidade natural”. A causacio social, tanto
vertical como horizontalmente — isto ¢, tanto historicamente como em seu funciona-
mento estrutural num determinado momento — ¢ ininceligivel sem levarmos plenamente
em conta o poder enorme daquele érgio relativamente auténomo de autodesenvolvimento
da humanidade: a moral. Mas, como estamos tratando de um érgio da humanidade
como um todo, ¢ necessdrio tragar as linhas de demarcagdo, para podermos avaliar o
papel e a responsabilidade do individuo.

Embora a moral seja um érgio de autodesenvolvimento da humanidade como um
todo, ¢ claro que ela sé pode funcionar por intermédio das agbes, mais ou menos
conscientes, dos individuos particulares. E inevitivel, portanto, que na consciéncia
dos individuos as diferencas sejam dilufdas, ou totalmente climinadas. O individuo
“assume” todo o peso de representar a capacidade da humanidade na situagio moral
determinada, independente de que ele seja ou nio individualmente capaz de corres-
ponder as expectativas morais. Se assim nio fosse, isto é, se a diferenga objetiva entre
sua capacidade enormemente limitada e os poderes praticamente ilimitados da huma-
nidade nio estivessem apagados na sua consciéncia por meio da linguagem categérica
do discurso moral, o dever nio poderia cumprir sua fungdo: a consciéncia das limita-
¢bes objetivas de cada um — que ndo pode ser divorciada da prépria avaliagio, por
mais inexata que seja, que cada um faz dessas mesmas limitagoes — tenderia a fortale-
cer as pretensdes do “ndo pode ser feito”, e a solapar aquelas do “deve ser feito”. Em
conseqiiéncia, a moral tradicional sé pode operar se o deve se impuser e apagar na
autoconsciéncia do individuo rodas aquelas diferencas objetivas que poderiam enfra-

quecer suas PFC[Cﬂ56€S categéricas.
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Devemos acrescentar, porém, que os limites nos quais o individuo pode ser emanci-
pado da interferéncia — em certas situagbes muito préximas da tirania absoluta — desse
6rgio de autodesenvolvimento da humanidade constituem uma questio histérica. A for-

ma de consciéncia na qual os individuos percebem seus predicados morais muda de

época para época e de sociedade para sociedade. (Voltaremos a esse problema em breve.)

Nio obstante, a questio da “transcendéncia” ndo pode ser devidamente avaliada se
o fundamento ontoldgico das diferencas entre os individuos e a humanidade for igno-
rado. A diferena mais importante ¢ a de que, enquanto o individuo é #nserido em sua
esfera ontoldgica e parte das formas dadas do intercAmbio humano, que funcionam
como premissas axiomdticas de sua atividade postuladora de fins, a humanidade como
um todo — o ser “autotranscendente” e “automediador da natureza” — é “criadora” de
sua propria esfera ontoldgica. As escalas temporais sio, também, basicamente diferen-
tes. Enquanto as agdes do individuo estio estritamente circunscritas pelo seu limitado
imbito de vida — e ainda mais, por numerosos outros fatores que limitam o seu ciclo
de vida —, a humanidade como um todo transcende essas limitagSes temporais. Em
conseqiiéncia, sio muito diferentes as medidas adequadas 2 avaliagio do “potencial
humano” — uma expressio que sé se aplica, rigorosamente falando, & humanidade
como um todo — ¢ & avaliagio das agdes do individuo limirado.

Sob um aspecto diferente ¢ usando uma terminologia familiar a filosofia moral tadicio-
nal, podcriamos descrever o predicamento ontolégico do individuo como uma
“fenomenalidade”, em agudo contraste com a “numenalidade” da estera social. Pois somen-
te uma atividade social interpessoal pode ser uma atividade postuludora de fins, na qual as
“coisas” — isto &, a “mera fenomenalidade” — adquirem sua “esséncia” em relagdo A ativida-
de em questdo, e nos termos desta. Como diz Lukdcs: “S6 na atividade produtiva [Arbeit]
tem origem necessatiamente o conceito das coisas”™. Somente se o individuo for considera-
do em isolamento total, pode cle ser caracterizado como “mera fenomenalidade”. O indivi-
duo real, no entanto, que se encontra na esfera ontolégica na qual ¢ inserido, é um “ser
numenal”, na medida em que sua socialidade ¢ insepardvel dele, em principio. Mas, na
prdticd; a separagio ocorre: por meio da alienagio e reificagio das relagbes sociais de
produgiio, que isolam o individuo em sua “crua fenomenalidade” e lhe superpdem, de
forma mistificada, sua prépria natureza efetiva como uma “esséncia numenal transcendental”.
Assim se origina a contradic¢io entre “existéncia ¢ esséncia’, entre “individuo e género”. I
¢ essa contradigio hostil — esse transcendentalismo inconsciente ~ que Marx procura resol-
ver pela transcendéncia da alienagio.

A resolugio da contradi¢io hostil, porém, nio significa a supressao das diferengus
reais. Isso s6 poderia acontecer na ficgdo, pela fusdo do individuo e da humanidade
num Sujeito Coletivo mitico. Nio importa o vigor com que ressaltemnos a socialidade
("numenalidade™) do individuo; nio podemos eliminar as linhas objetivas de demarca-
¢io sem deformar de maneira grave as relages fundamentais. As diferengas ontolégicas
bisicas cexistentes rornam indeil acribuir ao individuo poderes que ele nio poderia

Hans Hez tolz, Leo Kotler, Wolfgang Abendroth ¢ Theo Pinkus (org.). Gespriche mir Georg Lukics
(Hamburgo, Rowobli, 1967), p. 21 [ed. beas.: Conversando com Lukides, Rio de Janewo, Paz e Terra, 1969].
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possuir. Pois somente o individuo abstrato da filosofia especulativa vive no reino das
“possibilidades” — o individuo real tem de se contentar com o campo das “probabilida-
des”, dentro do qual precisa se mover, conscientemente ou nio, satisfeito ou nio. A
oposicio entre as categorias de dever (Sollen) e ser (Sein) s6 pode ser resolvida se a
elevarmos ao nivel ontolégico da humanidade. O que aparece como “dever”, dirigido
ao individuo nos termos especificos do discurso moral, expressa na verdade “projetos”
objetivos € as tarefas histdricas reais que existem nas estruturas complexas da sociedade
humana como caréncias e tendéncias de desenvolvimento: caréncias, porém, que sio
negadas praticamente por uma necessidade predominante (por exemplo, a “escassez”)
e, portanto, devem ser fortalecidas pelo poder do “dever” contra essa negacio. No
curso do desenvolvimento humano, essas necessidades conflitantes sio resolvidas, e
“caréncias”, “tarefas” e “tendéncias” de desenvolvimento se tornam realidades pelas
quais a forma imperativa é superada praticamente. No que se refere ao individuo par-
ticular, essas “caréncias”, “tarefas” e “tendéncias” preservam seu cardter axioldgico em
relagdo a ele ~ o individuo pode “escolhé-las” como seus “valores” positivos ou negati-
vos, agindo a favor ou contra a sua realizagio — e os imperativos morais permanecem
como “normas” ou “regras” para ele. O individuo particular s6 pode viver de acordo
com essas normas e regras, ou entio quebrd-las — dentro de certos limites — e com isso
contribuir para a constituicao de uma nova séric de regras € normas. .

Em contraste, a humanidade como um todo tende a substituir nio sé as sérics de
regras historicamente dadas, mas também o discurso moral — isto ¢, a expressio de uma
consciéncia moral separada — como um todo. Essa substituigdo, no entanto, s pode ser
compreendida como um conceito limitador, uma vez que a situagio a que se aplica nio
¢ uma fase histdrica particular (o que seria uma concepgio a-histdrica, postulando um
“fim da histéria”), mas o desenvolvimento, praticamente sem limites, e a continua
autotranscendéncia da humanidade. O limite conceitual desse tipo de transcendéncia s6
pode ser o infinito. As condigbes de “verdade absoluta” se aplicam — mutatis mutandss —
também ao campo da moral:

A soberania do pensamento realiza-se por meio de uma série de seres humanos pensantes muito
pouco soberanos; os conhecimentos que podem alegar titulos incondicionais de verdade se
impSem depois de uma série de erros relativos; nenhuma soberania pode converter-se em plena
realidade a ndo ser pela via da duragio infinita da prépra realidade. [...} Essa contradigdo nio
se pode resolver sendo no decorrer de um processo infinito, na sucessio — para nés, pelo menos,
praticamente inacabdvel - das geragdes humanas [...] [O pensamento humano ¢} soberano e
absoluto quanto A sua capacidade, sua vocagio, suas possibilidades, sua meta histérica final; ndo
soberano e limitado, quanto 4 sua aplicagio concreta e a realidade de cada caso particular.?!

O que vale também para o discurso moral: é uma possibilidade ideal da humani-
dade superd-lo completamente “por intermédio de uma duragio infinddvel da exis-
téncia humana”, por uma “sucessio infinita de geragdes da humanidade”. Mas essas
“possibilidades ilimitadas” ndo se podem realizar “na realidade” (isto é, em nenhum

' Friedrich Engels, Anti-Diibring (Moscou, 1959), p. 435-8 [ed. bras: Rio de Janciro, Paz ¢ Terra, 1990, p. 731
Cirado por Vladimir [. U. Lenin em seu Materiatism und Empirio-Criticism, em Collected works, v. 14, p. 133-4.
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“momento particular’), exceto na forma de realizagdes relativas, limiradas, suceden-
do-se ad infinitum. E tanto mais porque o poder do discurso moral que é concebido
como superdvel no infinito é uma condigio elementar do préprio progresso humano.
Conseqiientemente, os dogmdticos burocrdticos, que rejeitam as idéias morais de
Marx como “conceitos ideoldgicos”, como “humanismo” e “idealismo juvenil”, pos

tulando falsamente uma “teoria cientifica” que teria supostamente superado tudo

isso, negam alguns elementos fundamentais da dialética marxista.

E evidente que embora o discurso moral esteja sendo transcendido apenas pela via
de uma “duragio infinddvel da existéncia humana”, a supressio da alienagio capitalista
representa uma conquista radical, gualitativa, na realizagio desse processo dialético. A
“condigdo inconsciente da humanidade” é uma forma de sociedade cuja consciéncia
moral ndo pode deixar de ser também incansciente. O sistema das mediagdes capitalis-
tas de segunda ordem encerra em si uma contradigdo fundamental: a contradi¢io entre
as “potencialidades” da humanidade e o campo, estreitamente circunscrito, das “proba-
bilidades” dos individuos particulares, obrigados a atuar sujeitos aos mecanismos ce-
gos da instrumentalidade capitalista.

Essa contradigdo ndo ¢ a manifestagio de uma “queda” (Verfallen) e “derreli¢io”
(Geworfenheir), atemporais, metafisicas, intranscendiveis, como na ontologia congelada
de Heidegger, e sim uma caracteristica de uma realidade quc se modifica historicamente.
Podemos identificar aqui uma caracteristica tipica da metodologia heideggeriana de
mistificagdo: apagar a distingdo entre o individuo e a humanidade, de modo que um
sujeito existencial dessocializado, ficticio, assuma o lugar tanto da humanidade em
processo de desenvolvimento histérico, quanto do individuo social real. Se Heidegger
afirmasse que o individuo particular é “derrelido” num “mundo” alienado, isso poderia
ser aceito, desde que fossem feitas as ressalvas sécio-histéricas necessdrias, especifi-
cando a natureza capitalista da alienagio em questio. Mas uma tal concretizagdo sdcio-
histérica é precisamente o que Heidegger quer evitar. E por isso que ele “sublima” as
relagbes especificamente alienadas dos individuos histérica e socialmente especificos
da,sociedade capitalista e as transforma em “dimensées ontolégicas” da prépria “Exis-
téncia”. Ele fala da “queda” e “derreli¢io” do Dasein (Existéncia, ou Ser-af), insistindo
em que:

R

A queda é uma caracterisiica existencial definida do préprio Dascon |...] Entenderfamos mal a

estrutura ontoldgico-existencial da queda se arribuissemos a ela o sentido de uma propriedade

md e deplordvel, da qual, talvez, as fases mais adiantadas da cultura humana poderiam ser

capazes de se livrar’*

A facticidade do Dasein é tal que, enquanto ele for o que é, 0 Dusein permanecerd no movimen-
to, sendo aspirado pela urbuléncia du inautenticidade do “eles”. A derreligio, na qual a facticidade
se deixa ver fenomenicamente, pertence ao Dasein para o qual, em seu Ser, aquele mesmo ser é

uma caracterfstica. *

Martin Heidegger, Being and time, cit., p. 220.
33 Ibidem, p. 223.
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Nessa perspectiva deformada, a alienagdo ndo ¢ “aquilo que é” na realidade; aliena-
da ¢ qualquer tentativa de fazer alguma coisa contra a alienagio efetiva, mesmo que se
trate apenas de uma reflexdo critica sobre as condigdes da alienagdo, em termos com-
parativos especificos:

a alienagio ndo pode significar que o Dasein esteja facticamente afastado de si mesmo. Pelo
contririo, essa alienagdo o leva a um tipo de Ser que se aproxima da mais exagerada autodissecagao,
tentando a si mesmo com todas as possibilidades de explicagio, de modo que as “caracterologias” e
“tipologias” que o Dasein provocou j se estio tornando, elas mesmas, algo que nio pode ser
examinado de uma s6 vez. Essa alienagio isola o Dasein de sua autenticidade e possibilidade,
mesmo que seja apenas 4 possibilidade genuina de falhar*

Assim, as caracteristicas s6cio-histéricas da alienagdo capitalista sio “transcendi-
das” com seguranga por intermédio das hdbeis mistificagdes da ontologia heideggeriana,
que glorifica a “condi¢do inconsciente da humanidade” como a “estrutura existencial-
ontolégica do préprio Dasein”.

Na realidade, a contradigio entre as “potencialidades” da humanidade e as “proba-
bilidades™ estreitamente determinadas do ciclo de vida do individuo nio constitui de
nenhum modo uma contradigdo ontoldgica eterna, inerente 4 natureza mesma de duas
esferas ontolégicas diferentes: uma “universal” e a outra “particular”. Dizer isso €&
incorrer em peti¢io de principio, ¢ a0 mesmo tempo ignorar as condigdes sécio-
histéricas. Pois o individuo social plenamente realizado é um “universal concreto”; se, no
entanto, sua dimensio de universalidade (socialidade) ¢ negada pelas relagdes sociais
de produgio reificadas sob o capitalismo, sua “esfera ontoldgica” é, evidentemente, a
da mera particularidade. Porém isso ndo ocorre porque sua esfera ontoldgica, como tal,
seja limitada; mas esta ¢ limitada porque, sob o capitalismo, sua universalidade ¢
necessariamente divorciada do homem e o enfrenta de maneira hostil, na forma de
relagBes sociais de produgio alienadas.

A conrtradi¢io mencionada acima nio € apenas uma oposi¢io formal entre duas
esferas ontoldgicas diferentes, mas uma contradigio #nterna da ontologia social dinimi-
ca, historicamente mutdvel, da humanidade. Somente porque essa contradigio ¢ inerente
2 esfera ontolégica da humanidade sob o capitalismo, é que podemos perceber o cardter
contraditério e transcendivel das relagdes vigentes. Como jd dissemos, quando a relagio
entre o individuo e a humanidade assume o cardter de uma ordem natural — € nao apenas
quando o homem ¢ diretamente dependente da natureza, mas também quando a coesio
se deve a alguma causa social, como um esfor¢o comum para assegurar a sobrevivéncia
de uma determinada comunidade contra o ataque inimigo —, a contradigdo é meramente
formal, nio efetiva. Isso nio ocorre sob o capitalismo, jd que a relativa justificagdo
histérica da propriedade privada como “desdobramento da esséncia humana”, por mais
alienado que seja, desapareceu. Ora, como todo desenvolvimento futuro deve estar con-
tido — devido 2 inércia paralisante da ordem estabelecida — no interior dos limites extre-
mamente estreitos da instrumentalidade capiralista, a prépria humanidade estd divorciada

** Ibidem, p. 222.
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de suas potencialidades efetivas, e apenas as suas potencialidades alienadas — ou poten-

cialidades de awuto-alienagio universal — podem ser realizadas. As “potencialidades 3
humanas” transformam-se numa frase oca — um ideal abstrato — para o individuo
real, ndo porque sejam potencialidades da humanidade, mas porque sio efetivamente :
negadas pelas mediagdes capitalistas de segunda ordem, na prdtica social. As &

“potencialidades ideais” do individuo se transformam numa abstragio vazia, nio por
serem “ideais”, mas porque s3o anuladas a priori pela instrumentalidade capitalista,
que necessariamente subordina a atividade vital humana, como simples meso, para os
fins dessas mediagbes de segunda ordem. Assim, ao invés de ampliar a gama de
capacidades efetivas do individuo, o desenvolvimento capitalista termina restringindo
¢ negando também as potencialidades da humanidade. (Por isso Goethe teve de
concluir seu Fausto da maneira como fez.)

A “resolugio do conflito entre existéncia e esséncia, entre objetivacio e autoconfirmagdo,
entre liberdade e necessidade, entre individuo e género”, implica necessariamente a
superagio do cardter inconsciente do discurso moral. Esse processo nio significa, con-
tudo, a aboli¢do do préprio discurso moral, e sim a transformagio qualitativa de sua
estrutura e seu quadro referencial: sua superagao como forma de faba consciéncia. No
discurso moral tradicional, as necessidades que deram origem ao dever permanccem
ocultas, em geral, ao homem. A prépria forma dever ¢, em si, bastante responsdvel por
isso, na medida em que se apresenta como uma oposigio a priori A esfera da necessi-
dade e nao como a sua expressio especifica. Nessa represéntagdo necessariamente
inexata das relagbes efetivas, o dever evidencia seu cariter de “falsa consciéncia”. Para
chegarmos aos termos efetivos das relagdes é sempre necessdrio ir além do imediatismo
da forma dever do discurso, em dire¢io a uma compreensio das necessidades objeti-
vas subjacentes, por mais profundamente ocultas que possam estar sob as intrincadas
camadas da crosta normativa. No curso dessa “desmistificagio”, torna-se possivel se-
parar o “dever auténtico”, que corresponde a uma necessidade real da evolugio da
humanidade, do “dever reificado”, que se tornou independente do homem e a ele se
opde na terma de prescrigies a priori, cegas e inquestiondveis. (Estas Gltimas represen-
tam uma “negag¢io direta da esséncia humana”, segundo Marx.) Assim, o exame
questipnador das necessidades subjacentes do dever nos permite tragar a necessdria
linha de demarcagio entre as fungdes objetivas, positivas, do discurso moral, ¢ seus
mitos reificados.

Evidentemente, a substituigiao do cardter inconsciente do discurso moral nio pode
eliminar as diferengas e conflitos objetivos. Pode apenas contribuir: (1) negativamente,
para a eliminagio de seu poder hostil (que se manifesta na forma de determinagoes
sociais que prevalecem, cegamente, sobre os objetivos e esforgos dos individuos); e (2)
positivamente, para a apropriagio auténtica das “potencialidades humanas”, sustentan-
do um tipo de desenvolvimento que reduza objetivamente a distdncia entre as
“porencialidades ideais” do individuo e suas “capacidades efetivas”. E, como a verdadei-

ra ontologia humana ¢ uma onrologia social em constante mutagio — em agudo con-

- ; . . -
Karl Marx, Manuscritos c'(,'Ull()l)llt'UA_/I/()Jﬂ/‘lLYI\‘, cit., p. 105.
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traste com sua mistificagio heideggeriana como “estrutura ontoldgico-existencial do
Dasein” —, essa redugio da distancia, por meio da extensio prdtica da gama das capaci-
dades efetivas do individuo, ¢ uma potencialidade real de desenvolvimento humano.

Esse processo ¢ insepardvel da realizagio do “individus realmente social”. Quanto
mais o individuo é capaz de “reproduzir-se como individuo social”, menos intenso é o
conflito entre individuo e sociedade, entre individuo e humanidade — isto é, nas palavras
de Marx, menos intenso ¢ “o conflito entre existéncia e esséncia, entre liberdade e neces-
sidade, entre individuo e género”. Mas o individuo nio se pode reproduzir como indivi-
duo social, a menos que participe de maneira cada vez mais ativa na determinagio de
todos os aspectos de sua prépria vida, desde as preocupagdes mais imediatas até as mais
amplas questdes gerais de politica, organizagio socioecondmica e cultura.

Assim, a questdo pritica em jogo ¢ a da natureza especifica dos instrumentos e
processos efetivos de automediagio humana. Se o individuo social se reproduz como
um “individuo social” — ou seja, se ele nio se funde diretamente com suas determi-
nagdes sociais gerais —, isso equivale a dizer que a relagdo entre individuo e socieda-
de, entre individuo e humanidade, continua sempre uma relagio mediada. Acabar
com toda mediagdo é o mais ingénuo de todos os sonhos anarquistas. Como jd se
ressaltou repetidamente, nio é a mediagio em si que estd errada, mas a forma capi-
talista das mediagdes reificadas de segunda ordem. Segundo Marx, as relagées hu-
manas nio-alienadas caracterizam-se pela automediagio, e nio por uma identidade
direta ficticia com um Sujeito Coletivo genérico, ou com a dissolugio do individuo
nele. O problema, para a teoria e a prdtica socialistas, é a elaboragio concreta e
pritica de intermedidrios adequados, que permitam ao individuo social “mediar-se a
si mesmo”, a0 invés de ser mediado por instituigdes reificadas. Em outras palavras,
para Marx a tarefa ¢ colocar os instrumentos do intercimbio humano em harmonia
com a socialidade objetiva dos seres humanos. O que estd realmente implicito no
conceito de uma “automediagio adequada do individuo social” nio é o desapareci-
mento de toda instrumentalidade, mas o estabelecimento de formas socialistas, cons-
cientemente controladas, de mediagio, em lugar das relagdes sociais de produgio
reificadas sob o capitalismo.

Isso levanta a questdo vital da relagio entre meios e fins. A contradicio entre meios
¢ fins surge para o discurso moral no postulado puro, altamente problemidrico, de
acordo com o qual “nenhum homem deve ser usado como meio para um fim”. E um
estreitamento moralista de uma questio muito mais ampla, pois a questio nio é ape-
nas a de que todos os fins exigem seus meios de realizagio, que eles determinam,
mesmo que isso encerre necessariamente sacrificios humanos, mas também a de que
os fins adotados, cuja realizagio exigia a instituigdo de certos tipos de meios, criam um
“resultado indesejado”™: a institucionalizacio dos meios instituidos. Assim, na pritica
social efetiva, as relagbes originais sdo invertidas e os meios se tornam fins em si
mesmos, no proprio curso da realizagio do fim original, isto ¢, no curso dessa “insti-
tui¢io auto-instituidora” e da auto-institucionalizagio. Assim o &xito (a realizagio de
uma tarefa particular) se transforma em derrota, com conseqiiéncias de longo alcance,
pois a instrumentalidade institucionalizada predomina sobre as ages dos individuos,
que se transformam em instrumentos da instrumentalidade.
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Nio é de surpreender, portanto, que o ponto delicado da ideologia seja a definigio
concreta das relagdes entre os meios escolhidos e os fins previstos. Postular, simples-
mente, que na forma de sociedade prevista para o futuro nio pode haver qualquer ‘
contradigio entre meios e fins seria uma fuga utépica ao problema. Nem ¢ ele resolvi-
do adequadamente pela formulagio mesma de “conceitos fundidos” como ‘revolucio”,
“Guto-realizacio”, “automediacio”, “autotranscendéncia’, ‘participacio”, ‘democracia dire-
ta”, “revolucdo permanente”, “revolugio cultural” etc., por mais importantes que eles 3
possam ser, no que concerne as perspectivas gerais do desenvolvimento socialista. Eles
nio resolvem o problema mencionado anteriormente, ainda que 7eios e fins aparegam
neles como uma wunidade. (“Revolugio” é tanto um fim quanto a0 mesmo tempo o seu
préprio meio e modo de realizagio gerais; assim como também o sdo os demais con-
ceitos.) O que hd de notdvel nesses “conceitos fundidos” é que a substincia normativa
assume neles uma imagem instrumental, indicando com isso um certo tzpo de agdo a
seguir. Ndo obstante, eles continuam sendo, essencialmente, normas e fins — indicativos
da moldura geral da sociedade visada — cuja realizagdo prdtica exige, necessariamente,
a “desfusio” desses conceitos gerais e sua articulagio em termos de tarefas e meios
concretos. Mas tdo logo ocorre essa “desfusio” especifica, o dilema original reaparece
no horizonte e ressurge o perigo de institucionalizagio da instrumentalidade. (“Revolu-
¢io cultural”, “antiburocracia” etc. niio sio simplesinente a reafirmagio da validade
geral dos “conceitos fundidos” usados originalmente, mas s30 também uma afirmagio
nova: a de que a estrutura estabelecida da sociedade pds-capitalista deve, ela prépria,
ser “periédica” ou “constantemente” submetida a uma “refusio” radical e a um reexame

completo, 4 luz dos ideais gerais do socialismo.)

Contudo, os préprios ideais, mesmo se forem genuinamente socialistas, ndo sdo
suficientes, por si mesmos. Apesar de decisivos para a determinagio da orientagio
geral dos esforgos sociais, eles exigem, para a sua realizagdo prdtica, o poder objetivo
de instituices especificas de auto-realizagio. O tipo de instituigio capaz de realizar essa
tarefa é a que funciona com base na autodeterminagio reciproca dos individuos envolvi-
dos. Um exemplo ¢ a institui¢io dos Conselhos Operdrios, analisada por Lukdcs hd

cerca de cingiienta anos, nos seguintes termos:

O Consclho Operdrio ¢ a conquista politico-social da reificagdo capitalista. Na situagio apéds a
ditadura, cle deveria superar a separagio burguesa entre o legisfativo, exceutivo e judicidrio; da
mesma forma, na luta pelo poder, é chamado a por fim a fragmentagio espicio-temporal do
proletariado, ¢ também a reunir a economia ¢ a politica na verdadeira unidade da atividade

proletiria, e dessa maneira ajudar a reconciliar a oposigio dialérica do interesse imediato ¢ do
objetivo final?*
Mas este ¢ apenas um exemplo, por mais importante que seja num sentido estraté-
ico. As mediages de segunda ordem reificadas sob o capitalismo abarcam a totalida-
o

de da sociedade — hierarquicamente estruturada —, das esferas econdmica e politica até
as manifestagdes culturais e ideolégicas da vida. Conseqlientemente, nenhuma estraté-

o Georg Lukics, Geschichte und Klassenbewusstsemn, cit., p. 93 led. port.: Histdria e consciéncia de clusse,

Porto, Escorpido, 1978].
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gia socialista pode ter esperangas de éxito, a menos que seus principios gerais de
orientagdo sejam adequadamente traduzidos em instrumentos e instituigdes sécio-his-
toricamente especificos, dinimicos ¢ flexiveis, capazes de reestruurar a sociedade como
um todo, de acordo com as realidades, em constante mutagdo, da situagio mundial.

Nio basta derrubar o Estado burgués: suas fungdes priricas devem ser reformuladas —
no quadro da linha geral (que ndo deve ser ilusoriamente considerada aquilo que ela nio ¢,
ou seja, uma forma de organizagio historicamente concreta) do “conceito fundido™: “de-
mocracia direta” — de acordo com a tarefa estratégica global herdada do capitalismo. Do
mesmo modo, no campo da economia, nio basta nacionalizar as meios de produg¢io. A
tarefa estratégica € a reestruturagio radical das relages sociais de produgio: a aboligio da
produgio de mercadorias, a eliminagdo gradativa do dinheiro comwo “a forga galvano-qui-
mica da sociedade”; e, acima de tudo, a criagio de um ezhos radicalmente novo de
trabalho, motivado pala autoconfirmagio no trabalho como a amividade vital positiva do
individuo social. E, finalmente, nio basta modificar o controle dos instrumentos e institui-
gBes tradicionais de cultura e educaco: a tarefa estratégica € a sua reestruturacio radical de
acordo com as tarefas amplas da transformagio socialista da sociedade como um todo,
inconcebivel sem a grande realizagio educacional pela qual “os individuos humanos reais”
adquirem uma consciéncia adequada A sua individualidade social.

E claro que os problemas envolvidos na realizagio dessas rarefas cstratégicas sao
imensamente complexos, exigindo o maior senso de reafidade e uma rigorosa
concretizagio, em qualquer fase e em todas as situagbes especificas. Como Marx res-
saltou repetidamente, a “negagio da nega¢io” — isto é, a negagio socialista das media-
¢bes capitalistas que praticamente negam “a esséncia humana”: a rcalizagdo das
Eotencialidadcs efetivas dos seres humanos — ¢ ainda condicionada pelo que ela nega.
E inconcebivel, portanto, realizar essa reestruturagio radical da sociedade de um sé
golpe, por mais amplo e fundamental que seja. S8 é possivel parrir de maneira realista
dos instrumentos e instituicdes existentes, que devem ser reesmmuturados en route, por
meio de multiplas transicies e mediacoes. Pretender outra coisa é deslizar para um
“maximalismo” perigoso, que desarma os combatentes € na realidade se revela nio
apenas um “minimalismo”, mas também uma politica diretamente responsével pela
confusio e derrota. As tarefas estratégicas sdo vitais porque podem dar uma diregdo e
um marco de integragio reciproca aos muiltiplos esfor¢os especificos — mediados,
transitérios — dos individuos sociais automediadores; e ndo porque sejam (pois nio
sio) adequadas a uma tradugdo direta em medidas, formas ¢ “modelos” particulares de

organizagio social.

37 Karl Marx, Manuscritos econdmuco-filosdficos, cit., p. 159.
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Nenhuma sociedade pode perdurar sem seu sistema préprio de educagio. Apontar
apenas os mecanismos de producio e troca para explicar o funcionamento real da socic-
dade capitalista seria bastante inadequado. As sociedades existem por intermédio dos
atos dos individuos particulares que buscam realizar seus préprios fins. Em conseqiién-
cla, a questdo crucial, para qualquer sociedade estabelecida, é a reprodug¢io bem-sucedida
de tais individuos, cujos “fins préprios” nio negam as potencialidades do sistema de
produgio dominante. Essa é a verdadeira dimensio do problema educacional: a “educa-
¢do formal” nio é mais do que um pequeno segmento dele. Como Gramsci ressaltou:

Nio hd nenhuma atividade humana da qual se possa excluir qualquer intervengio intelectual — o
Homo faber nio pode ser separado do Homo sapiens. Além disso, fora do trabalho, todo
homem desenvolve alguma atividade intelectual; ele é, em outras palavras, um “filésofo”, um
artista, um homem com sensibilidade; ele partilha uma concepgio do mundo, tem uma linha
consciente de conduta moral, ¢ portanto contribui para manter on mudar a concepeio do miundo,

isto ¢, para estimular novas formas de peusamento.!

Assim, além da reprodugio, numa escala ampliada, das mudleiplas Aabilidades sem as
quais a atividade produtiva nio poderia ser levada a cabo, o complexo sistema educacional
da sociedade ¢ também responsdvel pela produgio e reprodugio da estrutura de valores no
interior da qual os individuos definem seus préprios objetivos e fins especificos. As rela-
¢oes sociais de produgio reificadas sob o capitalismo nio se perpetuam automaticamente.
Elas s6 o fazem porque os individuos particulares interiorizam as pressdes externas: eles
adotam as perspectivas gerais da sociedade de mercadorias corno os limites inquestiondveis

' Antonio Gramsci, “The formadion of intelectuals”, em The moderi prince and other writings (Londres, Lawrence
& Wishart, 1957), p. 121 [ a edigiio brasileira desse artigo pode ser encontrada em Os inselectuars e a organizagio
dot cultira, cead. Carlos Nelson Coutinho, 7. ed., Rio de Janeiro, Civilizagiio Brasileira, 1989].
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de suas préprias aspirages. E com isso que os individuos “contribuem para manter uma
concepgio do mundo” e para a manuten¢io de uma forma especifica de intercimbio
social, que corresponde aquela concepgio do mundo.

Assim, a transcendéncia positiva da alienag¢io é, em dltima andlise, uma tarefa
educacional, exigindo uma “revolu¢do cultural” radical para a sua realizagio. O que
estd em jogo ndo ¢ apenas a modificagio politica das instituigdes de educagio formal.
Como j4 vimos, Marx ressaltou vigorosamente a continuidade ontolégica objetiva do
desenvolvimento do capital, materializado em zodas as formas e instituigdes de inter-
cAmbio social, ¢ nio apenas nas mediagbes de segunda ordem, diretamente econ6mi-
cas, do capitalismo. E por isso que a tarefa de transcender ‘as relagbes sociais de
produgio alienadas sob o capitalismo deve ser concebida no quadro global de uma
estratégia educacional socialista. Esta dltima, porém, nio deve ser confundida com
nenhuma forma de utopismo educacional.

1. UTOPIAS EDUCACIONAIS

O conceito de “educagio estética” tornou-se famoso com as Cartas sobre a educacio
estética do homem, de Schiller?, escritas em 1793-4 e publicadas em 1795. Evidente-
mente, a idéia de Schiller — formulada como um possivel antidoto a “racionalidade”
daninha do desenvolvimento capitalista — continuou sendo apenas uma idéia: ndo pode
encontrar um lugar significativo nos sistemas de educagio predominantes.

Em seu cnsaio A estética de Schiller, Lukdcs ressalta que a concepgao schilleriana
da educagio estética pretendia oferecer um modelo estético que permitisse 4 Alema-
nha obter as conquistas sociais da Revolugio Francesa, sem uma revolugio. Segundo
Lukdcs, “Schiller ressalta acima de tudo a transformagio interior da vida espiritual

_ do homem™. Mas, poucos anos depois da publicacio de suas Cartas sobre a educacio

estética do homem, a autocritica de Schiller sobre seu perfodo revoluciondrio de ju-
ventude — expressa no principio ético-estético de sua idéia de uma educagio estéti-
ca, 'em lugar de preocupagdes sociais mais imediatas — torna-se ainda mais radical.
Se antes ele insistia “acima de tudo” (vor allem) na transformacio interior da vida
espiritpal do homem, agora formula a mesma observagio com exclusividade categd-
rica, rejeitando toda possivel aleernativa a absolutizagio do mundeo interior do indi-
viduo. Com esse passo, o utopismo pessimista de sua concepgio original de uma
educagio estérica do homem se transforma numa forma extrema de pessimismo.
Nio hd mais lugar para um ideal educacional auténtico na concepgio de Schiller. O
homem jd ndo ¢ considerado membro de uma comunidade. “Homem” torna-se sind-
nimo do “individuo” isolado, confrontado com o “espirico” (Geis) ¢ com sua prépria
“alma” (Seele). Podemos ver isso no pessimismo estratégico de Die Worte des Wahns

[As palavras da loucura] — escrito em 1799:

2 Liber die dsthetische Erziehung des Menschen, i einer Reibe von Bricfen.

> Georg Lukics, Znr Asthetik Schillers, em Werke (Neuwied u. Berlin, Luchterhand, 1969), v. 10, p. 47.
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Hd trés palavras muito significativas

Nas bocas dos mais sdbios e melhores;

Mas ecoam em vio, como sons ao longe,

Sem oferecer conforto ou trangiiilidade.

O homem abandona os frutos que lhe poderiam ser ficeis
Se atrds de uma sombra impalpével se langa.

Ele imagina uma era de glérias,

Regozijando-se na honra e no direito,

Mas essas conquistas certamente dependem

De um inimigo que nio se cansa de lutar.

Cumpre capturi-lo no ar, pois o contato com a terra
D4 as forgas do adversdrio um renovado impulso.

Enquanto pensar que o sucesso vird

Da nobreza de conduta e dos altos objetivos,

Ainda precisard compreender que o mundo aprecia o erro,
Que o mundo rejeita o que € digno.

Andarilho ¢ o homem, seu dever ¢ vagar

Para descobrir em outro lugar um lar imutdvel.

Enquanto o homem achar, em sonhos, que sua razio
Pode haver-se com todas as verdades.

Verd um abismo que nenhum mortal vence;

S6 nos ¢ dado fazer suposigoes.

Numa palavra, ¢ impossivel prender o espiriro:

Ele se vai nas asas do vento.

Afasta portanto tua alma das ilusées,

E procura uma religido mais alta.

O que o ouvido nunca ouviu, o olho nunca viu,
Continua sendo o que € belo e verdadeiro!

Nio ¢ no exterior, como pretende o tolo,

E dentro de ti, que o encontrards.®

Se ¢ “loucura” ¢ “llusio” buscar as solucdes “do lado de fora”, isto ¢, nas inter-
relagdes humanas, que sentido pode ter uma “educagio estética”, que necessariamente
pressupde essas inter-relagbes? Significativamente, na sintese final, apenas duas das “crés
palavras de loucura” surgem: “das Wahre” (o verdadeiro) e “das Schéne” (o belo). A
terceira — “das Rechte” (o direito): um termo inerentemente “ptiblico” — nd3o pode ser
inserida no “mundo interior” imagindrio do individuo absolutizado. Nio que “das Wahre”
e “das Schone” ndo sejam indicativos de relagées objetivas — na verdade, o sio. E por
isso que Schiller teve de redefini-los como “O que o ouvido nunca ouviu, o olho nunca
viu”. (Sua diferenga em relagio a “das Rechte” estd em que este dltimo resiste a essa

* Traduzido para o inglés por Arnold-Forster.
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redefinicio quase mistica.) Mas a redefini¢io traz em si o fim do “ideal estético” coma
possivel programa educacional, pouco depois de sua concepgio original, no turbilhio
criado pela Revolugio Francesa.

Teria sido realmente um milagre se essa idéia de uma “educagio estética do ho-
mem” tivesse encontrado um destino diferente, num mundo dominado pela alienagio
capitalista. Pois

o sentido constrangido i caréncia pritica rude também tem apenas um sentido tacanho. [...] O
homem carente, cheio de preocupagdes, nio tem nenhum sentido para o mais belo espetdculo; o
comerciante de minerais vé apenas o valor mercantil, mas ndo a beleza e a natureza peculiar do
mineral; ele ndo tem sentido mineralégico algum.’

E a “rudeza” nio é uma fatalidade da natureza; ao contrdrio, nas condigdes do
capitalismo, esta rudeza ¢ artificialmente produzida, pela sobreposicio de todos os
sentidos fisicos e mentais “pelo simples estranhamento de todos esses sentidos,
pelo sentido do ter”®. Em conseqiiéncia, o remédio nio pode estar num ficticio

« e o
mundo interior”, divorciado do mundo real dos homens ¢ a ele oposto. Os tradi-

cionais opostos filoséficos,

subjetivismo e objetivismo, espiritualismo e materialismo, atividade e sofrimento perdem a sua
oposigiio apenas quando no estado social; [...] a resolugio das oposigoes tedricas s6 ¢ possivel de
um modo pritico, sé pela encrgia pritica do homem e, por isso, a sua solugdo de maneira
alguma € apenas uma tarefa do conhecimento, mas uma efetiva tarefa vital que a filosofia nio
pode resolver, precisamente porque a tomou apenas como tarefa tedrica.’”

Por isso, a educagio estética sé é possivel numa sociedade autenticamente socialista,
que — no quadro global de uma estratégia educacional socialista — jd tenha superado a
“alienagio capitalista de todos os sentidos”, e com isso tenha produzido o homem na
“total riqueza da sua esséncia, o homem plenamente rico e profundo enquanto sua per-
manente efetividade™. Uma educagio estética adequada para o ser humano ndo pode ser
limitada 2 um “mundo interior” imagindrio do individuo isolado, nem a um abrigo
utépico da sociedade alienada. Sua realizagio envolve necessariamente a totalidade dos
processos sociais em sua complexa reciprocidade dialética. E por isso que o programa
isolado de uma “educagio estética do homem”, como antidoto para a difusio da
“racionalidade” capitalista, estd condenado ao utopismo sem esperangas, em condigdes
nas quais as mediagbes de segunda ordem incontroldveis das relages sociais de produ-
¢lo reificadas determinam — numa estrutura estreitamente utilitdria — os processos edu-
cacionais, tal como todos os outros aspectos da sociedade de mercadorias.

De fato, examinando os problemas intimamente relacionados com o fracasso dos esfor-
gos que visavam 4 “educagio estética do homem”, vemos que esse fracasso nio pode ser
compreendido senio como um aspecto de uma questio mais fundamental: o cardter ine-

 Karl Marx, Manuscritos econdmico-filosificos, civ., p. 110.
¢ Ibidem, p. 108.
" Ibidem, p. 111

o ldem.
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rentemente problemdtico da educagdo sob o capitalismo. O conceito de “educagio estéd-
2 & na verdade, uma tentativa isolada de enfrentar a desumanizagio dos processos educa-
cionais na sociedade capitalista; e, como tal, é um aspecto de uma crise que s intensifica
cada vez mais. E necessdrio, portanto, investigar, muito rapidamente, a natureza dessa
crise, que remonta a um passado distante.

No alvorecer da idade moderna, Paracelso falou nos seguintes termos sobre a educa-
cio: “A aprendizagem ¢é a nossa propria vida, desde a juventude até a velhice, de fato até
quase a morte; ninguém passa dez horas sem nada aprender™. Em meados do século
XVIII, porém, as coisas se modificaram significativamente. Adam Smith, embora fosse
um grande defensor do “espirito comercial”, assinalou vigorosamente que a divisio do
trabalho ¢ duplamente prejudicial 3 educagdo. De um lado, ela empobrece 0 homem a tal
ponto que seria necessirio um esforgo educacional especial para reparar as coisas. Mas
nenhum esforco desse tipo é feito. Ao contrdrio — e esse é o segundo aspecto do impacto
negativo do “espirito comercial” sobre a educagio —, uma vez que a divisio do trabalho
simplifica de forma extrema o processo de trabalho, diminui de muito a necessidade de
uma educacdo adequada, em lugar de intensificé-la. Assim, de acordo com as necessida-
des do sistema de produgio dominante, o nivel geral de educagio nio ¢ melhorado, mas
piorado: os processos de trabalho extremamente simplificados possibilitam a difusio do
trabalho infandl e, por conseguinte, ¢ negada As criangas a possibilidade de uma educa-
¢io equilibrada. O “espirito comercial” — isto €, o espirito do capitalismo (ue avanga
vitoriosamente —

limita as visdes do homem. Na situagio em que a divisio do trabalho € levada até & perfeigio, todo
homem tem apenas uma operagio simples para realizar; a isso se limica toda a sua atengio, € poucas
idéias passam pela sua cabega, com excegio daquelas que com ela tem ligagdo imediata. Quando
a mente é empregada numa diversidade de assuntos, ela é de certa forma ampliada e aumentada, e
devido a isso geralmente se reconhece que um artista do campo tem uma variedade de pensamen-
tos bastante superior i de um ciradino. Aquele talvez seja simultaneamente um carpinteiro e um
marceneiro, ¢ sua atencio certamente deve estar voltada para vdrios objetos, de diferentes tipos.
Este talvez seja apenas um marceneiro; esse tipo especifico de trabatho ocupa todos os seus
pensamentos, e como ele nio teve a oportunidade de comparar virios objetos sua visio das coisas
que nfo estejam relacionadas com seu trabalho jamais serd tio ampla como a do artista. Deverd ser

esse o caso sobretudo quando todu 4 atengido de uma pessoa é dedicada a uma dentre dezessete partes

de wm alfincte ou a wma dentre oitenta partes de 1um bordio, de tio dividida que estd a fabricagao de
tais produtos. [...] A regra é geral; nas cidades eles ndo sdo tio inteligentes quanto no campo, nem
to inteligentes num pais rico quanto num pais pobre. Outra inconveniéncia do comércio ¢ que

a educagio é muito negligenciada.'’
E, algumas pdginas adiante, Adam Smith conclui:

Essas sio as desvantagens de um espirice comercial. As mentes dos homens ficam limita-
das, tornam-se incapazes de se elevar. A educagio ¢ desprezada, ou no minimo negligenciada, ¢ o

> Paracelso, Selected writings, cit., p. 181.
v Adam Smith, Lecrures on justice, police, revenue and arms (1963), em A. Smith’s moral and political philosophy
(org. Herbere W, Schncider, Nova York, Hafner, 1948), p. 318-9.
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espirito herdico € quase totalmente extinto. Corrigir esses defeitos deveria ser assunto digno de uma

séria atengio."!

E evidente que Adam Smith péde apenas identificar o problema, sem ser capaz de
encontrar um remédio adequado para ele. Ele observa que a autoridade do dinheiro
solapa a autoridade tradicional do pai na familia; entretanto, chega a conclusées unila-
terais a partir de sua observacio:

Mas além dessa falta de educagio h outra grande perda decorrente do fato de os jovens serem
postos a trabalhar demasiado cedo. Eles comecam a achar que o pai estd em divida para com
eles; e, porranto, ndo mais se submetem 4 sua auroridade. Quando o rapaz se torna adulto, nio
tem idéias de como possa se divertir. Portanto, quando estiver fora de seu trabalho ¢ provével
que s entregue A embriaguez e i intemperanga. Conseqiientemente, concluimos, nos locais de
comércio da Inglaterra os comerciantes geralmente se encontram nesse estado desprezivel; o
que recebem do trabalho de metade da semana ¢é suficiente para seu sustento, e devido i
ignorincia eles nio se divertem senio na intemperanga e na libertinagem. Pode-se, portanto,
dizer com justeza que as pessoas que vestem o mundo estio, clas proprias, em farrapos.'?

Podemos ignorar aqui a irrealidade toral da sugestdo de que, se as pessoas que
vestem o mundo est3o em farrapos, s6 tém a culpar, por isso, a sua falta de educa-
¢do. Mais importante €, nesse contexto, que o ideal educacional surge como um
simples meio para o fim de “ter idéias de como os rapazes crescidos possam diver-
tir-se” (em seus “momentos de lazer”, é claro) — de modo que eles se abstenham de
“embriaguez e intemperanga” e, acima de tudo, se abstenham de desperdicar todo
aquele precioso dinheiro que poderia ser empregado no uso produtivo da acumu-
lagdo capitalista. O fato de que fatores econdmicos se fazem sentir, nio sé em
“serem os jovens postos a trabalhar demasiado cedo”, mas também na exploragio
da “embriaguez e intemperanga” dos trabalhadores, nio podia, ¢ claro, ser objeto
da atengdo do moralista Adam Smith. O “ponto de vista da economia politica”
impede o reconhecimento da situacio real, sob esse aspecto também. Como Adam
Smith n3o pode questionar a estrutura econémica do capirtalismo, cujo ponto de
vista ele representa, deve procurar os remédios para os efeitos negativos do “espi-
rito comercial” fora da esfera econémica. Acaba, assim, com uma defesa moralizante
de um antidoto educacional pouco realista. (Como ji vimos, ele nio estd s6, quan-
TO a 1850, cntre seus COH[CnlpO[ﬁﬂCOS, ou mesmo na [inha d()s pCl‘lSl‘ldOrCS [ CSCriL()‘
res burgueses que vieram depois dele.)

E aqui uma contradigiio interna passa ao primeiro plano. Se o diagnéstico de Adam
Smith estd correto, isto ¢, se a “negligéncia” e o “desprezo pela educagio” sio conseqiién-
cias do poder do “espirito comercial” avassalador, como esperar entio que um remé-
dio efetivo para todos os efeitos negativos observados possa resultar de um simples
apelo a uma “educagio como deveria ser”? Precisamente por se tratar de uma contra-
digdo interna do ponto de vista burgués — envolvendo necessariamente tanto a negacio

"' Ibidem, p. 321.
'* Ibidem, p. 319-20
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como a afirmagio acritica dos fatores causais fundamentais — a “transcendéncia” dos
fendmenos criticados sé pode ser vislumbrada na forma de um “dever” utépico.
Robert Owen, em data posterior, descreve com realismo grifico a forma pela qual

tudo ¢ dominado pelo poder do dinheiro:

O homem assim circunscrito vé todos ao redor dele correndo, em alta velocidade, para adquirir
rigueza individual, a despeito dele, seu conforto, suas necessidades, ou mesmo de seu sofrimento,
exceto por meio de uma degradante caridade paroquial, que serve apenas para endurecer o coragio
do homem contra seus semelhantes, ou formar o tirano e o escravo. Hoje, ele trabatha para um
senhor, amanhi para outro, depois para um terceiro e um quarto, até que todos os elos entre
empregadores e empregados sio reduzidos A consideragio dos ganhos imediatos que um possa
obter do outro. O empregador v& o empregado como um mero instrumento de ganho.*

Seria dificil encontrar uma descri¢io mais adequada de como todas as relagtes
humanas se subordinam 4 autoridade impessoal do dinheiro e da busca do lucro. E
ainda assim, mesmo Owen, embora mais prdtico em seus esforgos de realizar um
experimento educacional, espera a cura dos males denunciados por intermédio do
impacto da “razio” e do “esclarecimento”™

Devemos entio continuar a obstar a instrugio nacional dos nossos camaradas, que, como foi
mostrado, podem facilmente ser treinados para serem diligentes, inteligentes, virtuosos e mem-
bros valiosos do Estado?

De fato, a verdade ¢ que todas as medidas agora propostas so apenas uma transigéncia com os
erros do sistema atual. Mas considerando que esses erros agora existem quase universalmente, e
tém de ser ultrapassados apenas por meio da for¢a da razio; e como a razio, para produzir um efeito
sobre os objetivos mais benéficos, faz avangos passo a passo, e consubstancia progressiva-
mente verdades de alto significado, uma apds outra, serd evidente, para mentes abertas ¢
acuradas, que apenas com essas e outras similares transigéncias pode-se esperar, racionalmente, ter-se
sucesso na prdtica. Pois tais transigéncias apresentam a verdade e o erro ao pL’lblico, e, sempre
que esses s3o exibidos em conjunto de um modo razodvel, no final das contas a verdade tem de
prevalecer. [...] Espera-se, conflantemente, que esteja préximo o tempo em que o homem, por
tgnordncia, ndo mais infligird um sofrimento desnecessério sobre o homem; porque a maioria da
humanidacde se tornard esclarecida, e ird discernir claramente que ao agir assim inevitavelmente criard
sofrimento a si prépria."

Essa citagio ¢ também altamente significativa sob um outro aspecto. Ela revela a
intima relagio entre o utopismo ¢ a defesa da atuagio “passo a passo”, “por meio de
transigéncias”, e a defesa da superagiao dos problemas existentes “apenas por meio da
forca da razdo” (hoje dirfamos: por meio da “engenharia social”, da “engenharia huma-
na’ e, naturalmente, “pelos acordos formulados em torno da mesa de negociagdes”
etc.). Na verdade, as limitagbes necessdrias do horizonte burgués determinam a
metodologia do “gradualismo” e das “transigéncias” como um axioma do “pensamento
critico”. Como, porém, os problemas em jogo sio muito abrangentes, a contradigio
que existe entre o cardter global dos fendmenos sociais criticados e a parcialidade e o

13 Robert Owen, A new view of society and other writings (introd. G. D. Cole, ed. Everyman), p. 124.
'+ Ibidem, p. 88-9.
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gradualismo das \nicas soluces compativeis com o “ponto de vista da economia poli-
tica”, deve ser falsamente reconciliada pela generalidade abarcante de algum “dever”
utépico. E assim, o fendmeno social especifico, antes observado de maneira tdo arguta (o
impacto desumanizador do “espirito comercial”, que transforma os homens em “mero
instrumento de ganho” etc.) — agora examinado do 4ngulo das solugdes intelectuais
imagindrias — perde seu cardter social especifico e se transforma em vagos e atemporais
“erro” e “ignordncia”. De modo que, no final, o filésofo social pode concluir, com
circularidade triunfante, que o problema da “verdade contra o erro e a ignorincia” —
que é o problema da “razao” e do “esclarecimento” — pode ser resolvido “apenas por
meio da forga da razdo”. (A Unica garantia que ele pode dar para o éxito de seu remé-
dio educacional é, mais uma vez, circular: a afirmagio de que “a verdade tem de
prevalecer, porque a maioria da humanidade se tornard esclarecida”.)

Os adversdrios contemporineos de Marx denunciam, com freqiiéncia, o cardter
supostamente “utdpico” e “ideolégico” do seu pensamento — em nome da “engenha-
ria social”, da “atuagdo por acordos”, “passo a passo” etc. As criticas desse tipo, no
entanto, no podem ser levadas a sério; pois a utopia ¢ incompativel com a abrangéncia
dialérica da abordagem marxiana, que ndo atribui poder exclusivo a nenhum fator
social particular, j4 que pressupde a reciprocidade dialética de todos eles. A utopia é
inerente a todas as tentativas que ofcrecem remédios meramente parciais para pro-
blemas globais — de acordo com as limitagdes sécio-histéricas do horizonte burgués ~
encurcando a distAncia entre a parcialidade das medidas ‘a4 hoc defendidas e os
resultados gerais, antecipando arbitrariamente um resultado ao seu préprio gosto. E
precisamente isso que caracteriza os esforgos ideoldgicos da “engenharia social”.
Como esta, por defini¢do, nio pode ter uma estratégia de conjunto, nio tem direito
a antecipar o impacto geral das medidas particulares. No entanto ¢ isso o que ela faz,
defendendo sua prépria abordagem em oposigdo a alternativas amplas, esperando,
confiante, que o sistema social estabelecido serd capaz de enfrentar seus problemas por
meio do gradualismo da “engenharia social”. A utopia velada dessa abordagem consis-
te no postulado arbitrdrio da forma existente, capitalista, de sociedade, como a moldu-
ra necessdria de toda modificagio concebivel — ou de qualquer modo, “razodvel” — e
pressupde uma fé totalmente infundada, utépica, na capacidade de as medidas parciais
cabiveis alcangarem o resultado geral descjado. As medidas “racionais” da “engenharia
social gradual” sio apresentadas como representagdes da realidade (o que ¢7), com
raizes tirmes no solo, em oposi¢io ao cardrer normativo (“o que deve ser”) das “utopi-
as” e “ideologias” gerais denunciadas. De fato, porém, a defesa do “gradualismo” e das
“medidas parciais” ¢ apenas uma forma negativa da normatividade, em defesa das
posiges estabelecidas de poder, concra o crescente desafio sécio-histdrico das for-
cas socialistas. Ndo ¢ de surpreender, portanto, que os idedlogos da “engenharia
social” rejeitemn o desafio marxiano a suas perspectivas fantasiosas, considerando-o
“utépico” e “ideoldgico”.

E evidente que hd diferengas muito substanciais entre o “utopismo herdico” dos
primoérdios da burguesia — cujos represencantes, os Rousseaus, Kants, Goethes, Schillers,
Adam Smiths ¢ Owens, sio verdadeiramente Titanenartig [colossais], em comparagio
com os atuais defensores da ordem burguesa — ¢ a “uctopia velada”, apologética, das
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vérias tendéncias contemporineas de “engenharia social”. Nao obstante, a estrutura do
pensamento burgués em geral ¢ inerentemente utépica e gradualista. Como as bases_ da
sociedade capitalista devem ser aceitas axiomaticamente, sem discussio, os efeitos
desumanizadores do “espirito comercial” s6 podem ser “transcendidos” na forma de
um “dever” utépico, que, tio logo traduzido em medidas prdticas, revela-se invariavel-
mente um fracasso: algum tipo de “medida gradual” que — em sua defesa pratica da
ordem capitalista da sociedade ~ sé pode intensificar as contradi¢bes inerentes as
relagdes sociais de produgio alienadas, em vez de superi-las. Daf a ironia trigica da
morte de Fausto: o ruido da abertura da cova, avidamente saudado, numa realizagdo
fantasiosa, como a concretizacio real do grande sonho faustiano. Isso porque a aliena-
¢do e reificagdo capitalista de todo cardter humano “tem de ser ultrapassada apenas
pela forga da razio” — por uma “razio” estruturada de acordo com as premissas neces-
sdrias da sociedade burguesa — e a razdo, € claro, nio € suficiente. E ainda mais porque
uma forca social real — desafiando na prtica a “razdo” do gradualismo utdpico — surge
no horizonte. Dai o temor e o desespero de um Schiller, que, num poema irmdo de
“The words of folly” [As palavras da loucura], escrito em 1797 ¢ intitculado “The words
of faith” [As palavras da fé], volta as costas a “ralé”, que mostrara seu poder na
Revolucio Francesa, e se entrincheira no reino interior de um ‘dever” transcendental:

Que o grito da ralé passe por cima de ti
E o grunhir dos porcos extravagantes!
De nenhum homem livre tens medo,
Nem do escravo que conquistou a liberdade.

E hd um Deus, cuja vontade compele

A mente indecisa do homem;

A lembranca dos céus supera

Toda possibilidade de conhecimento.

Embora o mundo viva em eternas vicissitudes
Ha sempre repouso para a alma trangiiila.”®

O gradualismo utépico de Owen é motivado também pelo medo da alternativa
sécio-histérica emergente. Ele insiste em que, nas condigdes em que vivem, 0S traba-

Ihadores “adquirem ferocidade de cardrer que, sem medidas legislacivas judiciosamen-

te concebidas para impedir seu aumento ¢ melborar a condicio dessa classe, muis cedo
ou mais tarde mergulbardo o pais num estaclo de emergéncia formiddvel e, talvez, ima.lziffe/.
O objetivo direto das nossas observagdes ¢ o de efetivar a melhoria e evitar o perigo 16,

Tendo isso em vista, ndo ¢ de surpreender que as grandes utopias educacionais do
passado — que originalmente visavam contrabalangar a torca do poder alienante e

desumanizador do “espirito comercial” — fossem totalmente ineficazes contra a difusio
o campo da educa-

da alienagdo e da reificagio em todas as esferas da vida. Mesmo n
glorificada de sua

¢o superior, que por muito tempo se pode proteger sob a fachada

"5 Traduzido para o inglés por Arnold-Forster.

. . . .
1o Robegs Owen, A new view of society, cit., p. 124.
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prépria irrelevincia para as necessidades de um capitalismo de “lzissez-faire” que se
expandia “espontaneamente”, o ideal de criar um “individuo multilateral” e “harmonioso”
foi gradualmente abandonado ¢ a mais limitada especializagio predominou em seu
lugar, passando a produzir “conselheiros”, “peritos” e “especialistas” para a mdquina
burocritica do capitalismo moderno, que cresce como um cincer.

Todos nés temos consciéncia da desintegragio do pensamento e do conhecimento num néme-
ro crescente de sistemas 2 parte, cada qual mais ou menos auto-suficiente, com sua prépria
linguagem, e ndo assumindo a responsabilidade de saber ou preocupar-se com o que vai além
de suas fronteiras {...] A histéria da Torre de Babel pode ter sido uma visio profética da
universidade moderna; e a fragmentagio que focalizamos aqui afeta a toralidade da sociedade.!”

O “espirito comercial”, para a sua plena realizacio, exige a fragmentagao, a mecani-
zagio e a reificagio de todas as relages humanas. E por isso que o destino do ideal de
“universalidade”, expresso nas grandes utopias educacionais do passado, teve de ser
selado na forma que todos conhecemos. O que decidiu a sorte dessas utopias no momento
mesmo de sua concepgio foi o fato de pretenderem produzir seus efeitos no lugar das
transformagdes sociais necessirias, e nio por meio delas.

2. A CRISE DA EDUCACAO

Nenhuma pessoa em si consciéncia negaria que a educacio estd, hoje, em crise'®.
No entanto, a natureza dessa crise, como ¢ compreensivel, estd longe de ser objeto da
concordincia de todos. Os idedlogos profissionais da guerra fria estio perdidos. Como
observa Chomsky:

Tendo resolvido a questdo da irrelevincia politica do movimento de protesto, Kristol volta-
se para a questio de suas motivagdes — ou mais em geral, o que levou os estudantes e jovens
professores a “irem 4 Esquerda”, como diz ele, em meio 3 prosperidade geral e sob a adminis-
tragdo de um Esrado liberal de bem-estar social. Trata-se, escreve ele, de “um enigma que
nenhum socidlogo solucionou ainda”. Como esses jovens estdo em boa situagio, tém bom
futuro etc., seu protesto deve ser irracional. Deve ser o resultado do tédio, de um excesso de
seguranga, ou algo semelhante.?

Outros, embora admitindo a existéncia de aspectos negativos menores (relaciona-
dos com “instalagoes de pesquisa’, “tamanho das classes” ¢ coisas afins), insistem em
que apenas “um punhado de agitadores” e “arruaceiros académicos” sio responsdveis
pelos distdrbios. A persisténcia e a intensidade crescente da crise da educagio nos
principais paises capitalistas, sem uma dnica excegio, apontam, no entanto, para uma
conclusio muiro diferente. Resumindo-a numa frase: a crise de hoje nio é simplesmente

Montagu V. C. Jeffreys, Personal values in the modern world (Penguin, 1962), p. 79.
As proporgbes dessa crise sio bem ilustradas pelo faco de que centenas de volumes foram publicados sobre o
assunto nos iltimos anos, em todo o mundo.

Noam Chomsky, “The tesponsibilicy of the incellectuals™, em The dissenting academy (org. Theodore Roszak,
Penguin, 1969), p- 240. A
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a de uma institui¢io educacional, mas a crise estrutural de todo o sistema da “interio-
rizagio” capitalista, mencionada no inicio deste capitulo.

Essa “interiorizagio”, desnecessdrio dizer, nio pode ocorrer sem o efeito com-
binado de vdrias formas de “falsa consciéncia”, que representam as relagdes sociais
alienadas de produg¢io de mercadorias como a expressio direta, “natural”, dos
objetivos e desejos dos individuos. “Normalmente” — isto &, quando a produgio
de mercadorias se processa tranqiiilamente, apoiada por uma demanda individual
em expansio — a “ideologia do consumidor”, refletindo a estrutura material da
sociedade, predomina na forma de criagio do “consenso” necessdrio: a ficil acei-
tagio de pseudo-alternativas como escolhas genuinas, com as quais o individuo
manipulado ¢ confrontado tanto no mercado econdmico como no politico. Sérias
complicagbes aparecem, no entanto, em épocas de crises econdmicas. Nos Esta-
dos Unidos, por exemplo, na época da dltima recessio econdmica, os artigos de
jornais e as frases publicitdrias estavam cheios de referéncias 2 um suposto “dever
patriético” de comprar até mesmo os objetos menos desejados, com a admissio
implicita — um afastamento claro da prdtica normal da publicidade cotidiana, ba-
seada no axioma “nio-ideolégico” da “naturalidade” do capitalismo — de que tais
mercadorias eram realmente indesejadas e nio tinham nenhuma relagio com os
apetites “espontineos” do individuo. O que se pedia ao piblico que comprasse
eram as “apdlices patridticas”, irresgatdveis, do capitalismo norte-americano. A
principal fung¢io das operagdes tipo Vietna para o sistema de incentivos norte-
americanos é que a participa¢do militar direta proporciona a moldura para a pu-
blicidade “patriética” e o impulso multimiliondrio & economia intensifica o apetite
do sistema — ao modo autoconsumidor da produgio de guerra — sem ter de expan-
dir o apetite, jd muito saturado, do consumidor-individual®.

Na verdade, devido as contradi¢des econdmicas do capitalismo, a estrutura da eco-
nomia modificou-se significativamente hd muito tempo, no que concerne a relagio entre
os ramos consumidor e nio-consumidor da inddstria. Como escreve Robert Heilbroner:

um aspecto central de nossa experiéncia de crescimento nas duas tltimas décadas s6 ¢ diseatido
honestamente por poucos porta-vozes do futuro. Trata-se do fato de que nosso grande surto de
prosperidade nio comegou antes do inicio da Segunda Guerra Mundial; e sua continuagio,
desde entio, esteve sempre ligada a uma procura ccondnmica muito mais militar do que pura-

mente civil.!

E S. M. Rosen acrescenta, corretamente: “A economia das armas foi o principal instru-
mento keynesiano de nosso tempo. Mas seu uso foi mascarado como ‘interesse nacional”*.
Todavia, enquanto a participa¢io das inddstrias de consumo nio surgiu novamente como

20 Hi, é claro, vdrios outros métodos de “absor¢io de excedente”. Ver capitulos 4 a 7 de Monropoly capital, de Paul
A. Batan e Paul M. Sweezy (Nova York/Londres, Monthly Review DPress, 1966) [ed. bras.: Capitalismo
monopolista, 3. ed., Rio de Janciro, Zahar, 1978].

' Robert Heilbroner, The future as history (Nova York, Harper & Row, 1960), p. 133, citado em S. McKee
Rosen, “Keynes without Gadflies”, em The dissenting academy, cit., p. 79.

** Ibidem, p. 81.
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o fator vital para a manutengio do equilibrio geral, ndo houve necessidade gritante de
modificar a ideologia tradicional do consumidor. Nio sé porque essa ideologia do
consumismo adquiriu uma nova significagio como medida da “superioridade” do sis-
tema sobre as economias pds-capitalistas (que tiveram de marchar pelo caminho de
uma “acumulacio socialista” a partir de um nivel muito atrasado), mas também porque
as alegagdes de representar o “interesse nacional” foram sempre parte da ideologia
burguesa. Nio obstante, 4 medida que se multiplicam as complicag6es do sistema
econdmico, cresce também a necessidade de uma “desmaterializagdo” significativa do
sistema de incentivos individuais, exigindo necessariamente, também, um reajuste
maior dos mecanismos de “interiorizagio”. E ainda mais porque a “distincia tecnoldgica”
entre os Estados Unidos e outros paises capitalistas importantes estd diminuindo, o
que intensifica a concorréncia e coloca em risco a elevada taxa de lucro, sob a pressio
de custos salariais relativamente elevados®. A isso devemos acrescentar outro fator
que, em perspectiva, possui a maior significagdo: a impossibilidade de buscar a solu-
¢io da grave crise estrutural da sociedade por meio de uma terceira guerra mundial. O
impacto potencial dessa dificuldade, do bloqueio desse caminho, pode ser compreen-
dido lembrando-se que as “Grandes Guerras” do passado: (1) “desmaterializaram” au-
tomaticamente o sistema de incentivos, ajustando, dessa forma, também os mecanis-
mos da “interiorizagio”; (2) impuseram subitamente um padiio de vida radicalmente
mais baixo as massas do povo, que o aceitaram voluntariamente, dadas as circunstin-
cias; (3) também subitamente (em {ntima relagiio com o ponto'anterior, é claro) amplia-
ram radicalmente a margem de lucro; (4) introduziram um elemento vital de raciona-
lizagio e coordenagio no sistema; e, finalmente, (5) deram um enorme impulso
tecnoldgico 4 economia como um todo, numa ampla frente. A atual demanda militar,
embora maci¢a, simplesmente nio pode ser comparada a essa séric de fatores econé-
micos e ideoldgico-morais-educacionais cuja eliminagio o sistema mundial do capita-
lismo talvez nio possa suportar.

A necessidade de reajustar os mecanismos de “interiorizagio” ¢ grande, e estd em
expansdo..Ndo hd, porém, nenhuma ideologia aceitdvel para apoid-la. As “autorida-
des” tradicionais da democracia burguesa estio hoje no meio de uma crise que faz
parecgr insignificante a “crise da democracia” que antes provocou o fascismo como
“solugiio” para garantir as necessidades da produgio de mercadorias. (Hoje, porény,
os grupos de poder capitalistas nio podem adotar facilmente a solugio fascista; nio
s6 porque tal escolha acarretaria necessariamente uma terceira guerra mundial, como
também porque a atual estrutura da produgio de mercadorias — que exige um
superconsumo sempre crescente de produtos em grande parte indesejados — nio o
permite. Simplesmente, nio ¢ possivel provocar o superconsumo sob a mira de um
revélver. Os paises que, sob a tutela dos Estados Unidos — de Espanha e Portugal acé
a Grécia e vdrios paises latino-americanos —, puderam adotar um tipo de solugio
fascista para seus problemas, sio, sem uma Gnica exce¢io, nio somente economi-

Ver Ernest Mandel, “Where is America going?”, New Left Review, n° 54, p. 3-15.
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camente subdesenvolvidos, como também impotentes para afirmar uma politica ex-
terna independente, que encerraria em si o perigo de provocar uma terceira guerra
mundial.) A burocratizagio monstruosa da sociedade, de acordo com as necessidades
de um sistema cada vez mais complexo de produgio de mercadorias, conseguiu
esvaziar as “instituicdes democrdticas” de toda a sua significagdo anterior, reduzindo
até mesmo o Parlamento — esse “pindculo das instituigses democrdticas” — a condi-
¢io de uma associacio de debates de segunda categoria, gragas ao “consenso” (que
equivale de fato, se nio necessariamente em intengdo, ao “conluio” puro e simples)
que predomina em todas as questdes de politica mais importantes. Além disso, as
vdrias estruturas hierdrquicas da sociedade, que no passado tiveram importincia
vital na determinagio da orientagdo da geragdo mais jovem, agora, por vdrias razdes
a que voltaremos adiante, mostram-se nio s6 ineficazes em sua fungio estabilizadora
¢ moralmente orientadora, mas também se constituem em alvos claros para a dissi-
déncia ativa e a oposigio radical.

Devemos considerar a crise da educagio formal no marco desse quadro mais
amplo; pois — como Paracelso sabia muito bem — a educagio é “nossa prépria vida,
desde a juventude acé a velhice, de fato quase até a morte”, e portanto a sua avalia-
¢io adequada nio pode ser restringida ao exame de apenas uma fragio dos com-
plexos fendmenos em causa. A educagio formal estd profundamente integrada na
totalidade dos processos sociais, e mesmo em relagdo a consciéncia do individuo
particular suas fungdes sio julgadas de acordo com sua raison d'étre identificdvel
na sociedade como um todo. Nesse sentido, a crise atual da educagio formal ¢
apenas a “ponta do iceberg”. O sistema educacional formal da sociedade nio pode
funcionar tranqiiilamente se nio estiver de acordo com a estrutura educacional
geral — isto é, com o sistema especifico de “interiorizagio” efetiva — da sociedade
em questio. A crise das instituigdes educacionais ¢ entdo indicativa do conjunto
de processos dos quais a educagio formal é uma parte constitutiva. A questio
central da atual “contestagio” das inscituigdes educacionais estabelecidas nio ¢é
simplesmente o “tamanho das salas de aula”, a “inadequagdo das instalagdes de
pesquisa” etc., mas a razio de ser da prépria educagio. Desnecessirio dizer: tal
questio envolve inevitavelmente nio sé a totalidade dos processos educacionais,
“desde a juvenrude até a velhice”, mas também a razio de ser dos instrumentos ¢
instituicoes do intercimbio humano em geral. Se essas instituigoes — incluindo as
educacionais — foram feitas para os homens, ou se os homens devem continuar a
servir as relacoes sociais de produgio alienadas — esse é o verdadeiro tema do
debate. A “contestacio” da educacio, nesse sentido mais amplo, é o maior desatio
a0 capitalismo em geral, pois afeta diretamente os processos mesmos de “interio-
rizagio” por meio dos quais a alienagio e a reificagio puderam, até agora, predo-
minar sobre a consciéncia dos individuos.

A educagio tem duas fungdes principais numa sociedade capiralista: (1) a produgio
das qualificagdes necessirias a0 funcionamento da economia, e (2) a formagio dos
quadros ¢ a claboragio dos métodos de controle polizico. Como Gramsci ressaltou:

No mundo moderno, a categoria dos intelectuais [...] foi excepcionalmente alargada. Eles
foram produzidos em nimeros imponentes pelo sistema social burocrdtico-democrdtico, muito
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além do que é justificado pelas necessidades sociais da producao, embora em dimensées justificadas
pelas necessidades politicas da classe dominante fundamental

Por isso, a crise da educagio também se manifesta com vigor tanto no plano econé-
mico como no politico. Robert Owen jd havia observado que seus programas educacio-
nais encontraram a resisténcia tanto dos interesses politicos como dos econdmicos.
Ele tentou trangiiilizd-los, afirmando que as medidas por ele defendidas,

quando nido influenciadas por sentimentos partidirios ou estreitas nogbes erréneas de interesse
proprio imediato, mas consideradas apenas no interesse nacional, mostrar-se-iam benéficas para
os filhos, para os pais, para os empregadores, para o pafs. Tal como somos hoje educados,
entretanto, muitas pessoas nio podem separar os objetivos gerais das consideragies partiddrias,
enquanto outras sé os podem ver pela perspectiva do ganho pecunidrio.®

Esses fatores econémicos ¢ politicos nio mantém, ¢ claro, relacdes harmoniosas
entre si. Pelo contrdrio, sio manifestagdes de uma estrutura antagdnica da sociedade;
a tentativa de sintese — por exemplo, no apelo “racional” de Owen ao “interesse nacio-
nal” — sé pode proporcionar solugdes tempordrias, e as medidas propostas sé sio
aceitdveis na medida em que estio de acordo com os interesses parciais da burguesia.
As questdes, porém, se complicam ainda mais por for¢a de uma contradicio no interior
dessa parcialidade. Ou scja: a contradigio entre os interesses particulares dos capitalis-
tas individuais (nas palavras de Owen: “as estreitas nog6es erroneas do intercsse pré-
prio imediaro”) e os mais amplos interesses da burguesia enquanto classe. (Esta Gltima
¢ apresentada como “o interesse nacional”.) De modo geral, as “necessidades politicas
da classe dominante fundamental” sdo os interesses da burguesia como um todo, ao
passo que as necessidades econdmicas da produgio tém uma relagio muito mais direta
com os interesses dos capitalistas individuais.

Evidentemente, nio estamos falando aqui de uma relacio estdtica: as vdrias séries de
necessidades politicas e econémicas interagem umas com as outras. De maneira seme-
lhante, deve-se ressaltar também que o impacto de uma série ou outra nem sempre ¢ 0
mesmo no_sistema de determinagbes sociais gerais. Na época de Gramsci, a superprodu-
¢@o de intelectuais, por ele observada, devia-se principalmente “as necessidades politicas
da clas‘sc dominante fundamental”. A situagio ¢ hoje muito diferente. A causa principal
da superprodugio intclectual ¢ hoje ccondmica, ¢ nio politica; na verdade, cla existe a
despeito da instabilidade politica 4 qual estd necessariamente associada.

Essa é uma questdo muito importante, porque revela os limites dentro dos quais o
capitalismo ¢ capaz de dominar suas contradicoes internas. Os chamados “interesses
nacionais” — os interesses gerais da classe dominante como um todo, desenvolvidos
por meio do mecanismo polftico, muito idealizado, dos “compromissos” — sio deter-
minados em sintonia com os interesses imediatos da maioria dos capitalistas individuais.
(A palavra “maioria” nio significa, ¢ claro, simples maioria numérica de acionistas
individuais, mas os representantes dos grupos de interesses econdmicos mais podero-

** Antonio Gramsci, “The formation of intelecruals”, cit.. p. 125.

2> Robert Owen, A new view of society, cit., p. 125.
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sos.) Os interesses econdmicos imediatos sempre predominam no capitalismo, e a
racionalizagdo final do capitalismo, operando com base nos interesses gerais do capital,
transcendendo completamente os interesses particulares dos capitalistas individuais,
implica necessariamente a liquidagdo efetiva da burguesia como forga social, o que s6
¢ concebivel com a derrubada do Estado burgués®. Assim, por mais agudos que sejam
os perigos politicos existentes em certas tendéncias do desenvolvimento econémico, o
capitalismo é em principio incapaz de encontrar um remédio radical para eles.

Com relagdo 4 superprodugdo estrutural de intelectuais, o fundamental é que uma
parte crescente da mdquina econdmica estd sendo ligada ao campo educacional, pro-
duzindo nio sé um ndmero crescente de graduados e pés-graduados, como também
toda uma rede de companhias diretamente interessadas na expansdo da “cultura”. O
fato de que na produgio de intelectuais — ao contrdrio da produgio de automéveis — o
limite superior nio é o céu, mas a disponibilidade de oportunidades significativas de

26 Em principio, deveria ser possivel racionalizar a produgio capitalista a0 ponto em que todos os interesses
individuais burgueses ficassem completamente subordinados aos interesses da classe como um todo, no
quadro de um sistema de produgio capitalista “amplamente planificado”. Na realidade, porém, essa racio-
nalizagio é apenas um descjo, embora algunmas pessoas — por exemplo, John Kennceth Galbraith — insistam
e que ela estd sendo realizada ¢ que com isso, os “dois sistcmas” efetivamente “convergem” para uma
“tecnoestrutura’, deixando apenas algumas “diferengas ideoldgicas” anacrénicas a serem resolvidas. (Ver J.
K. Galbraith, The new industrial State, Londres, Hamish Hamilton, 1967 — e a resenha critica de Ralph
Miliband sobre esse livro, em The socialist register, 1968, p 715-29.) E bastante significativo que a
Comissio Presidencial sobre as Metas Nacionais sé tenha podido, em suas conclusées, formular os lugares-
comuns bombdsticos do liberalismo burgués. Por exemplo: “Nossas mais profundas convicgdes nos levam
aestimular a realizagio individual. Descjamos todos realizar a promessa que existe em nds. Desejamos ser
dignos de uma sociedade livre, capaz de fortalecer uma sociedade livee” (Goals for Americans, p. 81, citado
em Baran e Sweezy, Monopoly capital, cic., p. 306). Lendo nas entrelinhas dessa retdrica hipécrita, podemos
ver que o ideal de “realizagdo individual” ¢ limitado pelo objetivo de “fortalecimento de uma sociedade livre”
(isto &, o capitalismo) e a “promessa em cada individuo” s6 ¢ reconhecida como legitima se for “digna de uma
sociedade livre”, isto é, se for capaz de fortalecer o capitalismo. Assim, as “metas nacionais”, numa sociedade
capiralista, s6 podem consistir na realizagio individual imediata, de acordo com as exigéncias do sistema
capitalista de produgio. Em outras palavras, o sistema capitalista de produgio nio pode funcionar se nio
puder proporcionar a realizagio individual imediata aos membros dos grupos de interesse dominantes. E
esse mesmo fator que limita os poderes do Estado burgués. Nio impoream as idéias que John E Kennedy
possa ter tido quando reuniu o seu “Brains-Trust” — com o objetivo de eluborar as “metas nacionais” e as
“politicas nactonais” capazes de implementar os interesses do capitalismo dos Estados Unidos em geral —,
na realidade s6 podiam ser adotadas as politicas que estivessem em perfeito acordo com os inseresses
imediatos da “realizagio individual” dos membros dos grupos capitalistas dominantes. O Estado burgués
zela cuidadosamente por uma estrutura especifica de relagdes nas quais os interesses econdmicos imediatos
dos grupos mais poderosos predominam. Postular uma sociedade capitalista “amplamente planejada e
racionalizada” é, portanto, algo absolutamente absurdo. (Além de ser uma contradigio em termos, econo-
micamente falando.) S6 a comunidade como um todo é capaz de assumir as fungdes de “capitalista universal”.
Essa forma de sociedade pressupde o “trabalho como a determinagdo na qual cada um estd posto, o capiral
enquanto a universalidade reconthecida e como poder da comunidade” (Karl Marx, Manuscritos econémico-
filosdficos, cit., p. 104). Nenhum Estado burguds ¢ compativel com um sistema de relagdes desse tipo.
[maginar que a “universatidade” da racionalizagio capiralista pode ser conseguida simplesmente pela elimi-
nagio da concorréncia entre os capitalistas por meio de algum tipo de “super tecnoestrurura” é uma teimosia
elementar, nascida do solo da especulagio fantasiosa. Os que a praticam esquecem (ou ignoram) que a
contradigido basica da sociedade capitalista nio é entre capitalistas e capiralistas, mas entre capital ¢ trabalbo.
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emprego (o que depende, ¢ claro, da estrurura da sociedade como um todo), ¢ algo que néo
pode ser inserido no sistema de cdlculos da produgio de mercadorias. A expansio econé-
mica exige uma produgio intelectual em expansio (quaisquer que sejam sua qualidade e
seus efeitos gerais) e isso € o bastante para manter as rodas em movimento. (Evidentemen-
te, os autores quixotescos que querem resolver esse problema com medidas politicas e
econdmicas restritivas ndo tém idéia do tipo de sociedade capitalista em que vivem.)

O problema se torna ainda mais grave com outra contradigio do sistema: a
multiplicag¢io do “lazer”, em conseqiiéncia dos progressos tecnoldgicos espetacula-
res que estamos testemunhando. Até certo ponto, o sistema é capaz nio sé de
absorver o “tempo livre” recém-produzido, e o desemprego que ele encerra poten-
cialmente, mas também de transformd-los num instrumento de maior expansio
econdmica e surto de prosperidade. (A florescente “inddstria da cultura’, a expan-
sio dos servigos parasitdrios etc.) Mas também aqui os limites nio devem ser
ignorados. Nio sé porque o ritmo do progresso tecnoldgico é tumultuado, e nio
s6 porque os grupos de poder capitalistas ndo podem evitar, a longo prazo, as
conseqiiéncias do enfraquecimento estrutural de sua posi¢io competitiva (devido 2
parcela crescente dos fatores parasitdrios na economia como um todo) em relagio
aos sistemas pos-capitalistas que surgem, mas também porque uma expansio tran-
qiitla do “lazer” ¢ inconcebivel sem uma superagiio radical do cardrer sem-sentido
que essa expansio vem assumindo. ;

Seria ilusério esperar modificagbes significativas, nesse aspecto. A tnica forma de
contabilidade conhecida do capitalismo é uma estreita contabilidade monetiria, e o exa-
me sério dos problemas do “tempo livre” (n3o do “lazer” ocioso) exige uma abordagem
radicalmente diferente: a institui¢io de uma contabilidade social, numa sociedade que
tenha conseguido emancipar-se das pressdes mutiladoras das mediagées de segunda or-
dem da produgio de mercadorias. Como vimos, a ideologia burguesa, j4 desde Adam
Smith, s6 podia examinar o problema da educagio e do lazer em termos limitadamente
utilitdrios: como “diversio da mente”, destinada em parte a restabelecer as energias do
trabalhador para a monétona rotina do dia seguinte, e em parte para manté-lo longe dos
desperdicios da “libertinagem”. A concepgio do “tempo livre” como vefculo que trans-
cende a oposigao entre o trabalho mental ¢ o fisico, entre teoria e prdtica, entre criatividade
e rotina mecinica, ¢ entre fins ¢ meios, sempre ficou muito longe do horizonte lnu‘gués,
Até mesmo Goethe insistiu, em seu Fausto, com profunda ambigiiidade, em que, “para
realizar a Grande Obra, Um Espirito € suficiente para mil mios™:

Dass sich das grosste Werk vollende,
Geniigt Ein Geist fiir tausend Hiinde.

A visdo marxiana, em agudo contraste com o “lazer” cegamente subordinado as
necessidades da produgio de mercadorias, implica niio sé a substituigio da contabili-
dade monetdiria “a varejo”, por uma contabilidade social abrangente, mas ao mesmo
tempo o aproveitamento pritico da cultura adquirida por meio do “cempo livre”, na
forma de uma integragio entre a “execugio” ¢ a claboragio politica e tomada de deci-
ses, tnica forma de lhe dar um senso de finalidade — gragas A transcendéncia positiva

das hierarquias sociais existentes.
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Quanto A crise da ideologia burguesa de hoje, podemos observar o amadurecimento
e o agucamento de uma velha contradigdo. Vimos que utopismo e gradualismo eram
apenas os dois lados de uma mesma moeda. Outro aspecto desse problema relaciona-se
com a oposigio entre especializagdo e abrangéncia. A especializagdo, orientada de maneira
ideologicamente neopositivista, s6 poderia predominar na estrutura social de uma esta-
bilidade capitalista relativa — realizada por meio do estabelecimento de mecanismos
monetdrios keynesianos e do seu sustenticulo econdmico macico: a indiistria de armas
do capital monopolista —, a qual tinha como necessidade ideolégica imediata a produgio
de técnicas manipulatérias de “engenharia social”, “comunica¢des”, “engenharia huma-
na”, “relagdes puiblicas”, “pesquisa de mercado”, “levantamentos de opinido”, “estruturagio
de empregos” etc. Indiretamente, esse culto da “especializagio” também serviu como
uma forma de autopublicidade ideoldgica, em oposigio a “utopia”, “ideologia”,
“metafisica’, “messianismo”, “milenarismo” etc. — todos dirigidos maci¢amente contra o
marxismo, mesmo que as pretensdes “cientificas” e “meta-ideoldgicas objetivas” com
freqiiéncia nio tenham permitido aos autores em questdo tornar isso explicito. Quando
os idedlogos que se ocuparam do “fim da ideologia” acusaram o marxismo de prometer
o milénio, estavam na verdade ocultando sua prépria rejeigio de toda historicidade,
disfarcando com isso um culto deformado e hipécrita do milénio capirtalista. Como
observou Marx, o campeio da “democracia vé o milénio da repiiblica democritica ¢ ndo
desconfia que é precisamente nessa tltima forma de Estado da sociedade burguesa que a
luta de classes tem de ser travada até a sua conclusio™.

A diferen¢a em relagio aos apologistas atuais da “democracia” burguesa é que eles
nio podem deixar de, pelo menos, ter algumas suspeitas quanto a realidade da luta de
classes. Contudo, no recente perfodo de expansio e relativa estabilidade interna do
capitalismo, a glorificagio da especializagdo manipuladora como “ciéncia social” e
“ciéncia politica” (e s6 Deus sabe quantas outras: em certas universidades dos Estados
Unidos hd mesmo um departamento de “ciéncia apidria” e de “ciéncia morcudria”,
ensinando criacio de abelhas e servigos funerdrios) foi para eles uma forma convenien-
te de tratar “objetivamente” do adversdrio ideoldgico e, a0 mesmo tempo, criar tam-
bém a impressio, “cientificamente fundamentada”, de permanéncia absoluta para a
sociedade capitalista. Nio obstante, como diz com acerto S. M. Rosen,

a &nfase no crentificismo §, ela proprin, uma forma de ideologia; sugere que os valores centrais

da tradigio econémica no Ocidente — mercados livees, eficiéncia, crescimento — sdo ainda

suficientemente vdlidos em nossos tempos para nio exigir um exame mais sério. So aceitos
como a base sobre a qual s¢ devem construir rodas as técnicas eficientes.™

Numa época de instabilidade e crise, porém, as técnicas manipulatérias, por mais
“cientificas” que sejam consideradas, ndo bastam. Daf que sio necessdrios novos es-
forgos para desenvolver “teorias gerais”, “modelos abrangentes”, “metdforas flexiveis”
etc. — por meio da Comissio Presidencial sobre as Metas Nacionais, de institui¢des de

27 Karl Marx, Critigue 0f[[lz‘ Gotha Program, em Selected works, cic., v. 11, p. 31.

*4 S, M. Rosen, “Keynes without Gadflies”, cic., p. 83.
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Estudos Estratégicos, de empresas como a Rand Corporation e assim por diante. E, o
que é bastante significativo, hd até mesmo tentativas de “reabilitar”, e com isso salvar
para uso “objetivo”, uma forma respeirdvel de utopia, também. Na edigdo revista de seu
livro, Daniel Bell escreve:

O fim da ideologia nio ¢ — e n3o deve ser — o fim da utopia, também. S6 podemos recomegar
o estudo da utopia tendo consciéncia da armadilha da ideologia: [A nova utopia empirica] tem
de especificar aonde queremos ir, como chegar 4, o custo do empreendimento, e uma certa
compreensio, bem como uma justificativa, da determinagio de guem vai pagar [...] Os proble-
mas que enfrentamos internamente, e no mundo inteiro, resistem aos velhos termos do debate
ideoldgico entre “esquerda” e “direita”; e, se a “ideologia” ¢ hoje, com boas razdes, uma palavra
irremediavelmente comprometida, ndo é necessirio que a “utopia” venha a ter a mesma sorte.?”

5 A espécie de “utopia’, que pode ser semanticamente resgatada do estado de “com-
| prometimento irremedidvel da ideologia” é a “utopia empirica do custo-beneficio” do
capitalismo norte-americano. (Vimos como ele aplaudiu a afirmagio tranqiiilizadora
Ed de Tucker, de que o conceito de comunismo, de Marx, estd sendo realizado nos Esta-
dos Unidos de hoje.) Os critérios que apresenta para distinguir as “utopias empiricas”
das “ideoldgicas” sdo igualmente reveladores: (1) a rejeigio da “retdrica da revolugio”
da Nova Esquerda (a “velha” ¢ considerada como dcfinitivamente enterrada, junta-
mente com seus “conceitos ideoldgicos”); (2) a condenagio do “pan-africanismo ou
qualquer outra ideologia” dos Estados africanos independentes; e (3) a dendncia do
“édio, intolerincia e destruigio do terreno intermedidrio”, que supostamente caracte-
rizaria o desenvolvimento de Cuba. E um critério mais “objetivo, cientifico ¢ meta-
. ideolégico” do que o outro. Na verdade, é um critério mais digno da “Grande Socie-
i dade”, das “Novas Fronteiras”, da excelente utopia empirica do custo-beneficio do
i capital monopolista; um critério que demonstra sua superioridade nio sé no Vietni,

mas também em outros 48 paises™.

Mas, quando se trata de desenvolver concretamente as “teorias gerais”, e nio sé
denunciar o adversdrio “ideologicamente amarrado” por oferecer “pouca definigao do
futtiro™!, os resultados sio na realidade muito reduzidos. Como disse Chomsky sobre
um “cldssico” muito festejado dessa nova onda de “pensamento estratégico”, o livro de
Herman Kahn On thermonuclear war (considerado por muitos como “uma das grandes

obras de nossa época’):

¢, sem diivida, uma das obras mais ocas de nossa época. [...] Kahn nio oferece nenhuma teoria,
nenhuma explicagio, nenhuma suposigio baseada em fatos, ou hipéteses que possam ser
testadas na prdtica, como fazem as ciéncias que ele estd tentando imitar. Simplesmente sugere
uma terminologia e improvisa uma fachada de racionalidade. Quando chega a conclusaes
politicamente elaboradas, elas sio apoiadas apenas por observagoes ex cathedra, para as quais

*7 Daniel Bell, The end of ideology, <it., p. 405-6.

“O poder dos ¢ . P . ; . , X
poder dos combatentes norte-americanos ¢ visivel em 48 paises, o poder de nossos investidores € sentido
em virias dezenas de outros” (Paul Booth, “The crisis of cold war ideology”, em The new stucdent left, org,
Micchell Cohen e Dennis Hale, Boston, Beacon Press, 1967, p. 323).

't Daniel Bell, The end of ideology, cic., p. 405.
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nenhuma fundamentagio é sequer sugerida. [...] O notdvel é que pessoas sérias prestern atengdo
a esses absurdos; sem divida isso acontece devido 4 aparéncia de ponderagio e pseudociéncia.?

Seria surpreendente, na verdade, se os resultados fossem diferentes, pois as contra-
digbes que determinam a parcialidade do ponto de vista ideolégico burgués sio muito
mais agudas hoje — quando o capital monopolista ¢ vigorosamente contestado, interna
e internacionalmente — do que na época do fracasso das grandes “utopias heréicas”.
Uma teoria sdcio-histdrica abrangente e dinimica ¢ inconcebivel sem uma forga, inte-
ressada positivamente na transformagio social, como seu terreno prdtico de apoio. A
parcialidade do interesse burgués, que evidentemente ndo estd interessado em uma tal
transformagdo, pode oferecer apenas variagdes sobre um modelo eszdtico: a projego
da ordem social estabelecida como um tipo de “milénio empirico”, sujeito a “melhorias
graduais”, e “reformas setoriais”, aplicadas aos seus detalhes menores.

A crise ideoldgica de hoje é apenas uma expressio especifica da crise estrutural
geral das institui¢des capitalistas. Ndo temos espago, aqui, para um exame detalhado
desse assunto complexo. Devemos limitar-nos a simplesmente observar alguns de
seus aspectos mais importantes. A questdo mais importante é que as institui¢des do
capitalismo s3o inerentemente violentas e agressivas; sio construidas sobre a seguin-
te premissa: “guerra, se os métodos ‘normais’ falharem”. A cega “lei natural” do
mecanismo de mercado, a realizagao do principio do bellum omnium contra omnes,
significa que os problemas sociais nio sio nunca solucionados, mas apenas adiados;
ou, na verdade — como o adiamento nio pode prosseguir indefinidamente — transfe-
ridos ao plano militar. O “sentido” das institui¢des hierarquicamente estruturadas do
capitalismo é dado, portanto, nesse recurso final i solugio violenta dos problemas,
na arena internacional, pois as unidades socioecondémicas — seguindo a ldgica inter-
na de seu desenvolvimento — tornam-se cada vez maiores e seus problemas e contra-
di¢es cada vez mais intensos e graves. Crescimento e expansio sio necessidades
internas do sisterna capitalista de produgio; e, quando os limites locais sio atingi-
dos, nio hd outra safda a ndo ser o rearranjo violento da relagio de forgas existente.
A relativa estabilidade interna dos principais paises capitalistas — Gra-Bretanha, Franga
e Estados Unidos — foi, no passado, insepardvel da capacidade de eles exportarem a
agressividade e a violéncia, geradas internamente pelos seus sistemas. Os membros
mais tracos do sistema — Alemanha, lddlia e outros — depois da Primeira Guerra
Mundial viram-sc em meio a uma grave crise social, e sé a promessa fascista de um
reajuste radical da relagio de forgas estabelecida pdde representar uma solugio tem-
pordria aceitdvel 4 burguesia, desviando as pressées da agressividade e da violéncia
internas para a preparagio de uma nova guerra mundial. Por outro lado, os pequenos
paises capitalistas simplesmente tiveram de subordinar-se a uma das grandes potén-
cias e seguir a politica por ela ditada, mesmo ao prego de instabilidade cronica.

Por mais “irracional” que esse mecanismo de adiamento possa parecer, levando ine-
vitavelmente a colisdes periddicas, ele foi um modelo de “racionalidade”, se comparado
com a situagio atual. Ele era racional nos sentidos limitados de: (1) oferecer aos individuos

2 Noam Chomsky. The responsability of the intellectualbs, cit., p. 241-2.
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certos objetivos especificos a serem atingidos, por mais monstruosos que eles possam ter
sido (por exemplo, a politica fascista); (2) estruturar as vdrias institui¢des do capitalismo
num padrio hierdrquico funcional, atribuindo-lhes as tarefas definidas de perseguir os
objetivos gerais de crescimento e expansdo. Hoje — j& que o sistema foi decapitado com
a eliminagio de sua sangdo final — uma guerra total contra seus adversdrios reais ou
potenciais — até mesmo a aparéncia de racionalidade desapareceu. A exportagio da
violéncia interna j4 ndo ¢ possivel na escala maciga exigida. (As tentativas de fazé-lo em
escala limitada — por exemplo, a guerra do Vietna — ndo s6 ndo sio substitutivos para o
velho mecanismo, como até mesmo aceleram as explosbes internas inevitdveis, agravan-
do as contradigdes internas do sistema.) Nem ¢ possivel apelar indefinidamente para as
mistificagdes ideoldgicas que representaram o desafio interno do socialismo (a dnica
solugio possivel para a crise atual) como um inimigo externo (uma “subversio” dirigida
do exterior por um inimigo “monolitico”). Pela primeira vez na histdria o capitalismo €
confrontado globalmente por seus préprios problemas, que nio podem ser “adiados” por
muito mais tempo, nem transferidos para o plano militar, a fim de serem “exportados” na
forma de guerras totais®. Tanto as instituigdes quanto a ideologia do capitalismo
monopolista sdo estruturalmente incapazes de resolver esse problema radicalmente novo.
A intensidade e a gravidade da crise educacional-ideolégica do capitalismo de hoje ¢
insepardvel desse grande desalio histérico.

3T o s i prey - s Y 5 H
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abertamente como um estabilizador interno.
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Um olhar voltado para a empresa e a sociedade
Helena Hirata

O NOVO (E PRECARIO) MUNDO DO TRABALHO
Reestruturagio produtiva ¢ crise do sindicalismo
Giovanni Alves

PARA ALEM DO CAPITAL
Rumo a uma reoria da cransigio
Istvin Mészaros

POBREZA E EXPLORAGCAO DO TRABALHO NA AMERICA LATINA

Pierre Salama

O PODER DA IDEOLOGIA

Istvan Mészaros

O ROUBO DA FAILA
Origens da ideologia do trabalhismo no Brasil

Adalberto Paranhos
O SECULO XXI

Socialismo ou barbdrie?
Istvin Mésziros

OS SENTIDOS DO TRABALHO
Ensaios sobre a afirmagio e a negagio do trabalho
Ricardo Antunes

TERCEIRIZAGAO: (DES)FORDIZANDO A FABRICA
Um estudo do complexo petroquimico
Maria da Graga Druck

TRANSNACIONALIZAGCAO DO CAPITAL E FRAGMENTACAO DOS TRABALHADORES
Ainda hid lugar para os sindicatos?
Jodo Bernardo
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