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O mundo as avessas (1966)

O “mundo as avessas” na histéria hegeliana da experiéncia
da consciéncia € uma das se¢des mais dificeis no contexto do
todo. Gostaria de tentar caracterizar essa doutrina do mundo as
avessas presente no capitulo “Forca e entendimento” como cen-
tral para toda a construgao da Fenomenologia do espirito. Posso
me articular nesse caso com aquilo que foi exposto por R. Wiehl: o
‘fato de nao se poder compreender de modo algum o inicio da Fe-
nomenologia sem uma visao direta da filosofia kantiana. Se visuali-
zarmos a divisao principal da fenomenologia da consciéncia, entao
€ mais do que palpavel o fato de Hegel ter se colocado a tarefa de
mostrar o seguinte: como é que os diversos modos de conheci-
mento cuja atuacao conjunta é investigada pela critica de Kant
se acham em uma conexéo interna, a saber, intuicdo, entendi-
mento e unidade da apercepcao ou autoconsciéncia?

O capitulo sobre a fenomenologia da consciéncia é em ulti-
ma instancia dominado pela questao: como é que a consciéncia
se transforma em autoconsciéncia ou como é que a consciéncia
se torna consciente de que ela é consciéncia de si? A afirmacgéao
de que a consciéncia é autoconsciéncia é uma doutrina central
da filosofia moderna a partir de Descartes. Nessa medida, a ideia
hegeliana da fenomenologia se acha na linha cartesiana. Até que
ponto esse é o caso é algo que nos ensinam paralelos contempo-
raneos, em particular o livro bastante desconhecido de Sinclair,
um amigo de Holderlin e de Hegel, para o qual estéa dirigido a
sphragis no Hino sobre o Reno, que é intitulado Verdade e certe-
za. A obra procura, certamente no mesmo sentido determinado

por Fichte e mais ou menos na mesma época que Hegel, realizar
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o caminho da certeza até a verdade de maneira totalmente ex-
pressa a partir do conceito cartesiano do cogito me cogitare.

Pois bem, encontra-se desde o principio definido para Hegel,
no momento em que ele descreve o fenémeno da consciéncia
em sua Fenomenologia do espirito, o fato de que aquilo em que
o saber se consuma, em que apenas pode se dar a completa con-
cordancia entre certeza e verdade, nao pode ser a mera conscién-
¢ia do mundo objetivo que se torna consciente de si mesma, mas
de ele precisar se sobrepor aos modos de ser da subjetividade
particular e ser espirito. No caminho que leva a esse resultado
encontra-se como a primeira tese de Hegel: “consciéncia” é
“consciéncia de si”. A tarefa cientifica da primeira parte da feno-
menologia é justificar essa tese de uma maneira elucidativa, na
medida em que Hegel “demonstra” a passagem da consciéncia
para a consciéncia de si mesmo, isto &, o progresso necessario
da consciéncia para a consciéncia de si. Nessa medida, a con-
ceptualidade kantiana, intuigdo, entendimento, autoconsciéncia,
foi conscientemente colocada a base da divisdao por Hegel, € a
contribuicdo de R. Wiehl mostra como se precisa compreender
retrospectivamente a certeza sensivel como o ponto de partida, a
saber, como a consciéncia ainda totalmente inconsciente de sua
propria esséncia como autoconsciéncia.

No todo, o soletrar hegeliano ao qual se dedicam 0s Nossos
esforcos, se é que ainda tenho o direito de fazer essa observagao
metodolégica prévia, consiste no fato de se verificar até que pon-
to tem sucesso aquilo que o proprio Hegel exige,, quando ele diz
que o que esta ermn questédo é a necessidade do progresso. Preci-
samos conceber, ndés como a consciéncia espectadora aqui -
esse é o ponto de vista da fenomenologia -, que figuras do espiri-
to entram ent cena e em que sequéncia essas figuras provem
umas das outras.

Uma tal pretensdo de necessidade do progresso dialético
sempre se realiza e se verifica uma vez mais, quando se l& de ma-
neira exata. Ler exatamente sempre tem em Hegel - e nao ape-
nas nele — a consequéncia estranha de que precisamente aquilo
que se conquistou a partir de tentativas arduas de interpretacao
da secao lida se encontra expressamente escrito na secao se-
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O “mundo as avessas” na histéria hegeliana da experiéncia
da consciéncia é uma das sec¢des mais dificeis no contexto do
todo. Gostaria de tentar caracterizar essa doutrina do mundo as
avessas presente no capitulo “Forga e entendimento” como cen-
tral para toda a construcéo da Fenomenologia do espirito. Posso
me articular nesse caso com aquilo que foi exposto por R. Wiehl: o
‘fato de nao se poder compreender de modo algum o inicio da Fe-
nomenologia sem uma visao direta da filosofia kantiana. Se visuali-
zarmos a divisao principal da fenomenologia da consciéncia, entao
€ mais do que palpavel o fato de Hegel ter se colocado a tarefa de
mostrar o seguinte: como é que os diversos modos de conheci-
mento cuja atuacgéo conjunta é investigada pela critica de Kant
se acham em uma conex&o interna, a saber, intuicao, entendi-
mento e unidade da apercepcao ou autoconsciéncia?

O capitulo sobre a fenomenologia da consciéncia é em ulti-
ma instancia dominado pela questao: como é que a consciéncia
se transforma em autoconsciéncia ou como é que a consciéncia
se torna consciente de que ela é consciéncia de si? A afirmacéo
de que a consciéncia é autoconsciéncia é uma doutrina central
da filosofia moderna a partir de Descartes. Nessa medida, a ideia
hegeliana da fenomenologia se acha na linha cartesiana. Até que
ponto esse é o caso é algo que nos ensinam paralelos contempo-
raneos, em particular o livro bastante desconhecido de Sinclair,
um amigo de Holderlin e de Hegel, para o qual esté dirigido a
sphragis no Hino sobre o Reno, que é intitulado Verdade e certe-
za. A obra procura, certamente no mesmo sentido determinado
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o caminho da certeza até a verdade de maneira totalmente ex-
pressa a partir do conceito cartesiano do cogito me cogitare.

Pois bem, encontra-se desde o principio definido para Hegel,
no momento em que ele descreve o fenémeno da consciéncia
em sua Fenomenologia do espirito, o fato de que aquilo em que
o saber se consuma, em que apenas pode se dar a completa con-
cordancia entre certeza e verdade, ndo pode ser a mera conscién-
¢ia do mundo objetivo que se torna consciente de si mesma, mas
de ele precisar se sobrepor aos modos de ser da subjetividade
particular e ser espirito. No caminho que leva a esse resultado
encontra-se como a primeira tese de Hegel: “consciéncia” é
“consciéncia de si”. A tarefa cientifica da primeira parte da feno-
menologia é justificar essa tese de uma maneira elucidativa, na
medida em que Hegel “demonstra” a passagem da consciéncia
para a consciéncia de si mesmo, isto é, o progresso necessario
da consciéncia para a consciéncia de si. Nessa medida, a con-
ceptualidade kantiana, intuigédo, entendimento, autoconsciéncia,
foi conscientemente colocada a base da divisdo por Hegel, € a
contribuicdo de R. Wiehl mostra como se precisa compreender
retrospectivamente a certeza sensivel como o ponto de partida, a
saber, como a consciéncia ainda totalmente inconsciente de sua

propria esséncia como autoconsciéncia.

No todo, o soletrar hegeliano ao qual se dedicam os nossos
esforgos, se é que ainda tenho o direito de fazer essa observagao
metodolégica prévia, consiste no fato de se verificar até que pon-
to tem sucesso aquilo que o proprio Hegel exige, quando ele diz
que o que estd em questao é a necessidade do progresso. Preci-
samos conceber, nés como a consciéncia espectadora aqui -
esse é o ponto de vista da fenomenologia —, que figuras do espiri-
to entram en cena e em que sequéncia essas figuras provém

umas das outras.

Uma tal pretensdo de necessidade do progresso dialético
sempre se realiza e se verifica uma vez mais, quando se &€ de ma-
neira exata. Ler exatamente sempre tem em Hegel - e nao ape-
nas nele — a consequéncia estranha de que precisamente aquilo
que se conquistou a partir de tentativas arduas de interpretagao
da secao lida se encontra expressamente escrito na segéao se-
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guinte do texto. Essa é a experiéncia que qualquer um pode fazer
como leitor de Hegel. Quanto mais explicita para si o contetido
do curso do pensamento que ele tem precisamente diante de si,
tanto mais seguro pode se tornar o fato de, na secao subsequen-
te do texto de Hegel, seguir essa explicacdo mesma. Isso implica
(e isso possui um significado central para a esséncia da filosofia,
mas talvez nao seja jamais tao palpavel quanto em Hegel) o fato
de sempre se falar propriamente do mesmo e de se apresentar e
s€ expor o mesmo no nivel diverso da explicagdo como o objeto
ou o conteudo propriamente dito e Gnico.

Esse “mesmo” possui no inicio da fenomenologia a figura de
que a consciéncia é consciéncia de si; é o mesmo da consciéncia
que deve vir a tona como o objeto verdadeiro do saber. Aselrm, @
preciso compreender desde o principio a tarefa que Hegel se co-
locou na fenomenologia; a autoconsciéncia, a sintese da aper-
cepcao de Kant, ndo pode ser tratada como algo previamente
dado, mas como algo a ser ele mesmo demonstrado, e isso signi-
fica: como algo a ser demonstrado como a verdade em toda
consciéncia. Toda consciéncia é consciéncia de si. Se reconhe-
cermos isso como o tema, entao fica claro o lugar sistematico as-
sumido pelo capitulo sobre o mundo as avessas que eu gostaria
de apresentar brevemente. E no capitulo “Forca e entendimento”
que se encontra a expressao reflexiva e chocante sobre o mundo
as avessas. Hegel € um suéabio e chocar é sua paixao, tal como é
© caso de todos os suabios. Mas o que ele tem em vista aqui e
como ele chega a essa locucso é particularmente dificil de des-
vendar. Procurarei mostrar o que se pode compreender do “mun-
do as avessas” de Hegel a partir de um pedido de auxilio aos con-
tetdos das interpretacées histéricas e em que sentido o mundo
verdadeiro que se esconde por tras dos fenémenos € denomina-
do “as avessas”.

Trata-se do texto da p. 110". A locugéo decisiva sobre o mun-
do as avessas se segue a p. 121. O mundo verdadeiro, do qual
Hegel falana p. 111, é o mundo Cuja inversao no mundo as aves-

1. Tomamos por base a seguinte edigao: HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do
espirito. Org. por J. Hoffmeister. 6. ed. Hamburgo, 1952,
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sas é expostana p. 121. Aqui (p. 111), ele ainda nao é reconheci-
do como o mundo as avessas, mas quer ser o mundo verdadeiro,

nada além do mundo verdadeiro.

O curso do mundo verdadeiro foi aquele no qual Hegel reco-
nheceu de inicio o conceito de forca como a verdade da percep-
cao. A consciéncia perceptiva, que € observada pela consci'énci.a
filosofica, experimenta o fato de que a verdade que tinha sido vi-
sada com a coisa e suas propriedades nao é constituida pelas coi-
sas e suas propriedades, mas pela forca e pelo jogo das forgas.
Esse é o passo exigido por Hegel: que o concebamos para a
consciéncia filoséfica tal como eu a viso. Deve-se chegar %1 lnt?—
leccao de que a decomposicao da coisa em muitas c01sas,’1sto g
o ponto de vista da atomistica que vemn a tona que,m-do noés nos
aproximamos, por exemplo, com os meios da anal~1$e quimica
moderna daquilo que uma coisa € ou daquilo que sao suas pro-
priedades, nao é suficiente para compreender aquilo que a reali-
dade efetiva propriamente dita, na qual as coisas sao efetlvamer.l—
te com as suas propriedades. O perceber permanece por demais
extrinseco. Ele percebe propriedades e coisas, as proprledades_,
isto &, ele as toma como a verdade. Mas se isso é assim perce.bl—
do, a construcao quimica das coisas é toda a sua realidade ef.etlva
verdadeira? Precisa-se reconhecer que, por tras dessas propne.da—
des, encontram-se em verdade forgas, que exercem seus e,fel’.cos_
umas sobre as outras. A féormula de constituigao do quimico
enuncia a constituigdo de uma matéria-prima. Mas aquilo que
esse quimico é em verdade é, tal como o desenvolvimento e a
transformacéao moderna da quimica na fisica, um jogo de forgas.

Com isso, alcancei o lugar no qual tem de se iniciar a analise
mais exata. A dialética da forga pertence as partes de Hegel que
sao mais bem comentadas por ele, porque elas nao aparecem
apenas na Fenomenologia do espirito, mas também vém‘é to'n)a
com um detalhamento muito maior na Logica ou na Erzczc[o;?(?—
dia. A dialética da forga tem algo de tao imediatamente impositl—
vo e elucidativo, que Hegel se acha aqui para qualquer um tao
distante de qualquer sofistica quanto ele mesmo se vé.

E convincente o fato de que seria uma falsa abstragao dizer:
temos aqui uma forca que quer se manifestar e que se manifesta
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quando é solicitada a se manifestar. Nisso consiste a realidade
efetiva daquilo que se acha aqui diante de nés. Nao ha absoluta-
mente duvida alguma, e qualquer um pode perceber que aquilo
que solicita a uma forca que ela se manifeste precisa ser, em ver-
dade, ele mesmo forca. O que se faz ai presente jamais se mos-
tra, portanto, senao como um jogo de forgas: solicitar e ser solici-
tado é nesse sentido o mesmo processo. Do mesmo modo é vali-
do - e essa é a dialética de forca e manifestacao - o fato de que a
forca nao é de modo algum a forca acumulada, que se retém em
si, mas que nunca é senao como seu proprio efeito. Fol uma
compreensao extrinseca que tomou como a realidade efetiva a
relacao da coisa que permanece idéntica e igual a si mesma e as
propriedades que se alteram nela, as propriedades acidentais.
Aquilo que coristitui a realidade efetiva interna da coisa €, tal
como nos conscientizamos, forca. Mas seria uma vez mais uma
falsa abstracdo achar que haveria a forca por si, que “existiria”
isolada de sua manifestacéo e da conexao de todas as forgas. O
que existe sao forgas e seu jogo. Sdo contrapostas correspon-
dentemente as figuras da consciéncia, que correspondem a es-
sas formas da experiéncia objetiva, entdo a percepcao é um
comportamento extrinseco, que acredita perceber aquilo que
permanece igual a si mesmo e que se altera nele mesmo. Em
comparagao com isso, a ciéncia que se chama aqui entendimen-
to, na medida em que retorna a um ponto por tras dessa exteriori-
dade, em que busca alcancar a esse ponto ai atras e pergunta so-
bre as leis que regem as forgas, concebe muito melhor aquilo
que é a verdade da realidade efetiva.

Esse é de fato o passo decisivo que é dado por Hegel aqui (a
partir da p. 110). Posso antecipar nessa passagem uma observa-
gao genérica. Quando se analisa a fenomenologia hegeliana,
sempre se faz a observacao de que cada nova figura da conscién-
cia & exposta em duas formas. De inicio em uma dialética ou apo-
rética que € para nos; Hegel mostra que contradicao conceitual
reside no suposto objeto enquanto tal e mostra do mesmo modo
o quao contraditéria se nos apresenta a consciéncia desse objeto -
e, entao, indica o movimento, no qual essas contradi¢cdes séao ex-
perimentadas pela propria consciéncia observada. Quando a
consciéncia observada faz, assim, a experiéncia da contradicao,
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ela precisa abdicar de sua posicao, isto é, alterar a sua opiniao
sobre o objeto. Nesse caso, esse objeto nao é de modo algum
aquilo que ele parece ser. Todavia, isso tem por consequéncia
para a nossa observacao o fato de que ela concebe a necessidade
de se dirigir agora para uma outra figura de consciéncia, da qual
se pode esperar que aquilo a que ela visa seja efetivamente ver-
dadeiro. E-nos demonstrado: essa consciéncia da certeza sensi-
vel, da percepcéao, do entendimento, nao tem razao. Nao se trata
de nenhum saber efetivamente real. Portanto, precisamos ir além
da consciéncia que aparece nessas figuras. Pois ela se enreda em
contradicoes, que tornam impossivel para ela a permanéncia em
sua suposta verdade e que demonstram para nos a sua nao ver-
dade. Como a consciéncia que ela &, por exemplo, a consciéncia
do fisico, ela persiste naturalmente de maneira tenaz em si mes-
ma e se recusa a ir além de si mesma. Hegel expressa isso da se-
guinte forma: ela sempre esquece uma vez mais a sua intelecgao
e permanece a mesma figura da consciéncia; nés, a consciéncia
filosofica, precisamos ter uma memoéria melhor e compreender
que um tal saber néo é todo saber e que o mundo concebido por
ela ndo é todo o mundo. A filosofia compreende, portanto, a ne-
cessidade de ir além dessa consciéncia tenaz. Teremos de acom-

panhar como é que isso acontece.

O que é inicialmente desenvolvido é a contradigao, tal como
ela se nos apresenta. Essa nao é propriamente a dialética feno-
menolégica. Pois Hegel trata inicialmente das contradigoes que
residem no pensamento do pensado, em sua esséncia: assim, a
dialética de esséncia e inessencial, de coisa e propriedades, de
forca e manifestagao é estabelecida no conceito e pertence, por
isso, propriamente a logica. A inteleccao fenomenologica que
Hegel conquista junto a elas e em virtude da qual ele as desenvol-
ve em geral é uma intelecgao sobre o saber relativo a elas de que
é preciso ir além justamente da percepcéo - se é que se deve sa-
tisfazer a tarefa propriamente dita do entendimento, a tarefa que
consiste em chegar a um ponto por tras daquilo que propriamen-
te &. Nos langamos agora o olhar para o interior. Isso é visado de
inicio de maneira totalmente pura e simples, em comparagao
com a superficialidade da diferenciacdo entre a coisa que perma-
nece e as propriedades que se alteram. Se olharmos desse modo
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para o interior, entao surge a questao: o que ha para ver nesse in-
terior? O que é a esséncia interior do fenémeno exterior? Uma coi-
sa é nesse caso clara: ver o interior € uma questao do entendi-
mento, nao mais da percepcgao sensivel. Trata-se daquilo que Pla-
tdo designou com o conceito do vogiv em contraposicao a
aio9eotg. O objeto do “pensamento puro” (vogiv) é evidente-
mente caracterizado pelo fato de ele nao ser dado sensivelmente.

Nessa medida, é convincente o fato de Hegel (p. 111) falar
sobre o “verdadeiro interior” como “o absolutamente universal,
e, portanto, nao apenas sensivelmente universal, que veio a ser
para o entendimento” - esse é o vonTov £180¢, para me expres-
sar de inicio platonicamente. Nele “se abre desde entéo, pela pri-
meira vez, acima do mundo sensivel como o mundo aparente
um mundo suprassensivel como o mundo verdadeiro”. Esse é o
passo de Platao”. O universal nao é algo comum as aparicoes
sensiveis que paira livremente diante do visar - ele é o §vTtwc 8v,
o £150g, o universal do entendimento e nao o universal do sensi-
vel em sua alteridade aparente. O prosseguimento hegeliano re-
cebe, entdo, um tom bastante estranho: “Acima do aquém des-
vanecente o além permanente”. Aqui, Platao estda em uma conexao
estreita com o cristianismo - e como esse ponto de vista nao deve
ser a ultima verdade, ja se ouve quase Nietzsche e a sua formulacéo
de que o cristianismo é um platonismo para o povo. De fato, a estru-
tura que Hegel descreve aqui é de uma abstracao conceitual ex-
trema que, como se mostrara, nao abarca apenas a posigéao pla-
tonica e crista, mas também a ciéncia natural moderna.

Esse mundo suprassensivel deve ser o mundo verdadeiro. Fle
& o permanecer no desaparecimento, uma expressao que aparece
com bastante frequéncia em Hegel. N6s ainda nos depararemos
de maneira mais exata com essa expressao, se é que o que impor-
ta € compreender o mundo as avessas. Pois para indicar logo ante-
cipadamente para onde a coisa se encaminha - la se evidenciaré o
seguinte: precisamente isso € o que permanece, aquilo que é efeti-
vamente real, no qual tudo incessantemente desaparece. Precisa-

2. Cf. a apresentagéo hegeliana de Platdo em suas prelegées. HEGEL, G.W.F.
Werke. Vol. 14. Berlim, 1883, p.- 169ss.

3 [‘,‘. | 3 i ¥ g
a4 Hegel — Husserl ~ Heidegger

mente isso € o mundo efetivamente real, ter sua subsisténcia no
fato de haver um incessante tornar-se outro, ser um constante tor-
n.ar-se outro. Constéancia, portanto, nao é mais, entdo, a mera opo-
si¢ao ao desaparecimento, mas ela é ela mesma a verdade do de-
saparecimento. Essa ¢ a tese do mundo as avessas.

Como é que Hegel chega até ai? Eu nao dostaria de recons-
truir isso aqui tanto ermn termos I6gicos, mas apresentar os fené-
menos mesmos, dos quais Hegel fala aqui, de maneira tao con-
creta diante de nossos olhos, dque possamos ver aquilo que é o
carater hipotético na verdade que a consciéncia acredita ter. R.
Wiehl acentuou com razao: o visar pPe€rmanece sempre presente
como marcado pelo carater hipotético que impele todo o pro-
gresso da apresentacao das figuras da consciéncia. Assim, Hegel
formula agora a questio: ao que visa aqui a consciéncia? O que
€ esse interior, para o qual olha agora o entendimento? O que é
essa consciéncia do além? Ela visa a um além vazio? Ela é a for-
ma prévia da consciéncia infeliz?

Mas isso nao é verdadeiro, diz Hegel. Esse além nao é vazio,
pois “ele provém do fenémeno”, ele é a sua verdade. Que tipo de
verdade? Para tanto, ele encontra a formulacao brilhante: esse
além € o fenémeno como fenémeno. Ou seja: o fenémeno, que
nao € o fenébmeno de um outro, nao se distingue mais de um ser
propriamente dito estabelecido para além dele, mas que nao é ou-
tra coisa sendo fenémeno. Ele néo &, portanto, aparéncia em con-
traposicao a algo efetivamente real, mas fenémeno como o pro-
prio efetivamente real. Fenémeno é um todo da aparéncia, é as-
sim que se acha formulado na p. 110. O que se tinha em vista com
isso era o fato de o fenémeno nao ser mera manifestacdo de uma
forga, que suspende a si mesma tanto quanto o seu efeito com o
seu “enfraquecimento” - ao contrario, o fenémeno é o todo da
realidade efetiva. Fle nao tem apenas o seu fundamento, ele é
como o fenémeno da esséncia. Em contraposicao a aparéncia su-
perficial do discurso acerca de uma coisa, que “possui” proprieda-
des, sim, em contraposicdo mesmo a intelecgado que alcanca um
ponto por tras da aparéncia e chega até a forca que se manifesta e
se acumula, abre-se ao olhar uma visualizagao da esséncia interna
das coisas, a “mudanca absoluta” do jogo das forgas no qual a
realidade efetiva € mais bemn apreendida do que naquela visao su-



perficial da percepcao. Na medida em que esse jogo das forgas se
revela como algo regulado por leis, sdo “os fenébmenos” (Ta Qat-
voueva) que “sao salvos” com isso. “O simples no jogo da prépria
forca e o verdadeiro desse jogo é a lei da forga” (p. 114). De ma-
neira correspondente, encontramos a seguinte formulacao na l6gi-
ca das determinacdes reflexivas: “Sua (das determinac¢des formais)
aparéncia completa-se no fenémeno”. A locugao “o todo da apa-
réncia” conduz dessa maneira para o conceito da lei. E elucidativo
o fato de a lei ser algo simples em comparagao com a interpene-
tracao alternante das forgas que atuam umas sobre as outras:
como a lei simples, ela determina o todo dos fendbmenos. A supos-
ta diferenca nas forcas, que constitui o efeito das forgas, solicitar,
ser solicitada, ser acumulada e manifestar-se, essa diferenca do
universal é em verdade simples. Isso é expresso de uma maneira
bastante hegeliana, mas é possivel verifica-lo de maneira plastica
em termos fenomenolégicos; essa diferenca nao é em verdade a
diferenga das forcas cindidas umas das outras, que ocorrem por si
e que se relacionam ulteriormente umas com as outras: ela é o fe-

némeno da lei simples e mesma.

Assim, é a lei natural, a lei uma, que impera finalmente sobre
a realidade efetiva da mecaéanica, isto é, que explica plenamente
os fendmenos, aquilo que vem a tona em seguida como a verda-
de do objeto. Eisse € um ponto muito importante. Aqui podemos
lembrar daquela leitura de Platdo que interpretava a ideia platéni-
ca como a lei natural. Tratava-se ai de um hegelianismo inconsci-
ente. Em Hegel, realiza-se de fato esse passo da identificacao.
Mas se mostrara por que € que ele nao fica preso nessa equipara-
cao”. De inicio, em todo caso, ele pode dizer: a diferenca univer-

3. HEGEL, G.W.F. Wissenschaft der Logik (Ciéncia da légica). Org. por G. Las-
son. Leipzig, 1951, parte 2, p. 101.

4. Ora, a Escola de Marburgo também nao podia ficar presa nessa construcao
do objeto por meio da lei, tal como o mostra o conceito posterior de Natorp do
originariamente concreto - assirn como a recepgao da dialética do Platao tardio
pelo Natorp tardio, uma recepgao que se aproxima de maneira tao destacada
de Hegel. R. Wiehl perseguiu esses contextos entrementes em seus estudos que
estdo a beira de serem publicados sobre a dialética platénica e hegeliana
(WIEHL, R. “Platos Ontologie in Hegels Logik des Seins” - A ontologia platénica
na légica hegeliana do ser. Hegel-Studien, 3, 1965, p. 157-180).
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sal “& expressa na lei como a imagem constante do fenémeno in-
constante”. A lei € a permanéncia do desaparecimento. A realida-
de efetiva é vista como o mundo das leis, que permanece acima
do desaparecimento. “O mundo suprassensivel é, com isso, um
reino tranquilo de leis” - para além do mundo percebido, mas de
qualquer modo presente nele como “sua imagem tranquila ime-
diata”. E isso que se encontra na p. 114. Hegel o denomina preci-
samente “imagem tranquila da transformacéao constante”.

Nao ha qualquer davida quanto ao fato de que essa locucao
nao soa apenas platénica, mas também galileica. Galileu esta
presente no que se segue ou ainda melhor Newton. Pois é o siste-
ma consumado da mecanica galileica que esta implicado aqui
com a alusao a gravidade como a definigdo universal do corpo.
Hegel mostra, entéao, que esse passo para o interior do mundo su-
prassensivel, do mundo verdadeiro, o passo do entendimento, é
apenas um primeiro passo, em relagao ao qual se precisa enten-
der que ele n&o é toda a verdade. E impossivel dizer: a verdade da
realidade efetiva € a lei natural (tal como Natorp, por exemplo, in-
terpretou Platao). Hegel mostra justamente que em uma tal for-
mulacao tanto quanto na formulagdo de um “reino das leis” ja
esta sempre concomitantemente dito que ela ndo contém todo o
fendmeno. A consciéncia enreda-se com necessidade na dialéti-
ca de lei e caso, respectivamente ocorre ai uma multiplicagao
das leis; pensemos concretamente no modo como, por exemplo,
a lei da queda livre de Galileu foi contestada em sua época pelos
aristotélicos, porque ela néao cobria o fenémeno pleno. O fené-
meno pleno contém concomitantemente nesse caso o momento
da resisténcia, do atrito. Uma outra lei precisa se anexar aqui a lei
da queda livre que nunca houve, a lei da frenagem do meio resis-
tente. E isso significa fundamentalmente: nenhum fenémeno é
um caso “puro” de uma lei.

No caso de nosso exemplo, portanto, temos duas leis, caso
queiramos efetivamente colocar como meta o resultado de apre-
sentar o fenémeno efetivamente real na imagem tranquila das
leis. A tentativa de desenvolver a mecanica de tal modo que ela fi-
que pronta com oOs seus casos “impuros” conduz, em verdade,
de inicio para uma multiplicacao das leis. No entanto, na medida
em que a natureza dos fenémenos do movimento é “compreen-
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dida” por meio dai como um todo, abre-se a visdo para a unidade
da legalidade desses fenémenos, que encontra sua derradeira
realizacao na sintese da fisica terrestre com a mecénica celeste.
E isso que reside, segundo Hegel, na expresséo da atracao uni-
versal, “o fato de tudo possuir uma diferenca constante em rela-
Gcao a um outro” - e isso quer dizer que nao é sobre determina-
¢Oes casuais (“na forma da autonomia sensivel” do uno ante o
outro) que se baseia toda diferenga, mas sobre a determinacao
essencial de todo corpo de formar um campo de forca. Essa Oé a
nova posigao, a partir do qual se apresenta a esséncia da forca
néao na diferenga entre forcas, mas como uma diferenca na lei da
propria forga, de tal modo que a eletricidade, por exemplo, é
sempre positiva e negativa - como a “tensao” que nés denomi-

namos forca elétrica.

Naturalmente, como tal diferenca dos sinais prévios, ela sé é
no entendimento. Assim, se o jogo das forcas é apreendido como
lei, por exemplo, como eletricidade positiva e negativa, entao isso
nao significa outra coisa senéo a tensao que é em verdade a ener-
gia elétrica, e nao, por exemplo, duas forcas diversas. Essa, por-
tanto, é a verdade do jogo das forcas: a legalidade una da realida-
de efetiva, a lei do fenémeno’. H4 uma correspondéncia do lado da
consciéncia para o fato de o discurso sobre forcas diversas nao ser
verdadeiro. Constitui a dialética da explicacéo o fato de a lei da
realidade efetiva que ela determina s6 ser diferente no entendi-
mento. A tautologia da explicacdo pode ser demonstrada, por
exemplo, junto ao exemplo das leis fonéticas: fala-se ai de leis da
Mmutagao consonantica, que “explicam” a mudanca fonética de
uma lingua. Elas ndo possuem um rastro de uma outra requisicao.
Toda regra gramatical possui o mesmo caréater tautologico. P;qui
nao se explica nada, mas € simplesmente enunciado como lei que
domina a lingua aquilo que, em verdade, é a vida da lingua.

Falei intencionalmente acima sobre “a vida” da lingua. E isso
que tem em vista o pensamento e, com isso, retorno a doutrina
hegepana do mundo as avessas. Pois: o que é, afinal, que falta aj
propriamente por toda parte onde deixamos leis determinarem a

3. Wissenschaft der Logik (Ciéncia da légica). Parte 2, p. 124ss.
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alternéncia dos fendmenos? Por que isso ainda nao ¢ a realidade
efetiva verdadeira? Falta a essa representacao platénico-galileica
do reino tranquilo das leis ou da legalidade una e homogénea a
propria realidade efetiva, o transformar-se enquanto tal. Hegel de-
nomina esse transformar-se a absolutidade da mudanca, isto &, o
principio da transformacéo. Foi assim que Aristoteles ja tinha criti-
cado Platao pelo fato de as ideias, as €{6rn, serem mais aiTia
dkivnoiog 1 kivnoewd: elas apresentam mais uma resposta a per-
gunta: “o que é a natureza?” Pois a natureza, assim nos diz Aristo-
teles, é totalmente aquilo que a dpxn TAC KIvioewg &v "equT®
£xet, aquilo que se transforma a partir de si mesmo.

Com isso, Hegel escreve ao final dessa segéao na qual o mun-
do as avessas é denominado pela primeira vez (p. 121): “Pois o
primeiro mundo suprassensivel nao era senao a elevacao ime-
diata do mundo percebido ao nivel do elemento universal” — nés
interpretamos: = ascensus do mito da caverna platénico, ascen-
sao ao mundo noético da ideia permanente. “Ele possuia a sua
contraimagem necessaria junto a essa ideia”. Essa é a fraqueza
do mundo das ideias: ser contraposto ao mundo percebido
(como néo sendo). O mesmo é visado pela formulagao critica de
Aristételes de que Platao duplica o mundo: para que essa ima-
gem do mundo percebido, o mundo noético? Nao falta o decisivo
a esse mundo matematicamente figurado? Ele nao é apenas o
mundo verdadeiro para esse mundo movido e em mudancga,
esse mundo percebido? Além disso, ele nao carece do principio
da mudanca e da transformacao, um principio que constitui de
qualquer modo o ser da realidade efetiva percebida?ﬁ Assim, He-
gel conclui: “o primeiro reino das leis prescindiu disso, mas o ob-
teve como mundo as avessas”. Um mundo, que contém a dpxn
KLVioewg em si e € enquanto tal o mundo verdadeiro, € uma in-
versao do mundo platonico, no qual movimento e transformacgéao
deveriam ser o nulo. Mesmo esse mundo é agora um mundo su-

6. Aqui € o lugar de apontar para o elemento ambiguo que determina a concep-
Gao hegeliana de Platao. Por um lado, ele o vé com olhos aristotélicos: “Platao ex-
pressa a esséncia mais como O universal, por meio do que parece faltar a ele o
momento da realidade efetiva [...]”. Por outro lado, ele reconhece na dialética de
Platao esse “principio negativo” (da realidade efetiva), quando diz: “ele é essenci-
al, quando se mostra como a unidade de contréarios”. Werke, vol. 14, p. 322.
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as transformacdes nao sao algo mera-
mente “diverso”, ou seja, que nao é, mas elas sao -compreen.clii-
das como movimentos. Ele nao é meram_ente o reino tranquilo
das leis, ao qual toda transformacao precisa obedecer, mas um

mundo no qual tudo se move, porque ele C_ontém~ o principio .da
m si. Eissa parece ser uma mera inversao € da pef.qwsa
Imente por si @ imagem da “inver-
es com a doutrina das ideias de
1685 TL é a “primeira subs-

prassensivel, isto é, aqui

mudanca e
contemporanea chegou tota
sao” para a relagao de Aristotel

Platao. Nao o eidos supremo, mas o
tancia” (J. Stenzel).

Mas em que medida por meio.dessa inversao do'prelinea—
mento ontolégico o mundo verdadeiro pode ser denomlnado um
mundo as avessas? Como se mostra e.sseisegundo‘ mundo su-
prassensivel? Para tornar o todo elucidativo, preciso re.tomar
aqui 0 curso uma vez mais. Hegel deu como exemplo da dcljfelie??-
ca na propria forga a eletricidade e formalizou esse fat? n.a jaléti-
ca do homénimo e do heterénimc?, sendo que o bgterorzllmo ap?~
rece junto a eletricidade como a dlfer-enga do positivo e do negati-
vo. Os exemplos de Hegel nao precisam se mostrar como uma
restricdo para alguém. O que Hegel ilustra aﬁ Ca-da vez por meio
dos exemplos também é atestado com frequencia s eleAa .part,l,r
de “esferas” diversas. Aqui s€ introg:luz, a expressao ho_momm.o _
Em grego, o homonimo se chama OpWVULHOY ou, ?m latim, univo-
cum. O homénimo é — visto em termos escolasticos - o género.

Lei e género sdo aqui apreendidos como um. Os dois possuem

esse elemento em si, o fato de eles sb6 serem propriamente como

S 2 A

os diferentes. Podemos nos conscientizar disso e dizer: por-
' isto &, ele visa-ao heterébnomo. O gé-
ao cavalo, ao asno, a mula, ao
género, essa € a sua verdade.

os cas
tanto, o homénimo busca,

nero ungulado, por exemplo, visa

" » o visa ao
camelo etc.; o heteronom asuc .
FE todo tipo particular visa do mesmo modo aos individuos dife-

rentes. Se continuarmos pensando .isso, eptéo Veremos que ai se
esconde em ultima instancia a ideia: aAdl'feren/ga, o .dlferente, o
nao enunciado ou apreendido no homonimo é p’reCISamente 0
efetivamente real. Uma vez mais reconhecemos af um te.zma ,al"ltl-
go. Poisisso € valido fundamentalmente/ paraa .Cl‘ﬂ,ilca arlsto.teh.ca
a ideia platonica € para aquilo que/o préprio Aristoteles enslma. o)
£180¢ é apenas um momento no Té0e Tt ou, tal como Hegel o ex-
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pressara na p. 124, esse mundo suprassensivel, que é o mundo
as avessas, possui o mundo, que ele inverte, em si mesmo. Ele
contém o el8oc. Ele é efetivamente aquilo que constitui es-
te-aqui, aquilo que é no 168¢ T1 e aquilo apenas que pode ser res-
pondido a pergunta do entendimento: 11 0Tt - tal como se en-
contra no escrito aristotélico sobre as categorias. Aristételes tam-
bém nao pode responder de outra forma sen&o juntamente com
Platao: Se tenho um este-aqui e se se perguntar “o que ele é?”,
entao so posso responder o eidos. Nesse sentido, o ponto de vis-
ta do entendimento é abrangente. Mas isso néo significa que a
realidade efetiva € apenas o eidos. Ao contrario, aquilo que é efe-
tivamente real &€ o particular que é desse tipo e pode ser dito dele
que ele seria desse tipo. Mas por que Hegel pode dizer que esse
ente do fendmeno possuiria sua inversdo como o as avessas em
si mesmo? Por que a realidade efetiva verdadeira se chama mun-

do as avessas?

Gostaria de desenvolver um curso de pensamento, que torne
compreensivel o conceito do mundo as avessas: nao é nunca o
“puro” eidos que é dado como fenémeno - ainda que apenas
nele e em algo como ele o eidos esta efetivamente presente. Ne-
nhum ovo & igual ao outro (Leibniz). Nenhum caso é um puro
caso de uma lei. O mundo verdadeiro, tal como ele é dado ante a
“verdade” da lei como fendmeno, &, entdo, em certo sentido as
avessas; as coisas nao acontecem nele de um modo que pode
corresponder ao ideal de um matematico abstrato ou de um mo-
ralista. Naturalmente, sua realidade efetiva viva consiste precisa-
mente nesse seu carater de as avessas. E essa é sua funcao no
curso demonstrativo dialético da fenomenologia: mostrar-se-a
que ser-em-si-invertido significa se-voltar-contra-si-mesmo, com-
portar-se em relagao a si mesmo, ou seja: ser-vivo.

Nao obstante, sera que Hegel tem concomitantemente em
vista o sentido do “as avessas” como incorrecdo em geral? Ele
nao tem em mente sempre apenas a inversao dialética e nao
quer dizer mesmo aqui que o mundo verdadeiro ndo é aquele
mundo suprassensivel das leis tranquilas, mas a inversao dessas
leis? O desigual do igual, o alternante é o verdadeiro. Nesse senti-
do, o “as avessas” constitui - cf. p. 166s. adiante - a esséncia de
um lado do mundo suprassensivel. Mas Hegel adverte expressa-
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2 O mundo as
mente que a coisa nao pode ser .repres~entada sensi\'/elmente,
como se se tratasse do contréario (inversao) de uma lei, de algo
que subsiste por si, como se houvesse, portanto, c: mundo su,-
prassensivel e, entao, ainda um segundo mUEldO. O as avessas €
muito mais, tal como o diz na p. 1565., reflexao em si, Nao a opo-
sicdo a um outro. O sentido dialé’Flco dessa refl,e{(ao reside mar\u-
festamente no seguinte: se conSId_ero o) c9ntrar1<~3 (o mundo .as
avessas) como o verdadeiro — em si e por si -, entdo o V-el”dadelro
& necessariamente o contréario de si mesmeo. Pois a reahda.de efe-
tuiva do fenémeno tinha, em verdade, se comprovado naqu_llo que
& em si e por si como nao sendo me/ros’caso’s puros Ade leis. Mas
isso implica o fato de que ela tambefn\ é a lei do fenorzneno, Po,r-
tanto, ela é as duas coisas, aleie a lei as av:essas. Ela. éo cor}t.ra—
rio de si mesma. Se ilustrarmos isso para nés por meio da critica
hegeliana as coisas estabelecidas pelo pensamento que apenas

devem ser, a hipotese e todas as outras “invisibilidades de um de-
: entdo a visao racional da realidade efetiva é
7

. ”7
ver ser perenizante e : . : .
de fato de um tipo tal que ela rejeita a universalidade vazia de tais

ip¢ ' i idade efetiva também abar-
hipoteses e leis, por mais que a real : .
que essas hipoteses e leis. O racional e concreto ¢ a realidade efe-
tiva determinada pelo principio da mudanc;a_. Abstracgdes sao
sempre uma vez mais frustradas, porque as coisas sempre acon-

tecemn de uma maneira diversa.
Como se sabe, a légica contém o todo desdobrado das deter-
: P .
minacdes do ser e representa, por ISSo, €m parte o comentario
natural em relacdo as opinioes sobre o ser objetivo, que corres-
pondem as figu;‘as fenomenais da consciéncia e sao desenvolvi-

das na Fenomenologia. O mundo as avessas também nao apa-
menologia, mas também na Logica, e, em

rece apenas na Feno : . ) €
verdade, de tal maneira que O mundo que é€ em si e por si é o
b/

mundo as avessas do que aparece. Aqui, o~ significado, de invel'“-
sao se acha abertamente a base de'l expre‘ssao e nao se/e condggx-
do por nada a pensar €m urm sentido un’lforme' no carater de “as
avessas” desse mundo. Nao obstante, ~e precns-o atentar p~ara o)
fato de a Enciclopédia (mesmo na versao de ngdelberg) n&ao co-
nhecer de modo algum o conceito do mundo as avessas e de a

7. Fenomenologia do espirito, p. 190.
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I6gica néo ter levado a termo o desenvolvimento dialético desse
conceito totalmente em ressonancia com a fenomenologia.

Tudo se da como se Hegel tivesse reconhecido a contraposi-
Géo abstrata entre lei e fendmeno, tal como essa contraposicao
vem a tona na Fenomenologia como a oposicdo entre o mundo
sensivel e o mundo suprassensivel, como inadequada para o
sentido de lei em geral. Enquanto ele fala por um lado na Feno-
menologia sobre o reino tranquilo das leis e diz que esse reino
estaria, emn verdade, para além do mundo percebido, mas em
sua imagem tanto atual quanto imediata e tranquila, ele afirma
por outro lado na Légica no mesmo contexto” “Por isso, a lei
nao’ se acha para além do fenémeno, mas se encontra nele ime-
diatamente presente”. A isso corresponde o fato de o reino das
leis em geral ndo aparecer mais como um mundo (um supras-
sensivel). “O mundo existente é ele mesmo o reino das leis.”

Naturalmente, o conceito de lei também atravessa aqui os
mesmos niveis que aparecem no desenvolvimento da Fenome-
nologia. Trata-se de inicio da mera base do fenémeno e do que
constitui o que permanece na mudanca - o que continua subsis-
tindo ao lado do contetido alternante do fenémeno. Trata-se de
um segundo passo e de um sentido alterado de lei, quando a lei
posiciona as proprias diferengas que constituem seu contetdo.
Segundo a coisa mesma, isso corresponde ao primeiro e ao se-
gundo mundo suprassensivel da Fenomenologia. Mas notoria-
mente s6 aqui o carater de totalidade, isto &, o ser-mundo, é con-
cedido a lei que se reflete em si na totalidade do fenémeno. Na
Logica, o reino tranquilo das leis em geral ndo é denominado
mundo suprassensivel'’, mas é s& o mundo as avessas, isto é, o
mundo “que €” em si e por si totalmente refletido em si que é cha-
mado mundo (que na Fenomenologia é denominado um “se-
gundo mundo suprassensivel”). Assim, sé aqui encontramos ex-
pressamente a seguinte formulagéo sobre ele: “Com isso, o feno-
meno refletido em si €, entdo, um mundo que se abre como sen-

8. Wissenschaft der Logik (Ciéncia da légica). Parte 2, p. 127.
9. Italico estabelecido por mim.

10. Italico estabelecido por mim.
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do em si e por si acima do mundo aparente”. Ele também é
chamado “mundo suprassensiuel”” e serevela, por fim, como o
mundo as avessas. Alguns dos exemplos hegelianos, que sao
usados tanto aqui quanto la para esse carater d,e as avessas, isto
é, para a inversao desse mundo Supra.ssensw\el, nao ajudam
mais em geral no esclarecimento do sentido dg asl?avessas. P‘olo
Norte e Polo Sul, eletricidade positiva € negativa ~ tornam sim-

plesmente intuivel plasticamente a inversao dessas relacoes, ou
seja, seu carater dialético.

Todavia, nao podemos recusar a questao de saber se a locu-
cao sobre o mundo as avessas, por mais que ela porte em si o
sentido dialético da inversao, nao deixa de qualquer modo resso-
ar algo para Hegel que corresponde ao sentido duplo de as aves-
sas. Encontro um primeiro aceno desse fato na p. 122 de Feno-
menologia. La nos deparamos com a locugao sobre "a lei do
mundo uno que tem contraposto a si um mundo as avessas, su-
prassensivel, no qual aquilo que é desprezado naquele mundQ &
honrado, enquanto aquilo que é honrado & desprezado”. O mun-
do as avessas, portanto, € um mundo no qual tudo & invertido,
assim como no mundo correto. Esse nao € um principio bem co-
nhecido da literatura: aquilo que denominamos satira? Pense-
mos, por exemplo, nos mitos platénicos, erf) .partlcular po mito
no Politico, e, por exemplo, no mestre da satira, em Swift. Mes-
mo no modo de falar “esse é efetivamente o mundo as avessas” —
por exemplo, quando 0s Servos desempenham o papel de senho-
res e os senhores de servos - reside um aceno para o fato de tal
inversdao possuir algo descobridor. O que se ?c:*ha presente no
mundo as avessas nao é simplesmente O contrario, 0 mero opos-
to abstrato do mundo que subsiste. Ao contrario, \essa Inversao
na qual tudo é diverso faz com que justamente'o’ as avessas se-
creto daquilo que se acha junto a nos se torr}e visivel em uma es-
pécie de espelho de distorgao. O mundo as avessas seria, de
acordo com isso, a inversao do as avessas. Ser “o mundo as
avessas” em relacéao a inversao significaria apresentar a inversao

11. Wissenschaft der Logik (Ciéncia da légica). Parte 2, p. 131s.
12. Fenomenologia do espirito, p. 122. + Wissenschaft der Logik (Ciéncia da

logica). Parte 2, p. 134.
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desse mundo as avessas e contrario, e esse é certamente o senti-
do de toda sétira.

Uma tal apresentagao, contudo, faz com que reluza por meio
da contrapossibilidade uma possibilidade verdadeira, ainda que
irreal, do mundo subsistente. Sim, o sentido da apresentacéo sa-
tirica inclui precisamente isso. Como enunciado, a inverséao sati-
rica atribui ao mundo a capacidade de se reconhecer nela como
mundo as avessas e, com isso, também em suas possibilidades
verdadeiras. Portanto, é o mundo efetivamente real mesmo que
projeta e se divide nessa possibilidade e contrapossibilidade. Na
medida em que o mundo as avessas se apresenta como o mun-
do as avessas, ele exprime o caréater as avessas do mundo sub-
sistente. Por isso, Hegel pode falar com razdo desse mundo, que
ele seria “por si o mundo as avessas, isto é, o mundo as avessas
em relagao a si mesmo”, pois ele nao é o mero oposto. O mundo
verdadeiro € muito mais as duas coisas, a verdade projetada
como ideal e a propria inversdo. Levemos em consideracgéo, en-
tao, além disso, o fato de uma das tarefas fundamentais da satira
ser revelar a hipocrisia moral, isto ¢, a ndo verdade do mundo
que deveria ser. Isso entrega ao sentido:do mundo as avessas
pela primeira vez uma verdadeira agudeza. A verdadeira realida-
de efetiva torna-se visivel por tréas da falsa aparéncia em sua in-
verséo, na medida em que a apresentagao satirica. € em todo
caso o “contrario em si”, seja como exagero, seja como o'contra-
rio da inocéncia ou seja de um outro modo qualquer:. '

13. O emprego literario do conceito do “mundo as avessas” a séatira da-Alta Ida-
de Média encontra-se em extenso em ROSENKRANZ, K. Geschichte der deuts-
chen Poesie im Mittelalter (Histéria da poesia alema na Idade Média). Halle,
1830, p. 586-594. Cf. tb. LAZAROWICZ, K. Veriehrte Welt - Vorstudien zu ei-
ner Geschichte der deutschen Satire (Mundo as avessas - Estudos prévios a
uma histéria da satira alema). Tubingen, 1963, que ndo acompanha, contudo;,
a histéria de formagéo da palavra. Encontra-se algo mais em LIEDE, A. Dich-
tung als Spiel - Unsinnspoesie an den Grenzen der Sprache. (Poesia como jogo -
Poesia absurda nos limites da linguagem). Berlim, 1963, I, p.40ss. » Documen-
tos oriundos do século XVIl em ROUSSET, J. La littérature de. l’age baroque.
Paris, 1963, p. 26-28, em particular p. 27. De acordo com esse material, as coi-
sas se mostram de tal modo que o tema popular da inversdao obtém pela primei-
ra vez as raias do absurdo paulatinamente o carater de um enunciado verdadei-
ro no sentido da séatira.
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Nesse sentido, o mundo as avessas nao é alguma oposicao
meramente imediata ao fenémeno. Hegel designa isso expressa-
mente (p. 122) como uma consideragao superficial, na qual “um
mundo é o fenémeno, o outro, porém, o em si”. Essa é uma opo-
sigao extrinseca propria ao entendimento. Em verdade, nao se
trata da oposigao entre dois mundos. Ao contrario, é o “mundo
verdadeiro; suprassensivel”, que possui os dois lados em si, que
se divide no oposto e que, com isso, relaciona-se consigo.

Para tanto, ha uma documentacédo insigne em meio a um
tema dileto de Hegel, que o acompanha desde a juventude. Tra-
ta-se do problema da pena ou do perddo dos pecados, um pro-
blema que impeliu o jovem teblogo a ir além da visdo de mundo
moral da filosofia fichtiana-kantiana. De fato, na analise do pro-
blema da pena', até onde consigo ver, surge pela primeira vez o
conceito do as avessas. Seria uma compreenséo superficial, tal
como a Fenomenologia (p. 122) nos diz expressamente, se se
pensasse a pena como sendo pena somente no fenémeno, mas
uma boa agao para o criminoso em si ou em um outro mundo.
So6 se fala de tais dois mundos em um pensamento abstrato pro-
prio ao entendimento. Ndo se trata ai de alguma inversao espe-
culativa. A inversao, que a pena significa ante o ato, também nao
é a inversédo de uma reagao real, contra a qual o agente busca se
proteger. Esse ainda néo seria de modo algum o ponto de vista
do direito e, com isso, da pena, mas o ponto de vista da vingan-
ca. Com certeza, ha uma tal lei imediata da retribuicao. Mas a
pena tem um sentido totalmente inverso, e, nessa medida, ela
pode se chamar em Hegel o “as avessas” da vinganca. Enquanto
aquele que se vinga revela a si mesmo como um ser contra aque-
les que ferem e busca restabelecer uma vez mais sua existéncia
ferida por meio da destruigdo do criminoso, trata-se na pena de
algo completamente diferente, a saber, do direito ferido. A rea-
cédo da pena nao € a mera consequéncia da violacao, mas perten-
ce a esséncia do proprio ato. O ato como o cometimento de um
crime atrai a punigao, isto €, ele nao possui a imediatidade de um
mero agir, mas se acha presente como o préprio agir criminoso

14. HEGEL. Theologische Jugendschriften (Escritos teolégicos de juventu-
de). Org. por H. Nohl. Tubingen, 1907, p. 280.
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sob a forma da universalidade. Assim, Hegel pode dizer: “Esse
seu carater de as avessas, o fato de ele ser o contrario daquilo
que ele anteriormente era, € a pena”. A pena como o as avessas
quer dizer evidentemente: a pena tem uma relacao essencial in-
terna com o ato. A pena é racional. O criminoso, como o racional
que ele quer ser, precisa se voltar contra si mesmo. No “sistema
da eticidade”’, Hegel descreve de maneira extremamente im-
pressionante o modo como essa inversao se realiza como uma
inversao abstrata, ideal, no fendmeno da méa consciéncia. A auto-
divisao do criminoso sempre pode ser atenuada pelo medo da
punigao, ou seja, por meio da defesa em relacao a sua realidade -
ela sempre se produz uma vez mais na idealidade da conscién-
cia, e isso significa: o as avessas sempre se produz uma vez mais,
na medida em que a pena ¢é “exigida”.

Ora, mas nao & necessario compreender.essa transformacao
do sentido da pena no duplo sentido pleno do “as avessas”? O
fato de a pena como a pena exigida e necessaria se mostrar
como o as avessas do ato significa efetivamente que ela é reco-
nhecida enquanto tal. Nela, por isso, acontece a reconciliagao da
lei com a realidade efetiva contraposta a ela no delito. No entan-
to, se ela é assumida e realizada, e, com isso, se ela é a pena real
e efetiva, ela suspende a si mesma - do mesmo modo, a autodes-
truicao do criminoso é suspensa e ele se encontra uma vez mais
em unidade consigo mesmo. A divisao da vida, que o domina no
medo da punicao e na tormenta da consciéncia, é suspensa na
reconciliagcdo com o destino. Também se pode dizer aqui que o
mundo as avessas, que consiste no fato de que a pena nao “é
algo que desonra e consome o homem, mas um perdao que pre-
serva sua esséncia”’, ndo é apenas uma inversao do mundo abs-
trato da oposigao entre ato e punigao, mas que ela descobre ao
mesmo tempo o carater de as avessas desse mundo abstrato,
elevando-o a “esfera mais elevada”'® do destino e da reconcilia-

¢ao com o destino.

15. HEGEL. Schriften zur Politik und Rechtsphilosophie (Escritos sobre poli-
tica e filosofia do direito). Org. por G. Lasson. Leipzig, 1913, p. 453.

16. Theologische Jugendschriften (Escritos teoldgicos de juventude), p. 279.
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O progresso da série de figuras do saber na Fenomenologia
mostra com plena clareza que a inversdo e o carater invertido
apreendem precisamente e sobretudo o bom e o ruim, de tal
modo que a significagédo de as avessas é uma significacao relati-
va tanto a forma quanto ao contetdo. No capitulo “A formacao e
seu reino da realidade efetiva”, o exemplo concomitantemente
citado na Logica para o mundo as avessas, “aquilo que na exis-
téncia fenomenal € mau é uma infelicidade etc. é em si e por si
bom e uma felicidade”"’, transforma-se em um tema expresso.
L&, encontra-se formulado: “Se [...] a consciéncia direta toma
sob sua protecao o bom e nobre, isto &, aquilo que se mantém
igual em sua manifestacéo, da Gnica maneira que é possivel aqui —
a saber, de tal modo que ela nao perde seu valor por estar vincula-
da ao que é ruim ou misturada com ele [...] — entdo essa cons-
ciéncia sintetiza com isso de uma maneira trivial, na medida em
que achava contradizer [...] o fato de que o que é denominado
nobre e bom é em sua esséncia o inverso de si mesmo, assim

como o ruim é inversamente o primoroso”.

O bom é o ruim. Nao ha como entender Hegel de maneira su-
ficientemente literal: “Summum ius - summa iniuria” significa:
a legalidade abstrata ¢ as avessas, ou seja, ela nao leva a injusti-
ca, mas ela é ela mesma a mais extrema injustica. Nés estamos
habituados demais a ler proposicdes especulativas como se resi-
disse ai a sua base um sujeito, ao qual sé é atribuida uma outra

propriedade .

17. Wissenschaft der Logik (Ciéncia da logica). Parte 2, p. 134.

18. Cf. minha contribui¢ao “Hegel e a dialética antiga”, acima, p. 13ss. Alias,
nossa terminologia também diferencia de maneira bem segura entre “falso” e
“as avessas”. Uma resposta inversa nao €, em verdade, correta, mas os elemen-
tos do verdadeiro sao af reconheciveis e s6 carecem da “retificacdo”, enquanto
uma resposta falsa nao contém enquanto tal nenhum caminho para a sua cor-
recao. Assim, uma informagao, por exemplo, pode ser chamada falsa, mesmo
quando ela é dada com um intuito consciente de engano - em tais casos, contu-
do, ela nao pode ser designada como invertida. Pois uma resposta ou uma infor-
macao invertidas sao sempre uma resposta e uma informacao que procura ser
correta e com a qual ocorreu ser falsa. Desse modo, o malum também é a con-

versio boni.
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Com isso, retornemos de nossa investigacao do sentido dia-
lético do mundo as avessas para a fungdo desse mundo no curso
de pensamento da Fenomenologia. O que mostrei a partir do
exemplo da pena e da reconciliagdo do destino proveio, em ver-
dade, de uma “outra esfera”, da qual o préprio Hegel se vale para
a ilustracao'”, mas a estrutura universal e a necessidade interna
do progresso dialético sao ratificados por meio dai. Nao pode-
mos senao -admitir: o mundo nao sensivel, suprassensivel do uni-
versal ndo representa sendo um momento naquilo que é efetiva-
mente real: a verdadeira realidade efetiva é a realidade efetiva da
“vida”, que se movimenta em si mesma. Platao pensou isso no
abToxLvovv, Aristoteles como a esséncia da physis em geral. No
curso das figuras do saber que a Fenomenologia atravessa, sig-
nifica um avango descomunal o fato de ser pensado agora o ser
do vivente. O vivente nao é mais mero caso da lei ou o resultado
de leis que atuam umas sobre as outras. Ao contrario, ele é volta-
do contra si mesmo ou, como dizemos: “ele se comporta”. Ele é
um si mesmo. Trata-se de uma verdade duradoura. Por mais que
a fisiologia moderna possa desvendar o enigma da vida orgéani-
ca, nunca cessaremos no saber s,obrevo vivente de realizar uma
inversao e de pensar inversamente aquilo que regula em termos
legais como jogo das forgas os processos do ser organico como
um comportamento do organismo, “compreendendo-o” como
vivente. Por mais que o Newton de “Cirashalm sempre possa sur-
gir um dia - em um sentido mais profundo, Kant sempre continu-
ara com razao. Nossa compreensao do mundo nunca cessara de
julgar “teleologicamente”. Para nés também e nao apenas para
Hegel, essa também & uma transigao necesséaria, um progresso
para um outro modo, para um modo mais elevado do saber tanto
quanto do sabido. Aquilo que consideramos como vivente preci-
samos ver de fato em um sentido decidido com um si mesmo. “Si
mesmo”, contudo, significa: em toda indistincao identidade con-
sigo, um diferenciar-se de si. O modo de ser do vivente corres-
ponde ai ao modo de ser do proprio saber, que compreende o Vi-
vente. Pois a consciéncia do ser-si-mesmo também possui a mes-
ma estrutura de um diferenciar que néo é diferenciar algum. Com

19. Fenomenologia do espirito, p. 122.
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isso, realiza-se fundamentalmente a passagem para a autocons-
ciéncia. Quando percebemos que o mundo impuro aos olhos do
idealista e do fisico matematico, isto &, o mundo as avessas (por-
que nao ha nele meramente a universalidade abstrata da lei e os
casos puros), € o mundo correto e que isso significa que nele ha
vida e se mantém na mudanca infinita, na diferenciagao constan-
te de si em relacao a si mesmo, a unidade do ser-si-mesmo, entao
a mediacao que Hegel estabeleceu para si na dialética da cons-
ciéncia como tarefa foi resolvida no essencial. Nesse caso, queda
demonstrado o fato de que a consciéncia é autoconsciéncia. Ela
chega propriamente a uma certeza disso em seu saber como
uma certeza de todas as concepgoes do ente, que lhe comunica-
ram sentido e entendimento. Essa certeza excede a todas elas.
Quando ela pensa um ente como um si mesmo, isto &, como
aquilo que se relaciona consigo mesmo, aquilo que & pensado
assim como sendo é visado como algo que possui a mesma cer-
teza de si mesmo, uma certeza que possui a propria autocons-
ciéncia. Essa é a penetragao verdadeira no interior da natureza,
um interior que apreende por si s6 a naturalidade da natureza,
sua vida: o vivente sente o vivente, isto &, ele o compreende de
dentro tanto quanto a si mesmo, como a si mesmo. O a0TOoK!-
voOv é em sua esséncia abstrata o relacionar-se-consigo-mesmo
do vivente, como saber ele é a férmula do idealismo, eu igual ao
eu, ou seja, autoconsciéncia.

Assim, essa primeira parte da Fenomenologia resolveu a ta-

meo nele mesmo. O que Hegel conduz para além desse ponto de
vista do idealismo, o conceito da razao, um conceito que ultra-
passa a subjetividade do si mesmo e que encontra sua realizagéo
comeo espirito, encontrou nessa primeira parte a sua fundamen-
tacdo. Sua execucgédo também alcanga um ponto para além de
nds mMesmos.




CATEGORIAS |

ARISTOTELES

Tntrodugdo, tradugiio, notas e apéndices de
MARIA JoSE FIGUEIREDO

i
@




Titulo original:
Katégoriai

Autor:
Aristiteles

Colecgao:
Pensamento ¢ F, ilosofia

Direcgdo de Anténio Oliveira Cruz
Tradugao:
Maria José Figueiredo
Capa:
Dorindo Carvalho
© Instituto Piaget, 2000

Direitos reservados para a lingua portuguesa:
INSTITUTO PIAGET
Av. Jodo Paulo II, lote 544, 2.° - 1900-726 Lisboa
Telef. 21 831 65 00
E-mail:
piaget.editora@mai].telepac.pt
Paginacio:
Jacinto Macau
Montagem, impressdo e acabamento:
Grdfica Manuel Barbosa & Filhos, Lda.
Depésito legal n.° 157 770,/2000

ISBN - 972-771-326-2

Nenhuma parte desta publicagdo pode ser reproduzida
ou transmitida por qualquer processo electrénico,
mecdnico ou fotogréfico, incluindo fotocdpia, xerocdépia
ou gravagio, sem autorizagio prévia e escrita do editor,

L

DENSAMENTO & FILOSOFIA

- INTRODUGAO A FILOSOFIA DO ESPIRITO

Pascal Engel

. RELER DESCARTES

Alexis Philonenko

- AFILOSOFIA NATURAL DE DESCARTES

Michio Kobayashi

. DESCARTES - A FABULA DO MUNDO

Jean-Pierre Cavaillé

. FUNDAMENTOS NATURAIS DA ETICA

Direcgio de Jean-Pierre Changeus

. ATEORIA DO SISTEMA GERAL

Jean-Louis Le Moigne

. OS SISTEMAS AUTONOMOS

Jacques Lorigny

. SOBRE A ONTOLOGIA CINZENTA

DE DESCARTES
Jean-Luc Marion

. O LUGAR DO HOMEM NA NATUREZA

P. Teilbard de Chardin

. OJUSTO OU A ESSENCIA DA JUSTICA

Paul Ricoeur

- PAUL RICOEUR - A PROMESSA E A REGRA

Olivier Abel

- HEIDEGGER E A ESSENCIA DO HOMEM

Michel Haar

- O CONCEITO DE AMOR EM SANTO

AGOSTINHO
Hannah Arendt

. AFILOSOFIA DA CIENCIA

EM PAUL FEYERABEND
Porfirio Silva

- HEIDEGGER E A QUESTAO DO TEMPO

Frangoise Dastur

- INTRODUGAO A ONTOLOGIA

Mafalda de Faria Blan

. INTRODUCAO A METAFISICA

Martin Heidegger

. HEIDEGGER E O SEU SECULO

Jeffiey Andrew Barash

- HEIDEGGER E AS PALAVRAS D/ ORIGEM

Marlene Zarader

. HANNAH ARENDT,

POLITICA E ACONTECIMENTO
Anne Amiel

2;

22.

23.

24,
25.
26.
27.
28.
2.
30.
3L
32

33

34.

35.

36.

~

38,

37.

INTRODUGAO A LEITURA
DO SER E TEMPO DE MARTIN HEIDEGGER
Hervé Pasqua

SENSO COMUM E MODERNIDADE
EM HANNAH ARENDT

Amne-Marie Roviello X
DESCOBRINDO A EXISTENCIA
COM HUSSERL E HEIDEGGER
Emmanuel Levinas

A VOCACAO MODERNA

Judith Schlanger )

A POETICA DO POSSIVEL

Richard Kearney

O FUNDAMENTO EM HEIDEGGER
Mafalda Faria Blanc

HEIDEGGER E O PROBLEMA DO ESPACO
Didier Franck, .

DA METAFISICA A MORAL

Paul Ricouer

A SOMBRA DESTE PENSAMENTO
Dominique fanicaud

O REALISMO DE ROSTO HUMANO
Hilary Putnam

A DIVIDA IMPENSADA

Marléne Zarader

LABIRINTOS

Richard Wolin

MARTIN HEIDEQGER

E A POLITICA POS-MODERNA
Leshie Paul Thicle .

HEIDEGGER E AETICA

Joanna Hodge

INTRODUCAQO A HEIDEGGER
Gianni Vattimo

DESMITIFICANDO HEIDEGGER
Jobn D. Caputo

PAUL RICOEUR - AS FRONTEIRAS
DA FILOSOFIA

Olivier Mongin

POLITICA DO SER - O PENSAMENTO
POLITICO DE MARTIN HEIDEGGER
Richard Wolin




